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Hamburger Wort damit begriindet, daB ,stindig . . .
Erkenntnisse und Krifte aus dem Gemeinschaftskérper
hinein in die Gemeinde als sein einzelnes Glied" flieBen.

Der Weg von der Abschaffung des bisherigen ,,Parlamenta-
rismus* hin zur Einfithrung einer ,zarten Autoritdt* (111 3)
von verantwortlichen ,,Hirten* (Bundeséltester, Bundes-
fithrer) ist im Bund der Baptistengemeinden dann tatsiich-
lich gegangen worden, ,,im Schwung der nationalen Erhe-
bung", wie es in den beigegebenen ,,Grundziigen einer neuen
Bundes-Verfassung" unverbliimt heiBt. Uber die einzelnen
Schritte und die Folgen wird ein zweiter Teil dieses Beitrages
berichten. — Eine Interpretation des Abschnittes ,,IV. Von
den natiirlichen Ordnungen* wird vorldufig zuriickgestellt.

Giinter Balders, SchulstraBBe 16,
2057 Reinbek

Mission im Alten Testament?

Zum Verstindnis des Jonabuches

Mission war und ist eines der Lebensthemen
Rudolf Thauts. Allerdings nicht nur im spezifi-
schen Sinn missionarischer Aktivitit in der
Dritten Welt, auch nicht eingeschrinkt auf In-
nere Mission, Heimatmission oder Evangeli-
sation. Mission ist nach Rudolf Thaut viel-
mehr, wenn Menschen bewegt von der Liebe
Christi ,,ganz unter Gott leben und so Gottes
Mitarbeiter werden, durch die er Krifte des
Heils und der Heilung in diese Welt hineinlei-
tet“!. In diesem umfassenden Missionsver-
stindnis hat Rudolf Thaut im Theologischen
Seminar Hamburg ,,Missionarische Gemein-
destrukturen“ gelehrt und damit deutlich ge-
macht, dall Mission nicht eine Aktivitdt der
Christen unter anderen Aktivitdten ist, son-
dern der Grundauftrag der Gemeinde Jesu.



,Ist also die Mission schrifigemalf
im neutestamentlichen Sinne,
wie steht es mit ihrer Begriindung im Alten Testament?

I

Wenn sich Christen heute missionarisch enga-
gieren, dann doch in der Uberzeugung, daB die
christliche Mission biblisch wohlbegriindet ist.
Die neutestamentliche Exegese hat seit den
60er Jahren dieser Uberzeugung in zunehmen-
dem MaBe recht gegeben.2 Martin Hegel fafit
das Ergebnis in aller wiinschenswerten Deut-
lichkeit zusammen3: ,,Geschichte und Theolo-
gie des Urchristentums sind ,Missionsge-
schichte’ und ,Missionstheologie’. Eine Kirche
und Theologie, die die missionarische Sen-
dung der Glaubenden als Boten des Heils in ei-
ne vom Unheil bedrohte Welt vergifit oder ver-
leugnet, gibt ihren Grund und damit sich sel-
ber auf.“

Ist also die Mission schriftgeméB im neutesta-
mentlichen Sinne, wie steht es mit ihrer Be-
griindung im Alten Testament? Zunéchst ver-
weist bekanntlich das Neue Testament selbst
auf das Alte, um die Missionstétigkeit der jun-
gen christlichen Gemeinden zu legitimieren, so
z. B. in den Missionsreden der Apostelge-
schichte (2, 27 ff. 39; 3, 24 - 26 u. a.), bei der
Begriindung des Heidenapostolats des Paulus
(Rém 1, 1£.;9, 24 ff.; 15, 9ff.) und bei der Cha-
rakterisierung der christlichen Gemeinde (Eph
2ol Petr 2 9.1,

Ein weiterer Hinweis ist die Missionspraxis des
hellenistischen Judentums. Die jungen christli-
chen Gemeinden waren also bereits die zweite
Missionsbewegung, die sich auf das Alte Te-
stament berief. Vor ihnen und parallel zu ih-
nen missionierten jiidische Kreise in Paldstina
und in der groBen Diaspora. Dieser sog. Pro-
selytismus hat sich nicht nur im jiidischen
Schrifttum (z. B. Tob 13, 3 f. und sehr deutlich
in den Sibyllinischen Orakeln), sondern sogar
im Neuen Testament selbst niedergeschlagen:
Mat 23, 15; Apg 13, 43 u. a.

11

Wenden wir uns nun dem Alten Testament
und seinen Auslegern zu, so ist festzustellen,
daB die ehemals hiufige Annahme, die Mis-
sion sei im Alten Testament wohlbegriindet,
heute mit Skepsis betrachtet wird. Die dlteren

Theologien des Alten Testaments reden noch
deutlich vom ,Missionsberuf Israels* oder
dhnlich. W. Eichrodt nennt wenigstens noch
einmal ,Missionsgedanken“s; doch nach L.
Kohler, G. v. Rad und W. Zimmerli hat das
Alte Testament zum Thema Mission nichts
mehr zu sagen.

Als klassische Texte fiir den Missionswillen
des Alten Testaments hatten vor allem das
Jonabuch und Jes 40 ff. gegolten.” Gerade be-
ziiglich dieser letzten Textgruppe, die Verkiin-
digung des sog. Deuterojesaja, betont G. von
Rad in seiner Theologie des Alten Testaments
sehr deutlich das Heilshandeln Jahwes und
dessen universale Auswirkung auf die Vélker.
Danach prézisiert er jedoch folgendermafBen®:
»Aber von einem ,Missionsgedanken’ solite
man nicht sprechen, denn wenn Deuterojesaja
Israel als einen ,Zeugen’ fiir die Volker bezeich--
net (Jes 43, 10; 44, 8; 55, 4), so denkt er doch
nicht daran, daB Israel Boten aussenden sollte.
Israel wird von dem Propheten als ein Zeichen
verstanden, dessen die Vélker gewahr werden
und auf das sie im Zuge der eschatologischen
Ereignisse selber zugehen.*

An diesem Zitat zeigt sich — im Unterschied
zu den oben angefiihrten Neutestamentlern —
ein sehr schmal definiertes Verstindnis von
Mission. Mission wiire demnach nur das Aus-
senden von Boten durch Israel. Trotz dieser
terminologischen Engfiihrung ist der Mis-
sionstheologe H.-W. Gensichen G. von Rad
weitgehend gefolgt, wenn er schreibt?: ,Alle
Versuche, schon im Alten Testament einen ein-
deutig konzipierten Missionsgedanken oder
gar Ansitze zu einer Missionstat im Sinne ei-
ner aktiven Sendung zu den ,Heiden’ nachzu-
weisen, sind als gescheitert zu betrachten.* Im-
merhin hélt Gensichen es fiir notwendig, bei
der Frage nach der Grundlage der Mission mit
dem Alten Testament zu beginnen.!® — In je-
dem Fall ist es ein lohnendes Unterfangen, die
Frage nach der Mission bereits an das Alte Te-
stament zu richten. Das soll nun am Biichlein
Jona deutlich werden.
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., Beim Buch Jona

geht es nicht nur um Israels Binnenprobleme*

111

Bei dem Urteil dariiber, ob das Jonabuch eine
missionarische Dimension habe oder nicht,
zeigt sich in der Forschung ein dhnliches Gefil-
le wie unter Il angedeutet: Die Ausleger der
letzten Generation sahen hier die religise Ent-
wicklung Israels in Monotheismus, Universa-
lismus und Mission zum Ziel gekommen, wih-
rend die Alttestamentler heute alle drei Stich-
worte entweder meiden oder ablehnen. Ich
mochte das an zwei baptistischen Alttesta-
mentlern von Weltrang verdeutlichen. Harold
H. Rowley (1 1969) wurde nach acht Jahren
Missionsdienst in China Theologieprofessor in
GroBbritannien und wirkte ca. dreiflig Jahre
lang als weltweit anerkannter Gelehrter. Er
schrieb 1956!!: ,Das Buch Jona. .. erhob sich
zur ganzen Hoéhe des Denkens Deuterojesajas;
hier finden wir die selbstvergessene Mission Is-
raels, sogar an seinen Feinden, sowie das Mit-
leid Gottes zu den Heiden, die bereuen und
sich zu ihm wenden, ausgerufen.”

Einer von Rowleys Schiilern, Ronald E. Cle-
ments, ist heute ein bekannter Alttestamentler
und theologischer Lehrer an der Universitét
Cambridge. Er hat sich 1975 in einem Aufsatz
iiber den ,,Zweck des Buches Jona*!2 von der
Auffassung Rowleys distanziert. Dabei stellt
er fest, daB man Jona ja wohl nicht gut als Mis-
sionar bezeichnen kénne, das Verhiltnis Isra-
els zu Ninive oder gar den Heiden allgemein
kdme gar nicht ernsthaft in Blick. Also nicht
Universalismus und Mission seien die zentra-
len Anliegen des Biichleins, sondern es ginge
um ein unerledigtes Problem der Prophetie,
niamlich die Maoglichkeit zur Umkehr. Das
Jonabuch sei an den Niniviten nicht wirklich
interessiert, es wolle nur demonstrieren, daf}
alle Menschen, auch die bésesten, Bulle tun
konnen. Gott werde in seiner Freiheit dann
auch den bereits Verurteilten das Leben schen-
ken, wie in Ninive. ,Das Jona-Thema ist die
Maglichkeit menschlicher BuBe; seine Absicht
ist es, deutlich zu machen, da3, wo unter Men-
schen BulBle geschieht, da entlockt sie Gott eine
dementsprechende Anderung seiner Ab-
sicht.*13
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M. E. hat Clements die theologische Mitte des
Jonabuches richtig anvisiert. Aber er legt diese
Grundaussage dann doch zu einseitig fest auf
die Prophetie und die Bewiltigung der natio-
nalen Katastrophe Israels nach 587. Bei mei-
ner Kritik an Clements gehe ich aus von struk-
turellen und theologischen Beobachtungen am
Jona-Text sowie von einem biblisch-theolo-
gischen Vergleich.

v

Das Buch Jona nimmt im Zwéolfpropheten-
buch eine Sonderrolle ein, weil es keine Samm-
lung von Prophetenworten ist; die 6ffentlichen
AulBlerungen Jonas beschrinken sich auf die
beiden kurzen Sitze 1, 9 und 3, 4. Viel eher ist
Jona zu den Prophetenerzihlungen zu rech-
nen und erinnert immer wieder an die Elia-
iiberlieferung, z. B. in der Szene vom hadern-
den Propheten, der sich unter einem Strauch
den Tod wiinscht (vgl. Jona 4 mit 1. Kon 19).
Allerdings ist das Jonabuch viel weiter von den
historischen Ereignissen entfernt!4 als der Elia--
Zyklus, dafiir jedoch kréftig novellistisch ge--
staltet. Charakteristisch fiir seinen Aufbau
und seine Theologie ist das Handeln Gottes
auf zwei Ebenen, nimlich zum einen mit den
Seeleuten und Ninive, zum anderen mit Jona,
und zwar in einem Spannungsbogen, der bis
zur unbeantworteten SchluBfrage des Biich-
leins reicht. Auf diese SchluBifrage hin wird
aber nicht nur im Sinne der Umkehrtheologie
(3, 8 - 4, 2) gearbeitet. Vielmehr ist ein weite-
rer theologischer Schwerpunkt eine Schép-
fungstheologie, die sich in Kap 1 f. (ausdriick-
lich im Bekenntnis 1, 9), in 4, 6 - 10 und in
manchen Einzelziigen der drastischen und hu-:
morvollen Erzdhlung ausspricht und ebenfalls
in die SchluBfrage ausmiindet, in der Ninive
samt Mensch und Tier als Kreatur Gottes er-
scheint, der des Schopfers freies Erbarmen gilt.
Schon aus dieser knappen Skizze der Grund-
struktur des Buches geht hervor, daBl zwar das
prophetische und deuteronomistische Thema
der Umkehr im Zentrum ste¢ht. Darin ist Cle-
ments, wie gesagt, recht zu geben. Nicht aber
darin, daB es hier nur um Israels Binnenpro-
bleme gehe, wihrend die Menschen von Nini-



»Jona

steht fiir Israel und seine Rolle unter den Vilkern*

ve nur Statistenrollen hitten.'¢ Vielmehr ver-

tritt Ninive prototypisch die Volker, wie die

Parallele von Kap | zu Kap 3 deutlich macht:

Hier kehren sich die Niniviten ab von ihrem
bésen Wandel, rufen Gott an und werden ge-
rettet; dort sind es die Seeleute aus aller Herren
Linder (vgl. 1, 5), die unter Gebet Jona ins
Meer werfen, gerettet werden und zur Jahwe-
furcht kommen. Beim Verfolgen der Paralle-
len gibt sich eine klare Zweiteilung des Biich-
leins zu erkennen. In den Kapiteln 1 bis 2 und 3
bis 4 wird jedesmal Jona beauftragt und seine
Reaktion geschildert, dann handelt Gott an
den Volkern, wobei Jona eine Schliisselrolle
zufillt und die Vélker zum Glauben kommen,
schlieBlich betet Jona (Kap 2 u. 4), worauf
Gott ihm handelnd und redend antwortet.
Dieser vollig parallele Aufbau der beiden
Buchhilften zeugt nicht nur von der meister-
haften Gestaltung dieser Erzdhlung, sondern
macht auch deutlich, daB es um Israel einer-
seits und die Heiden andererseits geht.

Jona steht fiir Israel und seine Rolle unter den
Vélkern.!” Denn er bezeichnet sich in 1, 9 klar
als ,,Hebrder*, wie sich die Israeliten vor Aus-
landern zu nennen pflegten.

DaB die Seeleute und die Niniviten zum Glau-
ben kommen, ist ganz deutlich Jahwes Werk
trotz der Flucht und aller komisch-rebelli-
schen Auflehnung Jonas. Jona ist in der Tat
ein seltsamer ,,Missionar* und die Karikatur
eines Propheten. Aber genau darin reprisen-
tiert er Israels Sendung und trotzige Weige-
rung, seine missionarische Rolle unter den
Viélkern anzunehmen.

Jonas Flucht und Zorn hindern Jahwe nicht,
ihn nun erst recht zu gebrauchen: ,Nur durch
Jona erfahren die Seeleute von Jahwe als dem
Urheber des Unwetters. Jahwe gibt sich durch
keine andere Stimme als durch die des Hebri-
ers zu erkennen.“!®* Und mag seine Gerichts-
predigt gegen die brutale Weltstadt Ninive
noch so knapp und widerwillig herausge-
schleudert sein: sie ist der AnlaB fiir die totale
BuBle der Blutstadt. ,,Voraussetzung des Glau-
bens ist das ergangene Botenwort.“!® Im Jona-
buch geht es deutlich um Israels Mission un-
ter den Volkern.

v

Nachdem ich so am Aufbau und Duktus der
Erzdhlung zu zeigen versucht habe, daB es im
Jonabuch sehr wohl um Israels Mission unter
den Volkern geht, soll das noch am biblisch-
theologischen Vergleich etwas vertieft werden.
Alle vier Kapitel des Jonabuches sind bei deut-
lich eigenem Profil doch gesiittigt von bibli-
scher Sprache und Bildwelt. So erinnert Kap 1
an die jahwistische Paradiesgeschichte, Kap 2
konnte im Psalter stehen, Kap 4, wie gesagt, in
den Konigsbiichern usw. Am kriftigsten sind
die Parallelen zum theologischen H&hepunkt
des Biichleins in 3, 9 bis 4, 2. In 4, 2 b wird eine
liturgische Formel zitiert; dort heilt es, Gott
sei ,,gnddig und barmherzig, geduldig und von
groBer Giite* (genauso Ex 34, 6 b; Neh 9, 17;
Ps 145, 8; daneben gibt es noch viele dhnliche
Formulierungen). An zwei Stellen im Alten Te-
stament wird die Formel um ein Glied erwei-
tert, welches lautet: ,,und bereut das Unheil®,
namlich Jona 4, 2 b und Joel 2, 13. Diese Rede
von der Reue Gottes findet sichauch in Jona 3,
9 f. und Joel 2, 14 und meint den Sieg seines
Heilswillens iiber seinen gerechten Zorn, die
gnidige Zuriicknahme von bereits geplantem
und verkiindetem Gericht.2® An einigen Stel-
len des Alten Testaments, besonders in den so-
genannten deuteronomistischen Schichten des
Jeremiabuches, verbindet sich solche angebo-
tene Riicknahme von angedrohtem Unheil mit
der Umkehrpredigt (Jer 18, 7f.; 26, 2 f. 13; 36,
3 f.; vgl. noch Ex 32, 12.14).

In Jona 3, 9 und Joel 2, 14 lautet der Kommen-
tar zur BuBpredigt wortlich gleich: ,,Wer weil,
vielleicht gereut es Gott (bzw. ihn) doch noch.*
In beiden Biichern geht es um denselben theo-
logischen Zusammenhang von drohendem
Unheil, BuBe des Volkes und Reue Gottes. Der
Unterschied ist zweifellos der, daB sich Joels
Umkehrpredigt an Israel richtet, Jonas dage-
gen an Ninive, d. h. an die Vélker. Damit illu-
striert das Jonabuch prézise den Dreitakt von
Gerichtsankiindigung an die Vélker, deren
Umkehr und die géttliche Riicknahme des Ge-
richts, welcher in Jer 18, 7 f. so formuliert ist2!:
»Einmal rede ich (sc. Jahwe) iiber ein Volk und
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,»Die seltsame Diskrepan:z

zwischen Gottes und Israels Haltung zu den Vélkern
ist die Grundspannung des Jonabuches*

iiber ein Konigreich, es auszureilen und nie-
derzureien und zu verderben; bekehrt sich

dann aber ein solches Volk, iiber das ich gere-
det habe, von seiner Bosheit, so lasse ich mich
das Unheil gereuen, das ich iiber sie zu bringen
gedachte.”

Dem Verfasser des Jonabuchs steht nicht nur
das gnidige Angebot der Reue Gottes vor Au-
gen, sondern auch Ninive, das die Gerichtsbot-
schaft und die BuBe braucht, um iiberleben zu

konnen. Der Himmelsgott Jahwe, der Meer

und Festland gemacht hat (Jona 1, 9), ist den

Volkern zugewandt: Die Bosheit Ninives (1,

2), das Gebet der Seefahrer (1, 14), die BuBBe

des Fremdvolkes nimmt er wahr und beant-

wortet sie gemil seiner freien Barmherzigkeit

(3, 10; 4, 2.11).

Jona, der Hebrier, sieht sich in dieses Handeln
Gottes aktiv einbezogen und reagiert mit Zorn
und Unverstdndnis, obwohl er doch selbst von
Gottes Gnade lebt (2, 11; 4, 6). Die seltsame
Diskrepanz zwischen Gottes und Israels Hal-
tung zu den Vélkern ist die Grundspannung
des Jonabuchs. In der Deutlichkeit, mit der
Auftrag und Verweigerung Israels gegeniiber
Gottes Heilswillen an den Vélkern dargestellt
sind, steht das Jonabuch im Alten Testament
einzig da.

VI

Aber das Verhiltnis Gottes und seines erwihl-
ten Volkes zu den Vélkern ist ein Hauptthema
des Alten Testaments von Anfang bis Ende.
Die Urgeschichte (Gen 1 - 11) stellt die
Menschheit und die Volker als Gegeniiber
Gottes dar. Gen 12 ff. weisen den Viitern und
damit doch Israel als Volk eine Segensrolle un-
ter den Volkern zu. Viele Psalmen (z. B. 47 u.
96) und die Fremdvolkerorakel der Propheten
betonen Gottes Herrschaft iiber die Volker.
Nach Deuterojesaja ist Israel als Knecht Got-
tes beauftragt, Licht und Zeuge unter den Hei-
den zu sein (Jes 42, 6; 43, 10; 49, 6; 55,4f.). Am
Ende der Tage werden die Volker zum Berg
Jahwes stromen zu Gericht und Heil (Jes 2, 2
bis 4 = Micha 4, 1 - 4; Jes 25, 6 ff.; 60; Ez 39;
Dan 7; Sach 14 u. a. m.).
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Redet das Alte Testament von Mission? Nicht
im Sinne einer aussendenden Missionsgesell-
schaft oder Kirche; es berichtet zwar von der
»Sendung* der Propheten an das Volk Israel,
aber nicht von einem Apostolat unter den Vél-
kern, wie es die Christenheit der ersten Genera-
tion sofort entwickelte. Wohl aber darin ist das
Alte Testament missionarisch, dafl der Gott Is-
raels vor Augen tritt als Schépfer und Herr der
Welt, dem die Viélker gehoren, der sie richtet,
auf den die Enden der Erde warten.

Dieser Gott Jahwe hat sich Israel erwéhlt und
es abgesondert aus allen V6lkern, damit es die-
sen Volkern zum Segen wird: ,,Ihr sollt mein
Eigentum sein vor allen Vélkern; denn die gan-
ze Erde ist mein. Und ihr sollt mir ein Konig-
reich von Priestern und ein heiliges Volk sein*
(Ex 19, 5f.; vgl. 1. Petr 2, 9). Das ist die ,,Mis-
sion* Israels, der Sinn seines Daseins. Die Er-
wihlung kommt nicht zum Ziel in der Abson-
derung des Volkes Gottes, sondern erst in sei-
nem Dienst an den Vélkern. Partikularismus
und Universalismus sind die beiden Seiten der-
selben Medaille, nimlich Gottes unermiidli-
cher Zuwendung zu allen Menschen. Israel ist
zu Jahwes Eigentum ausgesondert, damit alle
Vélker den Gott Israels erkennen, anerkennen
und seinen Segen empfangen (Gen 12, 3). Das
Volk Gottes ist nicht fiir sich selbst da, sondern
fiir Gott und Gottes geliebte Welt.

Zu dieser Mission, zu diesem Grundauftrag
des Volkes Gottes will das Buch Jona heraus-
fordern. Juden und Christen miissen sich die
SchluBfrage des Biichleins gefallen lassen. Von
ithrer Antwort?? hingt es ab, ob sie wirklich
Volk Gottes sind oder nur eine Nationalreli-
gion, ob sie Gottes Ziel mit der Welt iiberneh-
men oder nur die vermeintliche eigene Identi-
tdt verwirklichen wollen.

Ohne diese alttestamentlichen Perspektiven
wire auch die christliche Mission unzurei-
chend begriindet. Dabei hat das kleine Biich-
lein Jona die wichtige Aufgabe, die Verbin-
dung von Mission und Umkehrtheologie deut-
lich zu machen, vor allem aber das Motiv von
beiden, das grundlose Erbarmen Gottes: ,,Mir
sollte Ninive nicht leid tun . . .7
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(SchluBreferat des Theologischen Fortbil-
dungskurses fiir Prediger 1977 in Hamburg-
Horn. Die Einfithrung gibt auch fiir Nichtteil-
nehmer einen Einblick in den Duktus der Ta-

gung.)

Einfiihrung

Das Thema ist durch die bisherigen Referate
vorbereitet. T. Butler zeigte an Jes 11, wie der
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