Die ,feministische Theologie*

Eine neue Perspektive exegetischer Arbeit

I. Die ,feministische Theologie*

Immer wieder wurde versucht, mittels bibli-
scher Texte das Verhiltnis von Frau und
Mann zu erfassen und zu regeln. Nicht ldnger
zu iibersehen ist heute in diesem Zusammen-
hang die weitgehend von Frauen getragene ,,fe-
ministische Theologie*. Drei wesentliche
Merkmale kennzeichnen diese Bewegung:

a) Sie ist eine kritische Abrechnung mit der
bisherigen Theologie: Frauen stellen fest, dafl
ihnen jahrhundertelang ihr rollenspezifisches
Verhalten und Denken in Familie, Kirche und
Gesellschaft vorgeschrieben wurde. Betroffen
von dieser Situation fangen sie an, selbst theo-
logisch zu arbeiten.

b) Sie artikuliert Anliegen von Frauen: Von
ihrer Arbeit an der Bibel lassen sie sich in ihrem
Handeln und Denken neu inspirieren. So ist
christlicher Feminismus ein Lebensprinzip,
das in Auseinandersetzung und kritische Be-
trachtung der vorhandenen familidren, kirchli-
chen und gesellschaftlichen Strukturen und des
eigenen Selbstverstindnisses hineinfiihrt.

c) Sie ist kritisch herausfordernd, um den
Blick der Theologie fiir bestehende Ungerech-
tigkeiten offenzuhalten. Damit der theologi-
sche Inhalt der Bibel relevant bleibt und aktuell
fiir verschiedene Gruppen wird, versucht sie,
zu neuen christlichen Modellen fiir eine gerech-
tere und menschlichere Welt durchzubrechen.
Darin sollen ,,die Wiinsche der Frau zu ihrem
Recht gelangen, nicht ,anstelle von’, sondern
zusammen mit den Wiinschen des Mannes*.!
Ziel ihrer Arbeit ist nicht nur die Erfiillung ei-
gener Wiinsche, sondern auch die Bewiltigung
anderer ungerechter Situationen von Schwe-
stern und Briidern, entsprechend dem befrei-
enden Handeln Gottes.

Von diesem Ansatz aus — selbst Theologie zu
treiben — haben Frauen und Ménner ver-
sucht, neue Gedanken zur theologischen Dis-
kussion beizutragen. Betroffen durch die Be-
gegnung mit Gott erdffnen sie neue Dimensio-
nen zur Betrachtung der Bibel. Sie kommen zu
dem Ergebnis, ,,daB die Bibel das dlteste Doku-
ment der Weltliteratur ist, das zentral eine Be-
freiungsbotschaft fiir Frauen enthalt*3.

2. Hermeneutik der ,feministischen Theolo-
gie”

Bei ihrer exegetischen Arbeit fragen die femini-
stischen Theologen, ob das Patriarchat die
gottgewollte Lebensordnung sei. Sie stellen da-
bei fest, dal} es neben ihm in der Bibel auch ein
das Patriarchat kritisierendes ,,nicht-patriar-
chalisches Prinzip* gibt.# Letzterem gilt es zu
folgen, denn Gott weist in Schépfung und Er-
l6sung Frauen und Minnern ebenbiirtige Pliit-
ze zu. Das Patriarchat — welches Frauenin die
Unterordnung verweist — ist Kennzeichen
menschlicher Ferne von Gott. Es widerspricht
dem befreienden Handeln Gottes an der
Menschheit. Gott bietet immer wieder neue
Freirdume der Versohnung auch zwischen den
Geschlechtern an — Jesus Christus ist sein le-
bendiges Zeichen dafiir.

DaB} die ,,feministische Theologie* im AT und
NT neben patriarchalen Lebensformen ein sich
bahnbrechendes, von Gott intendiertes nicht-
patriarchalisches Prinzip feststellt, ist fiir Ex-
egeten, die von der Verbalinspiration ausge-
hen, herausfordernd. ,,Feministische Theolo-
gie* fragt nach der befreienden und verdndern-
den Botschaft der Bibel. Gottes Handeln mit
den Menschen — Gottes Offenbarung — gilt es
zu erfassen und als verbindlich anzuerkennen.
Das erfordert bei der exegetischen Arbeit eine
konstruktiv historisch-kritische Fragestellung.
So betreibt ,feministische Theologie® keine
Apologetik bisheriger Exegese, sondern eigen-
stindige Exegese an AT und NT. In diesem
Sinne arbeiten Frauen ganz bewulit auch ne-
ben und mit Méannern, zumal ihnen dabei auf-
gefallen ist, daBl Frauen wie Minner biblische
Texte aus ihrer jeweiligen Perspektive betrach-
ten.

Diese soziologische Beobachtung® betrifft
nicht nur heutige Exegeten, sondern auch alt-
und neutestamentliche Autoren, bei denen auf
ihre kulturbedingte patriarchische Sicht zu
achten ist. D. h., wenn sie sich iiber Frauen du-
Bern, spiegelt sich auch ihre geschichtsbedingte
Auffassung wider.¢ Wurden bisher Fragen be-
ziiglich der beiden Geschlechter verhandelt, so
wurde eher die Rolle der Frau als die des Man-
nes oder der patriarchalen Strukturen proble-
matisiert.

~Feministische* Exegese hat das Ziel, Gotres
Offenbarung zu aktualisieren. Dabei ist jedoch
zu beriicksichtigen, daB die beschriebene Of-
fenbarung Gottes Offenbarung in den Grenzen
damaliger menschlicher Erfahrung ist. Nur so
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ist sie giiltige Wahrheit — nicht allgemeingiilti-
ge Wahrheit fiir alle Zeit; denn Offenbarung
verlangt danach, heute wieder neu in den Gren-
zen unserer menschlichen Erfahrung begriffen
zu werden.”

3. Exegetische Ergebnisse der ,feministischen
Theologie*

Weil die fiir uns vorwiegend problematischen
Bibeltexte im NT auftauchen, mochte ich mich
im Folgenden auf die neutestamentlichen Er-
gebnisse der ,feministischen Theologie” be-
schrianken.

Der neutestamentliche Befund 148t sich in drei
zeitlich aufeinanderfolgende Verhaltensweisen
und Meinungen beziiglich Frauen einordnen.

3.1 Jesus®

Zeitgeschichtlicher Hintergrund ist das patri-
archalisch-jiidische Milieu. Jesus verhilt sich
darin in bezug auf Frauen gesellschaftlich und
religios abweichend.? Neben Jesu die Frauen
wiirdigenden Verhalten wird besonders sein
neues Gemeinschaftsmodell'® herausgestellt,
nach dem es unter Jesu Jiingern nicht mehr
Herren und Untergebene, sondern nur noch
den einen Herrn und die Briider geben soll.
Wenn Jesus Frauen begegnet oder von ihnen
redet, schockiert er seine Umwelt nicht unné-
tig. Es gibt auch bei ihm durchaus traditionelle
Elemente.!! Jesus ist ganz ein Jude seiner Zeit,
aber doch geht er mit Frauen ganz untraditio-
nell um: Er iibt einen guten EinfluB auf die
Strukturen seiner Zeit aus. Doch welche Auto-
ritdit wurde Jesu richtungweisendem Reden
und Handeln beigemessen?

3.2 Paulus"

Paulus dhnelt Jesus insofern, als er auch mit
Frauen zusammenarbeitet und sie achtet.
Ganz so eindeutig ist Paulus’ Position gegen-
iiber Frauen jedoch nicht. Sie scheint paradox
zu sein. Einerseits, wenn er von der Erlésung
durch Christus ausgeht, kann er sein anerzoge-
nes jiidisch-patriarchalisches  Verstindnis
iiberwinden, die allgemein iibliche verantwort-
liche Mitarbeit von Frauen in hellenistischen
Gemeinden akzeptieren. ,,In Christus® (Gal 3,
28) sind alle bisherigen gesellschaftlichen und
religiosen Unterschiede zwischen Frau und
Mann aufgehoben. Andererseits, wenn es um
ein praktisches Gemeindeproblem geht — wie
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1.Kor 11,2 - 16 das Kopftuchproblem —, ar-
gumentiert Paulus traditionell theologisch mit
dem Verweis auf die Schopfungsordnung und
fordert die Frau auf, sich unterzuordnen, sich
an die rollenspezifischen und gesellschaftlichen
Gepflogenheiten zu halten.!3 Es scheint, als ob
Paulus in geistlicher Hinsicht ein theologisch
Radikaler, in gesellschaftlicher dagegen ein pa-
triarchal Konservativer ist.'#

3.3 Deuteropaulinen und nachpaulinische
Texte!?

Um die Wende des ersten Jahrhunderts begin-
nen die christlichen Gemeinden sich zu institu-
tionalisieren. Im Zuge der zweiten Generation
wird Lehre und Tradition der Apostel vertei-
digt. Wihrend bei Paulus die Fithrungsaufga-
ben charismatisch geordnet waren — also auch
den Frauen noch offenstanden —, kommt es
jetzt zu einem patriarchalischen Amtsver-
stindnis. Paulus’ Lehre entsprechend glaubt
man, dieses Ordnungsverstandnis der patriar-
chalen Familienstruktur fiir gemeindliches und
gesellschaftliches Leben als Vorbild nehmen zu
kénnen. Das bringt zwangsldufig Spannungen
mit sich. In den charismatisch aufgebauten Ge-
meinden haben Frauen Lehr- und Leitungs-
aufgaben!¢ inne, aus denen sie nun weichen
miissen. Das hierarchische Modell 148t ihr ge-
meindliches und familidres Engagement nur
noch in der Unterordnung zu. Dieser Prozel
spiegelt sich in den deuteropaulinischen und
nachpaulinischen Texten wider.!”

3.4 Auswertung

Die unterschiedliche Bewertung des neutesta-
mentlichen Befundes von feministischer und
bisher konservativ orientierter Theologie 4Bt
sich am deutlichsten in bezug auf die Erlgsung
herausstellen.

Das NT nennt, was die Erlésung betrifft, drei
Abschnitte. Im ersten ereignen sich die Erlo-
sungsvoraussetzungen; Jesus lebt, stirbt und
aufersteht. Im zweiten ist Jesus der Herr der
Kirche, die durch seine Erlésung lebt. Der Hei-
lige Geist ist in der Kirche als Angeld gegeben
auf die vollkommene Erlésung. Erst mit der
Wiederkunft Christi findet die umfassende Er-
16sung im Reich Gottes statt. Dem stimmen fe-
ministische und konservative Theologie zu. Sie
interpretieren die Erlésung ,,in Christus® je-
doch unterschiedlich. In der konservativen
Theologie gilt Jesu Erldsung fiir die Frau nur
im Bereich vor Gott (coram Dei), d. h. nur im



Glauben. Eine soziale Verdnderung der gesell-
schaftlichen Rolle der Frau ist mit der Erlo-
sung nicht intendiert. Die zwischenmenschli-
chen Beziehungen werden durch die Schop-
fungsordnung geregelt, d. h. im christlichen
Konservatismus: Unterordnung der Frau.
Durch diese Interpretationsart weist der neute-
stamentliche Befund keine Spannungauf. Vor-
dergriindig scheinen sie des Ritsels Losung ge-
funden zu haben.

Die ,,feministische Theologie* weist aber dar-
auf hin, daB zwischen Gal 3, 28 und 1. Kor 14,
33 b - 36 und dhnlichen Texten eine erhebli-
che Spannung besteht. 1. Kor 11, 2 - 16 tréagt
sie sogar in sich. In V 10 bricht Paulus die
theologisch-patriarchalische ~ Argumentation
ab und reflektiert einen Moment die Gleichheit
von Mann und Frau, ist dann jedoch nicht in
der Lage, sie auf die Praxis anzuwenden.
Warum weist die ,feministische Theologie*
den paulinisch konservativen Pragmatismus
und die deutero- bzw. nachpaulinische Ent-
wicklung zuriick? Warum protestiert sie gegen
die bisher konservativ orientierte Theologie,
der sie eine Harmonisierung der Spannung
zwischen dem ,Schon® und ,Nochnicht®
vorwirft?

Sie sieht bei den betreffenden neutestamentli-
chen Texten nicht nur die Zeitbedingtheit der
gesellschaftlichen Anteile, sondern auch die ih-
rer theologischen bzw. christologischen Refle-
xion und Konkretion. Die Riickentwicklung
zur traditionell patriarchalischen Beziehung
zwischen Mann und Frau, wodurch Frauen
aus Lehr- und Leitungspositionen hinausge-
dringt werden — diese Entwicklung findet
statt, obwohl beide Formen des Miteinanders
bekannt waren, sowohl das patriarchale als
auch das partnerschaftliche. Man mul} die
Texte in ihrer Jetztgestalt!® ernst nehmen, da
ihre kritische Komponente gegen ein partner-
schaftliches Verhalten gerichtet ist, und zwar
mit christologischer Begriindung. Gerade diese
Begriindung macht es heute schwer, den gesell-
schaftlichen Anteil als zeitbedingt abzuweisen.
Die ,.feministischen Theologen* meinen, daB3,
wenn Christologie so absolut fiir eine Gesell-
schaftsform beansprucht wird, ihr dann auch
kritisch zu begegnen ist. Der Versuch, diese
Texte zu beschonigen, wiirde deren Intention
verfehlen.

Das befreiende Erlebnis dagegen ist fiir Frauen
die Begegnung mit Christus. Er enthebt Mann
und Frau der Herrschaft und Unterordnung,

stellt sie einander gegeniiber als Schwester und
Bruder in eine freie, gleichberechtigte Partner-
schaft, macht sie beide zu Kindern des einen
Vaters. Er allein, der Auferstandene und Er-
hohte, ist ihr Herr, sonst keiner.

4. Ausblick und Wiirdigung

Eine Entscheidung fiir oder gegen den Dienst
der ,Frau als Pastorin® im B.E.F.G. hingt
m. E. vor allem davon ab, zu welcher Erkennt-
nis wir in folgenden Fragen gelangen:

a) Unser Bibelverstindnis. Wir haben uns zu
priifen, ob wir zwischen Buchstabe und Geist,
zwischen Gesetz und Evangelium unterschei-
den. Folgen wir der Bibel nur formal-gesetz-
lich, oder fragen wir nach dem Sinngehalt?
Haben wir eindeutig geschichtsbedingte Auf-
fassungen als zeitlich-verbindlich zu betrach-
ten, oder miissen wir nicht vielmehr den Sinn
erfassen und daraus die fiir uns giiltige Wahr-
heit erkennen?

b) Unsere christliche Verantwortung in und
an den Strukturen: Ein Beispiel: Kein Christ
wird sagen, wenn es darum geht, nicht mehr zu
siindigen, die neue Schopfung in Christus sei
ein rein geistliches Geschehen, das zwar in un-
serer Zeit gelte, reales Geschehen aber erst im
kommenden Reich Gottes werden koénne; und
deshalb diirfe man siindigen.

Warum lassen wir dieses real geistliche Gesche-
hen nur fiir unser ethisches Verhalten in den
Strukturen gelten — warum nicht auch an den
Strukturen? Sind sie siindlos? Das ist fiir mich
die entscheidende Frage. Wenn festgestellt
werden kann, dafl Frauen durch gesellschaftli-
che Strukturen und Praktiken in ihrer durch
Christus deutlich gewordenen und neugeschaf-
fenen Menschenwiirde eingeengt werden, dann
haben Christen nicht den Auftrag, Frauen auf
den Himmel zu vertrésten oder in irgendeine
ngottgewollte® Rolle zu verweisen, sondern
hidnderingend nach weniger siindhaften Struk-
turen zu suchen und — soweit es an ihnen liegt
— sie in Familie, Kirche und Gesellschaft ein-
zufithren. Gott hat sich in sehr eindriicklicher
Weise einerseits von dieser Welt distanziert,
sich andererseits bis auf das AulBerste fiir sie
eingesetzt. Die Sendung der Christen in die
Welt gleicht diesem Handeln Gottes.!?

In Theologie- und Kirchengeschichte, aber
auch noch heute sehe ich Tendenzen, welche
die Dynamik des Evangeliums einschrinken
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und verharmlosen. Ein Gedanke, durch den
diese Dynamik oft gelahmt wird und Struktu-
ren unberiihrt gelassen werden, ist die theologi-
sche Lehre vom ,,eschatologischen Vorbehalt*®.
Sie ist eine gute ,realistische” Theologie, indem
sie Letztes vom Vorletzten trennt und vor allzu
euphorischen Reich-Gottes-Ideen warnt. Das
gibt ihr ihre Berechtigung. Aber in ihrem Na-
men wurden auch dunkle Kapitel der Kirchen-
geschichte gezeichnet. Unter dem Vorbehalt —
,heute kann real noch nichts geschehen” —
wurden Bemiihungen der Christen um den
Frieden, die Anerkennung der Rassen, die
Aufhebung der Leibeigenschaft relativiert und
miBachtet. Der ,eschatologische Vorbehalt*
darf bei aller realistischen Einschitzung nicht
zu einer Theologie der Resignation oder der
Legitimation ungerechter Zustinde werden.
Angesichts der latent gefihrdeten Menschen-
wiirde der Frau gilt es, sich zuriickzubesinnen
auf die gemeinsame Verantwortung von Mann
und Frau in Kirche und Gesellschaft. Umkehr
und bessere Lebensmoglichkeiten konnen nur
entstehen, wenn angesichts aktueller Situatio-
nen Christus und seinen VerheiBBungen vorbe-
haltlos recht gegeben wird und nicht unsere ge-
wohnten Vorstellungen zum MaBstab christli-
chen Handelns werden. Viele Lebensminde-
rungen der Frau hingen daran, dal wir der Be-
freiung durch Christus nicht Raum geben.
,Feministische Theologie* treibt nicht Theolo-
gie jenseits menschlicher Wirklichkeit, sondern
sie will ,,irdische* Theologie sein. Dabei weil}
sie sehr wohl zu trennen zwischen Letztem und
Vorletztem. , Letzter* ist der wiederkommende
Herr mit seinem Reich der Gerechtigkeit. Vor-
letztes sind ihre Gedanken und Modelle der
Partnerschaft von Mann und Frau auf dem
Weg zu einer gerechteren Wirklichkeit mitten
im Leid dieser Welt.
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