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Da unsere Gemeinden immer ein besonderes
Herz fiir die Arbeit an Kindern hatten, bot sich
das ,,Jahr des Kindes* dazu an, einigen Fragen
mit erhohter Aufmerksamkeit nachzugehen.
Im Theologischen Seminar in Hamburg fan-
den zwei Studienzusammenkiinfte statt, bei
denen das hier veroffentlichte Material teilwei-
se vorgetragen wurde. Wir wihlten die beiden
Beitrige aus, die sich mit dem Thema ,,Kinder-
bekehrung* beschiftigen. Dabei wertet der
Aufsatz von Hinrich Schmidt bereits die
Diskussion, die die Verantwortlichen des Ju-
end- und des Predigerseminars fiithrten, aus.
ber das andere Treffen informiert der Bericht
von Michael Freitag. Der Aufsatz iiber die
Frage des Kinderabendmahls entstand geson-
dert.
Auf einen exegetischen Beitrag haben wir fiir
dieses Heft verzichtet, weil sich zum Thema
eine sehr hilfreiche (allerdings in Englisch
geschriebene) Studie anbietet: Hans- Ruedi
Weber, Jesus and the Children. Biblical Re-
sources for Study and Preaching. Genf, World
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Thema:

Kinder-
bekehrung

Council of Churches, 1979, 96 Seiten. Weber
geht in vier Abschnitten die wichtigsten Texte
der Evangelien durch, ndmlich: (1) ,,Wir
spielten euch auf, und ihr habt nicht getanzt*
(Mat 11, 16 - 19 par.), (2) ,LaBt die Kinder zu
mir kommen* (Mark 10, 13 - 16), (3) ,,Wenn
ihr nicht werdet wie ein Kind* (Mark 10, 15
parr.) und (4) ,,Ein Kind in ihrer Mitte* (Mat
18, 1 bis 5 parr.). Dabei streut er informative
Exkurse iiber Kinder und Erziehung in der
alten Welt ein. Vier Anhiinge bringen (A) eine
Zusammenstellung der Ausdriicke fiir ,,Kind*
im Neuen Testament, (B) eine kommentierte
Literaturiibersicht, (C) antike Originaltexte
iiber Kinder und Erziehung und (D) praktische
Entwiirfe zur Textdarbietung. Weber liefert
eine ganze Reihe wertvoller Beobachtungen
und eine werkgerechte Grundlage fiir die
weitere Diskussion der Thematik. Einiges wird
man auch kritisch beurteilen — yon baptisti-
scher Seite gewiB seine Erwagungen, ob Mark
10, 13 - 16 ein Tauftext sei. A
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Kinderbekehrung

I. Das Problem

Die Kinderbekehrung ist in den letzten Jahr-
zehnten zum Problem geworden. Die Griinde
sind schnell aufgezéhlt: Kinder- und Erwach-
senenarbeit in den Gemeinden steckten sich
unterschiedliche Ziele. Das Ziel ,,Bekehrung™
war nur noch eines neben anderen wie ,,Infor-
mationen iiber den Glauben*, ,Einiibung in
Gemeinschaft®, ,,Verantwortlich in der Gesell-
schaft leben*. Auf diese Zielgespriche wirkten
stark die Ergebnisse der psychologischen und
padagogischen Forschung. Diese betonten die
Abhingigkeit der Kinder und ihrer Entschei-
dungen von der sozialen Umgebung. In dem
Gemeinden mit pietistischem und erweckli-
chem Erbe gingen die klassischen Bekehrun-
gen, die nach Ort und Zeit vermessen werden
konnten, zuriick. Immer mehr junge Leute
sprachen von einem allmahlichen Hineinwach-
sen in Glauben und Vertrauen. Entscheidend
wurde nicht der Endpunkt einer Bewegung,
sondern der ProzeB selbst.

Folgen auf die Kinderbekehrung hatte auch
die wachsende Kritik an Inhalt und Methoden
der Zeltevangelisationen und -evangelisten.
_ Eine immer gréBer werdende Gruppe von
Christen lehnte die massive und einfache
Bekehrungspredigt ab und vor allem die
Atmosphdre, in der diese Bekehrung gefordert
wurde.

Die wichtigsten Probleme sind damit angedeu-
tet. Welchen Raum nimmt die Bekehrung in
der kirchlichen Kinderarbeit ein? Was ist eine
biblische Bekehrung, und wie sind Glaubens-
entscheidungen nachzupriifen? Was bedeutet
der Entwicklungsstand der Kinder im Ver-
gleich zu den Erfahrungen der Erwachsenen?

2. Die Ziele der Kinderarbeit

2.1 Die katholische Kirche

In der katholischen Kirche sorgen die drei
Einfiihrungssakramente Taufe, Firmung und
Eucharistie fiir die Eingliederung der Kinder in
die Kirche. In den Texten des Zweiten Vatika-
nischen Konzils heiBt es: ,In der Taufe
empfangen sie die Vergebung der Siinden, die
Gotteskindschaft und das Prigemal Christi,
wodurch sie der Kirche eingegliedert wer-
den . . . Durch das Sakrament der Firmung
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empfangen die in der Taufe Wiedergeborenen
die unsagbare groBe ,Gabe’, den Heiligen
Geist, durch den sie ,mit einer besonderen
Kraft ausgestattet’ und — durch das Priagemal
dieses Sakraments besiegelt — ,vollkommener
der Kirche verbunden’ und strenger ,verpflich-
tet werden, den Glauben als wahre Zeugen
Christi in Wort und Tat zu verteidigen’.
SchlieBlich steht die Firmung mit der Euchari-
stie so eng in Verbindung, dafl die Glaubigen,
die bereits durch Taufe und Firmung besiegelt
sind, im Empfang der Eucharistie dem Leibe
Christi voll eingefiigt werden.*!

Die Bekehrung, ein Ja des Menschen auf
Gottes Einladung, ist hier nicht genannt. Die
Kinderarbeit in der katholischen Kirche er-
zieht zum wiirdigen Empfang der Sakramente
und wiirdigen Leben als Gldubiger.

2.2 Die evangelische Kirche

Die theoretische Arbeit war jahrelang be-
stimmt .durch die Grundsatzdiskussion, ob
Kindergottesdienst- oder Sonntagschulcha-
rakter erstrebenswert sei. Vor allem Praktiker
waren es, die durch neue Modelle diese
falschen Gegensitze iiberwanden. Als Ziele
werden fiir die neuen Kindergottesdienstfor-
men genannt: ,,Die Kinder sollen im Kinder-
gottesdienst das Ja Gottes zu ihrer Existenz
erahnen und zum verantwortlichen Weltent-
decken ermutigt und angeleitet werden . . . In
Uberwindung eines traditionellen Kindergot-
tesdienstes, der in der Hauptsache theologische
Allgemeinwahrheiten tradierte, versuchen wir,
dem Kind vom Evangelium her Hilfe zur
Selbstverwirklichung zu geben . . . Will die
Kirche, dal} Kinder sich an das Evangelium
,heranlernen’, dann muB sie Abschied nehmen
von der bisherigen gedanklichen Engfiihrung
ihres Verkiindigungsbegriffes.*?

Auch in dieser Beschreibung fehlt der Begriff
der Bekehrung. Die Betonung liegt auf dem
Lernen. = °

2.3 Evangelikale Gruppen

Mit Nachdruck wird Kinderbekehrung als Ziel
der Kinderarbeit genannt. Durch intensive
Arbeit machen vor allem der Bibellesebund,
das Missionswerk ,,Neues Leben und die
Kinder-Evangelisationsbewegung auf sich auf-
merksam. ,, Wenn ein fiinfjahriges Kind richtig
unterwiesen wird, kann es genauso wiederge-
boren werden wie ein Erwachsener.*? Dieser
Ausspruch Spurgeons war der Anstofl zur
Arbeit der Kinderevangelisationsbewegung.

A
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2.4 Die Freikirchen

Innerhalb der Freikirchen werden unterschied-
liche Ziele genannt. Eins davon lautet, ge-
schrieben oder ungeschrieben, etwa so: Kinder
sollen zum lebendigen Glauben an Jesus
Christus gefiihrt werden.

3. Bekehrung

3.1 Bekehrung in der Bibel

Das Evangelium gilt allen Menschen. In den
Missionsauftrag sind deshalb auch Kinder
einbezogen. Die Antwort des Kindes auf das
Angebot Gottes mull darum zunichst an dem
grundsatzlichen biblischen Verstandnis gemes-
sen werden.

Die Propheten des Alten Testaments riefen
Israel auf, von den Goétzen zu Gott zuriickzu-
kehren (Jes 31, 6). Die Voraussetzung des
Umbkehrrufs war der Bund zwischen Gott und
Israel. Neben Mahn- und Scheltrede trat das
Heilswort. In ihm bricht die Einsicht durch,
daB Gott selbst den neuen Bund schlieBen wird
(Jer 31, 31 - 34).

Das Neue Testament hilt fest, dafl in der
Person Jesu, in seinem Weg bis zum Kreuz und
zur Auferweckung, die Voraussetzung fiir die
endgiiltige Umkehr gegeben ist. Jesu Ruf zur
Umkehr ist zundchst Ruf zum Glauben an die
rettende Gnade Gottes (Mark 1, 14 - 15). Die
Bekehrung bedeutet einen Bruch im Leben
eines Menschen (1. Petr 1, 14 - 16). Ein
standiger Ruf zur Umkehr ist nétig, weil der
Christ immer wieder in Schuld und Siinde
verwickelt wird (Rém 6, 13).

3.2 Bekehrung in der Geschichte der Kirchen
In der Zeit der Alten Kirche und spéter in der
katholischen Kirche wird die Umkehr der
Christen an das BuBsakrament gebunden.
Luther und die Reformationskirchen beton-
ten: Das ganze Leben des Christen soll eine
standige Umkehr sein. Der Pietismus stellte die
cinmalige Bekehrung in den Mittelpunkt. Sie
spielt auch in den Freikirchen, die ja Gemein-
den nach dem Neuen Testament gestalten
wollen, eine zentrale Rolle.

3.3 Beurteilung der Bekehrung

Gegen jeden Mifbrauch und viele MiBver-.

stindnisse ist am biblischen Zeugnis der ein-
maligen Bekehrung festzuhalten. Das Evange-
lium ist eindeutig in seiner Unterscheidung von
»Einst und Jetzt*, von altem und neuem Men-
schen, von Glauben und Unglauben (1. Petr 1,
14 - 15; Kol 3,9 - 10; 2. Kor 6, 15).

Die erste Feststellung betrifft Gottes souvera-
nes Handeln. Bekehrung mull immer eine
Antwort auf dieses Handeln sein — eine
Reaktion auf Gottes Aktion, ein Annehmen
nach Gottes Geben. Es ist nicht in unser
Belieben, in unsere Freiheit gestellt, Gottes
Zeit zu bestimmen. Gott bestimmt durch
seinen Geist die Gelegenheit, in der die
Umkehr moglich wird. Im Gesprich iiber die
Entscheidung soll daher mit Einfiihlung und
Offenheit der Frage nachgegangen werden:
Wo und wie hat hier Gott gehandelt? Sie bleibt
die Leitfrage auch beim Bedenken der drei
Ebenen, auf denen jede menschliche Entschei-
dung ablduft: der Erkenntnisebene, der Ge-
fithlsebene, der Handlungsebene.

Auf der Erkenntnisebene werden folgende
Fragen gestellt: WeiBt du, daB Jesus fiir dich
gestorben ist? Hast du erkannt, wer und was du
bist? Was bedeutet es fiir dich, dafl du ein neuer
Mensch geworden bist?

Auf der Gefiihlsebene sind zu beobachten:
Reue, Tridnen, Freude, GewiBBheit.

Auf der Handlungsebene betonen Menschen
ihren WillensentschluB3, bestimmte Schritte zu
unternehmen.

Die Anteile dieser drei Ebenen sind bei
Menschen unterschiedlich. Der Gesprichs-
partner mull sich deshalb ein Bild von der
Personlichkeit des Kindes machen, um Einsei-
tigkeiten zu vermeiden. Es liBt sich beobach-
ten, dall die Entscheidungstypen jeweils ein
Spiegelbild der geistigen Atmosphire des
Umfeldes sind. In den heutigen Gesprichen im
Raume unserer Freikirchen fallt die Betonung
der Willensentscheidung auf. ,,Jetzt will ich mit
Jesus leben®, sagen viele junge Menschen. Der
Seelsorger wird hier behutsam nachfragen:
»Wie kommst du zu diesem EntschluB?*, ,,Wer
oder was hat den Anstol gegeben?”, ,,Wie hat
Gott hier gehandelt™

Empirische Untersuchungen, die vor allem in
den USA unternommen wurden, bestitigen
die Abhangigkeit der Entscheidungsform vom
gegenwirtigen Geistesklima. Clark* unter-
suchte die prozentuale Verteilung der Bekeh-
rungserlebnisse auf das Alter von fiinf bis 25
Jahren zwischen 1900 und 1928. Es zeigte sich,
dal} die meisten Zeitangaben iiber die Bekeh-
rung auf das Alter zwischen 12 und 18
entfielen.

wInteressant ist die Lage des Gipfels fiir
verschiedene Jahreszahlen. Im Jahre 1928
liegen die meisten Bekehrungserlebnisse we-
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sentlich frither als im Jahre 1900. Man kann
also die gesteigerte religiose Aktivitdt nicht mit
spezifischen Phasen, etwa der Pubertit, in
Zusammenhang bringen, sondern sollte sie aus
der wachsenden Reife kognitiver Leistungen
erkliren. Das ,religiose Erwachen’ ist in seiner
Beschaffenheit ebenfalls stark von Umweltbe-
dingungen abhiingig. Jugendliche aus christ-
lichen Familien geben fiir ihre ersten tiefen
religiosen Erlebnisse das Alter von 13 Jahren
an, Jugendliche aus nichtchristlichen Familien
hatten nach ihren Angaben solche Erlebnisse
erst mit 16 Jahren."?

Wir haben deshalb die Entscheidungsebenen
sorgfiltig und mit Bedacht zu betrachten. Das
Ziel verdient dieses Bemiihen. Es soll Bereit-
schaft und Offenheit fiir Gottes Wirken
erreicht werden. Ein zehnminiitiges Gesprach
kurz vor 22 Uhr wird das nicht leisten.

Wer solche Bekehrungsgespriche erlebt und
bedriickend in seinen Erinnerungen hat,
kommt hidufig zu einer Ablehnung dieser
punktuellen Bekehrung. So verstindlich diese
Reaktion auch ist, ist sie dennoch falsch. Wir
sollten alles daransetzen, Zeit, Geduld, Ent-
spannung in die Gespriche zu bringen. Sie
werden verkrampft und unwiirdig, wenn Gott
nicht seinen Geist und seine Weisheit schenkt.
- Damit stellt sich die Frage an den Seelsorger,
ob er bereit ist, Gott und Gottes Geist die
Richtung und das Tempo zu iiberlassen. Die
Zeugen Jesu im Neuen Testament ermutigen
uns zu diesem Weg (1. Kor 12,1 - 11; R6m 8,
16; 2. Kor 1, 22).

Ein letzter Aspekt der Beurteilung ist die Folge
der Bekehrung. Hier sprechen die biblischen
Schriften vom neuen Leben. Sie benennen
Anderungen in der Lebensweise, in der Hal-
tung, in Einstellungen. Die Viter in den
Freikirchen haben gefragt: ,,Was ist neu
geworden?* Sie konnten sich dabei auf das
biblische Zeugnis berufen (2. Kor 5, 17).

4. Entwicklungsmerkmale der 6- bis 12jahri-
gen

Die Bemerkungen zur Beurteilung der Bekeh-
rung machen deutlich, wie schwierig diese
Arbeit ist. Sie erharten auch, daB es notwendig
ist, den Entwicklungsstand, den Verstehensho-
rizont des Kindes zu beachten.

4.1 Die Kinder dieser Altersgruppe leben
mehr vom Be-greifen der Sachen und Tatsa-
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chen als vom Be-denken. Die Mitarbeiter in
den Kindergruppen, auch die Biicherschreiber,
iiberschitzen hiufig die intellektuelle Bereit-
schaft und Fahigkeit der Kinder. Ein Fest in
der Kirche ist etwas anderes als die Rede von
einem Fest, das vor 2000 Jahren gefeiert
wurde.

4.2 Es herrschen unscharfe Vorstellungen von
Zeit und Raum, auch von Abhéngigkeiten und
Bedingungen zwischen Personen, Sachen und
Vorgidngen. Die biblische Spannung von
VerheiBung und Erfiillung, einer der Antriebe
des Geschehens, kann in diesem Alter nicht
ganz erfafit werden.

4.3 Die Fahigkeit, in Vorstellung und Sprache
zwischen dem eigenen Erleben und der Wirk-
lichkeit im Umfeld, zwischen Bild und Wirk-
lichkeit zu unterscheiden, ist begrenzt. Dal}
Feindschaft und Beleidigung nicht mit Arger
und Rache zu beantworten sind, ist einem
Elfjahrigen nur miihsam klarzumachen. Wer
Gleichnisse der Bibel in den Kindergruppen
bearbeitet, merkt schnell, wie schwer es den
Kindern fillt, Sach- und Bildhilfte zu trennen
und den Vergleichspunkt zu fixieren.

4.4 Beim Kind ist das Gefiihl gegeniiber dem
Verstand vorherrschend. Spielende Kinder
belegen diese Feststellung. Eine kindgemilie
Arbeit hat das schon immer gewullt und
befolgt. Alle neueren Modelle in der Kinderar-
beit tragen dem auch Rechnung. Mehr noch.
Die Erwachsenenarbeit konnte viel von diesen
Einsichten lernen. Sie ist gerade heute in der
Gefahr, Verkiindigung und Leben zu ,,verkop-
fen.c

Die neueren Entwicklungspychologien’ kénn-
ten manche helfende Einsicht beisteuern. Sie
verstehen Entwicklung nicht als eine automa-
tische Entfaltung von keimhaft angelegten
Verhaltens- und Erlebnisweisen, sondern als
Stufenvorgidnge im Geflecht von individuellen
und sozialen Bedingungen.

5. Probleme der Kinderbekehrung

5.1 Erwachsenenwelt und Kinderwelt

Mit der Bibel beginnt bereits das Problem. Sie
ist als schriftliches Dokument ein Erwach-
senenbuch, von den bildhaften Geschichten
einmal abgesehen. Eine Kinderarbeit, die das
iibersieht oder unterschitzt, iiberfordert Kin-
der. Gerade einer biblizistisch orientierten
Arbeit fillt es schwer, die biblischen Berichte



unter der Frage des Entwicklungsstandes, der
Situation, der Moglichkeiten des Kindes aus-
zusuchen. Im engen Bereich unseres Problems
wirkt die ,,Bekehrungsideologie der Erwach-
senen. Sie stellt sich als starres Geflige dar, in
das Menschen gepreB3t werden. Die wichtigsten
Elemente sind: Bekehrungspredigt, Trinen
und Trauer iiber die eigene Verlorenheit, der
Aufruf zur Entscheidung, der Gang ,nach
vorne”, Alle genannten Elemente kdnnen bei
dem einen echt sein und bei dem anderen —
weil er in das Schema gepref3t wurde — unecht.
Ist dieses Vorgehen bei Erwachsenen schon
unverantwortlich, bei Kindern ist es ,unver-
zeihlich®. Sie konnen sich einem so suggestiv
gestalteten Mechanismus nicht entziehen. Hier
gilt, was Fraas® tiber die Ausbildung des
Gefiihlslebens sagt: ,,Auf der anderen Seite
geht es auch hier darum, Fixierungen zu
vermeiden. Im Pathos, im Klischee, in der
forcierten Gefiihligkeit wird das Gefiihl zum
Selbstzweck, es wird aus dem personalen
Zusammenhang herausgelost, isoliert, verab-
solutiert; der Betreffende beginnt, an sein
Gefithl zu glauben. In pietistischer oder
romantischer Atmosphire besteht die Gefahr
der Wucherung von Gefiihlen, die um so
schneller absterben, sobald die Atmosphire
sich dndert, oder die mit dem Wechsel der
Gruppenzugehorigkeit abgelegt werden. Eine
Erziehungspraxis, die Zerknirschungsgefiihle
als Glaubensmotivation miBBbraucht, hat trotz
ihrer moglichen Bekehrungserfolge mit echter
Religiositit nichts zu tun. Suggestion fiihrt zu
Imitation, nicht zu Identifikation. Damit
erfihrt die zumindest friiher verbreitete Puber-
tatsreligion eine angemessene Relativierung,
aber auch die neue Jesus-Frommigkeit ist im
Einzelfall daraufhin zu priifen, inwieweit sie
auf jugendbewegten Gruppenerlebnissen, auf
Grenzerlebnissen oder auf Ekel-Gefiihlen im
Bereich des biirgerlichen Lebens beruht und
inwieweit sie als echt zu bezeichnen ist nach
dem MafBstab der personalen Integriertheit,
die die kognitive und die Handlungskompo-
nente mit einschlieBt.® Gefithlsméfige Unter-
erndhrung in frither Kindheit kann spétere
Anfilligkeit fiir Fehlbildungen bedingen . . . *

5.2 Entwicklungsbedingtes Verhalten

Das Evangelium sagt dem Mensch, daBl Gott
den Gottlosen gerecht spricht. Die Schuld wird
ihm vergeben. Das Problem der Schuld spielt
deshalb im Rahmen unserer Fragen eine
bedeutende Rolle.

Nirgends werden in der Bibel Kinder als
unschuldige Wesen beschriecben. Was von
Erwachsenen gilt, gilt auch von Kindern: Sie
erfahren Schuld. Erwachsene iibersehen aber
zu schnell, daB ihr eigener Schuldbegriff
Ergebnis einer langen Entwicklung ist. Wenn
sie ihn auf Kinder anwenden, stéren sie eine
normale Entwicklung.

»Wir Eltern machen aber meist noch einen
anderen Fehler: wir verwechseln Bravsein mit
Gutsein und meinen, nicht brav — das hieBe
eine Siinde tun. Was hat denn nun ein
zerrissener Rock mit dem lieben Gott zu
schaffen oder schmutzige Stiefel oder ein lautes
Siegesgeschrei? Nichts, gar nichts . . . Vielleicht
gelingt es uns mit Miihe und Not zu begreifen,
dal Ausdriicke kindlicher Lebenslust und
altersgemdBer Entwicklung keinen Ansatz zur
Siinde bieten . . . Jetzt besteht die Gefahr, dal3
der entwicklungsnotwendige Streit unter den
Geschwistern als Siinde betrachtet wird . . . ein
Ungehorsam oder gar ein Aufbegehren gegen
die Eltern wird als Auflehnung gegen die von
Gott gewollte Autoritit gesehen . . . wir miissen
uns davor hiiten, aus den Entwicklungsschrit-
ten unserer Kinder Siindenerfahrungen vor
Gott werden zu lassen.”!?

Es wird hier keineswegs bestritten, dal Kinder
schuldig werden. Ausschlaggebend jedoch ist
die Unterscheidung zwischen Mifigeschick und
echter Schuld, der Ausgleich von Selbstwertge-
fithl und Schulderfahrungen.

Lum die rechte Selbstbeurteilung zu finden,
muB das Kind Schuld- und Unvollkommen-
heitserfahrungen machen, die aber sein Selbst-
wertgefiihl nicht in Frage stellen diirfen. Hinzu
tritt, daB das Schuldgefiihl zundchst nur ein
punktuelles ist und auch spéter, in der Zeit des
Moralismus um das zehnte Lebensjahr, noch
nach dem Schadensprinzip und nicht nach
dem eigentlich ethischen Verschuldensprinzip
ausgerichtet ist. Das Kind . . . muB sein
Verschulden erleben, auch einsehen und zuge-
ben konnen; es darf aber nicht gedemiitigt
werden, sondern mulB sich zugleich als Person
angenommen wissen. Vergebung, Barmher-
zigkeit, Gerechtigkeit vermag der Mensch nur
zu praktizieren, wenn er sie wenigstens grund-
satzlich an sich selbst kennengelernt hat.*!!

5.3 Druck durch Erwachsene

Wenn eine Kinderarbeit nur Kinderbekehrung
als Ziel kennt, wenn in jeder Gruppenstunde
Kinder aufgefordert werden, sich jetzt fiir
Jesus zu entscheiden, da es die letzte Gelegen-

S



heit sein konnte, dann wird das Evangelium
verkiirzt, und die Kinder werden vergewaltigt.
Das Evangelium wird verkiirzt, weil zum
Gerichtswort das Gnadenwort, zur Bekehrung
die Nachfolge, zur Entscheidung das stetige
Wachsen gehort. Die Kinder werden vergewal-
tigt, weil sie in ein Erwachsenenschema
gezwungen werden, das ihnen jede Freiheit
und Wiirde raubt.

6. Entscheidungselemente bei Kindern

6.1 Das erste Element einer Entscheidung fiir
Jesus Christus wird die Hinwendung zu Jesus
sein, wobei Eltern oder — spiter — Freunde
die Vorbilder und Verhaltensmuster sein
werden. Im Gebet wird diese Hinwendung
praktisch immer wieder vollzogen.

6.2 Neben die Hinwendung wird das Vertrau-
en treten. Jesus bezeichnete das Vertrauen auf
seine verldBliche Hilfe als Glauben (Mat 15,
28). Kinder, die sich fiir den Schulweg und den
Tag Jesus anbefehlen, die ihm einen kranken
Bruder oder eine traurige Tante anvertrauen,
vollziehen solche Vertrauensakte, die wir
Kinderglauben nennen kénnen.

6.3 Wo Schuld erfahren wird — einem Freund
wird Schaden zugefiigt — und das Erlebnis des
Verzeihens und des Vergebens sich einpragt, ist
ein Zugang zu Gottes Vergebung gewonnen.

6.4 Wenn die kognitiven Fihigkeiten ausrei-
chen, das eigene und das fremde Handeln
selbstindig zu beurteilen, ist eine Stufe er-
reicht, auf der sich iiber Verantwortung reden
14Bt.

6.5 Die entwickelte Sprachfahigkeit des Kin-
des erlaubt gleichfalls wichtige Unterscheidun-
gen, die um so notiger sind, als gerade in der
christlichen Erziehung und Lebenswirklichkeit
Formeln und stereotype Wendungen ge-
braucht werden. Wer einmal erlebt hat, wie
13jahrige in ihren Christusbekenntnissen die

iiblichen Formeln verwenden, der bekommt -

eine Ahnung von der Notwendigkeit, Erleben
in eigener und echter Sprache wiederzugeben.
Kein Lebenslauf gleicht dem anderen. Es
lassen sich deshalb keine Ordnungen iiber den
Entscheidungsablauf und die Bekehrungen
aufstellen. Die genannten Elemente ordnen
sich auch nicht chronologisch einander zu. Sie
sind lediglich Hinweise darauf, daB ein Kind
bereit ist, Christus zu antworten, bereit,
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Stationen auf dem Weg der Nachfolge zu
passieren.

Wenn Kinder solche Antworten geben und
diese Schritte machen, diirfen die Mitarbeiter
oder Eltern diesen Prozef begleiten und darauf
verzichten, eine besondere Bekehrung zu
fordern.

7. Ergebnis

7.1 Eine biblisch orientierte Verkiindigung
schliefit den Ruf zur Umkehr mit ein. Das gilt
fiir die Kinderarbeit wie fiir die Erwachsenen-
arbeit und ist gegen jede Kritik geltend zu
machen.

7.2 Wort und Sache ,,Bekehrung” sind von
ideologischem Beiwerk zu reinigen. Dann ist

“der Begriff Bekehrung auch in der Kinderar-

beit zu gebrauchen. Gelingt das nicht, emp-
fiehlt sich das Wort ,,Entscheidung*.

7.3 So wichtig wie die Entscheidung ist auch
die Begleitung der Kinder. Dazu gehoren die
Kontakte zu dem Elternhaus, zur Gesamtge-
meinde, zum Freundeskreis.

7.4 Ein wesentlicher Beitrag der Kinderarbeit
mull die Hilfestellung bei der Entfaltung des
Kinderglaubens sein. Die Begriffe und Vorstel-
lungen diirfen nicht zu fest in einem bestimm-
ten Alter verankert sein. Sie sollen offen sein
fiir die Zukunft. ,,Das Kind auf keine bestimm-
te Gottesvorstellung festlegen. Verfestigte Vor-
stellungen des Kindes immer wieder auflok-
kern. Keine abschlieBenden Antworten vor-
tduschen. Das Kind beziiglich Gott in einer
Suchbewegung halten.*!2

7.5 Eine verantwortliche Kirche wird die Aus-
und Weiterbildung der Mitarbeiter fiir die
Kinderarbeit ernst nehmen. Was hier investiert
wird, wird sich reichlich auszahlen.
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Thesen zum Thema
Kinderbekehrung

These 1: Es ist méglich und notig und gut, dafs
ein Kind sich fiir Jesus entscheider.

Jesus spricht Kindern das Reich Gottes zu
(Mark 10, 13 - 16). Das heiBt aber nicht: die
Kinder sind siindlos. Nein, auch sie werden
schuldig. Darum ist es nétig, sie mit dem
bekannt zu machen, der ihnen nachgeht (Mat
18, 11 - 14), der Siinde vergibt und die
zerbrochene Gemeinschaft mit Gott wieder-
herstellt: Jesus. Darauf kann das Kind entspre-
chend seiner Fassungskraft antworten. Ein
Leben, das von Anfang an unter Gottes
Herrschaft gelebt wird, hat ungeheure Mog-
lichkeiten! Wichtige Lebensentscheidungen
werden mit Jesus getroffen. ,,Darum ist es gut,
wenn Kinder den Weg zu Jesus finden®
(Theobald, S. 15).

Das Kind muB experimentieren: Was passiert,
wenn ich dies oder das tue oder nicht tue? Es
braucht diesen Erfahrungsspielraum, auch
wenn Risiken damit verbunden sind. Es mul}
seine Moglichkeiten ausmessen, um so seinen
Platz zu finden. Hier haben die Eltern Grenzen
zu setzen, damit das Kind seinen Weg findet.
Es gibt keine Erziechung ohne das Setzen
solcher Grenzen. Es gibt auch keine Erziehung
ohne so etwas wie ,,Manipulation®. Alles, was
wir tun und sind, priagt unser Kind; so
beeinflussen wir es stdndig, und das ist gut!
Denn ohne Ubernahme von Verhaltensmu-
stern konnte unser Kind nicht lernen, sich in
der Welt zurechtzufinden. Wer also in der
Erziehung Gott und den Glauben ausklam-
mert, erzieht nicht neutral, sondern prigt dem
Kind ein: Ich komme im Leben ohne Gott
zurecht. Deshalb beginnt Erziehung zum
Glauben vom ersten Lebenstag unseres Kindes
an.

Bis zum Alter von etwa 7 Jahren wird es darum
gehen, bei dem Kind die Liebe zu Gott und zu
Jesus zu wecken, dann (im Alter von 7 bis 10
Jahren) darum, das Vertrauen zu Jesus zu
stirken, und im Alter von 11 bis 13 Jahren
kann das Kind vor die Frage gestellt werden,
ob es diesen Glauben fiir sein Leben annehmen
will.

These 2: Das Kind ist behutsam an den
Glauben heranzufiihren. Das darf nicht bedeu-
ten, daf$ der Ruf zum Glauben unterbleibt,
aber Druck und Zwang sind zu vermeiden.

Wir wissen heute, daB die von den Eltern
iibernommenen Verhaltensmuster in der Rei-
fezeit (Pubertit) vom Kind ,iiberpriift wer-
den, ob sie ins Jugendlichen- und Erwachse-
nenalter iibernommen werden konnen. Die
Entscheidung fiir Jesus macht hier keine
Ausnahme. Sie ist in die Entwicklungskrise mit
hineingenommen und mul} erneuert werden
(das ist nicht die ,erneute Hingabe™ des
Erwachsenen!). Wichtig ist, daB wir uns
bemiihen, das Kind ,,in jeder Phase in Kontakt
mit Gott zu bringen* (Esther Heintel).

Das hat behutsam zu geschehen, denn Kinder
sind leicht durch momentane Stimmungen und
Gefiihle zu beeinflussen. Sie verfiigen noch
nicht in dem MafBle wie der Erwachsene iiber
die Moglichkeit, Gefiihle zu kontrollieren und
Wollen und Tun zu hinterfragen. So entsteht
die Gefahr des psychologischen Drucks, der
»Bekehrung aus Stimmung“. Hier geht es
(nach dem Nachdenken iiber das jeweilige
Kind und dem Beten um Fingerspitzengefiihl)
um Behutsamkeit, die aber zih darauf aus ist,
daB das Kind den Glauben annimmt fiir sein
Leben. ,,Wir sollen dem Kind nur den Weg
zeigen, gehen mufB es ihn selbst. Wir zeigen
dem Kind die Tiir zum Glauben, stoBBen es aber
nicht hinein* (Theobald, S. 14).

These 3: Dabei sind das Leben und die Gebete
der Eltern, des Mitarbeiters und der Gemeinde

Siir das Kind unbedingt erforderlich, ebenso

Jliebevolle  Hilfe* zum eigenen Gebet des
Kindes.

Hier ist das Vorbild der Eltern (und der
Gemeinde) gefragt — nicht so sehr das, was sie
sagen, sondern das, was sie vorleben. Erzie-
hung setzt Grenzen (siche zu These 1), aber das

7



nicht nur. Sie verbaut falsche und weist rechte
Wege und eroffnet Rdume. Geschieht das
nicht, weil} das Kind nicht, was es soll und was
es will, und lernt auch nicht, wer es selbst ist.
Lernen kann es das aber vor allem durch den
Glauben der Eltern. Wissen diese, woher und
wohin, und leben dementsprechend, weil} es
auch das Kind. Die Trias Glaube, Liebe,
Hoffnung (1. Kor 13, 13) ist hier grundlegend.
Der Glaube an Jesus und das Vertrauen zu
ihm, das Leben mit ihm, die Liebe zu Gott und
dem Nichsten sowie die Hoffnung auf Gottes
Schopferkraft und seine neue Welt schaffen
einen Raum, in dem man leben kann, in demes
einem wohl ergeht. Nachdem uns die Medien
jeden Tag die Hoffnungslosigkeit der Zukunft
in Auge und Ohr trompetet haben, erscheint
mir diese Vermittlung von Hoffnung auBeror-
dentlich wichtig. Mitzuerleben, daf3 die Eltern
der Zukunft ohne Angst entgegengehen und
-sehen, weil nicht es, sondern er, Jesus Chri-
stus, auf sie zukommt, ist eine das Leben aus-
schlaggebend beeinflussende Erfahrung des
Kindes. Da sich aber der Glaube nicht einfach
so weitergeben ldBt, werden sich die Eltern
wohl bemiihen, ihren Kindern vorzuglauben
und vorzuleben — sie werden jedoch vor allen
Dingen fiir sie beten.
~DaB wir nicht allein auf der Welt sind, in
kosmischer Einsamkeit, sondern Gott als
Gegeniiber haben, mit dem wir reden kénnen,
ist eine Erfahrung, die Kinder schon friihzeitig
von ihren Eltern lernen. Deshalb sind die
Eltern auch die ersten Gebetslehrer. Sie helfen
dem Kind liebevoll, seine Fragen, Probleme,
Sorgen, Freuden und seinen Dank Gott zu
sagen. Ein Kind, das schon redet, kann auch
bereits beten. Hierbei haben die Eltern (aber
auch die Gemeinde) zu helfen.

These 4: Dem jeweiligen Alter des Kindes
entsprechend sollte die Verkiindigung so
ausgerichtet sein, daf$ das Kind sie méglichst
ganzheitlich - mit allen Sinnen — aufnehmen
kann.

Die Hor- und Konzentrationsfihigkeit des
Kindes muf} heute geringer eingeschiitzt wer-
den als frither. Die biblische Verkiindigung
mul} deshalb die Ganzheit des Kindes im Blick
haben: seinen Kérper, alle seine Sinne, seine
Phantasie und alle Ausdrucksmoglichkeiten.
Es gilt zu lernen, daB der Glaube nicht nureine
Sache des Verstandes, sondern auch des
Willens und des Gefiihls ist. Je eher ein Kind
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das versteht, je mehr es da hineingenommen
wird, um so mehr bleibt es vor einer Gespal-
tenheit im spiteren Leben bewahrt, bei der der
Verstand oder der Wille oder das Gefiihl (oder
auch zwei von den dreien) aus dem Glaubens-
leben weitgehend ausgeklammert ist. Die Bibel
bringt viele Beispiele fiir eine solche den ganzen
Menschen erfassende Verkiindigung.

These 5: Der Kinderglaube ist K i n d e r-
glaube. Von ithm darf nicht zu viel erwartet
werden.

Jesu Haltung gegeniiber den Jiingern (Mark
10, 13 - 16 par.) enthilt ein protestierendes
Element. Nach jiidischer Auffassung war das
Kind nicht kultfihig. Dem widerhandelt Jesus.
Die Kinder sind dem Reich Gottes zugeordnet.
Sie haben eine ,,begrenzte, vorlaufige Heilsstel-
lung® (Schiitz, Glaube und Taufe, S. 12). I.
Kor 7, 14 unterstreicht das. Das Wort ,,heilig*
darf aber nicht iiberstrapaziert werden. Die
Grundsituation des Kindes ist theologisch
gesehen so wie die des Menschseins iiberhaupt:
siindig vor Gott. Es gab nur einen Siindlosen:
Jesus. Da vom Kind ,,Siinde* aber nicht als ein
das ganze Sein betreffendes Phinomen begrif-
fen werden kann, sondern eher als eine einzelne
Verfehlung, darf vom Kind nicht eine ,,Siin-
denerkenntnis® wie vom Erwachsenen erwar-
tet werden. Der Glaube ist deshalb auch
einfiltiger (nur eine ,,Falte®!), naiv im positi-
ven Sinn. Das sollte um keinen Preis gestort
oder zerstort werden! Denn dieser Glaube
reicht® vor Gott! Das Kind in seinem
Abhidngig- und Bediirftigsein wird von Jesus
sogar als Beispiel fiir rechtes Kleinsein vor Gott
hingestellt (Mat 18, | - 10).

These 6: Von der Bedeutung der Taufe her hat
die Gemeinde Taufwiinsche von Kindern
besonders sorgfiltig zu priifen.

Kinder gehoren zur Gemeinde, wie sie auch zur
Familie und zur Gesellschaft dazugehéren. Sie
gehen nicht schon mit zwei Jahren zur Schule,
aber auch nicht erst mit zehn. Sie machen
keinen Fiihrerschein und schlieBen noch keine
Ehe. Und doch gibt es vieles, was sie schon
konnen und diirfen. Nach meiner Erkenntnis
gehort die Taufe als einmaliger Akt nicht ins
Kindesalter. Sie sollte an Kindern erst ab etwa



elf Jahren und erst nach eingehender Priifung
vollzogen werden. Kinder miissen lernen, auf
etwas zu warten. Deshalb sollte nicht schon im
frithen Alter ein Erwartungsdruck in Richtung
Taufe (auch wenn nie davon gesprochen wird,
kann der dasein!) von den Eltern oder der
Gemeinde auf das Kind ausgeiibt werden.

These 7: Am Abendmahl nehmen nur die
Kinder teil, die sich fiir Christus entschieden
haben und getauft sind. Aber: Alle Zusammen-
kiinfte der Gemeinde, die den Kindern das
Gefiihl geben, daf} sie dazugehoren (besonders
solche des gemeinsamen Essens und Feierns)
sollten vermehrt stattfinden!

Wie ist der ,,Empfangsraum® der Gemeinde fiir
Kinder? Warm oder kalt oder lau? Wir sollten
den Kindern die Gemeinde lieb machen: Sie
sollten empfinden: Wie ist es hier doch schon!
Wie wohl fithlt man sich hier! Dazu eignen sich
besonders Veranstaltungen mit geistlich
freundlicher Atmosphire, bei denen es dann
auch fiir alle etwas zu essen und zu trinken
geben kann.

Am Abendmahl der Gemeinde aber — meine
ich — sollten sie nicht teilnehmen bzw. erst,
wenn sie getauft sind. Meines Erachtens kam
diese Frage auch dadurch auf, daB es nie eine
Gelegenheit gab, wo die Kinder etwas zu essen
oder zu trinken bekamen. Das ist sicher falsch.
Das Abendmahl der Gemeinde aber ist etwas
Besonderes. Es ist keine normale Mahlzeit.
Auch Paulus schrinkt den Kreis der Teilneh-
mer ein und spricht in diesem Zusammenhang
sogar vom Priifen und vom Gericht (1. Kor 11,
27 - 30). Gemeinde und Eltern konnen es dem
Kind leicht einsichtig machen (ohne dall es
dadurch Schaden leidet!), daB die Teilnahme
am Mahl des Herrn etwas ist, was spiter
kommt (wie Fiihrerschein, Verlobung und
Hochzeit), auf das man sich aber schon sehr
freuen darf. Gerade durch die Teilnahme an
frohlichen, kinderfreundlichen Gemeindefei-
ern und -veranstaltungen kénnte es dem Kind
(viel eher als beim meist etwas traurigen
Abendmahl) deutlich werden: Dies ist ,,nur*
die Vorfeier, die Vor-Freude auf das grofle
Fest und die groBe Feier bei Gott. Das
vermittelt dem Kind Mut, Freude und Hoff-
nung fiir heute und morgen. Und darauf
kommt es schlieBlich an!
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Kinderabendmahl?

1. Seit einiger Zeit begegnet einem das Stich-
wort ,Kinderabendmahl® mit gesteigerter
Haufigkeit.!

Was hat es damit auf sich, was ist damit
gemeint? Wie sollen wir uns verhalten? Haben
wir als Freikirchler und Vertreter der Glaubi-
gentaufe hier etwas zu lernen? Ist eine Revision
unserer Grundsitze erforderlich? Lassen wir
das Christsein vielleicht allzu starr erst mit
einem gewissen Miindigkeitsalter beginnen? Ist
unsere  Gottesdienstpraxis kinderfeindlich?
Sollten wir nicht auch in bezug auf das Abend-
mahl mehr ,,Familie Gottes“ sein?

Die Uberlegungen, wie wir uns dem noch nicht
getauften Nachwuchs gegeniiber verhalten,
sind seit einer Reihe von Jahren stirker
aufgebrochen. Ein solcher Diskussionspunkt
ist etwa auch die Frage der sogenannten
Kindersegnung. Gerade hier zeigt sich jedoch
m. E., daB oft viel zu wenig theologisch
dariiber nachgedacht wurde und viel zu leicht
psychologische Erwidgungen die Oberhand
gewannen. Ich glaube nicht, dal wir uns auf
dem rechten Weg befinden, wenn aus einer
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offentlichen Kindersegnung im Rahmen eines
Gottesdienstes faktisch (d. h. im Erscheinungs-
bild ,,der Leute*) so etwas wie eine ,,Kindertau-
fe ohne Wasser* wird. Gegenteilige Behaup-
tungen (wie die bei der sog. Entlassung aus
dem Religionsunterricht, daB3 dies keine Kon-
firmation sei) helfen allenfalls bedingt. Im
Ablauf und Erscheinungsbild beriihrt sich
beides u. U. eben doch zu eng.

Bei der Frage des Kinderabendmahls tun wir
gut daran, rechtzeitig geniigend nachzuden-
ken, um nicht aus gutgemeinten psycholo-
gisch-padagogischen Erwdgungen heraus evtl.
eine Praxis zu befiirworten, die mit unserem
Verstindnis von Gemeinde und Abendmahl in
Konflikt geraten wiirde.

2. Die Frage des Kinderabendmahls stammt
aus der Volkskirche.? Dort hat sie ihren
Ursprung, dort auch ihre Berechtigung, ge-
nauer: Berechtigung aufgrund der volkskirch-
lichen Primissen. Zu ihnen gehort in erster
Linie die S#uglingstaufe. Die Frage lautet
dann: Wie kann man jemandem, der durch die
Taufe in die Kirche eingegliedert wurde, die
Teilnahme am Tisch des Herrn verwehren?
Das ist die fundamentale Frage, die sich so nur
stellen kann, wo die Taufe im friihen Kindesal-
‘ter vorangeht. Oder stellt sich die Frage etwa
doch komplizierter, d. h., sind weitere Vorbe-
dingungen an die Teilnahme am Abendmahl
gekniipft?

Die Diskussion gliedert sich gemidB den
konfessionellen Standpunkten. Der Katholi-
zismus geht in der Frage von einer anderen
Tradition und auch von einem anderen
Abendmahlsverstindnis aus als der Protestan-
tismus. Die heute virulente Diskussion, die
z. T. eben auch unsere Gemeinden beriihrt,
spielt sich im wesentlichen im Protestantismus
ab. Dort brach sie vor allem im Zusammen-
hang mit dem Konfirmandenunterricht auf.}
Fand herkémmlicherweise der Unterricht sei-
nen AbschluB in der Konfirmation, die in der
ersten Abendmabhlsteilnahme gipfelte, so voll-
zog sich in den letzten Jahren ein merklicher
Wandel; die praktische Begegnung mit dem
Abendmahl verlagerte sich in den Proze} der
Konfirmandenunterweisung selber.* Die ent-
scheidende Frage lautete, mit welchem Recht
man Getauften die Teilnahme verwehren
diirfe. Die Beweislast fiel zusehends denen zu,
die eine bestimmte Altersgrenze bzw. Vorbe-
reitung zur Voraussetzung erhoben. Dal sie so
lange diesen Beweis kaum antreten muflten,
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daB also die Voraussetzung fraglos akzeptiert
wurde, liegt in der Tradition begriindet. Schon
vor der Reformation gab es ein Schwanken
und eine Zuriickhaltung in bezug auf das
w~angemessene Alter” in der westlichen Chri-
stenheit. Der Protestantismus bestdrkte die
zuriickhaltende Tendenz. Als ,Kirche des
Wortes™ hatte man immer das ,,Verstindnis*
(auch des Abendmabhls) unterstrichen; schon
Luther erschrak iiber den verbreiteten ,,ver-
stindnislosen Umgang mit dem HI. Abend-
mahl“.> Das Konfirmationswesen sollte ja vor
allem dazu dienen, einen Reifegrad zu erzielen,
der dann auch und gerade das innere Mitgehen
beim Abendmahlsgottesdienst gewihrleistet.
Diese Position gerdt nun jedoch mehr und
mehr ins Wanken.

Bevor wir die Argumentation ndher betrach-
ten, werfen wir noch einen kurzen Blick auf die

nichtprotestantische Christenheit.¢ Die Unter-

scheidung zwischen Kinder- und Friihkom-
munion ist zu beachten, das Kriterium ist eine
gewisse Miindigkeit. Die Orthodoxe Kirche
pflegt die Kinder- (genauer:) Sauglings-Kom-
munion, die sich in der Alten Kirche mit der
Sduglingstaufe einbiirgerte. Die romisch-ka-
tholische Kirche praktiziert dagegen die Friih-
kommunion. Das Mindestalter richtet sich
nach der Definition der sog. anni discretionis
(,Jahre der Unterscheidungsfahigkeit”). Zu-
meist versteht man darunter den beginnenden
Vernunftgebrauch (zeitweise war man bis zur
Pubertit, ja bis zur Volljahrigkeit gegangen),
der etwa auf das siebente Lebensjahr datiert
wird. Seit 1910 (Pius X.) wird die so verstande-
ne Frithkommunion wieder stiarker befiirwor-
tet, und zwar sogar als Kommunionspflicht.
Das Kind wird durch eine den Willen anregen-
de Unterweisung vorbereitet. Die katholische
Praxis dient nicht wenigen protestantischen
Kreisen als Vorbild; die Vertreter des Kinder-
abendmahls greifen gern (und auch notgedrun-
gen) auf katholische Literatur zuriick. Die
katholische Form der Frithkommunion kann
also als Hauptorientierungspunkt bei der
Kinderabendmahlsdiskussion gelten;’ prote-
stantische Kreise mochten hier nachziehen,
allerdings mit dem Unterschied der Freiwillig-
keit der Teilnahme.

3. Die Argumente der Diskussion fiir oder
gegen das Kinderabendmahl sind theologi-
scher, psychologisch-padagogischer und kir-
chengeschichtlicher Natur.



3.1 Die wichtigste theologische Frage ist die
nach dem Zusammenhang zwischen Taufe und
Abendmahl. Die Praxis der Sduglingstaufe
setzt hier ein unauflosbares Problem. Einer-
seits soll gelten: ,prinzipiell begriindet die
Taufe die Teilnahme am Abendmahl*;* ande-
rerseits mull man notgedrungen einige Jahre
zwischen Taufe und Abendmahl legen. Was
soll in dieser Zeitspanne geschehen? Gewil
wird man hier vom Glauben reden, der
wachsen und reifen soll. Bislang versuchte
man, den ReifeprozeB durch die Konfirmation
zu lenken. Aber dieser institutionalisierte Weg
erwies sich als zunehmend briichig. Soll man
also die Glaubensentscheidung individuell
freigeben? Dann wird das Kriterium fiir die
Teilnahme der individuell verantwortete Glau-
be, nicht die Taufe. Wie aber will oder soll man
den Glauben in irgendeiner Weise durch die
Gemeinde beurteilen, so dall nicht einem
willkiirlichen, undifferenzierten Teilnahme-
verhalten Tor und Tiir geodffnet wird? Die
Frage stellt sich noch schérfer: Kann man eine
solche Entscheidung iiberhaupt treffen?

Die ZerreiBung von Glaube und Taufe erweist
sich einmal mehr als Kardinalproblem. Zwar
erhebt sich die Frage nach der Feststellbarkeit
des Glaubens auch bei der Gldaubigentaufe;
aber die Lage ist hier doch nicht einfach
dieselbe. Denn wihrend die Taufe einen
einmaligen Schritt unter exzeptionellen Um-
standen darstellt, wird das Abendmahl immer
wieder gefeiert und hat (als Essen und Trinken)
eine viel grofere Affinitdt zum alltdglichen
Geschehen. Der Schritt zur Glaubenstaufe hat
also eine viel grofere, eindeutigere Aussage-
kraft iiber den Glauben, als wenn ein Kind am
Mahl teilnehmen mochte, besonders wenn
dieses in einem weniger rituellen, familien-
orientierten Stil gefeiert wird.

Die Bedenken der Traditionsverfechter sind
insofern verstindlich; das Abendmahl kénnte
von seiten der Kinder nicht geniigend geehrt
oder auch mirakelhaft miiverstanden werden.
Wie ist also der Glaube, mit dem man doch an
das Abendmahl herangehen sollte, zu beurtei-
len? Wird das Problem iiberhaupt noch als
theologisches empfunden oder unterderhand
in ein psychologisch-pidagogisches verwan-
delt? Wird der Schwellenwert einer Glaubens-
entscheidung noch erkannt? Mir scheint, dal}
sich die volkskirchliche Situation in einem
theologischen Dilemma befindet, das durch
die Praxis der Sauglingstaufe bedingt ist; die

Faktoren Gemeindegliedschaft und Glaube
sind dadurch dermaBen belastet, daB eine
Losung der Kinderabendmahlsproblematik
theologisch schwerlich erreichbar ist.

3.2 Die entscheidenden Impulse und Wei-
chenstellungen erfolgen sicher auf dem psycho-
logisch-padagogisch Terrain.®

Hier gibt es in der Tat einen grofien Nach-
holbedarf zu verzeichnen. Die herkémmliche
protestantische Gottesdienstpraxis nahm auf
das Kind wenig Riicksicht. Der stark lehrhafte
und institutionalisierte Konfirmandenunter-
richt forderte gewil nicht ein angemessenes
Verhidltnis zum Abendmahl. Im Bemiihen,
traditionelle Schemata abzubauen und das
Kind organisch an das gottesdienstliche Leben
heranzufiihren, setzt man sowohl bei der Psy-
chologie des Kindes wie bei der Gestaltung des
Gottesdienstes an. Auf der Seite des Kindes
wird einmal das natiirliche Vertrauen in Rech-
nung gestellt, das eine besondere Vorausset-
zung fiir den Glauben bilde.!® Ferner verweist
man etwa auf die natiirliche ,liturgische Bega-
bung" der Kinder, die ihnen das dramatische
Zeichengeschehen urspriinglicher zu erleben
erlaube.!!

Auf der Seite der Gottesdienstgestaltung ruft
man nach familiengerechten Formen, um die
einseitige Orientierung auf Erwachsene auszu-
gleichen.!? Allzu leicht wurden ja Schranken
errichtet, die sogar unter den Alteren sehr
selektiv nur eine bestimmte Art von Teilneh-
mern heranlieBen. Der familiengerechte Got-
tesdienst soll zugleich ein volkstiimlicherer
werden. Die Riicksichtnahme auf Kinder
wiirde sich auch fiir viele andere Schichten als
attraktiv erweisen.

Solche psychologisch-pidagogischen Uberle-
gungen lassen sich durchaus noch weiter
verfolgen; doch die Skizze geniigt. Das Bild ist
stimmig; die Argumente erscheinen anspre-
chend. Fast méchte man sie auf die Formulie-
rung bringen: ,So ihr nicht werdet wie die
Kinder, koénnt ihr das Abendmahl nicht
empfangen.* Laft sich aber das Jesuswort (das
sich urspriinglich auf die Gottesherrschaft
bezieht) so abwandeln? Die Frage ist nur
theologisch zu beantworten. Psychologisch
haben sicher die Vertreter der Neuerung einen
unbestreitbaren Vorteil. Die Sorge 14Bt sich
jedoch nicht vertreiben, daB hier allzu schnell
auf dem Wege einer ,natiirlichen Theologie*
wichtige Grundsitze iiberspielt werden. Sosehr
man eine kind- und familiengerechte Gottes-
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dienstgestaltung nur begriilen kann, so deut-
lich bleibt doch auch die Frage nach dem
Proprium des Abendmahls und nach dem
Verstindnis von Glauben.

3.3 Nur wenige Bemerkungen zu den kirchen-
geschichtlichen Argumenten. Man kann mit
einigem Recht darauf verweisen, dafl die
Kirche iiber viele Jahrhunderte ein bedeutend
niedrigeres Alter fiir die Teilnahme am Abend-
mahl gesetzt hat, als es im Protestantismus
iiblich war.!? Auf die Praxis in der Orthodoxen
Kirche und auf die seit lingerem vorhandene
Riickbesinnung im Romischen Katholizismus
verwiesen wir bereits. Haben kirchengeschicht-
lich gesehen nicht eher die Vertreter der
Frithkommunion das gréBere Recht, wahrend
die Gegenposition als neuzeitliche Vereinseiti-
gung zu betrachten ist? GewiB kann die
Kirchengeschichte solche Debatten nicht ent-
scheiden; aber sie kann Voreingenommenhei-
ten relativieren. Und das ist hier sicher
geschehen.

4. Wie bereits betont, muBl die Frage des
Kinderabendmahls an erster Stelle als theolo-
gische Frage behandelt werden. Danach kén-
nen und miissen psychologische, pddagogi-
sche, soziologische u. a. Aspekte ins Bild
kommen. Die theologische Frage entscheidet
sich sicher an der Tauffrage. Wer die Sdug-
lingstaufe vertritt, hat bei der Zuriickweisung
des Kinderabendmabhls einen schweren Stand.
Ganz anders aber stellen sich die Dinge dort,
wo man die Taufe der Glaubigen vertritt. Da
man auch hier davon ausgeht, daf die Taufe
prinzipielle Voraussetzung der Abendmahls-
teilnahme ist, verlagert sich nun die ganze
Debatte hin zur Frage nach dem angemessenen
Minimalalter fiir die Taufe und nach der
ErfaBbarkeit der Glaubensentscheidung dabei.
Diese Debatte soll an dieser Stelle natiirlich
nicht geboten werden. Wichtig ist nur die
Relationsbestimmung: In einer Freikirche, die
die Glaubigentaufe vertritt, stellt sich die Frage
des Kinderabendmahls grundsitzlich anders
als in der Volkskirche. Sie stellt sich nur
mittelbar, in Verbindung mit der Taufe, nicht
als selbstindiges Problem. Die Entscheidung
hdngt von der iiber die Taufe ab. Strengge-
nommen existiert hier das Problem Kinder-
abendmahl gar nicht; denn wenn man jeman-
dem zutraut, daBl er selber den Schritt in die
Nachfolge Jesu vornimmt, also persénlich dem
Ruf Gottes Folge leistet, gilt er geistlich nicht
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mehr als unmiindig; die Unterscheidung zwi-
schen Kindern und Erwachsenen wird hinfl-
lig. 14

5. Damit ist freilich auch bei einer Freikirche,
die die Gldubigentaufe iibt, noch nicht der
gesamte Problemkreis abgeschritten. Zwei
Aspekte bediirfen der weiteren Kldrung, und
zwar der psychologisch-paddagogische und der
der Theologie des Abendmahls. Uber den
ersten wird man sich eher verstindigen
konnen. Schwieriger gestaltet sich der zweite.
Bislang hatten wir mit der Primisse diskutiert,
die theologische Bedeutung des Abendmahls
sei bekannt und unstrittig. Dal} dies quer iiber
die Konfessionen hin nicht zutrifft, ist leider
nur zu wahr. Jede Konfession muB die Debatte
deshalb fiir sich selber im einzelnen fiihren.
Auf jeden Fall verbietet sich auch, so betrach-
tet, eine einfache Ubernahme der lutherischen
oder gar katholischen Praxis fiir die Freikirche
in bezug auf das Kinderabendmahl.

Das theologische Abendmahlsverstindnis der
verschiedenen Konfessionen soll hier nicht
einmal angedeutet werden. Es soll lediglich an
die Adresse der Freikirchen der Riickverweis
gegeben werden, die Problematik auch und
gerade in bezug auf ihre Abendmahlstheologie
zu durchdenken. Die verschiedenen in Be-
tracht kommenden Freikirchen haben hier
durchaus ihre je eigenen Traditionen. Im
Rahmen der Evangelisch-Freikirchlichen Ge-
meinden bietet sich eine besonders reizvolle
Lage dar, insofern als Baptisten und Dar-
bysten von recht unterschiedlichen Positionen
herkommen. Dabei hat der Darbysmus sicher
die ausgeprigtere, eigenstindigere Abend-
mahlstheologie, wihrend der Baptismus sich
weithin der Reformierten Tradition anschloB.
Eben dieser zuletzt genannte Umstand ist wohl
teilweise auch dafiir verantwortlich, daB man
Anfragen wie ,,Kinderabendmahl* nicht im-
mer gleich schliissig begegnen kann. Der
Baptismus, der doch Gemeindebewegung ist
und sein will, hat erstaunlicherweise nie eine
wirklich eigenstindige Abendmahlstheologie
und -praxis entwickelt! Daraus erkliren sich
auch Schwankungen bei manchen anderen
Problempunkten.

Das Defizit befindet sich vor allem bei der
inhaltlichen Fiillung der Mahlfeiern. Was
unterscheidet das Abendmahl vom sonstigen
Gottesdienst und auch von anderen Mahlzei-
ten? Welche Aspekte sind bei der Feier



wesentlich: Selbstpriifung, Verséhnung, Ge-
dichtnis an Jesu Tod, Gemeinschaft unterein-
ander, eschatologische Vorfreude, Lob Gottes?
Ich kann die Fragen hier lediglich stellen. Nur
eine These sei gewagt. Da die Baptisten sich
beim Abendmahl relativ stark an den Calvinis-
mus anlehnten, importierten sie auch die
reformatorische Tendenz, das Abendmabhl als
eine Feier primir fiir Erwachsene zu verstehen
und zu gestalten. Die Baptisten haben jedoch
sonst und speziell bei der Taufe den Akzent

anders gesetzt: nicht ,,Erwachsenentaufe®, son-

dern ,,Gldubigentaufe”! Prinzipiell ist ihr
Gemeindeverstandnis familiengerechter als ih-
re Abendmahlspraxis, wie sie auch immer eine
starke Kinderarbeit pflegten. Hier sollte eine
Besinnung einsetzen, wie man auch bei der
Abendmabhlsfeier stirker den Belangen der
.jingeren Briider und Schwestern gerecht
werden kann. Bei dieser Besinnung werden
sich psychologische Ratschlige gewill als
wertvoll erweisen. Dazu gehort auch die Frage,
wie man den noch nicht getauften Kindern und
Heranwachsenden so begegnet, daB sie sich
nicht verstoBen fiihlen. Als Faustregel dazu
dient m. E.: Sie werden die Unterscheidung
beim Abendmahl desto leichter verarbeiten, je
familiengerechter das Gemeinde- und Gottes-
dienstleben iiberhaupt ist.

Anmerkungen:

| Neueste Literatur: H. Eggenberger (Hrsg.), Abendmahl
- auch fiir Kinder? (1979); M. Lienhard u. a., Mit Kindern
Abendmabhl feiern (1978); J. Jeziorowski u. a., Abendmahl
mit Kindern (1978); H. Gerlach, Kinder beim Abendmahl
(1978). Siehe ferner besonders K. Hauschildt, Uberlegungen
zur Abendmahlsunterweisung und -erziehung: Praxis eccle-
siae (FS Kurt Fror, 1970) 250 - 267; J. Klink, Kind auf
Erden (1973), speziell 181 - 200; J. Amrein, Das Mahl der
Gottesfamilie (1970). Einen guten Uberblick vermittelt M.
Kruse, Abendmahlspraxis im Wandel: EvTh 35 (1975, 481
bis 497) 490 - 496.
2 Vgl. etwa die Berichte und Diskussionen in den
Lutherischen Monatsheften, so die Beitrdge in Band 14
(1975) 258 - 262 (J. Jeziorowski) und 519 (zwei kiirzere
Beitrdge); 16 (1977) 54 f. 175 (,Lebendige Kinderkommu-
nion") und 175 f. (P. Freitag); 18 (1979) 47 {. (Besprechung
der Biicher von Jeziorowski, Gerlach und Lienhard durch K.
Stolzmann).
3 Dazu Hauschildt 250 ff. 259 ff.; Kruse 490 - 494.
4 Siehe die Stellungnahme der Schleswig-Holsteinischen
Landessynode 1960, zitiert bei Kruse 491 f. Anm. 23.
5 Kruse 491.
6 Zum folgenden s. E. Dienst, Art. Kinderkommunion:
RGG? 111 (1959) 1284 f.
7 Vgl. z. B. Hauschildt 255 ff.
8 Siehe die Stellungnahme der VELKD von 1969, zuerst
zitiert bei Hauschildt 260 - 263 (dort auch Hinweise auf
frithere Stellungnahmen); vgl. auch Kruse 493.

9 Vgl. etwa Jeziorowski, LuthMon 14 (1975) 259.

10 So O. Walber, zitiert bei Jeziorowski, LuthMon 14
(1975) 261 f.

11 Klink 185; ebenso Kruse 494.

12 Dazu z. B. Jeziorowski, LuthMon
Literatur-Angaben bei Kruse 483 ff.

13 Beachtliche Wirkung iibte im Westen besonders das IV.
Lateran-Konzil von 1215 aus.

14 In der Praxis der Baptisten schwankt die Einschdtzung
des Tauf-Mindestalters zwischen Pubertit (entspricht der
Konfirmationsphase) und dem Schulbeginn (entspricht der
Frithkommunion). In Deutschland und im sonstigen
Europa gilt im allgemeinen ein Mittelwert (ca. 10 Jahre) als
annehmbar; in Nordamerika geht man z. T. herunter bis zur
Phase des Schulbeginns.

Dr. Wiard Popkes
Oberforsterkoppel 10, 2055 Aumiihle

14 (1975) 260;

Berichtigung:

In Nummer 5-6/79 ist bei der Buchbespre-
chung (Giinter Balders: Klaus Scholder, Die
Kirchen und das Dritte Reich - Bd. I)auf Seite
13, linke Spalte, im letzten Satz des mittleren
Abschnittes beim Druck versehentlich eine
Zeile ausgelassen worden. Richtig lautet der
Satz: Scholders Warnung vor zu schnellen
Verallgemeinerungen, Parallelisierungen und
Aktualisierungen ,einer extremen Situation™
(VI zur ,Sammlung um das Bekenntnis; vgl.
in anderer - Richtung zur ,weitverbreiteten
Meinung iiber den politischen Theologen Karl
Barth* 57, 755 Anm. 39) wird sicher nicht so
verstanden werden diirfen und nach Lektiire
des Buches auch nicht werden, als ob nicht
auch fiir eine ,normalere* Situation wie die
unsere vieles gelernt werden konnte. 7

,Gott hat keine Enkel*

1. Das Thema der diesjihrigen Tagung lau-
tete: ,,Gott hat keine Enkel*. Dahinter verbarg
sich ein religionspddagogischer Fragenkom-
plex: Es sollte um einige Problemstellungen
aus dem Bereich der ,,religiésen Sozialisation™
gehen.

Die Frage nach der religiosen Sozialisation
gewinnt in den letzten Jahren auch im Bereich
der Freikirchen zunehmend an Virulenz; dieses
in einer dreifachen Hinsicht.
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1.1 Einmal erweist sich im Zusammenhang
sich stindig verstirkender Verunsicherung im
Bereich der Piadagogik die Notwendigkeit,
Perspektiven zu gewinnen, die es ermoglichen,
handlungsfihig zu bleiben, will man Kinderim
Kontext von Glaube und Religiositit verant-
wortlich erziehen.

Als gefahrliche Irrwege haben sich dabei so-
wohl eine fundamentalistisch orientierte Er-
ziehung erwiesen als auch eine Padagogik, die
in verengter Ausrichtung auf sikulare Wissen-
schaftlichkeit den Boden theologisch-
biblischer Orientierung unter den Fiilen ver-
lor. Es gilt aber nun, Kriterien zu finden, umim
Spannungsfeld von glaubender Erkenntnis
und wissenschaftlicher Reflexion verantwort-
liche religiése Erziehung zu praktizieren. Nun
ist zu verzeichnen, daB3 die einzelnen Theorien
sich haufig widersprechen und unterschied-
liche Menschenbilder — beispielsweise in der
Theologie gegeniiber manchen Ansdtzen mo-
derner Humanwissenschaften — zu im Ex-
tremfall gegenliufigen Handlungsanweisun-
gen fiihren. In der ,,Grauzone" solcher Span-
nungsfelder féllt den Eltern ein hohes Mal} an
Verantwortungsspielraum zu.

1.2 Einen zweiten Problemkreis markiert die
Kinderarbeit in unseren Gemeinden.

Sowohl hinsichtlich der Arbeit an ,,gemeinde-
eigenen* (?) Kindern als auch ihrer missio-
narischen Komponente werden immer wieder
Fragen und Kritik laut. Ist unsere Kinder- und
Jugendarbeit vornehmlich ,ergebnisorien-
tiert”, indem Kinder durch verschiedene Ar-
beitsmethoden bis zum Zielpunkt ,,Entschei-
dung® gebracht werden sollen und Kinder pri-
mir als leicht beeinfluBbare Objekte einer auf
zihlbaren Erfolg ausgerichteten Missionsstra-
tegie gesehen werden? Oder ist sie eher ,,pro-
zeBorientiert“? Die Kinderarbeit wird sich
dann eher verstehen als ein Stiick Begleitung
im ProzeB des Miindigwerdens und Reifens

der ganzen Personlichkeit, also auch auf dem -

Weg zu einem miindigen und bewuBten Glau-
ben. Oder aber, auch das ist zu fragen, ist sie
gar nicht mehr orientiert, und eine selbst in der
Orientierungskrise stehende Mitarbeiterschaft
tradiert iiberkommene Formen und Inhalte
perspektivlos weiter?

Die Fragen stellen sich: Wie konnen wir
Kinder mit dem Evangelium bekannt machen,
ohne sie zu iiberfordern — ohne ihnen Lehr-
formeln, Dogmen und Emotionen einzutrim-
men, die sich als wenig tragfihig erweisen? Wie
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konnen wir sie mit Christus bekannt machen,
ohne sie zu Christen zu ,,machen*?

1.3 Die dritte Fragestellung wird uns gegen-
wirtig sehr nachdriicklich aufgezwungen: Zu-
nehmend verstirkt reflektieren Jugendliche
und junge Erwachsene ihre eigene religiose
Herkunft. Dabei zeigen sich deutliche Nei-
gungen zur Aggressivitdt und entschiedenen
Abgrenzung zur eigenen Vergangenheit oder
aber eine starke Indifferenz dem eigenen
Glauben und der Gemeinde gegeniiber. Die
Gemeindeaustritte bzw. der Wunsch nach zeit-
weiliger Abstinenz von Glaubens- und Ge-
meindeleben gerade der 20- bis 30jahrigen mit
der Tendenz, zuerst Fremdkorper in der Ge-
meinde und dann ginzlich abgestoflen zu wer-
den, setzen deutliche Warnsignale. Bieten
unsere Gemeinden nicht die Méglichkeit zu
einer integrierten geistlichen Reifungskrise im
Rahmen des Gemeindeganzen — zu einer
»geistlichen Pubertidt™?

Im Bereich dieser Fragestellungen bewegten
sich Referate und Diskussionen der Tagung —
wobei der fragmentarische Charakter in der
Natur der Sache liegt.

2. Einige Aspekte der (religiosen) Kinderer-
ziehung fithrte S. GroBmann, Pddagoge und
Leiter der Ruferarbeit, aus. Er wertete dabei
. Erziehung als Sonderform der Beziehung™ —
so das programmatische Thema seines Refe-
rates. Seine Intention war es dabei, die Eltern-
Kind-Beziehung als eine komplementire Be-
ziehung herauszustellen. Erziehung sollte dem-
nach nicht als ein ProzeB ablaufen, in dem Er-
wachsene die Kinder nur als noch unfertige,
mangelhafte Erwachsene ansehen und sich
selbst in ihrem Erwachsensein als Malistab
und Ziel jeglichen Erziehungsprozesses gelten.
In einem so verstandenen Konzept verlduft Er-
ziehung einseitig vom Erwachsenen zum Kind.
Nach S. GroBmann vollzieht sich aber ein
gesunder Erziehungsprozel in einem beidseiti-
gen Beziehungs- und damit Erziehungsgesche-
hen: Das Kind ist nicht ohne den Erwachsenen
lebensfihig — es muBl von ihm lernen, um le-
benstiichtig zu werden. Umgekehrt ist der Er-
wachsene nicht ohne das Kind lebensfahig(!)
— der Erwachsene kann und muB} sogar vom
Kind Verhaltensformen -und Lebensvollziige
lernen, die ihm selber durch Kultur und
Erziechung fremd geworden sind (z. B. Ur-
spriinglichkeit im Umgang mit Natur oder an-
deren Kindern/Menschen). Das setzt aller-
dings ein Bild vom Kind voraus, in dem diesem



ein eigenstandiger Wert zugemessen wird: Das
Kind wird als Kind in seinem Kindsein ernst
genommen und nicht zu einem mangelhaften
Erwachsenen degradiert.

S. GroBmann versuchte, diese Position bi-
blisch zu begriinden: In Mat I8, 1 - 6 (,Vom
Kindersinn*) galt ihm als beispielgebendes
Verhalten Jesu dessen Umgang mit Kindern.
Jesus stellt dort die Kinder als Vorbild hin, von
denen es zu lernen gilt. Der Glaube der Kinder
wird zur Herausforderung fiir den Glauben der
Erwachsenen. lThm eignet eine Qualifikation,
die der Erwachsenenglaube nicht besitzt —
nach der dieser sich darum auszurichten hat.
Schwierig gestaltete sich der Diskurs, als S.
GroBmann aus diesem beispielhaften Text
seinshafte Bestimmungen des Kindes selbst fol-
gerte. Ohne die Problematik ontologischer Be-
stimmungen zu reflektieren, ordnete GroB3-
mann dem Kind die folgenden Seinsbestim-
mungen zu: Reinheit, Ganzheit, unmittelbares
Verhdltnis zu Gott. Im Zuge des Erwach-
senwerdens, bedingt durch Erziehung und ge-
sellschaftliche/ kulturelle Voraussetzungen
werden diese Seinsvorgaben pervertiert zu
Siinde, Spezialisierung, Herrschaft. Gleich-
zeitig allerdings erbringt Erziehung eine Ver-
dnderung der Unfreiheit und Unselbstdndig-
keit des Kindes hin zu Freiheit, Reife, Selb-
standigkeit, Moglichkeit des Glaubens oder
Unglaubens.

Wenn auch die Grundtendenz der Ausfiihrun-
gen S. GroBmanns in der folgenden Diskus-
sion akzeptiert wurde — nidmlich das gegen-
seitige Lernen auf der Basis einer komple-
mentdren Beziehung — so blieb doch mit der
Frage nach solchen ontologischen Bestim-
mungen die Frage nach den Kriterien offen, die
eine Beurteilung dessen ermdglichen, was vom
Gegeniiber zu lernen sei und was nicht. Dem
Kind eine Natiirlichkeit und Urspriinglichkeit,
die darin der eigentlichen Bestimmung des
Menschen hinsichtlich seiner Gottesbezie-
hung, seiner Herrschaftsstrukturen, seiner
Reinheit entsprechen, zuzumessen, erscheint
fragwiirdig. Tiefenpsychologische Erkenntnis-
se deuten eher darauf hin, daB} sich die Trieb-
struktur des Kindes nicht wesenhaft unter-
scheidet von der des Erwachsenen. Vielmehr

ist z. B. ein noch ungebrochenes egoistisches |

Verhalten bei (Klein-)Kindern zu verzeichnen;
gerade Kultur erzieht erst zu Werten wie inten-
dierte Herrschaftsfreiheit oder Altruismus.

Die Bibel kennt ebenfalls keine Unterschei-
dung einer seinsmiBigen religiosen Qualifi-
kation des Kindes und des Erwachsenen: Mit
seinem Geborenwerden ist das Kind den Siin-
denstrukturen dieses Aons verfallen — ,.es ist
bose von Jugend auf”. In diesem Zusammen-
hang wire das alte Dogma der Erbsiinde neu
zu reflektieren.

Wo und wodurch der behauptete Umschwung
von der vorgegebenen Reinheit zur Siinde
erfolgen soll, 1dBt sich genausowenig ent-
wicklungspsychologisch oder biblisch erhellen.

So ist m. E. der Gedanke einer komplemen-
tdren Beziehungs- und Erziehungsstruktur po-
sitiv aufzunehmen. Jedoch ist das, was der
Erwachsene vom Kind lernen kann, nicht
objektiv in einer festgelegten ontologischen
Struktur des Kindes vorgegeben. Vielmehr ist
es subjektive Erkenntnis des Erwachsenen, was
er von den beobachteten Verhaltensformen des
Kindes iibernimmt und was nicht. Das Ver-
halten der Kinder kann Anfrage sein — vom
Erwachsenen kann grundsitzlich Offenheit
zum Beobachten und Lernen gefordert wer-
den. Was aber Inhalr dieses Lernens ausmacht,
bestimmt der Erwachsene nach eigenen, aus
Glaube, Erfahrung und seinem Welthild ge-
wonnenen Kriterien und Werten. Der Er-
kenntnisgrund ist nicht eine objektive On-
tologie, sondern die Maéglichkeit subjektiver
Rezeption.

3. Dr. W. Popkes, Dozent am Predigersemi-
nar, versuchte in einem biblischen Teil, Per-
spektiven des AT und NT aufzuzeigen. Dabei
wurde deutlich, daB die Bibel keineswegs ein
konkretes Erziehungskonzept liefert. Zwar
sind Mafstiabe zu gewinnen, die aus grundsitz-
lichem Denken der Bibel zu eruieren sind, aber
die konkrete Verantwortung ist den Christen
in je ihrem eigenen Horizont gegeben.

Grundsitzlich ist dabei zu beachten, daB die
Bibel im Gegensatz zur griechisch-rémischen
Antike eine eindeutig positive Stellung zum
Kind einnimmt: Kinder sind Zeichen des Se-
gens — an ihnen hidngt die VerheiBung. Das
Verhalten Jesu den Kindern gegeniiber ist ein
Beispiel seiner grundsitzlichen Zuwendung
den Schwachen gegeniiber und keine Fallstu-
die der Kinderpsychologie. Wenn die Kinder
hier als Vorbild hingestellt werden, so ist damit
keineswegs eine ontologische Qualifikation be-
schrieben; sondern ihr Verhalten als hilfloses,
bedlirftiges, vertrauensvolles Empfangenkén-
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nen ist als Vorbild hingestellt, um zu ver-
deutlichen, wie erst Gottes Heilshandeln emp-
fangen werden kann und wem es zuallererst
gilt.

Hier zeigen sich Strukturen des Handelns
Gottes und des Reiches Gottes. Aus solchen
grundsitzlichen Kategorien sind in behutsa-
mer Ableitung zwar auch Grundmafistibe des
Verhaltens im Erziehungsprozef3 zu gewinnen.
Das entbindet die Eltern oder die jeweiligen
Erzieher jedoch nicht davon, solche Mafistibe
der gegenwirtigen padagogischen Erkenntnis
zu adaptieren und im Bereich des gegenwir-
tigen Denkens und Weltbildes zu verantwor-
ten.

4. Mit dem Problem der Kinder- und Jugend-
arbeit unserer Gemeinden befaBte sich H. Dorr
(vgl. das auf Seite 2 abgedruckte Referat, das
darum hier nicht ausfiihrlicher erortert zu wer-
den braucht).

Wesentlich erschien darin der Gegensatz zwi-
schen einer religidsen Erziehung, die nur den
Weg bis zum Ziel ,,Bekehrung® im Auge hat,
und auf der anderen Seite einem Verstindnis
von Glaubenserziehung, das vielmehr als Be-
gleitung in einem ganzheitlichen ProzeB zu
verstehen ist, in dem die Bekehrung einen
-gewissen Markstein der Entwicklung aus-
macht. Begleitung des Kindes/Jugendlichen
begreift sich aber als dariiber weit hinaus-
gehend, zeitlich und inhaltlich.

Zwei wichtige Punkte ergaben sich in der
folgenden Diskussion:

4.1 Einmal wurde als im Erziehungsproze}
sinnvoll gewertet, Glauben nicht primir und
nur zu lehren, sondern mit Kindern und Ju-
gendlichen Glauben zu leben. Moglichkeiten

dazu bieten sich neben einem Verstindnis von
Glaubensvollzug als vorbildlichem Leben und
eindeutigem Handeln das Erleben bestimmter
Symbole an. Solch ein Symbol kann ein Fest
sein, in dem die Geschichte Gottes mit Men-
schen gegenwirtig verlebendigt wird; das jiidi-
sche Passahfest mit dem Nacherleben des
Exodus bietet ein Beispiel dafiir. Oder das
Lehrstiick von der Vergebung wird einem Kind
begreifbar dadurch, daB durch ein Symbol wie
das einer wochentlichen Feier der Familie, in
der konkrete Vergebung untereinander zei-
chenhaft praktiziert wird, auch Vergebung
Gottes verstindlich und erfahrbar wird.

4.2 Mit dem Stichwort ,,geistliche Pubertit*
wurde ein heikles Problem umrissen: Gemeint
ist damit analog zur Reifungskrise Jugend-
licher eine geistliche Reifungskrise. Diese wird
zur geistlichen Entwicklung konstitutiv dazu-
gehoren. Die Frage stellt sich jedoch, ob unsere
Gemeinden nicht lernen miissen, den Raum zu
bieten, der es ermoglicht, diese Reifungskrise
innerhalb der Gemeinde zu durchleben. Das
verlangt allerdings eine Sichtweise, die weniger
statisches Festhalten an Dogmen von demje-
nigen fordert, der es partiell vielleicht nicht
kann, sondern die vielmehr das Reifungsge-
schehen positiv aufnimmt und als notwendigen
und guten Prozef} integriert.

5. Die damit angeschnittene Problematik soll
auf der nichsten Tagung ihre Fortsetzung
finden; die Thematik wird sich im Bereich des
Selbstverstindnisses unserer Gemeinden und
ihrer Zielperspektiven bewegen.

Michael Freitag
Rosdorfer Weg 44, 3400 Gottingen
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Freikirchliche Beitrage zur Theologie

Thema:

Die Stellung der Frau

in der Gemeinde

Die in diesem Heft zusammengetragenen Auf-
sidtze stammen grofBtenteils von der interna-
tional students’ week, die Anfang November
1979 in Riischlikon (Schweiz) stattfand und
sich mit der Stellung der Frau im Christentum
befaBte. ‘

Zwei weitere Aufsitze dhnlicher Art wurden
hinzugenommen.

Die Thematik ist umfassender als die Frage
nach dem Dienst der Frau in der Gemeinde
bzw. sogar nach dem Dienst als Theologin
oder Pastorin. DaB die Frage allerdings an die-
ser Stelle besonders deutlich aufbricht, ver-
steht sich von selbst. Um so wichtiger ist es, daf3
die Perspektive immer wieder weit genug ge-
steckt wird; es geht nicht nur um ein bestimm-
tes Amtsverstindnis, sondern um fundamenta-
le anthropologische Fragen. Von daher sind
die Auswahl der Beitrige und auch das Enga-
gement der Verfasser zu verstehen.

Weil bei der Bundeskonferenz der Evange-
lisch-Freikirchlichen Gemeinden im Mai 1980
in Hamburg auch das Problem ,,Der Dienst
der Frau in der Gemeinde* erdrtert werden
soll, legte es sich nahe, das Riischlikoner Ma-
terial dafiir zugéinglich zu machen. Das Heft
will und kann keine umfassende und die ver-
schiedenen Gesichtspunkte beriicksichtigende
Darlegung zum Thema ,,Dienst der Frau (als
Theologin)* bieten. Es mochte aber zu verant-
wortlicher und geniigend tiefer theologischer
Beschiftigung mit den beriihrten Fragen fiih-
ren.

Wir bitten die Abonnenten des,, Theologischen
Gesprichs” um Verstdndnis, dall wegen des
Materialumfangs und des aktuellen Anlasses
eine Doppelnummer erscheint.

Wiard Popkes
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Frauen in der Gemeinde:
Beobachtungen eines
Seelsorgers

Ich bin Seelsorger. Mit mir haben in den ver-
gangenen 10 bis 15 Jahren viele Frauen und
Minner im christlichen Glauben und Leben
um Antworten gerungen, die die Auseinander-
setzungen um die Frau in der Gemeinde betra-
fen. Einige betonen, daB Frauen keinerlei
Rechte auf fiilhrende Rollen in der Gemeinde
haben. Andere meinen, daB Frauen mehr
Moglichkeiten zum Fiihren erhalten sollten.
Eine Umfrage, die ich unter Baptisten in West-
europa durchfiihrte, zeigte, daBl nur wenige
Baptisten sich in der Frage einig waren, was
,Leitung® iiberhaupt ausmacht. Einige verste-
hen darunter Predigen und Lehren; andere ver-
binden sie mit der Verwaltung des Abend-
mahls und der Taufe. Vor kurzem haben einige
Gemeinden begonnen, diese Frage aus der bi-
blischen und theologischen Perspektive anzu-
gehen, um eine ausgeglichene Antwort zu
finden.

Dieser Aufsatz will noch eine weitere Dimen-
sion zur Diskussion hinzufiigen. Er soll die
Frage aufwerfen, warum es einen starken Wi-
derstand gegen den Dienst der Frau in einigen
Kreisen gibt. Die erste Antwort kommt aus der
Biologie und der Geschichte, die uns mit vielen
Fragen konfrontieren. Die zweite kommt aus
meiner Praxis als Seelsorger, besonders aus Si-
tuationen, in welchen ungewdhnlich starker
Widerstand gegen Frauen in der Gemeinde
vorhanden schien und wo theologische Aussa-
gen von persdnlichen Antrieben her zurechtge-
bogen wurden (und wo nicht vielmehr Einstel-
lungen und Verhalten aus einer theologischen
Perspektive gewonnen wurden). Dieser Arbeit
sind Grenzen gesetzt, die ich nur zum Teil er-
wihnen werde. Als Mann habe ich Vorurteile.
Ich bin auch unfihig, die Leiden, die einigen
Frauen in der Vergangenheit zugefiigt wurden,
vollkommen zu verstehen. Neben vielen kultu-
rellen Elementen sind theologische und psy-
chologische Voraussetzungen zu beachten.
. Auch gibt es viele kontroverse Ergebnisse, so
daB es schwierig ist, einige der sensationelleren
Methoden zu umgehen. Die Frage selbst ist
sehr gefdhrlich, da sie implizit oder explizit die
eigene Existenz als Mann oder Frau beriihrt.
Deswegen reagieren einige Leute aggressiv

oder sehr unangenehm. Aber trotz dieser und
anderer Einschrinkungen mul man sich der
Frage stellen. Jesus nahm Frauen sehr ernst
und durchbrach mehrere traditionelle Ansich-
ten und sah Frauen als eigenstindige Personen
und nicht als Besitz anderer an. Wir werden
einige andere Traditionen betrachten in der
Hoffnung, daB auch sie verdndert werden.

1. Es gibt einen Unterschied

Viele der heutigen Bewegungen, die die Gleich-
heit der Frauen erreichen wollen, iibersehen
die Tatsache, daB es nicht nur kulturelle, son-
dern auch biologische Unterschiede zwischen
Minnern und Frauen gibt. Fiir einige Frauen-
befreier ist dies der Hauptstreitpunkt. Heutzu-
tage kann man die Frage der Frau nicht ange-
hen, ohne auf die historischen Einstellungen
ihnen gegeniiber zu achten. Dies gilt besonders
im biologischen Bereich, weil viele unserer An-
sichten durch die Kultur und die Geschichte
gepriagt wurden. Wir werden folgende Punkte
beriicksichtigen: (a) biologische Ergebnisse,
(b) die Ergebnisse medizinischer Vorstellungen
und (c) die heutige Forschung, die die traditio-
nellen Ansichten iiber Frauen und Ménner in
Frage stellt.

a) biologische Ergebnisse

Einige biologische Ergebnisse haben unsere
traditionelle Einstellung zu Frauen stark ge-
pragt. Allein die Tatsache, daB Frauen Kinder
gebdren, macht sie verwundbarer als Minner.
Unsere Generation weill ja fast nichts mehr
vom Schrecken nicht nur der Schwanger-
schaft, sondern auch der Geburt selbst. Die ho-
he Sterblichkeitsrate der Frau seit Tausenden
von Jahren hing mit ihrem Gebéren von Kin-
dern zusammen. Wir miissen auf den hohen
Preis achten, den diese Tatsache bis ins heutige
Jahrhundert fiir das Leben und die Gesundheit
der Frauen und vieler Kinder mit sich brachte.
Wegen mangelhafter Sterilitédt bei der Geburt,
schwerwiegender emotionaler Belastung durch
den Verlust vieler Kinder und einer groien An-
zahl einfacher Tatsachen in primitiveren Zei-
ten ist es kein Wunder, daB} sich bestimmte
Auffassungen von der Frau als dem ,,schwi-
cheren Geschlecht” entwickelt haben. Viele dl-
tere Friedhofe sind schweigende Zeugen fiir
den schweren Verlust von Frauen und Kin-
dern. Es iiberrascht nicht, daB es als eine Geld-
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und Aufwandsverschwendung angesehen wur-
de, Frauen, die sowieso ,,schwach waren®, Bil-
dung zu ermdéglichen.!

Ungliicklicherweise gab man vielen dieser arm-
seligen medizinischen Verfahren und dem
Mangel an Behandlung eine theologische
Grundlage. Einige folgerten, dal} Frauen in der
Tat wiahrend der Geburt leiden sollten, selbst
wenn es den Tod bedeutete. Ein groBer Durch-
bruch im letzten Jahrhundert war nicht nur die
Entwicklung sichererer Wege in der prakti-
schen Medizin und die Einfiihrung der Anis-
thesie, sondern auch die Tatsache, daf} die ge-
wonnenen Erkenntnisse bei der Geburt ange-
wandt werden durften. Die englische Gesell-
schaft leistete groBen Widerstand dagegen, bis
Konigin Victoria als ,,Verteidigerin des Glau-
bens und Haupt der Kirche Englands* erkldr-
te, dal Frauen bei der Geburt Anisthesie er-
halten kénnten.2 Viele Bischofe bekampften
dies, da es bedeutete, daB3 die Frau bei der Ge-
burt nicht mehr leiden wiirde, wie sie sollte.
Victoria inhalierte Chloroform, als Franz Leo-
pold geboren wurde; damit setzte sie nicht nur
in medizinischer und psychologischer Sicht,
sondern auch theologisch ein Zeichen.

Aber es ist nicht nur eine Frage, die mit dem
Gebidren zusammenhingt, wie ich bereits be-
tonte; es gibt sehr grundlegende biologische
Unterschiede, die nicht nur MiBBverstindnisse,
sondern auch die MiBachtung von Frauen die
Jahrhunderte durch hervorriefen. Eine hitzig
debattierte Frage ist es heute, welche Effekte
die Hormone im menschlichen Kérper haben,
besonders die mannlichen und weiblichen Hor-
mone, die bestimmte Verhaltensmuster erzeu-
gen. Wir wollen jetzt nicht versuchen, die kom-
plexe Frage der Hormone anzuschneiden. Es
soll nur unterstrichen werden, dafl unser Ver-
halten, unsere Haltung und Aktivititen stark
von unserem hormonalen System beeinfluB3t
werden. Dies wird besonders deutlich nach der
Geburt eines Kindes in der sogenannten ,,post
partum*“-Depression, bedingt durch den Hor-
monhaushalt. Ein bestimmtes Hormon wird
gebildet, um das Kind im Uterus zu halten.
Nach der Geburt vollzieht sich eine plotzliche
Verdnderung der gesamten Korperfunktion,
so daBl der Hormonhaushalt nicht mehr aus-
balanciert ist. Ein weiteres Beispiel, iiber das
sich die Frauen sogar selber nicht einigen kon-
nen, ist die Menstruation. Es ist zu betonen,
daB einige Frauen starker von dem monatli-
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chen Hormonwechsel und spiter im Leben von
den Wechseljahren betroffen sind. Aber ich
will mich nicht auf die Auswirkungen der Hor-
mone im Verhalten der Frau konzentrieren.
Auch die minnlichen Hormone sind zu erwih-
nen; sie rufen z. B. Aggressionen und andere
Verhaltensmuster hervor. Dies ist deutlich er-
kennbar in der Geschichte Israels, in der Eunu-
chen nicht nur als sexuell harmlos galten, son-
dern auch als fiigsamer und weniger aggressiv
nach ihrer Kastration. In dieser ganzen Dis-
kussion sind die Forscher sich nur dariiber ei-
nig, dal die Forschung fortgesetzt werden
mull. Man kann nicht dogmatisch feststellen,
daB man auf Grund von Hormonen immer so
und so handelt. Es gibt vielfdltige Ursachen
und Wirkungen; die Beziehung zwischen Hor-
monen und Verhalten ist von komplizierter
Art.

Das Problem, das uns jetzt beschiftigt, ist die
alte Frage, ob die Erblichkeit oder die Umwellt
den grofleren Einfluff auf das Verhalten aus-
iibt. Viele Leute nehmen an, daB jedes Verhal-
ten vorherbestimmt ist, da der Korper haupt-
sdchlich durch elektrochemische Aktivitdten
funktioniert. Sie behaupten, daB die Erblich-
keit Ménner und Frauen nicht nur in der Art
zu denken, sondern auch im Verhalten unter-
scheidet. Dies ist eine starke Vereinfachung,
denn auch die Kultur beeinfluB3t alles sehr deut-
lich. Es gibt bestimmte Verallgemeinerungen,
die sich in neueren wissenschaftlichen Studien
entwickelt haben. Speziell wird dabei den
Frauen zugeschrieben, daB sie Gefiihle und
Mitleid aussprechen und auf Emotionen ande-
rer reagieren. Den Méannern wird dagegen die
Fahigkeit zugewiesen, sich Vorstellungen ma-
chen zu konnen, mathematisch zu denken,
MiBerfolge zu riskieren oder sich physisch ein-
zusetzen. Die ganze Frage der Aggressionen
und ihrer MeBbarkeit ist freilich ganz neu ins
Licht der Studien zu stellen, die seit einiger Zeit
in anderen kulturellen Bereichen vorgenom-
men wurden. Was wir aus der westlichen Ge-
sellschaft ableiten, gilt nicht unbedingt auch in
anderen Gesellschaften; denn die Rollen von
Mann und Frau kénnen in einigen Gesellschaf-
ten genau umgekehrt sein. Aber zusammenfas-
send miissen wir festhalten, daf3 es auf Grund
von bestimmten hormonalen Aktivititen
grundlegende Unterschiede im Verhalten gibt.
Unsere Einstellung zu diesen Aktivititen



scheint die entscheidende Frage zu sein. Dr.
Helen Lambert, Expertin fiir Gehirnhormone
in Boston, hat gesagt, ,,Unterschiede zu leug-
nen, ist eine Taktik des Verlierens; man kann
nicht leugnen, daBl es bestimmte biologische
Unterschiede gibt, die sich auch auf das Ver-
halten erstrecken koénnen. Aber ich gestehe
nicht zu, daB3 biologische Unterschiede eine le-
gitime Basis fiir ungleiche soziale Behandlung
sind.“?

Das vielleicht verstindlichste Buch iiber dieses
Thema ist ,, The Psychology of Sex Differences
(Die Psychologie der Geschlechtsunterschie-
de)*; es wurde von Eleanor Emmons McCalby
und Carol Jacklin an der Stamford Universitit
geschrieben. Sie sind in ihrer bedeutenden
Auswertung von mehr als tausend wissen-
schaftlichen Biichern und Artikeln zu dem
SchluB gekommen, daB die Geschlechter sich
nicht unterscheiden hinsichtlich Geselligkeit,
Vorschlagsfihigkeit, Selbstvertrauen, Zielstre-
bigkeit, Leichtigkeit des Auswendiglernens,
des analytischen Verstandes, der Empfanglich-
keit fiir genetische und umgebungsbedingte
Einfliisse oder der Reaktion auf Autoritit oder
auf visuelle Anregungen. Dieses Buch wurde
1974 verdffentlicht. Weitere Studien (so iiber
das Zentralnervensystem und die Schizophre-
nie) haben uns véllig neue Perspektiven eroff-
net: Eigenschaften, die bisher als geschlechts-
spezifisch galten, sind schlicht als kulturbe-
dingt anzusehen.

b) Medizinische Mythologie

Eines der groften Probleme, wenn man sich
mit dem Verstindnis der Frauen befaf3t, hat et-
was mit der alten historisch-medizinischen
Mythologie der Frau zu tun. Wir haben eine
Geschichte, die nicht nur eine Biologie der
Frau, sondern auch eine Psychologie beinhal-
tet und in beiderlei Hinsicht die Frau als min-
derwertig und als emotional problematisch
hinstellt. Ich beziehe mich auf das klassische
Verstindnis dessen, was gewohnlich als das
emotionale Hauptproblem betrachtet wird:
Hysterie. Selbst das Wort, das aus dem Grie-
chischen kommt, bezieht sich auf den Uterus
der Frau. Ellenberger behauptet, dafl 25 Jahr-
hunderte lang Hysterie als eine sonderbare
Krankheit mit unzusammenhingenden und
unverstindlichen Symptomen betrachtet wur-
de.# In diesen vielen Jahrhunderten haben Arz-
te gemeint, es handele sich um eine Krankheit,
die nur Frauen befalle und ihre Ursache im

Uterus habe. Mehr als 200 Jahre lang stritt
man sich, ob (a) auch Minner die Hysterie be-
kommen koénnten und ob (b) ihr Ursprung
auch irgendwo auBerhalb des Uterus sein
konnte. Erst 1859 veroffentlichte ein franzosi-
scher Arzt ein Buch mit der mutigen SchluB3fol-
gerung, dall die Hysterie einer Neurose des
Hirns zuzuordnen sei und nicht einer eroti-
schen Frustration oder Sehnsucht (eine popu-
lare Theorie in jenen Tagen). Ich beabsichtige
nicht, hier viele Theorien iiber die Hysterie zu
untersuchen oder hervorzuheben, daBl die so-
genannte Hysterie auch unter Médnnern nicht
ungewohnlich ist. Ich méchte nur aufzeigen,
daB einige Vorstellungen in bezug auf den Ute-
rus und die angeborene Weiblichkeit noch im-
mer verbreitet sind. Neue Studien haben dar-
auf hingewiesen, daB die allgemeine Praxis, bei
einer iiberemotionalen Frau den Uterus zu ent-
fernen, in einigen westlichen Landern iiblicher
ist, als das angenommen wird. Die Vorausset-
zung dafiir ist die Meinung vieler Chirurgen
und Arzte, daB in diesem Organ die Schwach-
heit der Frau zu finden sei. (DaB ich dies er-
wihne, verneint nicht die Tatsache, dall der
Uterus als Organ im Hormonhaushalt eine
Rolle spielt.)

Ein weiteres Problem, das aber weit schwer-
wiegendere Auswirkungen gehabt hat, hingt
mit den Hexenverfolgungen des 16. und 17.
Jahrhunderts zusammen. Sie sind das hidBliche
Ergebnis vieler Faktoren, nicht nur religidser
Irreleitung, sondern auch der herrschenden
Psychologie der Angst und des MiBverstind-
nisses menschlicher Persénlichkeit. Das Er-
gebnis war, daB eine extrem hohe Anzahl von
Minnern, Frauen und Kindern nach schreckli-
chen Folterungen getdtet wurden. Durch theo-
logische Begrifflichkeit gerechtfertigt, gab es
unglaubliche Folter- und To6tungsarten, mit
denen man Menschen beikommen wollte, die
angeblich vom Bésen besessen waren. Die glei-
chen extremen Mafiregeln wurden von den In-
quisitoren gebraucht, um ,,Reue” zu erzielen.
(Oft trat allerdings statt der Reue der Tod ein.)
Ich erwdhne die Hexenverfolgungen, weil die
Frau in dieser Zeit in den Blickpunkt riickte;
selbst wenn Mainner , infiziert* wurden, war
dies das bose Ergebnis einiger armer Frauen.
Keiner, der die Aufzeichnungen und Beschrei-
bungen in den Urkunden von Inquisitoren
liest, kann iibersehen, daB3 bei der Inquisition
eine Menge Magie, geistige Krankheiten und
verschiedene andere Griinde mitspielten. Na-
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tiirlich wurde jeder, der entweder die Praxis
oder die Voraussetzungen in Frage stellte, so-
fort verddchtigt, auch von einer der ,,dimoni-
schen* Frauen befallen worden zu sein. Trotz
dieser Tatsache war es moglich, da Johan
Weir, ein mutiger Mann, 1563 inmitten des He-
xenwahns ein Buch mit dem Titel ,,De praesti-
giis daemonum*’ verdffentlichte. Er meinte,
daBl Hexen geistig Kranke seien und Ddmonen
damit nicht unbedingt etwas zu tun hitten. Ob-
schon er selbst wie durch ein Wunder der Fol-
terung und dem Tod entkommen konnte, dau-
erte es doch noch 150 Jahre, bis einige seiner
Ideen langsam akzeptiert wurden. Erst nach
den groBen Reformen in Europa und Amerika,
die sich des Grundproblems der geistig Kran-
ken annahmen, kam Hoffnung auf, daB die all-
gemeine Hysterie gegeniiber den sog. Hexen
abnehmen wiirde. Diese Hysterie stellte ja
nichts anderes als eine sog. ,,sich selbst erfiillen-
de Prophetie* dar. Wieder méchte ich nicht auf
die vielfdltigen Fille der Hexenverfolgung
eingehen, sondern nur die geschichtliche Tat-
sache festhalten: Frauen galten Jahrhunderte
hindurch als suspekt, da sie mit dem D@moni-
schen in Verbindung gebracht und als emp-
fanglicher fiir satanische Verwicklungen ange-
sehen wurden.

Ein weiterer Hauptgedanke, der unsere moder-
ne Einstellung zur Frau stark geprigt hat, ist
die nicht nur psychologische, sondern auch
ideologische Methode Freuds. Mit Freud be-
gann weder die Psychotherapie, noch ent-
wickelte er Theorien iiber die Hysterie. Wie
auch immer, man kann es nicht leugnen, dal
seine ideologischen und psychologischen An-
sichten einen groBen EinfluB} auf die moderne
Zivilisation ausiibten. Viele dieser Ansichten
enthalten eine bestimmte Haltung gegeniiber
Frauen, die auf Anschauungen des 19. Jahr-
hunderts und fritherer Jahrhunderte zuriick-
geht. Es ist nicht unsere Intention, Freuds Ana-
lyse der Natur der Frau zu kritisieren. Man
mufB aber trotzdem bei der beschridnkten An-
zahl von Fallstudien, die er vornahm, die Zu-
sammenhinge seiner Studien und weitere
Punkte seiner Theorie hinterfragen. Mein
Hauptgrund, warum ich dieses Thema aufwer-
fe, ist, daB sich eine ganze Ideologie um das
Freudianische Gedankengut gebildet hat und
dal} sie als Arbeitshypothese in die moderne
Gesellschaft integriert wurde. Die determini-
stische, negative Einstellung zu Frauen ist ein
Teil davon. Freud sah Frauen hauptsichlich
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als masochistisch und narziBtisch an, zur Neu-
rose neigend und als starr und unverinderlich,
sobald sie in das Alter der Lebensmitte gekom-
men wiren. Er war iiberzeugt, dal die Frauen
ihrer ,,Schwiche* entsprechend unfihig wi-
ren, den hohen moralischen Charakter der
Minner zu erreichen. Dies war einer der
Hauptgriinde, der zum Bruch verschiedener
anderer Pioniere mit Freud fiihrte. Nicht nur
Adler und Jung sind darunter, sondern auch
eine groBe Anzahl qualifiziertester weiblicher *
Psychiater wie Melanie Klein und Karen Hor-
ney, die die Schliisselrolle der Mutter bei der
Personlichkeitsentwicklung betonten.

¢) Neue Entdeckungen: Erforschung der bei-
den Hirnhilften

Neuere Spezialstudien der Gehirnchirurgie ha-
ben viele Fragen zu unserem Verstindnis von
Personlichkeit aufgeworfen. (Sie haben viele
Annahmen angezweifelt, die die ,,Ganzheit der
Person* definierten.) Kurz gesagt, die stark
verfeinerten chirurgischen Techniken bei Ge-
hirnoperationen (nach Unfillen oder beim
Entfernen von Tumoren) haben es vielen Men-
schen erméglicht, umfangreiche neurologische
Eingriffe zu iiberleben. In Fiillen, bei denen das
corpus callosum, der verbindende Fasernteil
zwischen der rechten und linken Gehirnhemi-
sphére, angegriffen wurde, war ein deutlicher
Unterschied der Funktionen der rechten und
linken Gehirnseite zu erkennen. So wurde eine
Spezialfunktion jeder Gehirnseite entdeckt.
Seit vielen Jahren ist es bekannt, daB die linke
Gehirnseite die neuromuskuldsen Funktionen
der rechten Korperseite steuert. Dies gilt auch
umgekehrt. Dariiber hinaus sind im Gehirn
selbst bestimmte Teile speziellen Funktionen
vorbehalten. Jetzt zeigt aber die genauere Be-
trachtung jeder Seite, daB3 z. B. unsere verbalen
und analytischen Fihigkeiten von der linken
Seite und die nichtverbalen, intuitiven, verbin-
denden und rdumlichen Fihigkeiten von der
rechten Seite stammen. Das Opfer eines
Schlaganfalls, das an der linken Gehirnseite
angegriffen wurde, kann die Gesichter anderer
erkennen, aber es kénnte Schwierigkeiten ha-
ben beim Wiedergeben der Namen der Per-
sonen.®

David Bakan’ spricht von einer Dualitit in je-
dem Individuum, wodurch einerseits fiir indi-
viduelle Existenz gekdmpft und andererseits
am groBeren Ganzen teilgenommen wird. Man
kann sofort die Verbindungen zu den Stereoty-



pen ménnlicher und weiblicher Charakterziige
erkennen. So haben z. B. viele westliche Kultu-
ren Frauen mit den rechten Gehirnfunktionen
identifiziert; ja, sie haben die linksseitigen (also
rechtsgehirnigen) Funktionen als schwach, fe-
minin, bosartig und wertlos bezeichnet. Auf
der anderen Seite wird die rechte (linksgehirni-
ge) Seite mit Minnlichkeit, Korrektheit,
Wahrheit usw. assoziiert. (Man vergleiche z. B.
Ausdriicke wie recht, linkisch, ,,Gottes rechte
Hand*.)

Ich méchte betonen, daB jeder Mensch schop-
fungsmiBig von beiden Dimensionen
bestimmt wird. Um eine ganze Person zu sein,
miissen beide Gehirnseiten gebraucht werden.
Jede Person muB es lernen, die kritische, ver-
bale Seite zu benutzen, selbst wenn diese ,,mas-
kulin“ genannt wird. Die passive, partizipie-
rende Seite muBl man sich ebenfalls zunutze
machen, um offen fiir die Welt und Gottes Bot-
schaft zu sein. Schriftsteller wie Carl Sagan®
vermuten, daB primitivere Menschen weit offe-
ner sind fiir Visionen, intuitive Gefiihle und
das, was wir prophetische Stimmen nennen,
entsprechend dem Gebrauch der rechten Ge-
hirnhilfte. Die Reduktion auf eine feminine
Qualitit kann ein Nebenprodukt der hyper-
rationalen (links-gehirnseitig orientierten) mo-
dernen westlichen Gesellschaft sein. Der bapti-
stische Theologe Ashbrook sagt: ,,Das Leben
fordert beide Seiten unseres Gehirns. Jede ist
notwendig; keine ist ausreichend. Die Stirke
einer Gehirnseite kompensiert und komple-
mentiert die Begrenzung der anderen. Es ist
unter extremen Umstinden mdoglich, nur mit
einer Hemisphire zu funktionieren. Meistens
ist aber die eine Seite das Gegengewicht zur
Einseitigkeit der anderen.*?

Die Komplexitit der menschlichen Person-
lichkeit macht es unméglich, hier weiter darauf
einzugehen. Aber es muBl gefragt werden, ob
die Theologie, von der wir sagen, daB sie den
ganzen Menschen meint, auch wirklich danach
handelt. Desgleichen: Beziehen unsere Gottes-
dienste die ganze Person ein? Ist unsere Theo-
logie in ihrer Linksgehirnseitigkeit, ihrer ratio-
nalen und logischen Orientierung, ,maskulin®
geworden? Konnen wir (Ménner) die rechte
Seite, den ,,femininen* Teil unserer Person, ak-
zeptieren? Beide Seiten sind notwendig. Der
Weg vieler Jugendlicher in die Mystik (eine
rechte Gehirnfunktion) macht etwas von dem
inneren Kampf um die Balance deutlich.

2. Persénlicher Widerstand:
theoretische Faktoren

Die bisherigen Beobachtungen haben einige
der historischen, biologischen und kulturellen
Faktoren unterstrichen, die die allgemeinen
Einstellungen gegeniiber Frauen beeinflufit ha-
ben. Die folgenden Betrachtungen kommen
aus der Praxis. Offensichtlich wehren sich eini-
ge energisch gegen die aktive Teilnahme von
Frauen am Gemeindeleben. Der Widerstand
richtet sich nicht nur gegen das Predigen und
Unterrichten, sondern (in einigen Fillen) sogar
gegen jede Teilnahme, die iiber die einfache,
schweigende Prisenz hinausgeht. Diese Aussa-
gen sind ,,aktuell”, da sie aus ,klinischen* Be-
obachtungen der Seelsorge kommen; aber
auch ,,theoretisch* insofern, als aus den Beob-
achtungen keine endgiiltigen Folgerungen fiir
Situationen jeder Art abgeleitet werden kon-
nen. Mit anderen Worten, sie kénnen, miissen
aber nicht fiir andere Situationen Giiltigkeit
haben. Diesen Punkten kann durch eine gege-
bene theologische Position zugestimmt oder
widersprochen werden. In der Seelsorge zeigt
sich oftmals, da} ein Mensch dazu neigt, sich
zu verteidigen. Er stiitzt seine Interessen durch
ein theologisches System ab, mag es sich dabei
um fundierte oder oberflichliche biblische
Theologie handeln.

a) Der erste und vielleicht auch wichtigste
Faktor fiir den Widerstand gegeniiber Frauen
hingt mit den kulturell-determinierten Man-
ner- und Frauenrollen (oder , Erwartungen®)
zusammen. Dall wir im téglichen Leben ler-
nen, was ein Mann oder eine Frau tun sollte, ist
eine starke Dynamik fiir unsere Identitét. Die-
se komplexen und doch sehr feinen Erwar-
tungsmuster sind in jeder Kultur, jeder Familie
und jedem Individuum so verwurzelt, daB} es
uns oft nicht bewuBt wird, daB sie existieren.
Sie werden uns erst dann bewuBt, wenn wir mit
einem anderen System in Konflikt kommen.
Sollte ein Mann abwaschen oder Windeln
wechseln? Sollte eine Frau einen Lastwagen
fahren? Sollte ein Pastor ohne Krawatte oder
dunklen Anzug predigen? Sollte eine Frau in
der Kirche Hosen tragen? Sollte eine Frau auf
der Kanzel stehen? Was ist ,,maskulin® oder
Hfeminin® nach der jeweiligen persdnlichen
Meinung? Viele der ,maskulinen* Erwartun-
gen sind an die Kanzel und an fithrende Aktivi-
titen in der Gemeinde gebunden. Sie variieren
von Kultur zu Kultur. Einige prophetische Ak-

5



tivitdten von Frauen wurden in der frithen Kir-
che akzeptiert, einiges als iibertriebenes Reden
stark in Frage gestellt. Ist der Grund darin zu
sehen, daB sie Frauen waren, oder storte ihr
Reden den Gottesdienst? War die Reaktion ein
gottlicher Befehl oder eine kulturelle Antwort
auf die Rolle der Frau? Die neutestamentliche
Wissenschaft wird diese Streitfragen weiter
diskutieren. Mein Hauptpunkt ist aber, daB es
in jeder Kultur und in jeder Person ein starkes
Erwartungsmuster gibt, das bestimmt, was ein
Mann oder eine Frau tun sollte (was erlaubt
ist) und was Minnlichkeit oder Weiblichkeit
ausmacht. Diese Aussage ist auch fiir die Ge-
meinde giiltig. Hier wird sie oft verstirkt durch
Erwartungen, die zusitzlich mit dem Pridikat
Hreligios* oder , heilig* belegt werden.

b) Ein ebensolch wesentlicher Faktor ist der
Mangel an angemessenen Symbolen. Grundle-
gende Beobachtungen und Erfahrungen iiber
Jahre zeigen nur wenige Orientierungsmodelle
fiir Frauen, die von den stereotypen Rollen ab-
weichen. Die Sorge um Kinder oder Heim ist
Ausdruck des miitterlichen und erziehenden
Symbols. Dies gilt an sich als positiv; aber eini-
ge Leute wollen im Umkreis der Gemeinde
nichts davon wissen. Das Evangelium der Lie-
be findet (theoretisch) Ausdruck in sich lieben-
den Menschen innerhalb der Gemeinde. Diese
Liebe wird von Gott hergeleitet. Sie ist von ihm
gegeben und wird von ihm erhalten. Das beste-
hende ,,Predigerleitbild“ scheint eine maskuli-
ne symbolische Rolle zu sein; die Verkiindi-
gung hat gegeniiber der ,,Nestwdrme* den Vor-
rang. Aber schlieBt das ,Predigerleitbild* ei-
gentlich diesen Aspekt aus? Ist das Vermitteln
von , Nestwdrme*“ nur ein weiblicher Charak-
terzug? Mein Anliegen ist sehr praktischer Art:
Viele Baptisten haben kaum oder gar keine Er-
fahrungen damit, daB Frauen in leitender
Funktion der Gemeinde stehen. Sie wollen also
schlicht nicht in einen ihnen unbekannten Be-
reich vorstofien.!? Einige Pastoren sagten, daf3
sie Angst hétten, die Gemeinde wiirde zusam-
menbrechen oder Gott ein Ungliick schicken,
wenn eine Frau das Abendmahl austeilte. Wo
jedoch keine personlichen Befiirchtungen mit
im Spiel waren, wurde plétzlich eine ganz neue
Erfahrung gemacht. Tiiren zum Verstdndnis
des Reichtums des Evangeliums wurden geoff-
net.

¢) Ein weiterer Hauptfaktor, der die Angst vor
»Zu“ starker weiblicher Aktivitit in der Ge-
meinde nihren kann, steht in Verbindung mit

6

der Art der Bedrohung, wie sie von dem sich
dagegen Straubenden empfunden wird. Bei ei-
ner Anzahl von Menschen lost der Gedanke,
daB eine Frau auf der Kanzel stehen oder das
Abendmahl austeilen konnte, einfach die Vor-
stellung einer existentiellen Bedrohung aus.
Offensichtlich wird hier ihre eigene Geschichte
und Einstellung zur Frau widergespiegelt. Die
Kanzel reprisentiert eine gewisse gottliche
Macht und symbolische Kontrolle. Derjenige,
der einer Frau kein maBgebendes Wort zuge-
stehen kann, wird immer unangenehm beriihrt
sein, wenn eine weibliche Stimme leitet oder
predigt, vielleicht sogar, wenn sie betet. Min-
derwertigkeits- und Unzuldnglichkeitsgefiihle
mogen der Grund sein. Ein Seelsorgefall soll
den Punkt illustrieren.

Das Problem des jungen Mannes wurde als theologi-
sches geschildert. Es war tatséchlich eines, obwohl
die Theologie nicht von seiner eigenen Personlich-
keit zu trennen war. Frauen miissen in seiner Ge-
meinde schweigen, wie seine eigene Frau es tat. Thre
Kopfe sollten bedeckt sein als Zeichen der Unterwer-
fung gegeniiber ihren Eheménnern, und ihre Stim-
men sollten nicht zu héren sein. — Wihrend vieler
Konflikte in der Gemeindearbeit und Krisen, die in
Beziehung mit seiner unterwiirfigen, iiberbeschiitz-
ten Frau standen, wurde deutlich, daB3 ein GroBteil
seiner Theologie von seinem Widerstand gegeniiber
Frauen in der Gemeinde beeinfluflit wurde; wogegen
er fiir andere Fragen recht offen war. Nach vielen
Monaten unregelmifBig stattfindender Seelsorgege-
sprache und mitten in einer schwerwiegenden Krise
machte er die wichtige Entdeckung, daB er einerseits
gegen seine Mutter ankdmpfte, die tiberméchtig, ma-
nipulierend, iiberredselig und sehr religiés war, an-
dererseits durch sie ,gelihmt* wurde. Sein Vater un-
terwarf sich ihr vollig und war fast gebrochen. Durch
Einreden von Schuld, durch Geld und sogar Dro-
hungen hinsichtlich seines Seelenheils wollte die
Mutter EinfluBB auf das Leben, den Glauben und die
Ehe des Sohnes gewinnen. Die Wende kam mit der
Entdeckung, dafl er ungerechterweise alle Frauen
mit seiner Mutter identifizierte, die nicht nur seine re-
ligiose Einstellung bestimmte, sondern auch seine
Personlichkeit ,,beherrschte”. Fiir ihn war es eine
starke Erfahrung, hier eine neue Dimension der
wFreiheit in Christus* zu entdecken, die ihm nun-
mehr viele persénliche Kampfe ersparte.

d) Der vierte Hauptfaktor ist eine Variation
bzw. ein weiteres Beispiel des Gefiihls der Be-
drohung: die eigene Sexualitit. Dies ist ein
Thema, das oft und aus vielen Griinden in Ge-
meindekreisen vermieden wird. Ob Christen
nun offen dariiber reden oder nicht, es spielt
trotzdem eine Rolle fiir den starken Wider-
stand gegen die Frau. Sexualitit im eigentli-
chen, gesunden Sinn hat etwas mit der Identi-



tat des Menschen als von Gott geschaffener
ménnlicher oder weiblicher Person zu tun. In
diesem Sinne ist das erotische Element nur eine
Dimension der gesamten Person. In einigen
Fillen konnen Ménner, die kein gesundes Ven-
til oder Konzept fiir ihre Sexualitit entwickelt
haben, aufgrund ihrer eigenen unterdriickten
erotischen Gefiihle tatsdchlich Angst vor Frau-
en in fithrenden Positionen (und besonders auf
der Kanzel) haben. Diese Gefiihle werden aus
den folgenden (ménnlichen) Zitaten deutlich,
die bei der Argumentation gegen Frauen ge-
macht wurden:

.Es gibt nichts Schlimmeres als einen Rock und Bei-
ne am Abendmahlstisch. Werden die (anderen?)
Minner in ihren Gedanken nicht vom Abendmahl
abgelenkt? ,, Kannst du dir eine weiche, siifle (,sexy’)
Stimme vorstellen, die die Gebete und das Bibellesen
leitet? ,,Es ist doch provokativ, Busen auf der Kan-
zel zu haben! Siindhaft!*

Jede dieser Aussagen spiegelt erotische Bediirf-
nisse auf seiten des Sprechers wider und ebenso
die Unfdhigkeit, diese zu erkennen, wahrend
sie auf andere projiziert werden (und besonders
auf Frauen). Ein noch besseres Beispiel fiir sol-
che Selbstiiberschitzung stellen die Ménner
dar, die Frauen nicht erlauben, das Abend-
mahl auszuteilen, die aber von denselben Frau-
en erwarten, dall sie nachher beim gemeinsa-
men Essen zuerst die Madnner bedienen, wih-
rend die Frauen als letzte essen.

Wir diirfen jedoch nicht vergessen, dal es auch
eine andere Seite bei dieser Frage gibt: Frauen
konnen ebenfalls erotische Gefiithle zu den
Minnern entwickeln, die die Macht der Kanzel
in Anspruch nehmen, die das Abendmahl aus-
teilen und die in einer tiefen verfiihrerischen
Stimme beten. Ich habe das Bekenntnis vieler
schuldgeplagter Frauen gehort, die sich zu ih-
rem Pastor hingezogen fiihlten und zusitzlich
mit erotischen Gefiihlen belastet wurden. Eini-
ge sind frustriert oder unsicher in ihrer eigenen
Ehe. Nicht alle sind es. Einige sind ledig. Einige
haben ziemlich provokative Pastoren, die sich
(vielleicht) dessen nicht bewuBt sind, daB ihre
Sexualitdt zu stark in den Predigten und bei
anderen Aufgaben durchkommt.

e) Die ,,Unreinheit, von der in Levitikus 15,
19 - 30 die Rede ist, bildet den fiinften Faktor,
den ich herausstellen méchte. Obwohl dies
Problem verhiltnisméBig selten auftritt, gibt es
doch eine betrichtliche Anzahl von Menschen
(Méanner wie Frauen), die ,unrein“ rufen
mochten, wenn eine Frau in einem dem Gesetz

nach unreinen Zustand das Gotteshaus betritt.
Ich habe nicht vor, mich in die legalistische In-
terpretation der Heiligen Schrift zu vertiefen.
Auch will ich nicht die ganze Frage nach der ri-
tuellen Reinheit in ihrer Beziechung zum neute-
stamentlichen Verstindnis von Rettung und
Heilung angehen. Ich mochte vielmehr die
starke symbolische Rolle betonen, die Schuld
und Siinde im Leben einiger Leute spielen. An-
ders gesagt: Jede Person, mit der ich gespro-
chen habe und die erklirt hat, daB eine Frau
,unrein® sei, weil sie blute, litt an einer sehr rea-
len Empfindung von Wertlosigkeit, von nicht
beseitigter Siinde und Schuld. Dadurch, dal3
sie andere ,,unrein® nennen, offenbaren sie, oft
unbewuBt, ihre eigenen Empfindungen von
Ekel und Scham. Gewohnlich projizieren sie
ihre eigene ,,Siinde* auf andere, und die Frau
wird zu einem brauchbaren kulturellen Siin-
denbock fiir die eigene Schwiéche, Unreinheit
und Verwundbarkeit.

Die Frage der ,,Unreinheit” ist nicht nur ein
Problem der Minner, sondern auch Teil der
Selbsteinschdtzung einiger Frauen. In man-
chen Fillen ist das Problem der Unreinheit Er-
gebnis ungetilgter Schuld und Siinde; in vielen
Fillen steht es in Beziehung mit einem iiber-
kommenen (z. B. familidr oder kulturell iiber-
mittelten) Verstdndnis, dafl Bluten schmutzig,
schlecht und vielleicht siindhaft sei. In einigen
angelsidchsischen Subkulturen verrdt der Um-
gangsbegriff, der Midchen beigebracht wird,
solche Wertung: Sie nennen die Menstruation
»Fluch*. Abgesehen von &dsthetischen Fragen,
kann das von einigen Frauen erfahrene Selbst-
bildnis auf sie entstellend wirken, insofern sie
ihre Personlichkeit in Beziehung gerade zu die-
ser Dimension sehen.

f) Wenn wir nach den Griinden fragen, die
hinter einigen Widerstinden gegen die aktive
Teilnahme von Frauen am Gemeindeleben
stecken konnten, dann muf} auch die Gegen-
[frage gestellt werden: Warum sind andere wie-
derum so stark daran interessiert, Frauen um
jeden Preis nach vorn zu schieben? Es kénnen
wenigstens zwei Erkldrungen erwidhnt werden.
(1) Die meisten der obengenannten Faktoren
konnen eine Rolle auf einer bewuBten oder un-
bewufiten Ebene spielen. Einige kénnen z. B.
eine Mutter so dringend ndtig haben, daB3 sie
eine ,Mutter-Gemeinde* wollen, um von ei-
nem ,, Mutter-Pastor* geleitet zu werden. In
einigen Fillen in den USA habe ich den Ein-
druck, daB das MaB des Argers und der Ag-

7



gressionen deshalb unter einigen ,,Gemeinde-
Liberationisten* (Freiheitskdampfer), so hoch
ist, weil sie in Wirklichkeit Autoritit angreifen
und es ihnen um einen bloBen Machtkampf
geht. Einige haben noch nicht ihre Adoleszenz-
Krise iiberwunden und reagieren sie gegen die
Elterngemeinde* ab. Doch das gleiche kann
auf einige Manner zutreffen, die in das geistli-
che Amt eintreten. Es gibt einige, die Kompen-
sation fiir fritheres Leiden suchen und die mehr
daran interessiert sind, daf3 eine Frau eine Po-
sition bekleidet, als daB Gaben erkannt
werden.

(2) Als Antwort auf Druck oder sogar als Er-
gebnis theologischer Erwigungen reagieren
einige Gemeinden mit einer Form von ersatz-
hafter Zeichenhandlung. Es wird eher etwas
getan, um jemanden zu beruhigen, als sich mit
einigen der Grundfragen beschiiftigt, z. B. mit
den biblischen, theologischen und kulturellen
Fragen, um so zu einer umfassenderen Ent-
scheidung zu kommen. Eine Gemeinde, deren
Mitglieder zu 80 Prozent Frauen waren, in der
aber ziemlich inaktive Méanner alle fiihrenden
und lehrenden Aufgaben ausiibten, ist dafiir
ein Beispiel: ,,Was wollen sie mehr? Wir haben
eine Frau im Kanzelkomitee und haben sogar
einer Frau das Einsammeln der Kollekte
zugestanden.*

Zum Schiufi: Die Ergebnisse dieser Studie zei-
gen viele Griinde auf, warum es einen starken
Widerstand dagegen gibt, dal Frauen fiihren-
de Rollen in der Gemeinde iibernehmen. An
erster Stelle haben natiirliche oder biologische
Gegebenheiten die Ansicht von der Schwach-
heit der Frau geprigt. Die Geschichte hat ge-
zeigt, wie diese Meinung durch unterschiedli-
che Rechtfertigungstheorien, die im allgemei-
nen ein Werturteil enthielten, ausgebaut wur-
de. Die neue Forschung stellt unsere histori-
schen Klischees von dem, was es heiBit, eine
»~ganze* Person zu sein, in Frage.

Zweitens weist der auBBergewohnliche Wider-
stand viele Seelsorger darauf hin, daB nicht nur
kulturelle (erlernte) Faktoren eine Hauptrolle
spielen, sondern auch die individuelle Natur ei-
nes jeden. Man kann nicht folgern, daB jeder,
der keine aktiven Frauen in der Gemeinde
mochte, in eine der genannten Kategorien
paBt. Es gibt dafiir zum Teil durchaus berech-
tigte Griinde.

Die Absicht dieses Aufsatzes ist es, dazu anzu-
regen, daBl noch andere Aspekte in die Diskus-
sion gebracht werden und so unser Horizont
erweitert und unser Glaube vertieft wird.
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Zum Verstandnis der Rolle der
Frau nach Genesis 1 bis 3

1. Vorbehalte beherrschen das Feld

Viele exegetische Studien zu Texten des Alten
und Neuen Testaments versuchten besonders
in den letzten Jahren, eine biblisch begriindete
Antwort auf die Frage nach der Stellung und
Rolle der Frau zu geben. Die zahlreichen
Emanzipationsbewegungen, Befreiungsaktio-
nen und BewuBtmachungskampagnen haben
ihren zunichst berechtigten Ausgangspunkt in
der Gesellschaftsstruktur unseres Kulturkrei-
ses. Das so stark empfundene Nachholbediirf-
nis fiihrte zu einem Freiheitsverlangen, das
notwendigerweise besonders die christlichen
Kirchen und Gemeinden zu warnenden Reak-
tionen veranlaBte.

Ganz aktuell und unmittelbar betrifft uns als
freikirchliche Gemeinden und Theologen die
Frage nach dem Dienst einer Frau als Pasto-
rin. Trotz aller erwiesenen Mitarbeit von Frau-
en in den Gemeinden ist auch deren grundsitz-
liche Bewertung und Position im Miteinander
der Gemeinde gefragt. Die bekannten Stellen
im Neuen Testament zu diesem Thema sind zu-
meist durch theologische Reflexion eingeord-
net in ihren textbefundlichen und zeitge-
schichtlichen Kontext und endlich entdogma-
tisiert!

Aber trotzdem beherrschen noch Vorbehalte
das Feld des Gespriches. Es blieb fiir mich aus
vielen Gesprichen in Arbeitskreisen (z. B. hier
am Seminar oder in gemeindlichen Gruppen
und besonders in personlichen Begegnungen)
das unbefriedigende Gefiihl zuriick, in ent-
scheidende Ebenen der Argumentation und
Urteilsfindung nicht vorgedrungen zu sein.
Diese Ebene ist so schwer bewuBtzumachen
und zu artikulieren. Deshalb wird sie oft in Be-
reichen des zwischenmenschlichen Umgangs
durch scheinbare Selbstverstindlichkeiten,
durch seltsame Ignoranz Frauen gegeniiber,
durch Indifferenz und scheinbar natiirliches
Desinteresse zum Ausdruck gebracht. Bei vie-
len habe ich ein betroffenes Aufmerken miter-
lebt, als ihnen unbewuBte Einstellungen und
Motive deutlich wurden. Dort, wo diese
Selbstverstindlichkeiten auffielen, zogen sich
viele Gesprichspartner auf eine bekannte, tra-
ditionelle ,,letzte* Ebene zuriick. Die geschopf-
liche Beschaffenheit und Andersartigkeit der

Frau legitimiere, nein prijudiziere ja die
Unterordnung.

Folgende Beschaftigung mit den entscheiden-
den Texten aus Genesis | - 3 hat den Zweck,
dies zu untersuchen. Ich habe mich dazu mit
exegetischer Literatur! auseinandergesetzt, be-
sonders was die Voraussetzungen zu den The-
sen betrifft.

2. Voraussetzungen

2.1 Genesis 3, 1 - 13

Das Hauptinteresse des sogenannten Jahwi-
sten? ist ziemlich offensichtlich nicht das Ver-
héltnis von Mann und Frau. Ererzihlt vonden
Anfangen der Welt, der Lebewesen und auch
der Menschen. Ihm liegt wohl nicht so sehr an
einer systematischen Abhandlung wie an einer
eindriicklichen Schilderung. Angesichts jeder
vorfindlichen Lebenssituation verliert der
Mensch — sowohl in der Zeit des Jahwisten als
auch heute — jede Vorstellung von einer heilen
Welt. Woher sollte er sie auch haben? Der gan-
ze Erfahrungsbereich ist gezeichnet von den
Folgen der Selbstverschuldung des Men-
schen.? Gottliche Offenbarung ist nétig, um
Urspriingliches und Heiles von dem Vorfind-
lichen und Unheilen zu unterscheiden. Der Er-
zdhler beschreibt im 2. Kapitel der Genesis
einen intakten Zustand. ,Gott schuf.“ Und
Mensch und Tier fanden sich in einer Welt vor,
die als Garten ihren Lebensraum sicherte. Und
als dem Menschen ein Gegeniiber geschaffen
worden war, war es eine ihm entsprechende
Hilfe. Die Jubelrufe iiber die Entdeckung der
Einheit* und die ,,schamlose* — d. h. vorbe-
haltlose — Vertrauensbeziehung erscheinen
wie eine Doxologie iiber die heile Welt der
Schopfung Gottes. Vielleicht entspricht ihr das
Pradikat ,,gut* (,,tof*S) in jedem Schépfungs-
abschnitt der Priesterschrift?

Kap 3 der Genesis wird in der Erzihlung zum
Bindeglied zwischen gortlicher Offenbarung
der heilen Welt und dem vorfindlichen Unheil
der Umwelt. Auch hier ist meines Erachtens
das Hauptinteresse nicht auf das Verhiltnis
von Mann und Frau gerichtet. Das grofle The-
ma ist der Bruch im Verhiltnis der Menschen
zu Gott. Erstmals kommt ein folgenschwerer
Mifiton in die Beziehung. Die Menschen wer-
den beide schuldig vor Gott! Der Jahwist sieht
im Zusammenhang von Schuld immer beide
Menschen. Schon die Schlange meint beide in
ihrer auslésenden Frage (2, 1); beide, obwohl
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in 2, 17 das Gebot nur einem Menschen —dem
'adam — auferlegt worden war. Seine Frau
wird quasi als Gattung ,,Mensch” vor Gott
nach dem Gebot gefragt! Es geht in dem gan-
zen Gespriach immer um beide Menschen und
ihr Verhalten dem Gebot gegeniiber. Ob es
nach 3, 6 a einzig der Frau ,begehrlich er-
scheint, Einsicht zu gewinnen, was forderlich
und was abtrigliché sei”, mul} sehr fraglich er-
scheinen. Schon V 6 b beschreibt das jeweilige
personliche Schuldigwerden. Kein Mensch
kann — oder mufl — diese Schuld dem ande-
ren abnehmen. Die Frau kann nicht fiir 'adam
dem Gebot gehorchen, ihre Entscheidung
kann nicht die des "adam vorwegnehmen!
Die Reaktion auf das Schuldigwerden ist ein
Erkennen. Scham und Angst sind die Zeichen
des gebrochenen Vertrauens- und Geborgen-
heitsverhiltnisses.” Adam und seine Frau ha-
ben Einsicht gewonnen, was férderlich und
was abtriglich sei, aber auch die Einsicht, daB3
ihnen die Fihigkeit fehlt, nach dieser Erkennt-
nis zu handeln. Sie kennen sich gegenseitig in
all ihrer Verletzlichkeit und haben nicht die Fa-
higkeit, sich entsprechend zu verhalten. Das
muB ja schon aus Selbstschutz zu Angst und
Scham — Bedecken — voreinander fiihren!
Die Entsprechung als hilfreiches Gegeniiber ist
durch Scham und Angst gemindert und einge-
schrinkt worden. Hauptaussage dieses Textes
ist also die Verschuldung des Menschen (kol-
lektiv8) vor Gott als Ausgangspunkt des Un-
heils in der Welt zu beschreiben.

Zwei groBe Fragenkomplexe bleiben damit
aber vom Text eigentlich unbeantwortet:

(a) Wie kam es zu der Verschuldung? Steckt
die Begierde nach mehr Einsicht im Menschen?
Wie 1dBt sich das mit der guten Schépfung
Gottes in Einklang bringen? Alles miindet in
die Frage, woher das Bose kommt. Und:

(b) Warum wird die Frau als Hauptakteur
dargestellr, als der Gespriachspartner der
Schlange, wenn beide Mann und Frau, wenn
der Mensch schlechthin schuldig wurde?

Die Interpretation der Schlange wird zum
Schliissel fiir alle Antworten auf die Frage
nach dem Bésen. Aber so sehr auch darum ge-
ritselt wurde, die Schlange blieb ein Geheimnis
fiir die Forscher. Einige hielten die Spannung
bei all den unbefriedigenden Versuchen nicht
durch und wichen auf Spekulationen® aus.
Andere lieBen die Spannung bestehen und ver-
suchten, den Erzihler in seiner Zeit und Situa-
tion zu verstehen.!® Die Schilderung der Ver-
schuldung des Menschen soll den Menschen in
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der Zeit des Jahwisten nachvollziehbar ma-
chen, wieso Gottes heile Welt durch die Folgen
der Siinde unheil wurde. Der Ausgangspunkt
alles Bosen liegt im dunkeln. Die Schlange ist
ja eines der guten Geschopfe Gottes aus der
heilen Welt und ist doch so listig. Ihre Frage
l6st alles aus. Sicherlich, die Frage allein
macht’s noch nicht. Das Héren des Menschen
auf ein im Widerspruch zu Gottes Reden ste-
hendes Reden (das der Schlange) wurde zum
Ungehorsam. War das Bése nun im Men-
schen? Lag es quasi brach bis zur ersten Aktion
des Ungehorsams? Die Antwort des Jahwisten
ist einfach. Neben dem Gebot Jahwes gibt es
die zweifelnde Frage danach. Es gibt keine
Schépfung des Bosen und auch keine dualisti-
sche Priexistenz.!! Fest steht, daB es durch die
Existenz des Boésen den Ungehorsam, die Ver-
schuldung des Menschen gibt.

Die zweite scheinbar unbeantwortete Frage er-
hilt vom Jahwisten eine dhnliche Antwort. Ge-
nauso unvorbereitet, wie die Schlange auftritt,
ist auch die Wahl des Gesprichspartners. Eini-
ge Exegeten sehen in der Wahl den Hinweis auf
eine grundlegende Nihe der Frau zur Siinde,
eine Schwiche der Versuchung gegeniiber.!2
Da die Wahl in keiner Weise im Text begriin-
det wird, erscheint mir diese Interpretation
herangetragen. Wenn in diesem Text jemand
schwach ist, wenn jemand schuldig wird, wenn
sich dann jemand fiirchtet und schimt, dann
der Mensch, also sowohl Mann als auch
Frau!!3

Die #tiologische!* Deutung erscheint mir den
Umstand am besten zu erhellen. Der Jahwist
erklart durch die Verschuldungsszenen die un-
heile Situation seines Lebens als eine Folge
daraus. Mann und Frau — der Mensch
schlechthin — wurden schuldig und stehen
seitdem unter den Folgen, aber aus der Ent-
sprechung in der heilen Welt war nicht nur
Minderung durch Scham geworden, sondern
auch Unterordnung der Frau unter den Mann.
Der Jahwist bleibt zunichst dabei, daBl Ent-
sprechung und Hilfe die offenbarte heile Bezie-
hung zwischen Mann und Frau sein soll. Um
zu der verschirften Minderung der Frau ge-
geniiber der Minderung beim Mann zu kom-
men, mul} ein Unterschied bei der Verschul-
dung vorliegen. Im Sinne des alttestamentli-
chen Tun-Ergehen-Zusammenhangs erklart er
ihre schwerere Last. Aus der Wahl der Frauals
Hauptakteur kann somit nicht auf eine wesens-
bedingte Pridestination zu Versuchung und
Siinde geschlossen werden. Mann und Frau



wurden schuldig, und keiner war geschaffen
dazu, sondern sie sollten einander entsprechen.

2.2 Genesis 3, 14 - 19

Gott straft alle Beteiligten. Spitestens hier
wird eine rein psychologische Deutung der
Schlange schwer haltbar. Wenn die Schlange
symbolisch fiir den Emanzipationstrieb im In-
neren des Menschen stinde und der Jahwist
anndhernd dhnliches gemeint hitte, dann mu-
tet z. B. die Verurteilung zum Staubfressen et-
was seltsam an. Alle Akteure aus der Verschul-
dungsszene sind schuldig und werden bestraft,
die Schlange sogar verflucht. Die Strafen kon-
kretisieren das gebrochene Verhiltnis. Was
sich in Scham und Angst angedeutet hatte, fin-
det in Unterordnung und Schmerzen und in
StreB und Frustration bei der Arbeit seine
deutliche Steigerung. Sosehr die Strafen auch
verstandlich erscheinen und das Unheil der
Welt erklidren, weisen sie indirekt doch nur den
Mangel gegeniiber Gottes heiler Welt auf. Der
Jahwist klassifizierte die Schmerzen bei der
Geburt, die Unterordnung unter den Mann,
den StreB und die Frustration bei der Arbeit —
.. . . im SchweiBe deines Angesichts . . . und
Dornen und Disteln des Ackers . . . “I5 — als
Abnormititen gegeniiber dem Heil Gottes.
Aus diesen Straffolgen und Abnormititen
dann Ordnungen und guten Willen Gottes zu
machen, ist theologisch wohl hochst fragwiir-
dig! Die Ordnungen fiir den Gott gehorsamen
Menschen bleiben weiterhin die Entsprechung
als Hilfe fiireinander und das sinnvolle Bebau-
en des Gartens.

2.3 Zwischen der selbstverschuldeten, aber ab-
normen Situation der Unterordnung und der
gottlichen heilen Beziehung als helfender Ent-
sprechung stehen Schuld und Straffolge. Gera-
de da hinein trifft das Angebot des Evange-
liums. Verséhnung, Vergebung ist die Chance,
wieder zuriickzufinden in die heile Welt Got-
tes. Hineingestaltet zu werden in Jesus Chri-
stus!é, den neuen Adam!7, setzt fiir uns angeld-
haft die Folgen der Strafe auBer kraft. Denn
dafiir steht der Tod Jesu am Kreuz. Die heile
Beziehung der Christen soll Zeugnis sein fiir
den neuen Adam, Christus. Die Liebe, an der
wir erkannt werden!8, ist synonym zu der ,,ent-
sprechenden Hilfe* in Genesis 2. — Evange-
lium ist die heilende Kraft fiir abnorme Ver-
hiltnisse, ob es sich um die Unterordnung der
Frauen oder um Stref und Frustration bei auf-
reibender Arbeit handelt.

2.4 Genesis 1, 26 - 28

Noch weniger als beim Jahwisten ist bei der
Priesterschrift!® ein Interesse vorhanden, das
Verhiltnis von Mann und Frau zu beschrei-
ben. Immer mehr werden daher alle Aussagen
zu diesem Thema zu Interpretationen und Fol-
gerungen sehr subjektiver Art. Eine spezielle
Problematik der Rolle der Frau scheint es
iiberhaupt nicht zu geben. Ganz selbstver-
standlich ist von adam kollektiv die Rede, und
der Parallelismus?0 erginzt die Aufteilung in
Mann und Frau. Allein der Segen und der
Herrschaftsauftrag bringen das kooperative
Verhdltnis von Mann und Frau zum Aus-
druck. Die ganze Wirksamkeit des Segens ist
an das Miteinander der Menschen gebunden
— und sicherlich nicht nur hinsichtlich der
Fruchtbarkeit. ,,Fruchtbar — erfiillen — herr-
schen” ist eine Kette aus einander bedingenden
Begriffen. Ohne Fruchtbarkeit gibt es keine
Nachkommen, ohne diese keine Fiille und oh-
ne diese bald keine Menschen mehr und somit
ein Ende der Herrschaft?!. Das intakte Verhilt-
nis zwischen Mann und Frau mit der dem-
entsprechenden Stellung der Frau ist konstitu-
tiv fiir die Segenswirksamkeit und dadurch
auch fiir die Ausiibung des Herrschaftsauf-
trages.

3. Thesen und Konsequenzen

1. Mann und Frau wurden schuldig vor Gott
in ihrem Ungehorsam. Keiner von beiden kann
die Schuld des anderen auf sich nehmen oder
dafiir verantwortlich gemacht werden.

2. Es liegt nicht im Wesen der Frau, fiir Versu-
chung und Siinde zuginglicher zu sein. Man
kann weder vom Mann noch von der Frau be-
haupten, daB einer leichter zu verfiihren sei als
der andere.

3. Die gottgewollte Beziehung zwischen Mann
und Frau ist die, einander die Hilfe zu sein, die
dem anderen entspricht.

4. Die Unterdriickung und untergeordnete
Stellung der Frau steht im Widerspruch zur
von Gott bestimmten geschopflichen Koordi-
nation zum Mann.

5. Im Sinne einer eschatologischen Theologie
der Befreiung darf die untergeordnete Stellung
der Frau als Strafverfiigung nicht zum MaB-
stab und Grund irgendeiner Ethik werden.

6. Jesus Christus starb fiir alle Verschuldung,
alle Fliiche und Strafspriiche und deren Fol-
gen, auch fiir die belasteten Verhiltnisse von
Frauen und — Minnern.
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7. Es ist kein Vorwegnehmen des Eschatons,
wenn danach gestrebt wird, in dem Anbrechen
des Reiches Gottes auch das Verhiltnis zwi-
schen Mann und Frau in heilvoller Entspre-
chung zu gestalten.

8. Das Miteinander von Mann und Frau soll
segenswirksam sein.

9. Gottes Wegfilhrung zum Pastorendienst
betrifft sowohl Manner wie auch Frauen. Die
gemeinsame Grundlage ist die versohnende Be-
freiung durch Gott von allen Folgen der
menschlichen Selbstverschuldung. Alle weite-
ren ontologischen Vorbehalte leugnen diese
Grundlage!

Anmerkungen und Literatur:

I C. Westermann, Genesis | - 11, Bibl. Komment. 1 / |
1974; — O. H. Steck, Der Schopfungsbericht der Priester-
schrift (Forsch. z. Rel. u. Lit. d. Alten und Neuen Testa-
ments 115), Géttingen 1975; — Drs., Die Paradieserzih-
lung, Bibl. Studien 60, Neukirchen-Vluyn 1970; — G. v.
Rad, Das erste Buch Mose, ATD 2 - 4, Géttingen 1972; —
W. H. Schmidt, Die Schopfungsgeschichte der Priester-
schrift, Wiss. Monogr. z. A. u. NT 17, Neukirchen-Vluyn
1964; — F. Criisemann, ,,. . . er aber soll dein Herr sein*“ aus:
Als Mann und Frau geschaffen, Gelnhausen-Berlin 1978.
2 Die Urkundenhypothesen, besonders die von Graf, Kue-
nen und Wellhausen und erneuert von Budde, R. Smend
und Eissfeldt, sind und bleiben umstritten. Sie erweisen sich
aber als geeignet, das Problem der in sich verschlungenen
Erzihlungen zu 18sen (O. Kaiser, Einleitung in das AT, Got-
tingen 19753, S. 52). Die vier Quellen werden folgenderma-
Ben bezeichnet: Jahwist, Elohist, Priesterschrift, deuterono-
mistisches Geschichtswerk.

3 ,.Der Geruch zum Tode* — 2. Kor 2, 16; ,,die in mir woh-
nende Siinde* — Rém 7, 19.20.

4 Genesis 2, 23 und der interpretatorische Anhang V 24
driicken in entsprechender Terminologie einen groBtmaogli-
chen Verwandtschaftsgrad aus. ,Sein eigen Bein und
Fleisch* ist eben mehr als ,,Blutsverwandtschaft".

5 .tof*“—....denn (es war) gut*, Gen 1,4.10.12.18.21.25.31.
6 ,.1of wara” meint nicht so sehr das ethisch Gute und Bose
an sich als vielmehr das, was fiir den Menschen gut (= forder-
lich) und bése (= schidlich) ist. (C. Westermann, Gen, S.
329).

7 Vgl. Gen 2, 25 mit 3, 7.

8 ,adam" wird in drei verschiedenen Bedeutungen verwen-
det: a) kollektiv — die Menschheit; b) geschlechtsspezifisch:
Mann — c) in Genealogien als persnlicher Name. Hier hilft
nur Kontextbetrachtung.

9 Die Schlange sei eigentlich Satan, etc. Siehe im Exkurs bei
Westermann S. 323, dort Verweisauf Th. C. Vriezen, Onder-
zoek naar de Paradijsvoorstelling bij de oude semietische
volken, Diss. Utrecht 1937.

10 O. H. Steck, Parad., S. 100f., und F. Criisemann, S. 61 f.
11 Aus der Erzihlung von Jahwist und Priesterschrift ist
keine andere Einordnung méglich.

12 G. v. Rad, S. 64, Gunkel, Procksch, Budde, etc.

13 Man stelle sich einmal vor, die Schlange hiitte eine ande-
re Wahl getroffen. Der Mann ist ihr Gespridchspartner, ihm
erscheint es begehrlich, Einsicht zu gewinnen, erifit. . . und
gibt der Frau. Wire daraus in der Tradition ein anderes
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Frauenbild entstanden? Wiire die Stellung des Mannes da-
durch suspekter, der Verfithrung zuginglicher geworden?
Oder wiire nicht alles vielmehr beim alten geblieben!?

14 Als ,Lehre von den Urspriingen*“ (Textor, Fremdwérter-
lexikon, 1969, S. 29) geht es der Atiologie um die Begriin-
dung eines gegenwirtigen Tatbestandes in einem Ereignis
der Vergangenheit (R. Smend, Elemente alttest. Geschichts-
denkens, Theol. Studien 95, 1968, S. 15).

15 Vgl. Gen 3, 17 c.18.19 a.

16 Vgl. Rom 8, 29, _

17 Vgl. Rém 5, 14; 1. Kor 15, 45.

18 Vgl. Joh 13, 34.35.

19 Siehe Anmerkung 2.

20 Eine hebriische Stileigentiimlichkeit (O. Kaiser, Einl., S.
293).

21 Die Begrifflichkeit eines Herrschaftsverhiltnisses ist ja in
bezug auf die iibrige Schépfung durchaus bekannt. Und
doch setzt der Erzdhler der Priesterschrift das heile Verhilt-
nis von Mann und Frau so grundlegend fiir ein fruchtbares
Miteinander voraus.

Gottfried Rabenau
RennbahnstraBe 115, 2000 Hamburg 74



Die ,feministische Theologie*

Eine neue Perspektive exegetischer Arbeit

I. Die ,feministische Theologie*

Immer wieder wurde versucht, mittels bibli-
scher Texte das Verhiltnis von Frau und
Mann zu erfassen und zu regeln. Nicht ldnger
zu iibersehen ist heute in diesem Zusammen-
hang die weitgehend von Frauen getragene ,,fe-
ministische Theologie*. Drei wesentliche
Merkmale kennzeichnen diese Bewegung:

a) Sie ist eine kritische Abrechnung mit der
bisherigen Theologie: Frauen stellen fest, dafl
ihnen jahrhundertelang ihr rollenspezifisches
Verhalten und Denken in Familie, Kirche und
Gesellschaft vorgeschrieben wurde. Betroffen
von dieser Situation fangen sie an, selbst theo-
logisch zu arbeiten.

b) Sie artikuliert Anliegen von Frauen: Von
ihrer Arbeit an der Bibel lassen sie sich in ihrem
Handeln und Denken neu inspirieren. So ist
christlicher Feminismus ein Lebensprinzip,
das in Auseinandersetzung und kritische Be-
trachtung der vorhandenen familidren, kirchli-
chen und gesellschaftlichen Strukturen und des
eigenen Selbstverstindnisses hineinfiihrt.

c) Sie ist kritisch herausfordernd, um den
Blick der Theologie fiir bestehende Ungerech-
tigkeiten offenzuhalten. Damit der theologi-
sche Inhalt der Bibel relevant bleibt und aktuell
fiir verschiedene Gruppen wird, versucht sie,
zu neuen christlichen Modellen fiir eine gerech-
tere und menschlichere Welt durchzubrechen.
Darin sollen ,,die Wiinsche der Frau zu ihrem
Recht gelangen, nicht ,anstelle von’, sondern
zusammen mit den Wiinschen des Mannes*.!
Ziel ihrer Arbeit ist nicht nur die Erfiillung ei-
gener Wiinsche, sondern auch die Bewiltigung
anderer ungerechter Situationen von Schwe-
stern und Briidern, entsprechend dem befrei-
enden Handeln Gottes.

Von diesem Ansatz aus — selbst Theologie zu
treiben — haben Frauen und Ménner ver-
sucht, neue Gedanken zur theologischen Dis-
kussion beizutragen. Betroffen durch die Be-
gegnung mit Gott erdffnen sie neue Dimensio-
nen zur Betrachtung der Bibel. Sie kommen zu
dem Ergebnis, ,,daB die Bibel das dlteste Doku-
ment der Weltliteratur ist, das zentral eine Be-
freiungsbotschaft fiir Frauen enthalt*3.

2. Hermeneutik der ,feministischen Theolo-
gie”

Bei ihrer exegetischen Arbeit fragen die femini-
stischen Theologen, ob das Patriarchat die
gottgewollte Lebensordnung sei. Sie stellen da-
bei fest, dal} es neben ihm in der Bibel auch ein
das Patriarchat kritisierendes ,,nicht-patriar-
chalisches Prinzip* gibt.# Letzterem gilt es zu
folgen, denn Gott weist in Schépfung und Er-
l6sung Frauen und Minnern ebenbiirtige Pliit-
ze zu. Das Patriarchat — welches Frauenin die
Unterordnung verweist — ist Kennzeichen
menschlicher Ferne von Gott. Es widerspricht
dem befreienden Handeln Gottes an der
Menschheit. Gott bietet immer wieder neue
Freirdume der Versohnung auch zwischen den
Geschlechtern an — Jesus Christus ist sein le-
bendiges Zeichen dafiir.

DaB} die ,,feministische Theologie* im AT und
NT neben patriarchalen Lebensformen ein sich
bahnbrechendes, von Gott intendiertes nicht-
patriarchalisches Prinzip feststellt, ist fiir Ex-
egeten, die von der Verbalinspiration ausge-
hen, herausfordernd. ,,Feministische Theolo-
gie* fragt nach der befreienden und verdndern-
den Botschaft der Bibel. Gottes Handeln mit
den Menschen — Gottes Offenbarung — gilt es
zu erfassen und als verbindlich anzuerkennen.
Das erfordert bei der exegetischen Arbeit eine
konstruktiv historisch-kritische Fragestellung.
So betreibt ,feministische Theologie® keine
Apologetik bisheriger Exegese, sondern eigen-
stindige Exegese an AT und NT. In diesem
Sinne arbeiten Frauen ganz bewulit auch ne-
ben und mit Méannern, zumal ihnen dabei auf-
gefallen ist, daBl Frauen wie Minner biblische
Texte aus ihrer jeweiligen Perspektive betrach-
ten.

Diese soziologische Beobachtung® betrifft
nicht nur heutige Exegeten, sondern auch alt-
und neutestamentliche Autoren, bei denen auf
ihre kulturbedingte patriarchische Sicht zu
achten ist. D. h., wenn sie sich iiber Frauen du-
Bern, spiegelt sich auch ihre geschichtsbedingte
Auffassung wider.¢ Wurden bisher Fragen be-
ziiglich der beiden Geschlechter verhandelt, so
wurde eher die Rolle der Frau als die des Man-
nes oder der patriarchalen Strukturen proble-
matisiert.

~Feministische* Exegese hat das Ziel, Gotres
Offenbarung zu aktualisieren. Dabei ist jedoch
zu beriicksichtigen, daB die beschriebene Of-
fenbarung Gottes Offenbarung in den Grenzen
damaliger menschlicher Erfahrung ist. Nur so
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ist sie giiltige Wahrheit — nicht allgemeingiilti-
ge Wahrheit fiir alle Zeit; denn Offenbarung
verlangt danach, heute wieder neu in den Gren-
zen unserer menschlichen Erfahrung begriffen
zu werden.”

3. Exegetische Ergebnisse der ,feministischen
Theologie*

Weil die fiir uns vorwiegend problematischen
Bibeltexte im NT auftauchen, mochte ich mich
im Folgenden auf die neutestamentlichen Er-
gebnisse der ,feministischen Theologie” be-
schrianken.

Der neutestamentliche Befund 148t sich in drei
zeitlich aufeinanderfolgende Verhaltensweisen
und Meinungen beziiglich Frauen einordnen.

3.1 Jesus®

Zeitgeschichtlicher Hintergrund ist das patri-
archalisch-jiidische Milieu. Jesus verhilt sich
darin in bezug auf Frauen gesellschaftlich und
religios abweichend.? Neben Jesu die Frauen
wiirdigenden Verhalten wird besonders sein
neues Gemeinschaftsmodell'® herausgestellt,
nach dem es unter Jesu Jiingern nicht mehr
Herren und Untergebene, sondern nur noch
den einen Herrn und die Briider geben soll.
Wenn Jesus Frauen begegnet oder von ihnen
redet, schockiert er seine Umwelt nicht unné-
tig. Es gibt auch bei ihm durchaus traditionelle
Elemente.!! Jesus ist ganz ein Jude seiner Zeit,
aber doch geht er mit Frauen ganz untraditio-
nell um: Er iibt einen guten EinfluB auf die
Strukturen seiner Zeit aus. Doch welche Auto-
ritdit wurde Jesu richtungweisendem Reden
und Handeln beigemessen?

3.2 Paulus"

Paulus dhnelt Jesus insofern, als er auch mit
Frauen zusammenarbeitet und sie achtet.
Ganz so eindeutig ist Paulus’ Position gegen-
iiber Frauen jedoch nicht. Sie scheint paradox
zu sein. Einerseits, wenn er von der Erlésung
durch Christus ausgeht, kann er sein anerzoge-
nes jiidisch-patriarchalisches  Verstindnis
iiberwinden, die allgemein iibliche verantwort-
liche Mitarbeit von Frauen in hellenistischen
Gemeinden akzeptieren. ,,In Christus® (Gal 3,
28) sind alle bisherigen gesellschaftlichen und
religiosen Unterschiede zwischen Frau und
Mann aufgehoben. Andererseits, wenn es um
ein praktisches Gemeindeproblem geht — wie
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1.Kor 11,2 - 16 das Kopftuchproblem —, ar-
gumentiert Paulus traditionell theologisch mit
dem Verweis auf die Schopfungsordnung und
fordert die Frau auf, sich unterzuordnen, sich
an die rollenspezifischen und gesellschaftlichen
Gepflogenheiten zu halten.!3 Es scheint, als ob
Paulus in geistlicher Hinsicht ein theologisch
Radikaler, in gesellschaftlicher dagegen ein pa-
triarchal Konservativer ist.'#

3.3 Deuteropaulinen und nachpaulinische
Texte!?

Um die Wende des ersten Jahrhunderts begin-
nen die christlichen Gemeinden sich zu institu-
tionalisieren. Im Zuge der zweiten Generation
wird Lehre und Tradition der Apostel vertei-
digt. Wihrend bei Paulus die Fithrungsaufga-
ben charismatisch geordnet waren — also auch
den Frauen noch offenstanden —, kommt es
jetzt zu einem patriarchalischen Amtsver-
stindnis. Paulus’ Lehre entsprechend glaubt
man, dieses Ordnungsverstandnis der patriar-
chalen Familienstruktur fiir gemeindliches und
gesellschaftliches Leben als Vorbild nehmen zu
kénnen. Das bringt zwangsldufig Spannungen
mit sich. In den charismatisch aufgebauten Ge-
meinden haben Frauen Lehr- und Leitungs-
aufgaben!¢ inne, aus denen sie nun weichen
miissen. Das hierarchische Modell 148t ihr ge-
meindliches und familidres Engagement nur
noch in der Unterordnung zu. Dieser Prozel
spiegelt sich in den deuteropaulinischen und
nachpaulinischen Texten wider.!”

3.4 Auswertung

Die unterschiedliche Bewertung des neutesta-
mentlichen Befundes von feministischer und
bisher konservativ orientierter Theologie 4Bt
sich am deutlichsten in bezug auf die Erlgsung
herausstellen.

Das NT nennt, was die Erlésung betrifft, drei
Abschnitte. Im ersten ereignen sich die Erlo-
sungsvoraussetzungen; Jesus lebt, stirbt und
aufersteht. Im zweiten ist Jesus der Herr der
Kirche, die durch seine Erlésung lebt. Der Hei-
lige Geist ist in der Kirche als Angeld gegeben
auf die vollkommene Erlésung. Erst mit der
Wiederkunft Christi findet die umfassende Er-
16sung im Reich Gottes statt. Dem stimmen fe-
ministische und konservative Theologie zu. Sie
interpretieren die Erlésung ,,in Christus® je-
doch unterschiedlich. In der konservativen
Theologie gilt Jesu Erldsung fiir die Frau nur
im Bereich vor Gott (coram Dei), d. h. nur im



Glauben. Eine soziale Verdnderung der gesell-
schaftlichen Rolle der Frau ist mit der Erlo-
sung nicht intendiert. Die zwischenmenschli-
chen Beziehungen werden durch die Schop-
fungsordnung geregelt, d. h. im christlichen
Konservatismus: Unterordnung der Frau.
Durch diese Interpretationsart weist der neute-
stamentliche Befund keine Spannungauf. Vor-
dergriindig scheinen sie des Ritsels Losung ge-
funden zu haben.

Die ,,feministische Theologie* weist aber dar-
auf hin, daB zwischen Gal 3, 28 und 1. Kor 14,
33 b - 36 und dhnlichen Texten eine erhebli-
che Spannung besteht. 1. Kor 11, 2 - 16 tréagt
sie sogar in sich. In V 10 bricht Paulus die
theologisch-patriarchalische ~ Argumentation
ab und reflektiert einen Moment die Gleichheit
von Mann und Frau, ist dann jedoch nicht in
der Lage, sie auf die Praxis anzuwenden.
Warum weist die ,feministische Theologie*
den paulinisch konservativen Pragmatismus
und die deutero- bzw. nachpaulinische Ent-
wicklung zuriick? Warum protestiert sie gegen
die bisher konservativ orientierte Theologie,
der sie eine Harmonisierung der Spannung
zwischen dem ,Schon® und ,Nochnicht®
vorwirft?

Sie sieht bei den betreffenden neutestamentli-
chen Texten nicht nur die Zeitbedingtheit der
gesellschaftlichen Anteile, sondern auch die ih-
rer theologischen bzw. christologischen Refle-
xion und Konkretion. Die Riickentwicklung
zur traditionell patriarchalischen Beziehung
zwischen Mann und Frau, wodurch Frauen
aus Lehr- und Leitungspositionen hinausge-
dringt werden — diese Entwicklung findet
statt, obwohl beide Formen des Miteinanders
bekannt waren, sowohl das patriarchale als
auch das partnerschaftliche. Man mul} die
Texte in ihrer Jetztgestalt!® ernst nehmen, da
ihre kritische Komponente gegen ein partner-
schaftliches Verhalten gerichtet ist, und zwar
mit christologischer Begriindung. Gerade diese
Begriindung macht es heute schwer, den gesell-
schaftlichen Anteil als zeitbedingt abzuweisen.
Die ,.feministischen Theologen* meinen, daB3,
wenn Christologie so absolut fiir eine Gesell-
schaftsform beansprucht wird, ihr dann auch
kritisch zu begegnen ist. Der Versuch, diese
Texte zu beschonigen, wiirde deren Intention
verfehlen.

Das befreiende Erlebnis dagegen ist fiir Frauen
die Begegnung mit Christus. Er enthebt Mann
und Frau der Herrschaft und Unterordnung,

stellt sie einander gegeniiber als Schwester und
Bruder in eine freie, gleichberechtigte Partner-
schaft, macht sie beide zu Kindern des einen
Vaters. Er allein, der Auferstandene und Er-
hohte, ist ihr Herr, sonst keiner.

4. Ausblick und Wiirdigung

Eine Entscheidung fiir oder gegen den Dienst
der ,Frau als Pastorin® im B.E.F.G. hingt
m. E. vor allem davon ab, zu welcher Erkennt-
nis wir in folgenden Fragen gelangen:

a) Unser Bibelverstindnis. Wir haben uns zu
priifen, ob wir zwischen Buchstabe und Geist,
zwischen Gesetz und Evangelium unterschei-
den. Folgen wir der Bibel nur formal-gesetz-
lich, oder fragen wir nach dem Sinngehalt?
Haben wir eindeutig geschichtsbedingte Auf-
fassungen als zeitlich-verbindlich zu betrach-
ten, oder miissen wir nicht vielmehr den Sinn
erfassen und daraus die fiir uns giiltige Wahr-
heit erkennen?

b) Unsere christliche Verantwortung in und
an den Strukturen: Ein Beispiel: Kein Christ
wird sagen, wenn es darum geht, nicht mehr zu
siindigen, die neue Schopfung in Christus sei
ein rein geistliches Geschehen, das zwar in un-
serer Zeit gelte, reales Geschehen aber erst im
kommenden Reich Gottes werden koénne; und
deshalb diirfe man siindigen.

Warum lassen wir dieses real geistliche Gesche-
hen nur fiir unser ethisches Verhalten in den
Strukturen gelten — warum nicht auch an den
Strukturen? Sind sie siindlos? Das ist fiir mich
die entscheidende Frage. Wenn festgestellt
werden kann, dafl Frauen durch gesellschaftli-
che Strukturen und Praktiken in ihrer durch
Christus deutlich gewordenen und neugeschaf-
fenen Menschenwiirde eingeengt werden, dann
haben Christen nicht den Auftrag, Frauen auf
den Himmel zu vertrésten oder in irgendeine
ngottgewollte® Rolle zu verweisen, sondern
hidnderingend nach weniger siindhaften Struk-
turen zu suchen und — soweit es an ihnen liegt
— sie in Familie, Kirche und Gesellschaft ein-
zufithren. Gott hat sich in sehr eindriicklicher
Weise einerseits von dieser Welt distanziert,
sich andererseits bis auf das AulBerste fiir sie
eingesetzt. Die Sendung der Christen in die
Welt gleicht diesem Handeln Gottes.!?

In Theologie- und Kirchengeschichte, aber
auch noch heute sehe ich Tendenzen, welche
die Dynamik des Evangeliums einschrinken
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und verharmlosen. Ein Gedanke, durch den
diese Dynamik oft gelahmt wird und Struktu-
ren unberiihrt gelassen werden, ist die theologi-
sche Lehre vom ,,eschatologischen Vorbehalt*®.
Sie ist eine gute ,realistische” Theologie, indem
sie Letztes vom Vorletzten trennt und vor allzu
euphorischen Reich-Gottes-Ideen warnt. Das
gibt ihr ihre Berechtigung. Aber in ihrem Na-
men wurden auch dunkle Kapitel der Kirchen-
geschichte gezeichnet. Unter dem Vorbehalt —
,heute kann real noch nichts geschehen” —
wurden Bemiihungen der Christen um den
Frieden, die Anerkennung der Rassen, die
Aufhebung der Leibeigenschaft relativiert und
miBachtet. Der ,eschatologische Vorbehalt*
darf bei aller realistischen Einschitzung nicht
zu einer Theologie der Resignation oder der
Legitimation ungerechter Zustinde werden.
Angesichts der latent gefihrdeten Menschen-
wiirde der Frau gilt es, sich zuriickzubesinnen
auf die gemeinsame Verantwortung von Mann
und Frau in Kirche und Gesellschaft. Umkehr
und bessere Lebensmoglichkeiten konnen nur
entstehen, wenn angesichts aktueller Situatio-
nen Christus und seinen VerheiBBungen vorbe-
haltlos recht gegeben wird und nicht unsere ge-
wohnten Vorstellungen zum MaBstab christli-
chen Handelns werden. Viele Lebensminde-
rungen der Frau hingen daran, dal wir der Be-
freiung durch Christus nicht Raum geben.
,Feministische Theologie* treibt nicht Theolo-
gie jenseits menschlicher Wirklichkeit, sondern
sie will ,,irdische* Theologie sein. Dabei weil}
sie sehr wohl zu trennen zwischen Letztem und
Vorletztem. , Letzter* ist der wiederkommende
Herr mit seinem Reich der Gerechtigkeit. Vor-
letztes sind ihre Gedanken und Modelle der
Partnerschaft von Mann und Frau auf dem
Weg zu einer gerechteren Wirklichkeit mitten
im Leid dieser Welt.

Anmerkungen:

I Rie van der Pol, Kennzeichen Bd. 3, S. 202.

2 epd-Dokumentation Nr. 25 |/ 78, S. 22.

3 Elisabeth Moltmann-Wendel, epd-Dokumentation Nr.
25/ 78, 8. 8.

4 Maria de Groot, Kennzeichen Bd. 3, S. 221; Phyllis Trible,
Frauenbefreiung, S. 93—117; Elisabeth Moltmann-Wendel,
epd-Dokumentation Nr. 25 / 78, S. 8—15.

5 Dargestellt von D. Baum, Concilium, S. | f.; explizit ange-
wandt von E. Schiissler, dto., S. 3 ff.

6 z. B., daB die Hochform des Menschen der Mann sei.

7 Baum, Gregory, Concilium, S. 1 f.

8 Meine Ausfiihrungen stiitze ich auf: E. Schiissler, Conci-
lium, S. 4—6; R. Ruether, dto., S. 17—22 u. WzM, S. 55—
57 sowie K. Stendahl, Frauenbefreiung, S. 118—121; R. Ep-
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ting, Freiheit, S. 17—19; A. Jelsma, Heilige und Hexen, S.
19—23; R. Brown, Frauenbefreiung, S. 133—147; M. de
Groot u. Rie van der Pol, Kennzeichen Bd. 3, S. 208—214.
9 a) Er ist umgeben von Jiingerinnen und Jiingern (Luk 8,
2= 3)

b) er befiirwortet katechetische Unterweisung einer Frau
(Luk 10, 38 ff.); vgl. auch hiusliches Bildmaterial (z. B. Luk
15,8 ff; 13, 18 - 21; Mat 13,31 - 33; 23, 37; Mark 4, 30 bis
32),

¢) Frauenglauben hat Beispielcharakter (Luk 7,36 - 50; 21,
I - 4),

d) Jesus heilt auch Frauen (Mat 8, 14 ff. par.,Joh2,1 - 1),
e) ist gegen Diskriminierung der Frau bei Scheidung (Mat
19, 3 - 9 par; Luk 16, 18),

f) befihigt Frau zur Evangeliumsverkiindigung (Joh 4, 25f.
29),

g) beauftragt Frau als erste mit Auferstehungszeugnis (Mat
28, 9 f. par).

10 Mat 20, 25 - 28; 23,8 - 11.

11 z. B. versorgen Frauen ihn und seine Jiinger (Luk 8, 3),

. oder Jesus sendet Jiinger und nicht Jiingerinnen aus (Mat

10, 5 - 16 par; Mark 3, 13 - 19).

12 Meine Ausfithrungen stiitze ich auf: Thraede, Kennzei-
chen Bd. 1, S. 94—102; Thyen, dto. Bd. 2, S. 180—186;
Schiissler, Concilium, S. 5—9, Ruether, dto., S. I8 f. u.
WzM, S. 57f.; Jelsma, Heilige und Hexen, S. 22{.; Stendahl,
Frauenbefreiung, S. 121—129; Brooten, dto., S. 148—151;
Brown, dto., S. 134.

13 Spezielle Frauentexte dieser Art bei Paulus: 1. Kor 11,
2 - 16; 14, 33 b - 36 u., falls paulinisch, Kol 3, 18 - 4, I;
Eph 5,22 - 24. Durchbrochen wird diese grundlegende An-
sicht mit Gal 3,26 - 28. 1. Kor |1 und 14 und die Haustafeln
griinden sich auf die Schopfungsordnung (Gen 2, 18 f.; 3,
16), wiahrend Gal 3, 28 ,,arsen kai thelid* terminus technicus
aus Gen I, 27 sind. Das Gesetz des Mose ist fiir Paulus durch
Christus in drei Punkten iiberschritten worden, in den Ver-
héltnissen Jude — Grieche, Knecht — Freier, Mann —
Frau. Die theologische Behauptung in Gal 3, 28 steht somit
gegen die Schépfungsordnung. Sie schafft eine Spannung zu
jenen biblischen Abschnitten, die dieser Schopfungsord-
nung im NT Platz geben und die Unterordnung der Frau
beibehalten.

14 Ahnlich verhilt sich Paulus in der Sklavenfrage (vgl. I.
Kor 7, 21 u. Phlm). Dagegen zieht Paulus, was Juden —
Griechen anbelangt, auch soziale Konsequenzen (vgl. z. B.
Gal 2, 11 - 14).

15 Meine Ausfiihrungen stiitze ich auf: Thraede, Kennzei-
chen Bd. 1, S. 109—125; Schiissler, Concilium, S. 7—9; Rue-
ther, dto., S. 19 u. WzM, S. 58 {.; Stendahl, Frauenbefrei-
ung, S. 121—125.

16 z. B. R6m 16; Phlm 2; Apg 16, 1.14 f.; Kol 4, 15: Apg I8,
18.26; 2. Tim 4, 19.

17 Pastoralbriefe: 1. Tim 2, 8 - 15; Tit 2,4 b - 5; Hausta-
feln: Kol 3, 18 ff.; Eph 5,22 ff.; . Petr 2, I8 ff.; Tit 2,3 - 5;
sowie der als Interpolation gewertete Text: 1. Kor 14, 33 b
bis 36.

18 Erwihnt habe ich hier nicht die literarkritischen bzw.
iiberlieferungsgeschichtlichen Untersuchungen. Auch sie
deuten auf eine patriarchalische Gegenreformation. Dazu
z. B.zu 1. Kor 14, 33 b - 36; G. Fitzer, ThEx heute, 1963,
Nr. 110; Thyen, Kennzeichen Bd. 2, S. 186 .; Ruether, Con-
cilium, S. 18 f.; oder zu Rém 16, 7; Bernadette Brooten,
Frauenbefreiung, S. 148 ff.

19 z. B. Joh 17; Rém 12, 1 - 2.

Walter Rossol
BurgstraBBe 48, 5270 Gummersbach 1
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Frauen in der Gemeinde:
Einige Bemerkungen als Bei-
trag zur ausgewogenen Diskus-
sion

Im November 1979 besuchten Studenten (und
einige ihrer Dozenten) von verschiedenen bap-
tistischen theologischen Seminaren in Europa
eine Woche lang eine Konferenz in Riischlikon,
um iiber die Rolle der Frau in der heutigen Ge-
meinde zu diskutieren. Am Ende der Woche
wurde Gelegenheit zur personlichen Stellung-
nahme zu den gehérten Vortrigen gegeben.
Das Folgende ist eine Darstellung von zwei Be-
obachtungen, welche ich bei dieser Gelegenheit
zur Sprache brachte. Es sind personliche Be-
merkungen und stellen nicht unbedingt die all-
gemeine Reaktion dar (obschon sie nicht ohne
Unterstiitzung von einigen Teilnehmern der
Konferenz blieben).

(1) Jedes Gesprich wird unvermeidbar dann
behindert, wenn wir nur einen Teilaspekt des
Ganzen betrachten und den Zusammenhang
auBer acht lassen; die Wahrheit ist nicht nur
das, was wir durch ein Mikroskop, sondern
auch das, was wir im Weitwinkel wahrnehmen.
Das heiBt: Jede Debatte iiber die Rolle der
Frau im geistlichen Dienst muB8 mit einer Be-
trachtung des Begriffs vom geistlichen Dienst
(engl.: ministry) insgesamt einsetzen. Zu oft
geht solch eine Diskussion von zwei Vorausset-
Zungen aus:

(a) DaB die Bibel ein Ein-Mann-(bzw. Eine-
Frau-)System des geistlichen Dienstes vertritt.
(b) DaB solch ein Begriff vom geistlichen
Dienst auch in der Zukunft leitend sein sollte.
Ich kann schlechterdings keine dieser beiden
Voraussetzungen anerkennen; ich finde sie so-
gar beide vollig unvereinbar mit der reformato-
rischen Lehre des Priestertums aller Gldubi-
gen. Der geistliche Dienst kommt der ganzen
christlichen Gemeinde zu, und jedes Glied der
Kirche (Mann oder Frau) hat am geistlichen
Amt der Kirche teil. GewiB gibt es spezielle Ga-
ben des geistlichen Dienstes in der christlichen
Gemeinde; aber diese Gaben diirfen nicht als
Vorrecht nur eines Mannes oder einer Frau
gelten, Im Rahmen des geistlichen Dienstes der
ganzen christlichen Gemeinde ist es notwendig,
daB einige Mitglieder finanziell unterstiitzt
werden, damit sie die spezielle Aufgabe erfiil-
len konnen, zu der sie gerufen sind. Aber wir

sollten darauf achten, dal} diese finanzielle Un-
terstiitzung mehreren Gliedern zuteil wird und
nicht nur einem; und diese Glieder sollen den
Reichtum und die Vielfalt des ganzen geistli-
chen Dienstes der Gemeinde widerspiegeln,
und zwar den Dienst der Manner wie der Frau-
en. Zu dem Einwand, daB3 die Kirche heute
nicht in der Lage wire, mehr als einen Pastor
zu unterhalten, wiirde ich einfach sagen: Wir
haben moglicherweise nicht nur die neutesta-
mentliche Vorstellung vom geistlichen Dienst,
sondern auch den neutestamentlichen Begriff
vom Geben fahrengelassen; es ist lebensnot-
wendig, daBl wir beides wieder zuriickgewin-
nen.

(2) Die Diskussion iiber neue Tendenzen der
Jfeministischen Theologie” hob eine andere
Hauptvoraussetzung hervor, welche der De-
batte iiber ,,die Frau in der Gemeinde* nicht
selten zugrunde zu liegen scheint. Und zwar
handelt es sich um die Vorstellung, das geistli-
che Amt in der Kirche sei eine Position der
Autoritit und des Prestiges, die es anzustreben
gelte, und nicht eine Position des Dienens, zu
welcher man gerufen ist. Deshalb ist die Mei-
nung, es sei eine Verletzung der Menschen-
rechte, wenn man eine Frau nicht zum geistli-
chen Amt zuldft, ein Symptom fiir die mdnn-
lich bestimmte Autoritatsstruktur der Kirche.
Ich glaube, daB die in dieser Ansicht enthaltene
Vorstellung vom geistlichen Dienst viel gefahr-
licher und falscher ist als das ,,maskuline Uber-
gewicht®, gegen das man zu Felde zieht.

Das grundlegende neutestamentliche Wort fiir
das geistliche ,,Amt* ist ,dienen”. Mat 20, 25
bis 28 sagt Jesus zu seinen Jiingern, nicht das
autoritire System dieser Welt sei ihr Kennzei-
chen, sondern der selbstlose Dienst, den sein
Leiden am Kreuz abbildet. Die Demut und die
Unterordnung des Kreuzes soll das charakteri-
stische Kennzeichen nicht nur des christlichen
~Amtes“, sondern auch des ganzen christlichen
Lebens sein. Dem Abschnitt des Epheser-
Briefes, der von dem Verhiltnis zwischen
Mann und Frau spricht (in einer Art und Wei-
se, daB sich die feministische Theologie daran
storen muB), ist die Ermahnung (5, 21) voran-
gestellt, das ganze christliche Leben (von
Mann und Frau) von gegenseitiger Unterord-
nung bestimmt sein zu lassen. Jedes autoritire
Gehabe, jedes Dominieren auf irgendeinem
Gebiet des christlichen Lebens ist durch solch
eine Sprache ausgeschlossen. Moge Gott seine
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Kirche aus der Versuchung erretten, den geist-
lichen Dienst als Berufsstand oder als Spitze ei-
ner Autoritdtsstruktur anzusehen.

Ich bin der festen Uberzeugung, daB sich die
ganze Art, wie wir iiber die Rolle der Frau in
der Gemeinde reden, griindlich dndern wiirde,
wenn wir den Blick dafiir bekdmen, dal} das
.geistliche Amt* nichts anderes ist als die grofle
und sich jeweils verschieden darstellende Mog-
lichkeit des demiitigen Dienens in der Gemein-
de.

John E. Colwell

Spurgeon’s College, South Norwood Hill,
London SE 25 6 DJ

(libersetzt mit Hilfe von Anita Wege, London)

Das Bild der Frau in der
biblischen Tradition

Vorbemerkung:

Bei dem Folgenden handelt es sich um eine Zusam-
menfassung von Teilergebnissen eines im Sommerse-
mester 1979 durchgefiihrten neutestamentlichen Se-
minars. Fiir das Verstdndnis der Stellung Jesu zur
Frau erwies sich der Riickgriff auf alttestamentliche
und spitjiidische Tradition als ganz besonders not-
wendig. Zeitliche Begrenzungen verhinderten eine
fiir die neutestamentliche Briefliteratur ebenso wich-
tige Beschiftigung mit dem hellenistischen Hinter-
grund.

Leonard Swidler behauptet, Jesus sei ein Fe-
minist gewesen.! Man beginnt zu verstehen,
wie er eine derart provokative Behauptung
aufstellen konnte, wenn man seine Monogra-
phie ,,Women in Judaism. The Status of Wo-
men in Formative Judaism*? liest. Vor dem
Hintergrund der traditionellen Einstellung der
Minner gegeniiber den Frauen in der alt-
jiidischen Gesellschaft erscheint Jesu eigenes
Verhalten gegeniiber Frauen zweifellos revolu-
tiondr.

Zum besseren Verstindnis des Hintergrundes,
vor dem man Jesu Worte und Taten sehen
muB, werden wir kurz einige Aspekte der sich
wandelnden Rolle der Frau im Laufe der
jiidischen Geschichte skizzieren und erkennba-
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re pragende Einfliisse beziiglich der Frau in der
Tradition des Alten Testaments herausgreifen,
bevor wir uns dem Bild der Frau zuwenden,
wie es nach auflerbiblischen Quellen aus der
Zeit nach dem Exil und nach dem rabbinischen
Schrifttum gezeichnet werden kann.

Es sei jedoch darauf hingewiesen, da3 unser Versuch,
die Rolle der Frau in der jiidischen Welt zu rekon-
struieren, einigen Einschrinkungen unterliegt:

Es bleibt bis zu einem gewissen Grade offen, ob die
schriftlichen Zeugnisse, auf die wir bei unserer Un-
tersuchung angewiesen sind, die gesellschafiliche
Wirklichkeit jener Zeit richtig wiedergeben. Und:
Diese Zeugnisse stammen von Miénnern und spie-
geln deren Standpunkt wider, wobei dieser gewill
nicht immer mit der Sichtweise der Frau iiberein-
stimmte!

1. Der Hintergrund fiir das Verstindnis der
Haltung Jesu und der Urgemeinde gegeniiber
der Frau

1.1 Die Stellung der Frau im Laufe der Ge-
schichte Israels

»Eine durch Kriege, Hungersnéte und Seuchen
verursachte Bevolkerungskrise in der spiten
Bronzezeit fiihrte dazu, daB3 die Rolle der Frau
zunehmend darin gesehen wurde, den Haus-
halt zu versorgen und Kinder zur Welt zu brin-
gen. Als die Krise voriiber war, war die Be-
schrankung der Frau auf den héuslichen Be-
reich in der israelitischen Gesellschaft verwur-
zelt und wurde schlieBlich Grundlage ihrer un-
tergeordneten Stellung wihrend der gesamten
iibrigen biblischen Zeit bis hinein in die
Gegenwart.*

In diesen beiden Sitzen fat Carol Meyers ihre
Untersuchung iiber den Ursprung der be-
schrankten Rolle zusammen, die die Frau in
der Friihzeit Israels spielte.> Auch die Art, in
der sich die Besitznahme des Landes durch die
Israeliten vollzog, hatte Konsequenzen fiir die
Rolle der Frau:

(1) ,Krieg, Hunger und Krankheit waren un-
trennbare Gewalten, die eine stindige Bedro-
hung der menschlichen Existenz darstellten*
(S. 93). Bevolkerungswachstum war also fiir
die Israeliten eine Lebensnotwendigkeit, und
folglich muBte sich alle menschliche Energie,
sowohl der Minner als auch der Frauen, auf
die Familie und auf intensive Feldbestellung
konzentrieren. Haushalt und Kinder wurden
fiir die Frau zu einer Aufgabe, von der das



Uberleben der israelitischen Volksgemein-
schaft abhing.

(2) Bei der Landnahme sonderten sich die Is-
raeliten von den benachbarten Kulturen und
ihren kultischen Praktiken ab. Sexuelle Ener-
gien konnten nicht linger in kultischen Ritua-
len verschwendet werden, sondern muBten ihre
produktive Funktion in der Kernfamilie erfiil-
len; die Geburt von Kindern war ein aulleror-
dentlich wichtiges Ziel der Gesellschaft in einer
Zeit, in der etwa 50 Prozent der Bevolkerung
nicht das Alter von 18 Jahren erreichte. Dies
fiihrte zu einer Trennung von Minnern und
Frauen im Kult, so daB das Priestertum sich zu
einem ausschlieBlich mannlichen Beruf ent-
wickelte.

Wihrend der Landnahme wurde die Rolle der
Frau durch die Funktion bestimmt, die sie zu
erfiillen hatte; sie beruhte nicht auf einer Ideo-
logie. Die Frau wurde als Mitarbeiterin des
Mannes bei der Erfiillung des Gebotes ,,Seid
fruchtbar und mehret euch und fiillet die Erde*
gesehen. Die Bedeutung der Frau fiir das Uber-
leben des Volkes nahm erst bei der Einrichtung
der Monarchie und einer allmihlichen Ent-
wicklung zu stiddtischen Lebensformen ab. Die
funktionale Rollenbeschrinkung der Frau auf
das Haus, die Antwort auf eine Krise war, wan-
delte sich nun nach und nach in eine ideologi-
sche Rollenbeschrinkung um (S. 101). Die
Tendenz zur Einengung und Unterordnung
der Frau war stark, und doch wurde das Zu-
nehmen dieser Tendenz in der Zeit der Monar-
chie und sogar wihrend des Exils nicht unwi-
dersprochen hingenommen. Die Schopfungs-
geschichte in 1. Mose 1 kann als Zeugnis derje-
nigen Kreise angesehen werden, welche es fiir
notwendig hielten, die Gleichstellung von
Mann und Frau aufrechtzuerhalten, und das
Hohelied stellt die Frau in einem sehr giinsti-
gen Licht als starke, unabhéngige und emanzi-
pierte Partnerin dar.

Es kann jedoch kein Zweifel dariiber bestehen,
daB der Trend zur Abwertung der Frau wdh-
rend des Exils und in der Zeit danach Auftrieb
erhielt. Schon Hesekiel, seiner priesterlichen
Tradition getreu, beschrieb die Siinde an man-
chen Stellen mit den Kategorien der Unrein-
heit, und er prizisierte diese mit sexuellen Me-
taphern, die die Frau herabwiirdigten (Hes 22,
10.11; 36, 17). Sacharja, der wahrscheinlich
gleichfalls Beziehungen zum Priestertum hatte,
fithrte diese Linie fort und ging so weit, Frau
und Bosheit gleichzustellen (5,7 - 11).#Inder
nachexilischen Weisheitsliteratur wird die

Frau als geschwiitzig, klatschsiichtig, laut, fei-
ge, furchtsam usw. beschrieben. Dies kommt
in den Spriichen zum Ausdruck. Andererseits
finden wir hier auch das Bild der Idealfrau (Spr
31, 10 - 31); sie ist jedoch ideale Ehefrau nur
insoweit, als sie nicht aus ihrer Rolle tritt, son-
dern auf ihren Bereich — das Haus — be-
schrinkt bleibt. Die nachexilische Zeit weil3
nichts mehr von Prophetinnen, weisen Frauen
oder solchen, die das politische Geschick ihres
Volkes beeinflussen, wie dies in der Zeit vor
dem Exil der Fall war.5

1.2 Prigende Einfliisse

Dieser duBerst kurze und verallgemeinernde
Uberblick iiber die sich wandelnde Rolle der
Frau in der alttestamentlichen Zeit 148t natiir-
lich viele Fragen offen. Fiir unsere Zwecke
mag es niitzlich sein, unser Bild um einige Stri-
che zu erginzen, indem wir einige prigende
Einfliisse erliutern, welche die Rolle der Frau
in Israel mehr als andere Faktoren bestimmt
haben. Ich mdchte herausgreifen: (1) den star-
ken Selbstbehauptungstrieb des jiidischen
Mannes und sein alles anderem vorgehende In-
teresse an der Unterordnung der Frau; (2) die
Macht des Tabus, das ,Unreinheit* genannt
wurde; (3) die nachhaltige Wirkung einiger ar-
chetypischer Vorstellungen.

1.2.1 Die Unterordnung der Frau in Rechis-
angelegenheiten, im religiésen und privaten
Leben

Seit der Zeit der Landnahme muf} die hebréi-
sche Gesellschaft als eine patriarchalische Ge-
sellschaft angesehen werden. Zu Beginn der
Geschichte Israels war es eine praktische Not-
wendigkeit, die Frau als Mutter der Kinder
und Hiiterin des Hauses zu schiitzen. Im Laufe
der Zeit schuf sich der hebriische Mann eine
ideologische Rechtfertigung fiir den sozialen
Zustand, die auch weiterbestand, als das Uber-
leben des Volkes nicht mehr bedroht war, wie
es in fritheren Generationen der Fall gewesen
war. Der Mann hatte sich jetzt seine Vor-
machtstellung in der Familie gesichert: Er war
die Autoritdt geworden, der sich die Frau un-
terwerfen muBte. Dieses Verhiltnis wurde
durch Regelungen institutionalisiert, durch die
das Leben einer Frau immer vom Mann in der
Familie kontrolliert wurde, sei es von ihrem
Vater, ihrem Ehemann oder einem anderen
ménnlichen Familienmitglied.¢ Es gibt Beispie-
le, in denen die Frau sich ménnlichen Autorité-
ten unterwerfen muBte, auch wenn diese es zu-
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lieBen, daB3 sie miBBhandelt oder geschéndet
wurde (1. Mose 19, 8; Richt 11,29 - 40; 19; 2.
Sam 13,1 - 22). Ein Vater konnte seine Toch-
ter sogar als Sklavin verkaufen (2. Mose 21, 7).
Viele Gesetze spiegeln eine Doppelmoral wi-
der. Zum Beispiel wurde ein minnlicher he-
braischer Sklave nach sechs Jahren Zwangsar-
beit freigelassen, fiir eine Sklavin jedoch galten
ganz andere Regeln (2. Mose 21,1 - 11).7Von
einer Frau wurde erwartet, daB sie bis zu ihrer
Heirat Jungfrau blieb, aber nichts weist auf ein
Verbot des vorehelichen Geschlechtsverkehrs
fiir den Mann hin. Nur der Mann, nicht aber
die Frau konnte eine Anklage wegen Untreue
vorbringen. Eine Ehefrau, die der Hurerei
iiberfithrt worden war, wurde gesteinigt, weil
sie die Ehre ihres Vaters oder ihres Mannes
verletzt hatte (5. Mose 22, 13).8 Ebenso wurden
Frauen, die Prostituierte waren, verurteilt; je-
doch wurde der Gang zur Prostituierten als
Ventil fiir den Mann akzeptiert. Wahrend dem
Mann die Scheidung durch gesetzliche Rege-
lungen ermdoglicht wurde, war die Scheidung
auf Initiative der Frau nirgends vorgesehen (5.
Mose 24, 1 - 4).

Nach den meisten Rechtsvorstellungen konnte
eine Frau keinen Besitz haben. Nur wenn ein
Mann keine S6hne hatte, konnten seine Toch-
ter sein Erbe unter sich teilen (4. Mose 36, 1 bis
9). Dieselbe Diskriminierung finden wir auch
auf dem Gebiet des Kultes. Frauen wurden
nicht grundsitzlich von der Kultausiibung aus-
geschlossen, aber sie nahmen als Teilnehmer
eine untergeordnete Stellung ein und unter-
warfen sich den Regeln, die natiirlich die Min-
ner fiir sie gemacht hatten (5. Mose 12, 12; 31,
12; vgl. 4. Mose 6, 2).° Dies bedeutet, daBi die
Frau in rechtlichen und familiiren Angelegen-
heiten sowie in der Kultausiibung nicht als
gleichberechtigt betrachtet wurde.

1.2.2 Die Bedeutung eines Tabus: ,,Unrein-
heit”

Es wird nicht immer klar erkannt, daB der Is-
raelitin deswegen keine gleichberechtigte Teil-
nahme am Kultischen — was den Priester-
dienst einschloB — zugebilligt wurde, weil
Vorstellungen tiber ,,rein* und ,,unrein” ihr Le-
ben mehr beeinfluBBten als das Leben des Man-
nes. Alle Ausfliisse des Korpers bei Ménnern
wie bei Frauen waren unrein und machten un-
rein. Hierdurch wurden ihnen rituelle Hand-
lungen verwehrt, weil ja alles, was sie beriihr-
ten, jeder, der sie beriihrte, und alles, was mit
ihnen in Beriihrung kam, unrein wurde.!® Es
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hat den Anschein, daB die Israelitin fiir die
Hilfte ihres Lebens als unrein betrachtet wur-
de! Jedenfalls sorgte ein altes Tabu, das mit der
Menstruation in Zusammenhang stand, dafiir,
daB die Frau in Israel eine untergeordnete Stel-
lung im Gottesdienst einnahm. Die Wirkung
dieses Tabus reichte weit in die christliche Zeit
hinein.

1.2.3 Die nachhaltige Wirkung einiger ,,arche-
typischer” Vorstellungen

Das Verhiltnis zwischen Mann und Frau oder
die Rolle der Frau kommt in mehreren Texten
zum Ausdruck, die ,,Klassiker* geworden sind.
In ihnen spiegeln sich Vorstellungen von der
Rolle der Frau wider, die sich iiber eine lange
Zeit gebildet haben und ihrerseits in der Kultur
Israels im Laufe der Jahrhunderte einen pri-
genden Einflul ausgeiibt haben. Zu ihnen ge-
héren die beiden Schépfungsberichte in 1. Mo-
se | und 2, die Geschichte vom Siindenfall (1.
Mose 3) und die Geschichte von der Affire
zwischen den ,,Gottessohnen* und den ,, Téch-
tern der Menschen” in 1. Mose 6. Interessan-
terweise zeichnen sie sich alle durch eine er-
staunliche Bildersprache und Symbolik aus,
die AnlaB zu mannigfachen, sich teilweise so-
gar stark widersprechenden Interpretationen
gegeben haben. Diese unterschiedlichen Inter-
pretationen in Gegenwart und Vergangenheit
und die Bevorzugung des einen oder anderen
Symbols zeigen, wie sehr wir jeden Text aus .
der Sicht unserer eigenen Kultur — um nicht
zu sagen: unserer eigenen Vorliebe oder Abnei-
gung — verstehen oder miBverstehen.

Der iltere der beiden Schépfungsberichte (1.
Mose 2, 5 - 25)!! erreicht seinen Héhepunkt
damit, daB der Mann beim Anblick der Frau
ausruft: ,,Das ist doch Bein von meinem Bein
und Fleisch von meinem Fleisch!“ (1. Mose 2,
23)!2 Das Ganze ldauft darauf hinaus, daB der
Mann in der Frau seinen gleichberechtigten
Partner gefunden hat.!3

Die Absicht des urspriinglichen Erzihlers kann mif3-
verstanden werden — und ist miBverstanden worden
—, wenn Ausleger bestimmte Teile der Geschichte
isoliert betrachten: Einige haben sich iiber den Zeit-
faktor ausgelassen und festgestellt, daB der Mann zu-
erst geschaffen wurde (1. Mose 2, 7); aus diesem
chronologischen Vorrang haben sie seine wesensmii-
Bige Uberlegenheit abgeleitet. Andere haben argu-
mentiert, daBl es nur eines so geringen und unwichti-
gen Korperteiles des Mannes bedurft habe, einer sei-
ner Rippen, und daB die Schaffung der Frau aus ei-
nem der Knochen des Mannes ihre Zweitrangigkeit,
Abhingigkeit und Minderwertigkeit unterstreiche.



Augustinus sah iibrigens die Symbolik der Rippe an-
ders: ,,Hitte Gott der Frau beschieden, Herr des
Mannes zu sein, so hitte er sie aus Adams Kopf ge-
schaffen. Hétte er ihr beschieden, seine Sklavin zu
sein, (hitte Gott sie) aus dem Ful (geschaffen). Aber
er nahm sie aus seiner Seite, weil er ihr beschied, sei-
ne gleichberechtigte Gefdhrtin zu sein.

Wieder andere scheinen von der Geschichte nicht
mehr zu begreifen, als daB die Frau die ,,Gehilfin* des
Mannes sei, und mit diesem Wort meinen sie ,Kell-
nerin®, Oder es wird festgestellt, dal} der Mann, so,
wie er allem Getier Namen gab, auch der Frau einen
Namen gegeben habe. Dies, so heilit es, symbolisiere
seine Autoritit {iber sie.!

Der erste Schopfungsbericht in 1. Mose 1 ist
jiinger und gehort zu dem Priesterdokument,
das seine endgiiltige Form wahrscheinlich zur
Zeit des Exils erhielt (538 - 450 v. Chr.). Er
1Bt einer maskulin-iiberheblichen Interpreta-
tion keinen Raum, ist doch hier ,,Adam* Kol-
lektivbezeichnung fiir Mann und Frau: ,,Gott
sprach, laBt uns Adam schaffen als unser Bild
... und laBt sie (d. h. Mann und Frau) herr-
schen . . . “ Nicht Mann oder Frau allein, son-
dern beide zusammen spiegeln das Ebenbild
Gottes wider (1. Mose 1, 26.27). Mann und
Frau werden zur gleichen Zeit geschaffen, sie
sind miteinander verbunden als gleichberech-
tigte Partner im Bilde Gottes, und gemeinsam
sollen sie herrschen iiber die Erde und alles,
was darinnen ist (1. Mose 1, 26 - 29). Sie ha-
ben also véllige Gleichberechtigung.

Das Nebeneinander der beiden Schopfungsbe-
richte wirft die Frage auf, ob bei der Zusam-
menstellung der fiinf Biicher Mose nicht die
Absicht bestand, 1. Mose 2 im Lichte von 1.
Mose | lesen zu lassen. Vielleicht ist dies nicht
der Fall. Es ist jedoch klar, daB aufgrund eines
Hangs zu einer atomisierenden Exegese, d. h.
einer Interpretation, welche Texte oder gar ein-
zelne Verse isoliert betrachtete, 1. Mose [ und
1. Mose 2 allmé#hlich als unterschiedliche Dar-
stellungen der Frau interpretiert wurden, eine,
in der sie dem Manne gleichberechtigt ist, und
eine, in der ihre Minderwertigkeit und Unter-
ordnung unter den Mann zum Ausdruck
kommt.

1. Mose 3, die Geschichte vom Siindenfall, ist
in der Tradition immer zuungunsten der Frau
interpretiert worden. Es ist die Frau, die leicht
der Versuchung und Siinde erliegt. Sie ist die
Ursache fiir alles Elend in dieser Welt. Esist je-
doch zu beachten, daB das Alte Testament
selbst nirgends den Gedanken ausbeutet, da3
die Frau als solche die Quelle allen Ubels sei;
dies ist vielmehr eine spitjiidische Tradition,

die in einer Gesellschaft mit offensichtlich frau-
enfeindlichen Tendenzen entstand. Und was
die Rolle von Mann und Frau betrifft, so zeigt
die Interpretation einer Alttestamentlerin, daf3
1. Mose 3 unterschiedlich gedeutet werden
kann, je nachdem, ob der Leser ein Mann oder
eine Frau ist. Phyllis Trible fat die Geschichte
wie folgt zusammen:

In 1. Mose 3 ,tritt der Mann in der Erzihlung wieder
zuriick, wihrend die Frau als starke Personlichkeit
hervortritt. In dem Gesprich mit der Schlange zitiert
sie Gott und fiigt dem Verbot Gottes ihre eigene In-
terpretation hinzu (,rithret sie auch nicht an” — 1.
Mose 3, 2.3). Sie betrachtet die verbotene Frucht
vom sinnlichen, dsthetischen und theologischen
Standpunkt (V 6). Die erste Frau ist intelligent, un-
abhingig und entscheidungsfreudig, eine ,Theolo-
gin’, die sich der Bedeutung der Tat voll bewuBt ist,
wenn sie die Frucht nimmt und iBt. IThr Mann dage-
gen kdampft nicht mit dem Verbot. Unfahig, sich zu
entscheiden, folgt er blind seiner Frau.“!$

Man muB einrdiumen, dall — wie man die Ge-
schichte auch nimmt — Adam sich als die jam-
merlichere Figur erweist.!6

Und schlieBlich kénnen wir in diesem Zusam-
menhang 1. Mose 6, 1 - 4anfiihren, eine ande-
re traditionelle Uberlieferung iiber die Frau,
die das Denken vieler Generationen beeinfluBt
hat. Die Geschichte von den Gotterséhnen, die
durch den Anblick der schénen Frauen auf der
Erde verfiihrt wurden, kann als ein zweiter Be-
richt vom Siindenfall betrachtet werden. Sie
unterstreicht die Macht der Verfiihrung, die
von der Frau ausgeht, so daBl sogar die Gotter-
sohne in die Siinde hineingezogen werden. Die
Geschichte fand weite Beachtung im Spatju-
dentum und wurde oft dazu benutzt, ein hochst
ungiinstiges Bild von der Frau zu zeichnen.

1.3 Die Rolle der Frau im Judentum

1.3.1 Das Bild der Frau in den Apokryphen
und Pseudepigraphen

Bei der Behandlung des Problems des Bosen
messen die Verfasser der apokryphen und
pseudepigraphischen Literatur, die in der Zeit
nach dem Alten Testament bliihte, 1. Mose 3
und 1. Mose 6 besondere Bedeutung bei. Das
Buch, das unter dem Pseudonym Henoch ge-
schrieben wurde (der Athiopische Henoch), er-
klart den Ursprung des Bosen unter Berufung
auf 1. Mose 6 und nicht auf 1. Mose 3;d. h., das
Bose kam in die Welt, als die ,,Gottersdhne®
mit den , Téchtern der Menschen® Verkehr
hatten.!”

Das Buch der Jubilden, das gegen Ende des 2.
Jahrhunderts v. Chr. geschrieben wurde,
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macht sowohl von 1. Mose 3 als auch von 1.
Mose 6 Gebrauch, wobei letzteres die auf die-
ses Ereignis folgende Zunahme der Entartung
erkldrt, die spater zur Sintflut fiihrte. Es ver-
mittelt den Eindruck, daB jede Frau sexuell un-
kontrolliert sei, eine Nymphomanin, die vom
Mann in ihre Schranken verwiesen werden
miisse, !

Der gleiche Gedankengang findet sich in den
»Testamenten der Zwolf Patriarchen®, beson-
ders im Testament des Ruben. Hier werden die
Frauen als Urheber des Falles der , Kinder
Gottes“ betrachtet; sie verfiihrten sie und sind
deshalb unmittelbar fiir die Ausbreitung des
Bosen in der Welt verantwortlich.!®

Um diese Zeit vollzieht sich etwas, das man als
das Verschmelzen von 1. Mose 3 und 6 bezeich-
nen konnte, d. h. die Entwicklung des Mythos,
daB das Bose mit dem Geschlechtsverkehr be-
gonnen hitte, und zwar nicht mit dem der
schonen Frauen der Erde mit den Géttersoh-
nen (I. Mose 6), sondern mit dem Verkehr
Evas mit Satan, der Schlange (1. Mose 3). Die
Geschichte vom ,, Leben Adams und Evas*, die
von einem Diaspora-Juden im 1. Jahrhundert
v. Chr. geschrieben wurde, deutet an, daB die
Siinde aus einem sexuellen Verhiltnis zwi-
schen Eva und Satan resultiere. Eva, nicht
Adam, sei der Hauptsiinder im Paradies gewe-
sen. Adam wird idealisiert. Die Tendenz,
Adam zu idealisieren und alle Schuld auf Eva
zu schieben, ist nicht neu und wird hier ganz of-
fensichtlich.2? Ebenso besteht das Buch der Ge-
heimnisse Henochs (Slawischer Henoch) dar-
auf, daB durch Eva der Tod in die Welt gekom-
men sei, und bei Sirach hei}t es: ,,Keine Bos-
heit kommt der Bosheit der Frau auch nur an-
nidhernd gleich* (25, 19).2!

Die Gleichsetzung des Bisen, der Geschlecht-
lichkeit und der Frau wurde im rabbinischen
Schrifttum aufgegriffen?? und beeinfluBite auch
die Verfasser des Neuen Testaments (z. B. Jud
6.7.14 und 2. Petr 2, 4 — Mythos der,,Gotter-
sohne*; 1. Kor 11,4 - 10; 11, 15; 14, 34.35; 2.
Kor L, 30 im 2.9 = 515 1 Petr. 3.1 7).
Wieder miissen wir uns vor Augen halten, dal3
die Verfasser des Alten Testaments die Ge-
schichte vom Siindenfall nie so auslegten, als
wire die Frau die Quelle alles Bésen. Dies blieb
den Urhebern der Traditionen vorbehalten, die
wir in den apokryphen und pseudepigraphi-
schen Schriften finden. Man fragt sich, wes-
halb diese Interpretation iiberhaupt verbreitet
wurde. War es ein Versuch, die jiidische Identi-
tdt in der Auseinandersetzung mit dem Helle-
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nismus zu wahren, in dem die Frau ein gréfie-
res Mall an Freiheit und Gleichheit erreicht
hatte? Kam es daher, daB der Mensch in seiner
Neugierde das Bediirfnis verspiirt, die Quelle
des Bosen mit etwas Konkretem zu identifizie-
ren? Was auch immer der Grund hierfiir gewe-
sen sein mag, die Auswirkung der Interpreta-
tion ist offensichtlich: Sie hat dem Manne die
theologische Erklarung und weitere Rechtfer-
tigung fiir die Aufrechterhaltung des kulturel-
len Status quo der Vorherrschaft des Mannes
und der Unterordnung der Frau gegeben. Psy-
chologisch gesehen half die Entwicklung dieser
Ideologie den Minnern jener Zeit, besser mit
ihrer Abhingigkeit von und ihrem Bediirfnis
nach der Frau als Gattin und Mutter fertig zu
werden, weil sie dadurch einen Vorwand hat-
ten, um sie einzuschiichtern.??

1.3.2 Das Verstindnis der Stellung und des
Charakters der Frau im hellenistischen Juden-
tum

Philo von Alexandria, ein Zeitgenosse Jesu,
war von der griechischen Philosophie angetan
und legte eine erstaunliche Offenheit fiir helle-
nistisches Denken an den Tag; und doch
weicht in allen wesentlichen Dingen sein Ver-
standnis von der Rolle der Frau nicht von dem
ab, was wir im paldstinensischen Judentum
finden.24

»Es kann Philo nicht zum Vorwurf gemacht werden,
daB er in einer am Mann orientierten Welt geboren
wurde; doch deuten seine umfangreichen Schriften
darauf hin, daB er kaum etwas tat, um Ungleichhei-
ten abzubauen, jedoch sehr viel, um sie zu verstir-
ken. Natur, Logik und Religion muBiten dazu herhal-
ten, die Herrschaft des Mannes zu bestétigen.*?
Der jiidische Historiker Josephus, der gegen
Ende des 1. Jahrhunderts n. Chr. wirkte, du-
Berte sich mitunter recht positiv iiber einzelne
Frauen. Andererseits kommt in seinen Schrif-
ten immer wieder der ,,weibliche* Charakter
vor: ,weiblich“ bedeutet hier rachsiichtig,
schwach, obszon, nicht wahrnehmungsfahig,
stolz.26 Von Josephus erfahren wir, daB Frau-
en von jiidischen Gerichten ausgeschlossen wa-
ren. Josephus betont: ,Die Zeugenaussage ei-
ner Frau soll wegen der Leichtfertigkeit und
Unbesonnenheit ihres Geschlechts nicht aner-
kannt werden.“?’ Josephus berichtet auch et-
was iiber die Geschlechtertrennung im Tempel:
Frauen hatten Zutritt zu ihrem eigenen Tem-
pelhof, der seine eigenen Tore hatte.28

Im groBen und ganzen muB man feststellen,
daB das hellenistische Judentum in seinen Vor-
stellungen von der Frau anscheinend nicht von



der griBeren Offenheit, wie sie in dem es umge-
benden Kulturkreis ihr gegeniiber vorhanden
war, beeinfluft wurde. Das traditionelle Mu-
ster der Uberlegenheit und Herrschaft des
Mannes blieb unangetastet.

1.3.3 Rabbinische Vorstellungen von der Frau
1.3.3.1 Die typische Frau*

Das Gesamtbild ist folgendes: Die Hauptfunk-
tion der Frau besteht darin, sich um den Mann
zu kiimmern und fiir sein leibliches Wohlerge-
hen zu sorgen. Eine Frau soll ihren Mann sexu-
ell befriedigen und dariiber hinaus aktiv dazu
beitragen, dafl er vor Versuchung bewahrt
bleibt. Eine andere Pflicht der Frau besteht
darin, es ihrem Mann zu erméglichen, die Tho-
ra zu studieren.3® Mehr noch, eine Frau mufite
aufs treueste zu ihrem Mann stehen und durfte
keinen Angriff auf seine Wiirde dulden. Und
natiirlich war es ihre Pflicht, Kinder aufzuzie-
hen. ,,Kurz, die Frau sollte all ihr Denken und
ihre Energie darauf verwenden, die Bediirfnis-
se eines Mannes zu befriedigen, so daBl der
Mann sein Denken und seine Energie auf die
umfassenderen Bediirfnisse Gottes und des
Menschen verwenden konnte.*3!

Einige positive, wiederholt vorkommende
Ziige der Frau sind: ihr Mitleid mit den Armen
und denen, die Schmerz leiden; ihre Gebete,
besonders ihre Bitten um Gnade, sind gewohn-
lich wirksamer als die des Mannes; sie scheint
besser als der Mann dazu in der Lage zu sein,
mit Armut, Schmerz und widrigen Umsténden
fertig zu werden; ihre Klugheit zeigt sich in ei-
ner Vielzahl von Umstinden; oft gilt Heiligkeit
als Wesenszug der Frau. Die vorherrschende
Einschidtzung der Frau ist jedoch negativ.32 Es
nimmt nicht wunder, daB} das offentliche Le-
ben der Frau zur Zeit Jesu stirker einge-
schrankt war als zur Zeit des alten Testa-
ments.33

1.3.3.2 Die Frau int Beziehung zu Kult und
Thora

Die unterschiedliche Stellung des Mannes und
der Frau im Judentum wird am deutlichsten,
wenn wir sie auf das beziehen, was im Juden-
tum am wichtigsten und entscheidendsten war,
ndmlich die Thora. Wir erinnern daran, dal}
walle ausdriicklichen rituellen Vorschriften, die
an eine bestimmte Zeit gebunden sind, dem
Manne obliegen, die Frau aber von thnen aus-
genommen ist“.3 Frauen war es wegen ihrer
Pflichten im Haushalt und der Beschrinkun-
gen (wie Menstruation, Schwangerschaft und
Stillen, denen sie aufgrund ihres Geschlechts

unterlag) nicht méglich, die an bestimmte Zei-
ten gebundenen Gebote, z. B. das dreimalige
tigliche Gebet in der Synagoge, zu befolgen.
Dariiber hinaus waren sie auch von solchen
nicht an bestimmte Zeiten gebundenen Gebo-
ten wie dem Studium der Thora ausgenom-
men. Sie waren von religidsen und gemein-
schaftlichen Aktivititen ausgeschlossen, die
mit Gelehrsamkeit oder der gemeinsamen Aus-
iibung ritueller Handlungen in Zusammen-
hang standen. ,,Im wesentlichen war (und ist
auch heute noch) im Judentum den Frauen
ganz oder teilweise all das verwehrt, was es ei-
gentlich ausmacht, ein Jude zu sein.*3

Fiir den jiidischen Mann war das Studium der
Thora die segensreichste Beschéftigung, aber
die Frau war praktisch davon ausgeschlossen.
Die bemerkenswerte Ausnahme, die die Regel
bestétigt, war Beruria, die Frau des beriihmten
Rabbi Meir, aus dem 2. Jahrhundert n. Chr.
Verschiedene Geschichten zeugen von ihrem
Eifer, ihrem Wissen und ihrer Kompetenz in
Sachen des Gesetzes. Sie war eine hervorragen-
de Schiilerin und Lehrerin der Thora. Mehrere
ihrer Ausspriiche wurden in die Tradition auf-
genommen. Anekdoten erzihlen davon, wie
sie die Rabbiner iibertrumpfte. Anscheinend
war sie eine leidenschaftliche Feministin, im-
mer auf der Seite der Unterdriickten. Obwohl
sie alle Bedingungen erfiillte, wurde sie ver-
mutlich nie zum Rabbi ordiniert. Es iiber-
rascht nicht, daB die Tradition, die diese her-
vorragende und auBerordentliche Frau in ei-
nem giinstigen Licht zeigt, spdter eine von
niedriger Gesinnung zeugende Gegenreaktion
provozierte.36

2. Jesu Haltung gegeniiber den Frauen

2.1 Das Reich Gottes und die Frau

Was den historischen Jesus betrifft, so herrscht
unter Neutestamentlern heute Einhelligkeit
dariiber, daB Mark 1, 15 eine verlidBliche Zu-
sammenfassung seiner Verkiindigung ist: Jesus
von Nazareth verkiindigte die Nihe des Rei-
ches Gottes, genauer gesagt, das Kommen
Gottes in seiner koniglichen Herrschaft, die ei-
ne Herrschaft der Gnade ist, die Ausfithrung
seines Willens. Diese Herrschaft Gottes war
gegenwirtig in der Person und dem Wirken Je-
su, der den Armen, den Hungrigen, den Trau-
ernden, den Barmherzigen, den Friedfertigen,
den Verfolgten, den Gefangenen, den Unter-
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driickten das Kommen der Gnade Gottes ver-
kiindete (Mat 5, 3 ff.; Luk 4, 18).

Hier mull die Frage gestellt werden, ob das
Evangelium vom Reich Gottes, das Jesus ver-
kiindete und in Kraft setzte, auch die Frauen
aus ihrer untergeordneten Stellung befreite, sie
auf den Status freier Kinder Gottes erhob und
ithnen ihre volle Personlichkeit zuriickgab, oh-
ne daB sie die Last und den Vorwurf tragen
muBten, die Hauptsiinder zu sein, die den Fall
und den Tod der angeblichen Krone der
Schopfung, des ménnlichen Geschlechts, ver-
ursacht hatten und denen daher in der Gemein-
de und in der Gesellschaft nicht dieselben Pri-
vilegien und dieselbe Verantwortung wie den
Minnern anvertraut werden konnten.

Das Evangelium spiegelt sich in jeder noch so
kleinen Perikope: in einem einzelnen Gleich-
nis, einer Geschichte oder einer Aussage Jesu.
Es gibt Geschichten, Aussagen und Gleichnis-
se, die die befreiende Kraft des Evangeliums im
Leben von Frauen beispielhaft darstellen, der-
art, dal} ihr Bild und ihre Rolle, ihr Status und
ihre Achtung in den Augen der Gesellschaft re-
volutiondr umgestaltet werden. Da die Evan-
gelien in ihrer geschriebenen Form auf viele
Einzeltraditionen zuriickgehen, bekommen
wir nur hier und da einen kleinen Einblick;
auch wenn dies nicht zu einem vollstindigen
Bild ausreicht, ist das, was wir sehen, doch klar
genug und in sich konsequent.

2.1.1 Ein neues, eschatologisches Bild

Vor dem Hintergrund der jiidischen Gesell-
schaft fallt das hdufige Auftreten von Frauen
in den Berichten iiber Krankenheilungen be-
sonders auf. Jesus heilt die Schwiegermutter
des Petrus (Mark 1, 29 - 31), die Tochter des
Jairus (Mark 5,21 - 24.35 - 43), die Frau mit
dem Blutflul (Mark 5, 25 - 33), die Tochter
der syro-phonizischen Frau (Mark 5,24 - 30),
die verkriimmte Frau (Luk 13, 10 - 17) usw.
Durch die Einbeziehung dieser Traditionen
wird dem Leser der Evangeliumsgeschichte zu
verstehen gegeben, daB fiir die Heilkriifte des
Reiches Gottes das Geschlecht eines Menschen
keine Schranke darstellt. In einer dieser Hei-
lungsgeschichten nennt Jesus die Frau, die er
geheilt hat, ,eine Tochter Abrahams*, ein ein-
zigartiger Ausdruck in der Evangeliumstradi-
tion, der es nahelegt, daB Jesus Frauen aus-
driicklich zu den Empfingern der géttlichen
VerheiBlung zihlte (Luk 13, 16).

Sowohl Minner als auch Frauen horen Jesu
Botschaft und sind Zeugen seiner miichtigen
Taten, und einige 6ffnen ithm ihr Herz und ih-
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ren Sinn. Jesus erldutert die Erfahrung von Bu-
Be und Vergebung nicht nur in der Geschichte
vom verlorenen Sohn, sondern auch in der Ge-
schichte von der Frau, die einen ihrer zehn Sil-
bergroschen verlor und dann das Haus ausfeg-
te und griindlich durchsuchte, bis sie ihn fand
(Luk 15, 8 - 10). Jesus erteilt den Minnern
um ihn herum eine Lektion, indem er sie auf
die beispielhafte Gabe der armen Witwe hin-
weist (Mark 12, 41 - 44, par. Luk 21, 1 - 4).
Er lobt die Frau, welche ihn mit einer sehr
kostbaren Salbe salbte, und erklérte feierlich:
»Wo das Evangelium gepredigt wird in aller
Welt, da wird man auch das sagen zu ihrem Ge-
didchtnis, was sie jetzt getan hat* (Mark 14, 9;
vgl. Luk 4, 36 - 50).

Es nimmt demnach nicht wunder, daB Jesusim
Lichte der kommenden Gottesherrschaft die
Entstehung einer neuen Gemeinschaft, einer
neuen familia dei sieht, die durch Gottes Gna-
denangebot und die Antwort von Minnern
und Frauen auf den gnddigen Willen Gottes
zusammengehalten wird. ,,Und er sah rings um
sich auf die, die um ihn im Kreise saBen, und
sprach: Siehe, das ist meine Mutter und meine
Briider. Wer Gottes Willen tut, der ist mein
Bruder, meine Schwester und meine Mutter*
(Mark 3, 34.35). Diejenigen, welche den Willen
Gottes tun, werden Jesu Verwandte, unabhin-
gig davon, ob sie Mann oder Frau sind. Es ist
beachtenswert, daB es eine dhnliche Relativie-
rung der Geschlechtsunterschiede in dem Aus-
spruch Jesu gibt, in welchem er vom Menschen
nach der Auferstehung der Toten spricht:
,»Wenn sie von den Toten auferstehen werden,
so werden sie nicht freien noch sich freien las-
sen, sondern sie sind wie die Engel im Himmel*
(Mark 12, 25). So wie Schranken, die aufgrund
von Geschlechtsunterschieden bestehen, in der
Gemeinschaft des Evangeliums iiberwunden
werden, so werden Mauern zwischen Men-
schen entfernt, die auf dem Hierarchieprinzip,
d. h. der unter- und iibergeordneten Stellung,
beruhen. Jesus lehrte seine Jiinger: ,,Ihr wisset,
daB die weltlichen Fiirsten ihre Volker nieder-
halten, und ihre Machtigen tun ihnen Gewalt.
Aber so soll es nicht sein unter euch; sondern
wer groB sein will unter euch, der sei euer Die-
ner. Und wer unter euch der Erste sein will, der
sei euer Knecht“ (Mark 10,42 - 44). Wenn Je-
sus das Prinzip des Dienens (und nicht das des
Beherrschens) auf seine eigene Selbstaufopfe-
rung am Kreuz griindet, so ist es nicht méglich,
die Anwendung dieses Prinzips auf die Bezie-
hungen zwischen Médnnern zu beschrinken.



Vielmehr miissen wir es auch auf das Verhilt-
nis der Minner zu den Frauen anwenden:
Minner diirfen sie nicht ,niederhalten®. Die
Kraft des Evangeliums beginnt, die Frau vom
Fluch der Herrschaft des Mannes zu befreien,
den 1. Mose 3, 16 als Gottes Strafe fiir Evas
Siinde ansah. Die Vergebung, eine Gabe der
kommenden Herrschaft Gottes, verwandelt
Herren und Sklaven, Minner und Frauen in
Briider und Schwestern, freie Briider und
Schwestern, die einander nicht beherrschen,
sondern sich gegenseitig in selbstlosem Dienst
unterstiitzen.

2.1.2 Frauen als Jiingerinnen

Die Formulierung, in der Jesus seine einige
Zeilen vorher zitierte Aussage iiber das wahre
Verwandtschaftsverhiltnis zu ithm machte,
setzt voraus, daB er sowohl von Minnern als
auch von Frauen umgeben war: ,Und er sah
rings um sich auf die, die um ihn im Kreise sa-
fen, und sprach: Siehe, das ist meine Mutter
und meine Briider* (Mark 3, 34). Obgleich wir
in den Evangelien keine Geschichten finden,
die davon berichten, daB Jesus Frauen in seine
Nachfolge berief, gibt es Spuren, die darauf
hinweisen, dafl in der Tat Frauen unter Jesu
Nachfolgern waren. Mark 3, 34 findet seine Be-
stiatigung in Luk 8, 1 - 3: Jesus ,reiste durch
Stddte und Dorfer und predigte und verkiinde-
te das Evangelium vom Reich Gottes; und die
Zwolf waren mit ihm, dazu etliche Frauen, die
er gesund gemacht hatte von bdsen Geistern
und Krankheiten, nimlich Maria, die da Mag-
dalena heiBt, von welcher waren sieben Geister
ausgefahren, und Johanna, die Frau des Chu-
sa, eines Verwalters des Herodes, und Susanna
und viele andere, die ihnen Handreichung ta-
ten von ihrer Habe". Es ist anzumerken, dal3 es
sich hier nicht um die Frauen von Jiingern han-
delte! Luk 8, 1 - 3 steht wiederum nicht allein;
es findet seine Bestitigung in dem, was uns die
Passionsgeschichte des Markus sagt (15,
40.41): ,,Und es waren auch Frauen da, die von
ferne zuschauten, unter welchen waren Maria
Magdalena und Maria, die Mutter Jakobus
des Kleinen und des Joses, und Salome, die
ihm nachgefolgt waren, da er in Galilda war,
und ihm gedient hatten, und viele andere, die
mit ihm hinauf nach Jerusalem gegangen wa-
ren.” Die hier benutzten Ausdriicke und Ver-
ben lassen erkennen, daB Jiingerschaft und
Dienst der Frauen von Dauer waren. Man
kann nicht umhin, den SchluB zu ziehen, daf}
sich unter den Jiingern Jesu, die mit ihm durch

Galilda und schlieBlich hinauf nach Jerusalem
wanderten, Frauen waren, die ihm den ganzen
Weg folgten. ,,Der Tatbestand ist fiir den pala-
stinensischen Menschen unertriglich.“37

2.1.3 Frauen als Zeugen und qualifizierte
Apostel

Die Passionsgeschichte des Markus, die zuden
altesten Traditionsgeschichten gehort, auf wel-
che die geschriebenen Evangelien zuriickge-
hen, stellt die Frauen absichtlich als diejenigen
dar, die Jesus bis zum Ende ,folgten, sogar bis
dorthin, wo ihm die Jiinger nicht mehr ,.folg-
ten*. Einige Frauen werden Zeugen jener Er-
eignisse, auf die sich das sogenannte Kerygma
und spiter das Credo mit den Worten berufen:
»gelitten unter Pontius Pilatus . . . gekreuzigt
... begraben. . .auferstanden...* Unmittelbar
nach der Perikope vom Tode Jesu, die ihren
Hohepunkt im Bekenntnis des Hauptmanns
erreicht ,,Wahrlich, dieser Mensch ist Gottes
Sohn gewesen*, sagt Markus: ,,Und es waren
auch Frauen da, die von ferne zuschauten® (15,
40). Er erwidhnt die Namen von vier Frauen,
fiigt jedoch hinzu: ,,. . . und viele andere, die mit
ihm hinauf nach Jerusalem gegangen waren®
(15, 41). Sechs Verse weiter stellt Markus fest,
daB zwei von ihnen, Maria Magdalena und
Maria, die Mutter des Joses, ,,sahen, wo er hin-
gelegt ward® (V 47). Unmittelbar danach er-
zdhlt Markus die Geschichte von den Frauen

. am leeren Grab; die Gruppe der Frauen

schliet Maria Magdalena, Maria, die Mutter
des Jakobus, und Salome ein (16, 1).

Frauen, die mit Jesus durch Galilia gewan-
dert, die mit ihm hinauf nach Jerusalem ge-
kommen waren, wurden Zeugen seines Lei-
dens und Sterbens. Sie wurden Zeugen des Be-
grabnisses, aber auch des leeren Grabes. Dar-
iiber hinaus erschien nach dem Evangelium des
Matthidus (28, 9), des Johannes (20, 1.11 ff.)
und dem langeren Schlufl des Markus (16, 9)
der auferstandene Herr zuerst der Maria Mag-
dalena (Matthidus schlieBt auch ,,die andere
Maria® ein). Diese Tradition steht im Wider-
spruch zu Luk 24, 34 und 1. Kor 15, 5, nach de-
nen Petrus der erste war, der den Herrn nach
seiner Auferstehung sah. Es ist sehr wahr-
scheinlich, daB die erste Version historisch au-
thentisch ist und in einigen jiidisch-christlichen
Kreisen, in denen das Zeugnis einer Frau der
Tradition entsprechend wertlos war, in den
Hintergrund trat. Jedenfalls wire nach dem
Mafstab, der bei der Wahl des Matthias zum
Apostel an Judas’ Statt angelegt wurde, zu-
mindest Maria Magdalena fiir das Apostelamt
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in Frage gekommen. DaB sie nicht als Kandi-
datin aufgestellt wurde (1, 23), kann nur mit
dem in der jiidischen Gesellschaft jener Zeit
vorherrschenden Vorurteil gegen Frauen er-
klart werden. Wire sie gewiihlt worden, wiir-
den wir uns heute nicht {iber die Ordination
von Frauen streiten.

2.2 Die , Wiedereinsetzung" der Frau durch
Jesus

Nichts in der Evangelientradition liBt den
Schlufl zu, daB nach der Meinung Jesu Frauen
der Vergebung mehr bediirften als die Ménner,
weil sie schlechter seien als diese. Es gibt jedoch
zumindest drei Geschichten, die zum Aus-
druck bringen, dafl Jesus die doppelte Moral
verwarf, die seine jiidischen Volksgenossen an-
wandten, und dal er mit Frauen Kontakt
pflegte, ihnen die Siinden vergab und ihre
Menschenwiirde dort wiederherstellte, wo das
Urteil der jiidischen Midnner besonders hart
war. Luk 7, 36 - 50 berichtet von einer Frau
mit einem schlechten Ruf, deren Liebesdienst
Jesus annimmt, wihrend der Gastgeber, ein
Pharisder, sich dariiber entriistet. Die Ge-
schichte von der iiberfiihrten Ehebrecherin, die
spatere Handschriften in das Evangelium des
Johannes einbeziehen (8, 1 - 11), ist nach dem
Gesetz ein klarer Fall: ,Mose aber hat uns im
Gesetz geboten, solche zu steinigen. Was sagst
du? Jesu Antwort ist entwaffnend: ,,Wer unter
euch ohne Siinde ist, der werfe den ersten Stein
auf sie.* Keiner von ihnen hatte das innere
Recht, sie zu verdammen, und Jesus verdamm-
te sie auch nicht. Das dritte Beispiel steht in
Joh 4, wo Jesus freundlich mit einer Frau
spricht, die fiinf Mianner gehabt hatte und
dann mit einem Mann in einem unehelichen
Verhiltnis lebte. Durch das Zeugnis dieser
Frau lernten die Leute von Sychar den Heiland
der Welt kennen (4, 42). Wir werden bald auf
diese Geschichte zuriickkommen.

Die Wiedereinsetzung der Frau ist, wie die des
Mannes, Ergebnis der Vergebung. Es ist wie
ein Sterben und Wiedererstehen: das Sterben
des alten Adam und das Wiedererstehen des
neuen Adam, das Sterben der alten Eva und
das Wiedererstehen der neuen Eva. Ist etwas
von ihrer Wiedergeburt sichtbar geworden? Ist
durch das Wirken Jesu eine neue Eva hervor-
gekommen? Die Evangelientradition deutet
an, dal} sich, was die Frau betrifft, tatsachlich
einiges gedndert hat, und diese Anderungen
miissen sich notwendigerweise auf Gesell-
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schaftsstrukturen auswirken: (1) Jesus hat an
die Stelle des alten, traditionellen Bildes der
Frau ein neues gesetzt, und (2) Jesus hat das
Tabu von der ,,Unreinheit* der Frau iiberwun-
den. Zunichst soll letzteres kommentiert
werden.

2.2.1 Die , Wiedereinsetzung* der ,,Unreinen*
Jesus zogerte nicht, eine ,,unreine” Frau zu be-
rithren, und er hatte nichts dagegen, von einer
»unreinen* Frau beriihrt zu werden. Nach
jiidischen Kultgesetzen machten schwere
Krankheit und naher Tod, Geschlechtsver-
kehr, Menstruation und jeder BlutfluBl einen
Menschen unrein. Und doch gibt es Beispiele,
in denen Jesus physischen Kontakt mit Men-
schen hatte, die nach dem MaBstab des Geset-
zes moglicherweise oder tatsdchlich unrein wa-
ren (z. B. Mark 1,31;5, 32; 5,41; Luk 7, 37). Ei-
nes der deutlichsten Beispiele ist die Frau mit
dem Blutflu, die den Herrn beriihrte und
dann von Furcht iiberwiltigt wurde, weil sie
genau wullte, daB sie mit dieser Beriihrung Je-
sus selbst unrein gemacht hatte (Mark 5, 32 ff ;
3. Mose 15, 25). Dieselbe Vorstellung liegt der
Reaktion des Pharisders in Luk 7, 36 ff. zu-
grunde: ,.Er sprach bei sich selbst und sagte:
Wenn dieser ein Prophet wire, so wiiBte er,
wer und welch eine Frau das ist, die ihn an-
rithrt, denn sie ist eine Siinderin® (Luk 7, 39).
Dies erklirt die Uberraschung der Frau am
Brunnen in Sychar, die zu Jesus sagte: ,,Wie
bittest du von mir zu trinken, der du ein Jude
bist, und ich eine samaritische Frau?* (Joh 4,
9). Der Evangelist fiigt hinzu: ,,Denn die Juden
haben keine Gemeinschaft mit den Samari-
tern.” Er hitte auch sagen koénnen: ,,Die Juden
betrachten alle Samariter als potentiell unrein,
besonders aber ihre Frauen.“3 Dieser Aspekt
der Haltung Jesu gegeniiber Frauen ist im Ein-
klang mit dem, was er nach Mark 7, 14 - 23
iiber rein und unrein lehrte: Nichts, was von
auBen kommt, kann einen Menschen unrein
machen, sondern was aus seinem Herzen
kommt, macht ihn unrein. Mit solch einer Aus-
sage entzog Jesus der ganzen Mosaischen
Kultgesetzgebung ihre Grundlage. Seine Lehre
befreite die Frau von einem der schlimmsten
Tabus, das ihr soziales und religiéses Leben ge-
lahmt und sie daran gehindert hatte, voll Anteil
am Gottesdienst zu nehmen. 2

2.2.2 Das neue Modell der Frau
Wir bemerkten, daBl Frauen unter den Jiingern
Jesu waren und sogar Zeugen seiner Kreuzi-



gung und Auferstehung wurden. Die Ge-
schichte von Maria und Martha (Luk 10, 38 bis
42) bringt gut zum Ausdruck, welche Bedeu-
tung der Tatsache beizumessen war, dafl Frau-
en unter den Nachfolgern Jesu waren. Sie ist
ein Beispiel fiir den grundlegenden Rollenwan-
del der Frau, wieihn Jesus sieht. Martha repri-
sentiert das alte jiidische Modell der Hausfrau,
die sich um das leibliche Wohlergehen des
Mannes kiimmert; Maria dagegen nimmt die
neue Haltung einer Jiingerin ein, wenn sie sich
zu Fiilen des Herrn setzt und ihm zuhort.
Nach Jesu Meinung hat Maria das bessere Teil
erwihlt; es soll ihr nicht ggnommen werden (V
42).

Wieder ist es die Geschichte von Jesus und der
Frau am Brunnen in Sychar, die am klarsten
zeigt, wie revolutionir Jesu Verhalten war. Er
unterhilt sich in aller Offentlichkeit mit einer
unreinen, unmoralischen Frau, und er spricht
mit ihr iiber Theologie. Die Jiinger sind ver-
bliifft, als sie ihn bei ihrer Riickkehr im Ge-
spriach mit einer Frau antreffen (Joh 4, 27).
Man muB bedenken, daB wir in jener Zeit eine
»Quasi-Harems-Existenz im  paldstinensi-
schen Judentum* vorfinden.? Viele rabbini-
sche Aussagen weisen darauf hin, daB, ,,wenn
eine jiidische Frau mit offenem Haar ausgeht
oder auf der Stralle spinnt oder mit irgendei-
nem Mann spricht®, sich der jiidische Mann
von ihr scheiden lassen konnte, ohne ihr die
Ketubah auszuzahlen.4

Es ist festzuhalten, daB Jesus mit der Samarite-
rin nicht nur in der Offentlichkeit sprach, son-
dern sich auch noch mit ihr iiber Theologie un-
terhielt, was das Skandaldse an Jesu Verhalten
noch erhoht.

Jesu Verhalten den Frauen gegeniiber folgt aus
seinem Verstdndnis von der Konigsherrschaft
Gottes und ihrer Verwirklichung. Jesus igno-
rierte und iiberschritt bewulBt die von der Ge-
sellschaft errichteten Schranken, welche die
Frau vom Mann und von Gott trennten. Frau-
en wurden Teil der ,,Familie*, der Gruppe der
Nachfolger um Jesus. Eine oder zwei der Frau-
en erfiillten die Bedingungen fiir das Apostel-
amt. Jesus entfernte die gewaltigste Schranke,
die fiir die Frau bestand, als er das Tabu der
»Unreinheit* iiberwand. Er bewirkte ein neues
Verstindnis von der Rolle der Frau.

3. Das Bild der Frau in der Gemeinde der
Friihzeit

Unser Versuch, das Bild der Frau in der Gemeinde

der Friihzeit nachzuzeichnen, beschrinkt sich auf
einige Beobachtungen zur Apostelgeschichte, zu
Paulus und zur Entwicklung nach Paulus.

3.1 Die Apostelgeschichte

Die befreiende Art, in der Jesus den Frauen be-
gegnet war, konnte nicht ohne nachhaltige
Wirkung auf das Zusammenleben der Jiinger
bleiben. Insbesondere dringen sich zwei Beob-
achtungen auf:

3.1.1 Frauen treten von Anfang an und wie
selbstverstindlich als Glieder der Gemeinde
auf. Nach der Aufzihlung von elf Jiingern
minnlichen Geschlechts heifit es: ,,Diese alle
verharrten einmiitig im Gebet mit (den) Frau-
en und Maria, der Mutter Jesu, und mit seinen
Briidern“ (1, 14). Die hier genannten Frauen
sind keineswegs die Ehegefihrten der Jiinger,
sondern die in Luk 8, 3; 23, 49.55f.; 24, 1 ge-
nannten Personen (siehe unter 2.1.2 und 2.1.3).
Frauen nahmen aktivam Leben der Gemeinde
teil und unterschieden sich damit von den
jiidischen Frauen in der Synagoge. Die Apg
nennt viele Frauen mit Namen, eben weil sie,
wie Minner, anerkannte Gottesdienstteilneh-
mer geworden sind. Zu ihnen gehoren Saphira,
Lydia, Priscilla, die Mutter des Johannes Mar-
kus, Drusilla, Bernice, Tabitha, Damaris. DaB
es sich um eine aktive und verantwortliche Be-
teiligung am' Leben der Gemeinde handelte,
148t sich daran erkennen, daB zwei von ihnen
Hausgemeinden vorstanden, ndmlich die Mut-
ter des Johannes Markus (12, 12) und die Ge-
schiftsfrau Lydia in Philippi (16, 15). Frauen
von hohem sozialem Rang und EinfluB schlos-
sen sich in Thessalonich der Gemeinde an (17,
4). Man wird annehmen diirfen, dafl Frauen,
die in der hellenistischen Gesellschaft ein hohes
MaB an Gleichberechtigung mit dem Mann er-
reicht hatten, sich am Leben der Gemeinde
nicht weniger aktiv beteiligten, als sie es in ih-
rem kulturellen Umkreis gew6éhnt waren.4!
Der wiederholte Hinweis, Paulus habe christli-
che Ménner und Frauen verfolgt und ins Ge-
fangnis gebracht (8, 3;9, 2), legt die Vermutung
nahe, man habe, wenigstens mancherorts, die
Frauen in gleicher Weise fiir die christliche
»~Ketzerei* verantwortlich gehalten. Eine Frau,
die Mitarbeiterin des Paulus wurde, erteilte
Apollos Lektionen in Theologie (,,Weg Got-
tes); daB Priscilla vor ihrem Mann Aquila ge-
nannt wird, 148t auf ihre besondere Aktivitit
schlieBen (18, 26).

3.1.2 Die wichtigste Einzelheit, die wir der
Apg entnehmen konnen, ist die Feststellung,
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daB in dem durch das Christusgeschehen her-
aufgefiihrten neuen Aon Minner wund Frauen
in gleicher Weise Empfinger und Vermittler
des errettenden Glaubens geworden sind. Die
Gabe des Geistes Gottes war beiden Geschlech-
tern verheiflen (2, 17 ff.). Die Ankldnge in Apg
2, 17 ff. an Gedanken wie Gal 3, 26 - 28 sind
uniiberhorbar: Zu Pfingsten wurde der Geist
wiber alles Fleisch” ausgegossen — so gibt es
nun keinen Unterschied mehr zwischen ,,Ju-
den* und ,,Griechen®, zwischen Mann und
Frau, zwischen Sklaven und Herren. (Neben 2,
17 ff. erwdhnt 21, 9 die Existenz von Prophe-
tinnen in der Gemeinde. DaB es solche auch in
Gemeinden des Missionsgebietes des Paulus
gegeben hat, kann man 1. Kor 11, 5 entneh-
men.) Die Gleichstellung der Frau in der christ-
lichen Gemeinde ist nicht eine Sache der
Emanzipationsbewegung von unten, sondern
der Revolution von oben: Gotr hat mit der Ga-
be des Geistes ein neues darum fiir das Verhilt-
nis der Geschlechter zueinander gesetzt. Die
Zeichen sind uniibersehbar.

3.2 Paulus

Man sollte nicht immer nur auf die Theorie des
Paulus achten, sondern auch auf seine Praxis.
Ohne die Wiirdigung seiner Praxis wird die
Einstellung des Paulus zu Frauen leicht und
schnell verzeichnet.

3.2.1 Direkte Hinweise auf die Praxis des Pau-
lus gibt es nur wenige; diese sind aber sehr auf-
schluBreich. Im Philipperbrief bescheinigt
Paulus zwei Frauen, mit Namen Euodia und
Syntyche, ,,ihre aktive Teilnahme am Gemein-
deleben®; es handelt sich um ,,zwei verdiente
christliche Frauen®, die Zeugnis dafiir ablegen,
»daBl die Frau im aktiven Leben der iltesten
christlichen Gemeinden eine Rolle spielte*.+2
Offensichtlich denkt Paulus an mehr als die
Leitung eines Kinderhortes, wenn er von Euo-
dia und Syntyche sagt, sie hitten mit ihm ,fiir
das Evangelium gekdmpft* (Phil 4, 3).

Eine lingere Aufzihlung von weiblichen Mit-
arbeitern des Apostels bietet Rém 16.

(a) Phoebe (V 1 f.) ist eine weibliche Dienerin
(diakonos) der Gemeinde in Kenchrei. Sie iibt
dort ,.einen stindigen Dienst* aus und trigt ,,so
etwas wie einen Amtstitel“43,

(b) Prisca (V 3 - 5)ist des Apostels,,Mitarbei-
ter in Christus Jesus®. In ihrem Hause traf sich
eine Gemeinde. Man darf ,,wohl auf die groBe-
re Bedeutung dieser Frau in der Gemeinde
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schlieBen*, wenn hier wie in 2. Tim 4, 19 ihr Na-
me vor dem ihres Mannes genannt wird.# Der
»Anteil der Christin fiir die fritheste Gemeinde-
bildung wird selten gebiihrend beriicksich-
tigt*.45

(c) Maria (V 6) hat sich viel fiir die Gemeinde in
Rom ,gemiiht* — Paulus verwendet dasselbe
Wort, das er sonst zur Bezeichnung apostoli-
scher Miihe, der miihevollen Titigkeit von Ge-
meindegliedern oder Vorstehern gebraucht.46
(d) Junias (V 7) war eine Frau, die Paulus
»Apostel” nannte.47

(¢) Tryphéna und Tryphosa (V 12) haben sich
»im Herrn (um die Gemeinde) bemiiht*;

() ,die geliebte Persis* (V 12) wird besonders
ausgezeichnet: Sie hat sich ,,viel im Herrn be-
miiht*. Da Persis als ,,typischer Sklavinnenna-
me* bekannt ist#¥, diirften wir hier einen Hin-
weis darauf haben, dal Paulus auch eine (oder
mehrere) Sklavinnen zu den direkt an seinem
Missionswerk beteiligten Mitarbeitern zihlte.
Im iibrigen werden weitere Frauen erwihnt (V
13 bis 15), ohne daB ihre Tétigkeit hervorgeho-
ben wird.

3.2.2 Zu den bedeutendsten verbalen Aufie-
rungen des Paulus zum Thema Frau in der Ge-
meinde gehoren Gal 3,26 - 28; 1. Kor 7und 1.
Kor 11,2 - 16 (zu 1. Kor 14, 34 f ; siehe unter
3.4.2). Sie zeigen iiberaus deutlich, daB Paulus
die sozialen Konsequenzen der eschatologi-
schen Gabe des Geistes prinzipiell erkannt, mit
ithrer Durchsetzung in der Praxis allerdings
einige Miihe hatte. Nur sollte man ihm das
nicht ankreiden, denn die Revolution, die mit
dem Einbruch der Krifte der kiinftigen Welt
begonnen hat, ist auch nach fast zweitausend
Jahren nicht beendet.

3.2.2.1 Man muB Gal 3, 27 f. im Zusammen-
hang mit 1. Kor 12, 12 f. und Kol 3,9 - 11 le-
sen. Alle drei Texte betonen die Einheit der
Glaubenden in Christus. In allen ist die Rede
vom Einebnen sozialer Trennungswinde
durch die Einheit in Christus; der Vergleich
zeigt, daB dieses Thema variiert werden kann.
Vermutlich haben wir es bei allen drei Texten
mit einer Tradition zu tun, die ihren ,,Sitz im
Leben®, in der Taufe hatte und in der Erfah-
rung der Geistmitteilung den Anbruch der neu-
en Schopfung sah, die sich zunichst in der
Schaffung einer neuen Gemeinschaft ,,in Chri-
stus®, als sein ,,Leib®, ankiindigte. Nur im Ga-
laterbrief wird die Einheit in Christus auch da-
durch exemplifiziert, daB man die diskriminie-
renden Schranken zwischen den Geschlechtern
fallen sieht.49



Zwei weitere Einzelbeobachtungen konnen die
Bedeutung von Gal 3, 27 f. noch stédrker unter-
streichen. Wenn man den Spruch einmal mit
den Ohren eines jiidischen Zeitgenossen des
Paulus zu héren versucht, geht einem auf, wie
revolutionir er getont haben muB: ,,Die Geset-
zestreuen bilden eine geistliche Einheit, fiir die
jene Unterschiede des natiirlichen Lebens be-
langlos geworden sind.*50

Dasselbe ldBt sich auch positiv fassen. Gal 3, 28
verwendet drei Begriffspaare, um die Einheit in
Christus beispielhaft klarzumachen: da ist
,nicht Jude noch Grieche®, ,,nicht Sklave noch
Freier* — und jetzt wiirde man drittens erwar-
ten: nicht Mann noch Frau. Aber weder finden
wir diese beiden Hauptwdrter noch die gleiche
Art der Negation, vielmehr fihrt der Text fort:
,hicht minnlich und weiblich“. Hier wird ein-
deutig die Sprache von Gen 1, 27 aufgenom-
men. ,,Die Terminologie weist direkt auf Gen
1, 27 zuriick und auf den Menschen als das Ab-
bild Gottes, jenseits der Trennung in Ménnli-
ches und Weibliches.“5! Es geht also in der Tat
in Gal 3, 28 um die neue Kreatur, und deshalb
wird diesem Text auch mit Recht fundamenta-
le Bedeutung fiir das christliche Verstindnis
von Mann und Frau beigemessen. Es dringt
sich die Anfrage auf: Wenn es hier wirklich um
den Anbruch der neuen Schépfung geht, ist
dann nicht auch das Ende der Herrschaft des
Mannes iiber die Frau gekommen, die in Gen
3, 16 als Teil des Fluches nach dem Siindenfall
vorgestellt wurde, die man aber auch heute
noch hier und da als ,,Schopfungsordnung®
beschwort?

3.2.2.2 Gal 3, 27 f. erweist sich als echte Provo-
kation. Zwei Texte aus dem 1. Korintherbrief
zeigen, daB der Apostel sich hat provozieren
lassen. Das 7. Kapitel wirft mancherlei Fragen
auf. Es hat dem Paulus den Vorwurf der
Frauen- und Ehefeindlichkeit eingetragen —
zu Unrecht, wie wir meinen.52 Wichtig sind uns
im Blick auf unser Thema zwei Feststellungen:
7, 17 - 27 ist eine Art paulinische Selbstausle-
gung von Gal 3, 26 - 28, wobei sogar die drei
Wortpaare in der gleichen Reihenfolge auftre-
ten.

Und zweitens hilt Paulus das Prinzip der
eschatologisch  begriindeten Einheit und
Gleichheit von Mann und Frau fest und wen-
det es gegen seine eigene jiidische Tradition an,
z.B.:In7,3 - 5ist die Frau nicht mehr das se-
xuelle Objekt der Wiinsche des Mannes; Pau-
lus stellt dieser eingefleischten Tradition das

Prinzip der Gegenseitigkeit und Ubereinstim-
mung entgegen. In 7, 10.11 insistiert Paulus auf
gleichen Rechten und Pflichten von Mann und
Frau in bezug auf die Scheidung, ganz entge-
gen jiidischer Gesetzgebung. In7, 15 - 17 wer-
den im Blick auf die mogliche Trennung des
ungldubigen Partners der Bruder wnd die
Schwester angesprochen. Hinsichtlich der
Prioritdten im Leben der Verheirateten und
der Unverheirateten reflektiert Paulus die Ein-
stellung von ménnlichen und weiblichen We-
sen durch (7, 32 - 35). Das ganze 7. Kapitel
des 1. Korintherbriefes ist ein beachtlicher
Bruch des Paulus mit dem ménnlichen Chauvi-
nismus in der jiidischen Gesellschaft.

3.2.2.3 Der Abschnitt I. Kor 11,2 - 16istein
sehr bewegender Text, weil er Einblick in das
intellektuelle Ringen des Apostels gibt, der,
von jiidischer Tradition gepriigt, sich schlieB-
lich der Dynamik von Gal 3, 27 f. nicht wider-
setzen kann. Der AnlaB erscheint trivial: die
Aufrechterhaltung eines Brauches, nach dem
die Frau im Gottesdienst eine Kopfbedeckung
tragt (11, 2.5.10.13).

Paulus fihrt schwere Geschiitze auf. (a) Er be-
ruft sich zundchst auf eine hierarchische Ord-
nung: Gott — Christus — Mann — Frau (V 3).
Das Herrsein Christi iiber den Mann steht
aufler Frage, aber sollte Christus Herr der
Frau nur via Mann sein? In der folgenden Ent-
faltung des Grundsatzes (V 4 - 6) wird nicht
einsichtig, wieso der eine sein ,,Haupt* durch
eine Kopfbedeckung ehrt (V 5), der andere
aber enrehrt (V 4), und ebenso schwer ver-
standlich bleibt, jedenfalls fiir uns, weshalb der
unbedeckte Kopf dem Glatzkopf gleichgesetzt
wird (V 5.6).

(b) In V 7 bis 10 folgt eine zweite Argumenta-
tionsreihe, die von der Gottesebenbildlichkeit
des Menschen ausgeht, Deren Begrenzung auf
den Mann (V 7) widerspricht Gen 1, 27. Die
Verse 8 und 9 rekurrieren auf Gen 2, 21 ff., oh-
ne der Intention jenes Textes gerecht zu wer-
den. Die hier gebotene Auslegung der Schop-
fungsgeschichten ist charakteristisch fiir die
Abwertung der Frau im Judentum.

(c) Inden Versen 11 und 12 gibt es einen Bruch
in der Gedankenfiihrung des Paulus: Gal 3,
26 - 28 meldet sich an. ,, Jedoch im Herrn", ,,in
Christus* sieht die ganze Sache nun anders
aus! Da kann man sich doch nicht mehr auf
solche Hierarchie berufen! — Man muB hier
ganz klarsehen, dafl Paulus damit sein eigenes
Argument von 11, 8 f. hinter sich gelassen hat!
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(d) Paulus hat sich selbst mit 11, 11.12 in
Schwierigkeiten gebracht. Der Leser empfin-
det das auch, wenn der Apostel rit: ,,Urteilt
selbst!“ (V 13) ,Lehrt euch nicht die Natur
selbst . . . 7 (V 14 — tut sie das?) und schlieB-
lich: ,,Bei uns wird nicht gestritten* (V 16).53
Paulus beendet autoritir die Diskussion. Der
Leser sollte jedoch nicht darauf starren, son-
dern auf die goldrichtigen Sitze von V 11.12
und Paulus dankbar fiir sie sein.

3.3 Die Haustafel-Traditionen in der neutesta-
mentlichen Briefliteratur

Mit ,,Haustafeln“s* meinen wir die Anweisun-
gen, die das Zusammenleben von Mann und
Frau, Eltern und Kindern, Herren und Skla-
ven zu regeln suchten. Sie sind als solche keine
Erfindung  neutestamentlicher ~ Verfasser.
Wichtig ist deshalb die Frage, wie Christen in
der Friihzeit solche traditionellen Anweisun-
gen iibernommen haben, wo sie in ihrer Spra-
che neue, eben christliches Denken verratende
Akzente setzten. Die Vokabel ,untertan sein®
gehort nicht zum spezifisch christlichen Wort-
schatz. Das griechische Verbum hyporasses-
thai wird auch mit ,untertan sein* miBver-
stindlich iibersetzt. Hypotassesthai’® meint
das ,Sich-Einordnen* in, das ,,Sich-Anpassen*
an ein Ordnungsgefiige, das durch die ,,Sitte*
bestimmt ist.

3.3.1: Kol 3, 18. Hier wird eine traditionelle
Rollenerwartung der Frau christlich modifi-
ziert, ,,im Herrn“ gesehen. Was das impliziert,
mufl man sich durch Texte wie Gal 3, 26 - 28
sagen lassen. Zudem: Man sagt nicht zugleich:
»lch liebe dich® und: ,,Hier bestimme ich!*
3.3.2: Eph 5, 21 - 33. Manche Manner haben
nur zu bereitwillig V 21 vom Folgenden abge-
trennt. V 21 aber leitet die Haustafel ein mit der
Mahnung, ,.einander untertan” 7u sein, was
nicht nur ein bezeichnendes Licht auf das Ver-
standnis dieser ,,Untertdnigkeit* wirft, sondern
auch auf das rechte Verstindnis von V 22, d. h.
auf die ,,Untertinigkeit* der Frau. Der Herr,
Christus, qualifiziert das Verhiltnis auch hier;
die Haltung des Mannes gegeniiber der Frau
wird an nichts Geringerem gemessen als an der
sich selbst aufopfernden Liebe des Gekreuzig-
ten (V 25); und die Gegenseitigkeit im ,,einan-
der untertan sein* wird am SchluB des Mann
und Frau betreffenden Teils der Haustafel
noch einmal unterstrichen (V 33).

3.3.3: 1. Petr 3, | - 7. Dem Verfasser geht es
um die Mission (V 1.2); Frauen verhalten sich
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recht, wenn sie sich nicht einschiichtern lassen
(V 6); im Zusammenleben sollen sich die Min-
ner einsichtig zeigen und der Tatsache einge-
denk sein, daB ihre Frauen , Miterben der Gna-
de des Lebens* sind (V 7). Auch hier werden
Qualifikationen sichtbar, wie sie sich aus dem
letztlich gleichen Status von Mann und Frau
vor der Gnade Gottes in Jesus Christus
ergeben.56

3.3.4: Tit 2, 3.4 bleibt ganz im traditionellen
Rahmen, auch wenn V 35 vielleicht das missio-
narische Motiv mit ins Spiel bringt: Wenn die
Frauen ihren Minnern nicht untertan sind, be-
steht die Gefahr, dal das Wort Gottes gelistert
wird. Heute muBl man sich vielleicht fragen, ob
eine hartnickige ,.fromme” Verteidigung der
ménnlichen Vorherrschaft nicht gerade das
Gegenteil bewirkt, indem sie das christliche
Zeugnis belastet.

3.4 Die Entwicklung nach Paulus

MuBl man schon bei den Haustafel-Traditio-
nen nachpaulinische Entwicklungen in Rech-
nung stellen, so gilt dies zweifellos fiir 1. Tim 2,
I1 - I5und 1. Kor 14, 33 b - 35.

34.1 In den 1. Tim 2, 11 - 15 unmittelbar
vorausgehenden Versen wird von der christli-
chen Frau ein bestimmter Stil persénlichen
Gebarens verlangt; die Frau soll ,,sich durch
gute Werke zur Gottesfurcht bekennen®. Dann
folgt eine Kette von Geboten und Verboten: (a)
Die Frau soll ruhig (zuhrend) lernen in aller
Unterordnung; (b) der Frau ist nicht gestattet
zu lehren; (c) ihr ist nicht erlaubt, sich iiber den
Mann zu stellen; (d) sie soll in Stillschweigen
verharren.

Begriindet werden diese Anweisungen erstens
durch die zeitliche Prioritiit Adams vor Eva bei
der Erschaffung des Menschen (V 13) und
zweitens durch die These, daB Eva versucht
wurde und gefallen ist, nicht aber Adam (V 14).
SchlieBlich wird der christlichen Frau zuge-
sagt, dall das Kindergebiren Heilsbedeutung
habe (V 15). Man kann sich schlechterdings
nicht vorstellen, daB ein solcher Text wirklich
vom Apostel Paulus kommt!5? Entscheidend
ist (neben anderen Gesichtspunkten®), daB 1.
Tim 2, 14 sicher nicht aus der Feder des Man-
nes stammt, der sich in 1. Kor 15, 21 ff. und
Rom 5, 12 ff. ganz anders zum Thema ,,Adam*
duferte. Auch V 13 fillt hinter 1. Kor 11, 12 zu-
riick. Die , Beweisfithrung* des Textes wurzelt
in einer allgemeinen antik-orientierten Denk-



form, wonach das erste Glied der Schopfung
wertvoller ist als jedes folgende, und in der
juidischen Denkweise, die alle Schuld der Eva
aufbiirdete, dem Adam aber den Siindenfall
nicht anlastete (sieche unter 1.3.1 und 1.3.3.2).
Insofern macht sich in 1. Tim 2, 11 - 15 ein
riickschrittlicher EinfluB bemerkbar. Bevor
wir uns fragen, wie dieser Riickschritt zu erkla-
ren ist — falls er sich tiberhaupt erklidren 145t
—, miissen wir noch 1. Kor 14, 33 b - 35
heranziehen.

3.4.2 Nach 1. Kor 14, 33 b - 35 gilt in allen
Gemeindeversammlungen die Bestimmung,
daBl die Frauen nicht reden diirfen. V 35 vari-
iert die Regel: Es ist fiir eine Frau ,,unanstin-
dig“, in der Gemeinde zu reden; ist sie lernbe-
gierig, soll sie den eigenen Mann zu Hause
fragen.

Wiederum spricht einiges dagegen, dal Anwei-
sung und Argument von Paulus stammen. Be-
deutender noch als Beobachtungen zur Text-
iiberlieferung und zum Textzusammenhang>®
sind die inhaltlichen Griinde: die Bestimmung
widerspricht sowohl Gal 3, 28 als auch 1. Kor
11, 5.¢0 Die Berufung auf das , Gesetz*¢! er-
scheint ganz unpaulinisch. Die Verwandt-
schaft mit 1. Tim 2, 11 ff. ldBt vermuten, daB
der Verfasser von 1. Tim 2, 11 ff. auch fiir die
Einfiigung der Randbemerkung von 1. Kor 14,
33 b - 35(36) verantwortlich war.6?

3.4.3 Verglichen mit der Haltung Jesu gegen-
iiber Frauen und der urchristlichen Uberzeu-
gung, daB es ,in Christus“ den minnlichen
Vorrang nicht mehr gibt, erscheinen 1. Tim 2,
11 ff. und 1. Kor 14, 33 b - 35 als hochst be-
dauerliche Konzessionen an den alten Adam,
Wie war dieser Riickfall moglich? Welche Ten-
denzen fiihrten dazu?

3.4.3.1 Die Pastoralbriefe bekampfen eine /rr-
lehre, die jiidische und gnostische Ziige triagt.s?
Der 2. Timotheusbrief unterstellt, da3 die Irr-
lehrer besonders unter den Frauen Anklang
fanden (3, 6.7). Zur Irrlehre gehoren u. a. die
Behauptung, ,,die Auferstehung sei schon ge-
schehen* (2. Tim 2, 18), und das Verbot der
Ehe (1. Tim 4, 3). Zwischen beiden besteht ein
innerer Zusammenhang, der durch die christli-
che Taufe gegeben ist.5¢ Der Tauftext Gal 3,
26 - 28 lieB die Frage offen, wie man sich denn
nun die neue Kreatur, die ,,nicht ménnlich und
weiblich* ist, vorstellen kénnte. Die gnostische
Spekulation nahm sich der Frage an und gab
verschiedene Antworten. Einige stellten sich
den ,eschatologischen Einheitsmenschen®
ménnlich vor und meinten, die Frauen wiirden

verménnlicht werden.®> Andere verboten sexu-
elle Beziechungen unter den Vollkom-
menen*.6¢ Wieder andere verstanden Gal 3, 28
als Aufruf zur Kastration.s” Solche ,Lehren*
schufen eine heikle Situation. Frauen, unter
denen sie Anklang fanden, versprachen sich
anscheinend eine Besserstellung. Das Schwei-
gegebot 1. Tim 2, 11 f. und 1. Kor 14,33b - 35
wollte ihnen deshalb die Moglichkeit gerade
des ,,Lehrens” nehmen (1. Tim 2, 12).

3.4.3.2 Der Irrlehre gegeniiber betonten die
Pastoralbriefe Gottes gute Schopfung; zu-
gleich griffen sie auf die traditionelle Rolle der
Frau, wie man sie aus dem Judentum kannte,
zuriick. Das traditionelle Bild der Frau brachte
sich als ,bewdhrte Ordnung” in Erinnerung
und bot sich als Bastion in der Auseinanderset-
zung mit der Gnosis an — offensichtlich nur
fir einen Teilerfolg, aber immerhin mit
Langzeitwirkung.68

3.4.3.3 SchlieBlich sei daran erinnert, dal}
nicht nur die Pastoralbriefe das durch Gal 3,
26 - 28 in Gang gesetzte Rad zuriickgedreht
haben. Der Widerstand gegen die Befreiung
der Frau durch Jesus von Nazareth und gegen
ihre Gleichstellung mit dem Mann ,,in Chri-
stus“ war auch andernorts zu spiiren. Die
Riickkehr zu jiidischen sozialen Leitbildern,
die zeitlich mit einer zunehmenden Institutio-
nalisierung der Kirche einherging, ist offen-
kundig.®®

Man kann sich nur wiinschen, daBl Frauen, die
in den Gemeinden mitarbeiten mochten, sich
frei fithlen, ihre Weiblichkeit zu akzeptieren
und zu bejahen, wissend, daB Gott sie als seine
freien Tochter angenommen hat und dal3 es im
Evangelium begriindete Hoffnung gibt, daB sie
auch von den S6hnen innerhalb der familia dei
wie auch in der Gesellschaft akzeptiert werden,
und zwar in jeder Hinsicht. Unser Gebet ist es,
daB die Gemeinde nicht das Schluf8licht in der
Kette derer sein moge, die den Frauen gleiche
Rechte in jeder Hinsicht gewihren, und daB sie
nicht durch die sogenannte ,, Welt* um uns her-
um beschimt werden wird. Was uns umtreibt,
ist nicht der Wunsch nach ,,Modernitidt* in der
Gemeinde, schon gar nicht, unsere Gesellschaft
nachzuahmen; uns beschiftigt vielmehr die
Tatsache, daBl die Zeit gekommen ist, wo ,,die
Steine zu schreien beginnen®, nachdem wir
reichlichst Zeit hatten, das Evangelium zu ho-
ren, aber nicht hingehdrt haben.
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34 - 35 hinter V 40. Zum Kontext: V 36 wie auch V 37 kénn-
ten direkt auf V 33 a folgen, wiihrend V 37 schlecht an V 36
anschlieft.

60 Wir hitten also einen Widerspruch im selben Brief!
Denn 11, 5 setzt das Reden der Frau in der Gemeindever-
sammlung voraus. :

61 Welches iiberhaupt? Etwa Gen 3, 167 — aber dort steht
kein Schweigegebot. Also eine Synagogenvorschrift?!

62 Vgl. dazu vor allem G. Fitzer, Das Weib schweige in der
Gemeinde. Uber den unpaulinischen Charakter der mulier-
tacet-Verse in 1. Kor 14. ThEx NF 110. Miinchen, Chr. Kai-
ser 1963; ferner G. Holtz, C. K. Barrett und H. Conzelmann
ad loc.

63 Dazu N. Brox, Die Pastoralbriefe. Regensburg, Fried-
rich Pustet 41969, 31 —42.

64 S.dazu Rom 6,3 - 5 und Kol 2, 12. Die(gnostische) Irr-
lehre verstand das so: ,,Die Getauften haben die Auferste-
hung schon vorweggenommen.” Vorzeitiges Vollendungs-
bewuBtsein, Degradierung alles Fleischlichen und besonders
des Sexuellen fithrten dann (stellenweise) zur Ablehnung der
Ehe.

65 So Thomas-Evang. 114

66 So die Marcioniten. Vgl. E. H. Pagels, Pauland Women:
Journal of the American Academy of Religion 42 (1974) 541.
67 So die sog. Naassener (nach Hippolyt, Refutatio 5, 7).

68 Auch Paulus blieb die Versuchung, zur ,,bewihrten Ord-
nung" zuriickzukehren, nicht unbekannt (vgl. 1. Kor 11, 3
ff.), und zwar gerade dort, wo dem Manne Paulus unwohl
wurde, als die Frau aus den alten Geleisen ausscherte.

69 Weniger bekannt, dafiir aber schon amiisant, ist die raffi-
nierte Art, mit der ein Schreiber von Bibelhandschriften, der
Frauenemanzipation abhold, auf seine stille Weise versuch-
te, am urchristlichen, neuen Bild der Frau seine Retuschen
anzubringen. So macht Kodex D in Apg 17, 4 aus ,vor-
nehmsten Frauen* flugs die , Frauen der Vornehmsten®: in
Apg 17, 34 verschweigt er die Frau (Damaris) und preist den
Mann (,,der Noble“); und bei Kol 4, 15 ist man die Vorstehe-
rin einer Hausgemeinde (Nympha) dadurch losgeworden,
dall man sie das Geschlecht dndern lie (Nymphas)!

Dr. Giinter Wagner und Ilse Wieser

Baptist Theological Seminary, Gheistraf3e 31,
CH-8803 Riischlikon

(Die Abschnitte 1 und 2 iibersetzten Maureen
und Reinhold Trott, Glinde)
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Blickpunkt Gemeinde

Freizeit und Bildung
Die Freizeit als Chance und Problem
Bildungsarbeit im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
(Orientierungspapier)
Bildung — biblisch betrachtet

Praxis der Verkiindigung

Predigen und predigen lassen
Bibelarbeit: Diakonisch leben — wie ist das moglich?
Predigtentwurf: Wir sind etwas — Apostelgeschichte 1, 8
Arbeitshilfe: Unser Auftrag: Zeugenschaft — Apostelgeschichte 1, 1 - 12
Predigt: Versuchung Jesu und die funfte Bitte des Vaterunsers

von b bis y

Warum Freizeitarbeit?
Modell einer Kurzfreizeit
Beispiel — Erholungsfreizeit mit jungen Erwachsenen
Vorschlage zur Bibelarbeit

Theologisches Gespréach

Frauen in der Gemeinde — Beobachtungen eines Seelsorgers
Die ,feministische Theologie"
Das Bild der Frau in der biblischen Tradition

Gemeindebibelschule

Propheten — Gottes Boten in unruhiger Zeit
Elia und Amos
Probieren Sie in Ihrer Gruppe einmal etwas Neues! //"
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