digtgeschehen nicht letztlich eine Reduzie-
rung des Kerygmas bewirken und eine Ab-
hiangigkeit des Predigers von psychologi-
schen Erkenntnissen erzeugen.

Schlieflich: es geht nicht darum, zu allen
exegetischen Schritten der Predigtvorberei-
tung nun noch einen hinzuzufiigen und die
Last zu vermehren. Die hier skizzierte Hal-
tung durchzieht auch alle Vorarbeit. Sie ent-
lastet mich, indem ich zunehmend erfahre:
welche kognitive Uberfrachtung von Vorar-
beit und Predigt dient letztlich dem eigenen
Bediirfnis nach Absicherung und Uberlegen-
heit, und welche Inhalte sind fiir mein eige-
nes und das Erleben des Horers wirklich be-
deutsam? Das bringt mich mir selbst und
dem Horer wieder ndhe (vgl. 1.1).

Anmerkungen:

1 Siehe die Arbeit des Verf.: Personenzentrierte Haltun-
gen in kirchlichen Predigten. Hamburg 1981 (unverdffent-
lichte Diplomarbeit, 82 S.).

2 Hans van der Geest: Du hast mich angesprochen. Die
Wirkung von Gottesdienst und Predigt. Zirich 1978, S.
38f.

3 Otto Haendler: Die Predigt. Tiefenpsychologische
Grundlagen und Grundfragen. Berlin 19603.

4 Axel Denecke: Personlich predigen. Anleitungen und
Modelle fiir die Praxis, Giitersloh 1979.

Hans-Christoph Piper: Predigtanalysen. Kommunikation
und Kommunikationsstérungen in der Predigt. Gottingen
1976.

s vgl. etwa: Gert Otto: Rhetorisch predigen. Giitersloh
1981.

Horst Nitschke (Hrsg.): Erzdhlende Predigten. Giitersloh
19792,

Willi Hoffsiimmer: Anschauliche Predigten. Mainz 1979.
Axel Denecke: Personlich predigen (s. 0.).

Heribert Arens & Hans Werner Dannowski (Hrsg.): Pre-
digten, die handeln helfen. Modelle fiir appellatives Re-
den. Gitersloh 1979.

8 Carl R. Rogers: Client-Centered Therapy (1951)
deutsch: Die klient-bezogene Gesprichstherapie. Miin-
chen 1973.

Annemarie und Reinhard Tausch: Gesprichspsychothera-
pie. 7., vollig neu gestaltete Auflage, Gottingen 1979.

7 Rogers, a.a.0. S. 434.

8 Reinhold Schwab: Einige Wirkungsbedingungen der
Fernsehsendefolge ,Das Wort zum Sonntag“. Eine
empirisch-psychologische Untersuchung. Diss. Univ.
Hamburg 1973.
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Pappelweg 26, 2110 Buchholz i. d. N. §

Rudolf Thaut in seinen Schriften

Rudolf Thaut (1915—1982) hat in einem Zeit-
raum von iiber dreilig Jahren (genau von
1949—1982) etwa 70 Aufsdtze und Artikel,
theologische Beitriige und aktuelle Stellung-
nahmen verfaBit. Sein Denken bewegt sich da-
bei in kirchengeschichtlichen, systematisch-
und praktisch-theologischen Bahnen. Diese
schriftlichen Arbeiten, die zumeist von ihm
erbeten und oft zunichst als Vortrage gehal-
ten wurden, verstand er als Dienst fiir die Ge-
meinde. Thm war wichtig, dafl der deutsche
Baptismus in bestimmten theologischen Fra-
gen weiterarbeitet. Die Themenbereiche der
Schriften umfassen: Wesen und Auftrag der
Gemeinde, Evangelisation und Weltmission,
zwischenkirchliche Beziehungen und Stel-
lungnahmen zur Evangelischen Allianz und
zum Weltrat der Kirchen, Fragen des Ge-
meindelebens und des personlichen Lebens-
stils. Dazu kommen gedruckte Predigten,
Andachten, Rezensionen theologischer Bii-
cher sowie acht Artikel in Nachschlagewer-
ken. (Vier Beitrdge sind bisher nur in Eng-
lisch erschienen, fiinf nur in auBerbaptisti-
schen Veroffentlichungen. Die Bibliographie
umfaft iiber 100 Nummern und kann ange-
fordert werden.) Dominieren am Anfang
Schriften zum Themenkreis Gemeinde und
Beziehungen zu anderen Kirchen, so am En-
de solche zu Gemeinde und Weltmission.
Zu seiner Arbeitsweise gehort das Erfassen
der jeweiligen geschichtlichen Situation und
die Arbeit mit dem griechischen Neuen Testa-
ment. Fiir einen Theologen ist das gewil} eine
Selbstverstdandlichkeit, die keiner Erwdhnung
bedarf. Fiir Thaut bedeutet jedoch diese Ar-
beitsweise, dal der Gemeinde eine gewisse
theologische Denkarbeit zugemutet wird,
denn seine Aufsdtze sind zuerst fiir die Ge-
meinde und erst in zweiter Linie fiir Fachkol-
legen bestimmt. Sein Ziel ist es, der Gemein-
de zu helfen, ihren geschichtlichen Standort
klarer zu erkennen und den Missionsauftrag
besser zu erfiillen.

In zwei Aufsdtzen zum Thema ,Frauen in
der Gemeinde*“! ist der Ausgangspunkt, daf}
die neutestamentlichen Aussagen dariiber
»zueinander in Spannung stehen und vielfach
auch nicht mit dem Verhalten Jesu, dem
Pfingstgeschehen und mit Gal 3, 28 vereinbar
sind“. Diese Spannung st sich, wenn die ge-

5



schichtliche Situation erhellt und der exegeti-
sche Befund genau beachtet wird. Dazu fiihrt
Thaut schon im Beitrag von 1964 aus: ,,Im
1. Timotheusbrief, Kapitel 3, werden beson-
dere Anforderungen genannt, die an Gemein-
deglieder hinsichtlich ihrer Frémmigkeit und
Bewidhrung zu stellen sind, wenn ihnen be-
stimmte Dienste iibertragen werden sollen.
Da ist von Altesten, Diakonen und von Frau-
en die Rede.“ Thaut schlieit sich damit dem
Exegeten Eduard Schweizer? an und weist
darauf hin, daf Luther ,unberechtigt das
Fuarwort ,ihre’ zu ,Frauen’ hinzugefiigt“ hat.
»Also wurden mit der Wahrnehmung leiten-
der und verantwortlicher Aufgaben Ménner
und Frauen nebeneinander beauftragt; zwar
gab es nur mannliche Alteste, aber mannliche
und weibliche Diakone.“ Weil aber die Urge-
meinde ,in ihren Lebensformen die damals
verbreitete Sitte nicht so durchbrechen darf,
daf} in der Umwelt der Verdacht unsittlichen
Verhaltens unter den Christen entstehen
kénnte®, war es ,damals (!) fiir eine Gemein-
de zumeist unertrdglich und schédlich, wenn
diese (Frauen und Miédchen) aufgrund ihrer
Gleichberechtigung nach Gal 3, 28 in den
Versammlungen das Wort ergriffen oder mit-
redeten.” Die damalige verbreitete Sitte schil-
dert Thaut so, dall Frauen und Midchen friith
verheiratet wurden und véllig ungebildet wa-
ren, daBl sich an Ménnergesprichen Huren
beteiligten und eine Frau ,ohne Begleitung
ihres Mannes damals keine Reisen unterneh-
men und Gemeinden griinden“ konnte.
Schweigegebote und Lehrverbote fiir Frauen
wollen also der Gemeinde helfen, den Grund-
satz, ,daB Jesus der Frau einen gleichwerti-
gen Rang im Verhéltnis zum Mann und fiir
die Wahrnehmung der Aufgaben in der Welt
und in der Gemeinde zugeteilt hat®, nicht
falsch anzuwenden und ,,die durch das Evan-
gelium geschehene groBe Verinderung inner-
halb der damaligen Gesellschafts- sowie reli-
giosen Ordnung iiberzeugend und glaubwiir-
dig zu leben“. Fiir die Verkiindigung der Frau
mufte die Gemeinde offen sein, ,wenn der
Heilige Geist dazu den Auftrag und damit
auch die Befahigung gab“. Denn fiir die Mit-
arbeit der Frau spielt nicht ihr Geschlecht ei-
ne Rolle, sondern ,.erstens . . . der missionari-
sche Auftrag” der Gemeinde, der die Um-
weltsituation berilicksichtigen muB, und
»Zweitens ausschlieBlich Berufung und na-
tiirliche wie vor allem geistliche Begabung®.
Zusammenfassend meint Thaut, die Gemein-
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de habe je nach der Situation ,bisweilen ein-
mal kithner, dann wieder zuriickhaltender,
das umwilzend Neue des Evangeliums® zu
bezeugen und glaubhaft zu leben. Die Ge-
meinde steht bis heute in der Gefahr, ,aus
Sorge um ungute Entwicklungen . . . das vom
Evangelium Gewirkte zu iibersehen und zu
zerstoren®.

Auch fiir das Verstdndnis der Gemeindeord-
nung® im Neuen Testament und heute ist
Thaut das Begreifen der jeweiligen geschicht-
lichen Situation wesentlich. Den verschiede-
nen Organisationsformen neutestamentli-
chen Gemeindelebens entsprachen bestimmte
gesellschaftliche Ordnungen der Umwelt. ,,In
den jiidischen Gemeinden regierten die Prie-
ster und in den paldstinensischen Bauernfa-
milien die Familienoberhdupter, also Einzel-
personen.“ Dem entspricht, daB ,die Ge-
meinde in Jerusalem der Leitung eines einzel-
nen — nédmlich Jakobus — unterstellt® wur-
de. ,Die Griechen hatten dagegen bereits
mehr demokratische Lebensformen und auch
eine Art Vereinsrecht entwickelt.“ Dem wie-
derum entspricht, daB ,,in den von Paulus in
Griechenland und Kleinasien gegriindeten
Gemeinden neben den Altesten weitere Mit-
arbeiter an der Gemeindeleitung beteiligt wa-
ren, in bestimmten Angelegenheiten sogar
die ganze Gemeinde“. Fiir die Baptistenge-
meinden gilt nun, daB in der Griindungszeit
wunsere Viter die Gegebenheiten und rechtli-
chen Moglichkeiten ihrer Zeit beniitzt“ ha-
ben. So wurde die Form der eingetragenen
Vereine gewihlt, ,weil das die einzig zulissige
Organisationsform war und es vor allem fiir
den Erwerb von Eigentum notwendig wur-
de“. Aber auch hier ergibt sich wieder die
Gefahr, daB} die Gemeinde heute an den vom
Vereinsrecht mitbeeinfluBten Ordnungen
festhélt, obwohl uns heute groBere Freiheiten
gegeben sind. Als Ziel formuliert Thaut:
»Die Organisation soll dem geistlichen Orga-
nismus der Gemeinde fiir die Entfaltung sei-
nes Lebens und fiir die Erfiillung seiner Auf-
gaben dienen; daher bedarf sie immer wieder
einer Uberpriifung und auch der Veridnde-
rung“.

Rudolf Thaut gehort mit seinen Beitrdgen
fiir die Gemeinde der Generation an, die
nach dem Zweiten Weltkrieg wirksam wurde.
Wie hat er Ende und Neuanfang dieser Zeit
beurteilt? In einem Aufsatz von 19654 spricht
er vom ,,Gericht Gottes iiber uns“, das ,die



Gemeinde Jesu begriff — wenn auch nicht
immer und iiberall sogleich®. Zu diesem
,furchtbaren Ungliick, das so unausdenkbar
viel Not brachte®, gehort auch, daff 40 % der
Gemeindeglieder Gemeinde und Heimat ver-
lassen muBten, 350 Kapellen durch den Krieg
verloren gingen, ebenso die Gebdude und
Einrichtungen aller Bundeswerke. Es gab
dann eine Hoffnung, denn es ,schien etwas
wie eine Erweckung aufzubrechen®. ,Aber
der grofle Aufbruch von damals hat ldngst
seine vorwirtsstiirmende und sich ausbrei-
tende Kraft eingebiilt. Im groBen und gan-
zen halten wir lediglich — und das auch nur
mit Miithe — das Bestehende aufrecht.“ Die
Ursachen dafiir, die Thaut sieht, und die
Konsequenzen, die er daraus zieht, betreffen
die aufrichtige Bufle unter dem Gericht Got-
tes und den missionarischen Dienst der Ge-
meinde Jesu fiir die Mitmenschen. Er be-
kennt: ,Wir wollen mit dem Sprechen von
der Kollektivschuld vorsichtig sein. Aus dem
Worte Gottes erkennen wir jedoch, dal es
solche gibt. Darum haben wir uns mit darun-
ter zu beugen, daf so unermeBlich viel Boses
in unserem Volk und in seinem Namen ge-
schehen konnte.“ Die Erfahrung der Giite
Gottes im Wachsen des Wohlstands sollte die
Gemeinden dazu herausfordern, mit gréBerer
Dankbarkeit als lebendige Gemeinden fiir
unseren Herrn und fiir unsere Mitmenschen
dazusein. Der groflen Aufgabe seien wir
bisher nicht wirklich gerecht geworden,
namlich, ,in unserem Volk das lebendige
Zeugnis der Gemeinde Jesu aufzurichten und
die Liebe der glaubigen Gemeinde vorzule-
ben*.

Der theologische Beitrag der Freikirchen liegt
in ihrer Ekklesiologie. Aber bis in die Gegen-
wart gilt, was Eduard Schiitz in der ,Fest-
schrift Hundert Jahre Theologisches Semi-
nar“s schreibt: ,Es hat bis heute im deut-
schen Sprachraum keine ausgefiihrte bapti-
stische Ekklesiologie gegeben, sondern im-
mer nur thematische Entwiirfe.“ Ein von Jo-
hannes Schneider nachgelassenes Ekklesiolo-
gie-Manuskript von iiber 300 Seiten, hat
Thaut noch begonnen, zu iiberarbeiten und
aktuell zu ergidnzen. Hat Adolf Pohl recht,
dafB die Baptisten ,,sich dogmatisch nicht ge-
nug Miihe gegeben“ haben? ,Der dogmati-
sche Wurf, der die theologischen Wurzeln
des deutschen Baptismus aufdeckt und ihren
EinfluB bis in die Blitterkrone verfolgt, fehlt
namlich noch. Da gibt es lediglich Aufsétze

und Ansitze.“ Einige dieser Ansidtze hat
Thaut geliefert.

Thauts Denken kreist immer wieder um We-
sen und Auftrag der Gemeinde. Er versteht
darunter die Gemeinde der Glaubigen und
grenzt freikirchlichen und volkskirchlichen
Gemeindetyp’ voneinander ab, ,weil unsere
Gemeinden die konsequente evangelische
Opposition zur katholischen Kirche darstel-
len“. Volkskirche und Gemeinde der Gldaubi-
gen trennen sich in drei Punkten:

L in der Eschatologie. Die Volkskirche ver-
legt die neutestamentliche Endgeschichte in
die Gegenwart, in der nach Augustinus
,Christus jetzt bereits mit den Vorstehern der
Kirche herrsche; die Bischofe iiben also ge-
meinsam mit Christus die Konigsherrschaft
{iber diese Welt aus®! Dagegen versteht sich
die Gemeinde der Glaubigen als ,,Exodusge-
meinde® (Adolf Pohl), wonach ,die Christen
als Fremdlinge in dieser Welt zwar bleiben,
aber wie . . . Pilger auf dem Wege zur kiinfti-
gen Herrlichkeit“ sind. (Thaut hat sein Urteil
iiber die katholische Kirche spiter beim The-
ma Weltmission revidiert, aber seine prinzi-
pielle Gegeniiberstellung der beiden Kirchen-
typen nicht aufgegeben.) Auch die Reforma-
toren haben die neutestamentliche Lehre vom
Ende als ,,Chiliasmus* und ,, Judaismus® ver-
worfen (C. A., Art. XVII).

2: in der Sakramentslehre. Beim katholi-
schen Weg ,werden die Sakramente und die
Liturgie besonders betont, d. h. die Kirche
wird auf das Objektive aufgebaut, neben
dem das Subjektive . . . von geringerer Be-
deutung ist“. ,Der subjektive Heilsempfang
ist daher . . . nicht von einer persénlichen
Einstellung oder Erfahrung abhéngig, son-
dern davon, daf die beteiligten Subjekte ob-
jektiv richtig handeln.“ Den Taufergemein-
den alter und neuer Zeit geht es demgegen-
iiber darum, ,die Gemeinde der Gldubigen
dem Evangelium gemdfB auf der rechten
Grundlage zu bilden, d. h. Bekehrung und
Wiedergeburt sowie die Taufe des Glaubens
zur Voraussetzung zu machen®.

3. im Festhalten an der Sduglingstaufe. ,Die
Vulgata, die lateinische Ubersetzung der Bi-
bel, die sehr friih fiir die Kirchenlehre maf3-
gebend wurde“, unterscheidet beim Mis-
sionsbefehl nach Matthdus nicht ,Volker®
und ,Jiinger*, sondern libersetzt: ,,Gehet hin
und lehret alle Vélker, sie taufend . . .“ ,,Mit
Belehrung und Taufe der Vélker kann in der
Tat Volkskirche gebaut werden!“ Die Er-
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kenntnis der Tdufer aber lautet, ,dal} das
Evangelium zur (Auswahl-) Gemeinde der
Glaubigen fithrt und fiir diese Weltepoche
nicht die Volkskirche und iiberhaupt nicht
die Machtkirche will“.

Dennoch sieht Thaut die Baptistengemeinde
selbstkritisch und bemerkt, ,,daB auch unsere
Denomination ganz gewill vor der Gefahr
nicht gesichert ist, eine Fehlentwicklung zu
nehmen®“. Oder in einem spédteren Beitrag?:
»Die Geschichte der Freikirchen zeigt aber
deutlich, daB richtige theologische Erkennt-
nis und korrekte Strukturen das geistliche Le-
ben und seine missionarische Kraft keines-
wegs sicherstellen . . . Entscheidend ist die
geistliche Lebendigkeit und Vollmacht.”
»Unsere eigentliche Gefahr ist die Meinung,
daB mit der Nachahmung neutestamentlicher
Ordnungen bereits das geistliche Leben neu-
testamentlicher Gemeinden garantiert ist . . .
Entscheidend fiir die ecclesia ist die imitatio
Christi . . . Ordnungen machen nicht leben-
dig . . . Deshalb ist die Nachfolge Jesu Chri-
sti, sowohl in der Gemeinde als auch im tégli-
chen Leben, das Erste und Wichtigste.“®
Weder Idealisierung der eigenen noch Pole-
mik gegen eine andere Denomination, viel-
mehr Klarheit iiber zwei kontrire Kirchenty-
pen ist Thauts Anliegen. Er anerkennt ohne
Vorbehalt, was evangeliumsgemail in anderen
Konfessionen vorhanden ist: ,Ich habe Pro-
fessor Guardini predigen héren und von ihm
in einer katholischen Kirche das Evangelium
vernommen, wie es so bei uns nicht immer zu
hoéren ist.“® In spiteren Beitrigen hat er
auch das unterschiedliche Verstindnis von
Mission und Kirche prizisiert und betont,
dalBl mit dem neutestamentlichen Leitbild der
Gemeinde der Auftrag zur Weltmission ver-
bunden ist. ,Die Sicht, dal} der Missionsauf-
trag in der Zeit der Apostel erfiillt und durch
die Pflanzung der Kirche in den Vélkern, je-
denfalls im Abendland, abgelost wurde®,
wird verworfen. Sidkularisierung und Ent-
christianisierung der Gesellschaft machen
nur offenbar, ,dafl die Welt iiberall und zu
aller Zeit Missionsfeld ist. Deshalb wird die
Mission als die eigentliche Aufgabe der Ge-
meinde Jesu Christi angesehen®. Zu den frei-
kirchlichen Grundiiberzeugungen gehort,
dafB ,dort, wo die Notwendigkeit einer per-
sonlichen Bekehrung erkannt wird, die Welt
Missionsfeld ist und die Kirche mit ihrer Sen-
dung ihr gegeniibersteht®. ,Auch die Struk-
tur der Kirche soll erkennen lassen, daB die
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Gemeinde Jesu Christi inmitten der Voélker-
welt ein anderes Volk reprisentiert, das Got-
tesvolk, und daf sie die Botschaft vom Reich
Gottes zu bezeugen hat, das nicht von dieser
Welt ist.“ Die ,Identitit von Kirche und
Staatsgebiet* ist aufgegeben und eine
»grundsitzliche Alternative zur Staats- oder
Volkskirche® ist entstanden.'' Wer die Ver-
wirklichung der Auswahlgemeinde der Glau-
bigen nicht will, muB} die Gemeinde in die
Unsichtbarkeit verfliichtigen. ,Man glaubt
dann, daf} die einzelnen Gldubigen aus allen
Kirchen . . . im Geist miteinander verbunden
sind und unsichtbar die wahre Gemeinde Je-
su Christi bilden. Wir haben aus dem Neuen
Testament erkannt, daB} die Gemeinde in die-
sem Sinne nicht unsichtbar sein soll, sondern
daf sie konkret als Gemeinde der Glidubigen
existiert.“'2 Bei der Gemeindebildung ist die
personliche Heilsaneignung und die Chri-
stusgemeinschaft das Entscheidende, nicht
die Verpflichtung auf Bekenntnisformulie-
rungen. ,Nur derjenige ist wirklich Glied,
der in der lebendigen Christusgemeinschaft
lebt.“'® Durch das Zeugnis von der Christus-
erfahrung und der HeilsgewiBheit ,erleben
die Glieder der Baptistengemeinden zeitlich
vor der Gemeindezugehorigkeit zugleich mit
der Christusgemeinschaft die Gemeinschaft
mit anderen Nachfolgern Jesu“. Die gemein-
same Christusnachfolge verbindet mit ande-
ren Christen. ,, Die Baptisten . . . kennen kei-
ne konfessionelle Exklusivitit.“'* Thaut
warnt aber vor einem falschen Individualis-
mus: ,Wenn in der Gemeinde nicht mehr ge-
sehen wird als ein freiwilliger Zusammen-
schiuf} vieler einzelner wiedergeborener Men-
schen, kann ihr Wesen nicht ausreichend er-
kannt werden und nicht wirklich zur Entfal-
tung kommen.“'% Die Gemeinde ist einer Fa-
milie dhnlich, in die wir hineingeboren wer-
den und die als verpflichtende Gemeinschaft
Korrekturen an uns iibt. Die individuelle Zu-
spitzung der Glaubensfrage gilt nur fiir den
Anfang des Weges. Denn die Gemeinde ist
»eine Nachfolge- und Dienstgemeinschaft®,
in die der Taufling verpflichtend eingeglie-
dert wird, ,um am Leben und am Dienst der
Gemeinde im Sinne von Epheser 4, 16 gebend
und empfangend teilzunehmen*.1®

Der deutsche Baptismus verdankt nach
Thaut dem Pietismus die Betonung des per-
sonlichen Christusverhéltnisses, der Siinden-
erkenntnis und VergebungsgewiBBheit, der
sich erneuernden Lebensfiihrung durch den



Einflul von Wort und Geist Gottes und die
lebendige Hoffnung auf das ewige Leben.
Der Tiuferbewegung verdankt er die Beto-
nung der sichtbaren Kirche und den Zusam-
menhang von Glaubenstaufe und Gemeinde
der Gldubigen. Die Spannung dieser beiden
kirchengeschichtlichen Strome, die den deut-
schen im Unterschied zum geschichtlich ilte-
ren angelsdchsischen Baptismus prigen, muf}
theologisch fruchtbar gemacht werden. Der
pietistische Ansatz in der Bibelfrage z. B.
geht aus vom personlichen Christusverhélt-
nis. ,Ich halte es daher fiir auBerordentlich
wichtig, daBl wir in dem heute wieder heftig
entbrannten Kampf um die Heilige Schrift
den pietistischen und nicht den fundamenta-
listischen Weg gehen. Ich verstehe darunter,
daf} wir den Glauben an Jesus Christus stets
an die erste Stelle setzen, also die Personbe-
ziehung, und von daher unser Vertrauen zur
Heiligen Schrift aufbauen und begriinden.
Ich weifl wohl, dafl Glaube an Christus und
Vertrauen zur Bibel als Wort Gottes einander
bedingen. Entscheidend ist dennoch, wen
oder was wir in den Mittelpunkt stellen.
Christus ist die Mitte.“'7 Demgegeniiber ge-
hort es zum echten Fundamentalismus, den
einzelnen auf ein ganzes Lehrgebdude mit
sehr genauen Formulierungen der Verbalin-
spirationstheorie und endgeschichtlicher Sy-
steme zu verpflichten.

Die tragende Basis der freikirchlichen Ekkle-
siologie ist die Ortsgemeinde. Zwei Gesichts-
punkte miissen aber sogleich hinzugefiigt
werden: ,,1. Die Kirche bzw. Gemeinde Jesu
Christi ist universal; sie ist auch umfassender
als die eigene Glaubensgemeinschaft. 2. Die
universale Kirche manifestiert sich in der
Ortsgemeinde, in der die Glaubigen sich zur
gemeinsamen Anbetung versammeln und
miteinander den Sendungsauftrag wahrneh-
men.“1® Die weltweite Gemeinschaft der
Baptisten hat ebenso wie auch andere Ein-
heitsbestrebungen theologische Grundlagen.
Sie lauten: ,,Die Einheit in Jesus Christus zu
bezeugen und der Auftrag zur Missionierung
der Welt.“ Die Einheit der Gemeinde Jesu
iiber Konfessionsgrenzen hinaus besteht in
der ,persdnlichen Christusgemeinschaft®.
Diese wird ,,als die entscheidende Grundlage
christlicher Gemeinschaft angesehen und fiir
die Einheit an die erste Stelle gesetzt“.® Aber
wenn fiir die Aufnahme nicht nach dem per-
sonlichen Glauben gefragt wird, ,erscheint

vielen Baptisten eine Gemeinschaft mit die-
sen Kirchen unmdoglich“.2® Die andere ent-
scheidende Frage ist, ,,ob der Missionsauf-
trag der Gemeinde durch die dkumenische
Gemeinschaft gefordert oder gehindert
wird*.2?

Die Zuriickhaltung bei der Gkumenischen
Bewegung wird vor allem andern mit der Be-
hinderung des Missionsauftrages begriindet.
Insgesamt sieht Thaut drei Hindernisse:
1. Das unterschiedliche Kirchenverstindnis;
Auswahlgemeinde der Gldubigen und die
Einheit von Biirgergemeinde und Christenge-
meinde schlieBen einander aus. 2. Die Oku-
mene als Kirchenregiment: ,Die gegenseitige
Anerkennung der im Weltrat vertretenen Kir-
chen wird oft dazu benutzt, die kirchlichen
Partner von den Grenzen des eigenen Mit-
gliederbestandes fernzuhalten.“ 3. Das volks-
kirchliche Denken: Mit der Pflanzung der
Kirche in den Vélkern sei die Mission abge-
schlossen. Bei aller Zuriickhaltung bleibt als
Ziel: ,Wir sind iiberzeugt, dafl wir mit allen
Christen und Kirchen zusammenarbeiten sol-
len, die durch Mission und Diakonie das
Evangelium ausbreiten, auch wenn wir nicht
einem Kirchenrat angehdren. Wo sich das Le-
ben der Gemeinde Christi zeigt, sind wir zu
gemeinsamer Arbeit bereit und verpflich-
tet.“22

Bei der Evangelischen Allianz bedauert
Thaut, daB ,das eigentliche Leben der Ge-
meinde — Mission und Diakonie — ausge-
klammert bleibt®, die Frage nach der sicht-
baren Gemeinde im Sinne des Neuen Testa-
ments keine ausreichende Antwort findet
und ein polemisch-exklusiver Fundamentalis-
mus EinfluBl gewinnt.23

Mission ist fiir Freikirchen gewi} eine Exi-
stenzfrage. Aber fiir das Verstdndnis von
Mission werden zwei theologische Begriin-
dungen gegeben: ,Der Missionsbefehl Jesu
und die Notwendigkeit einer Christusent-
scheidung.“?* Was der Mensch braucht,
wenn er sich in Glaubensfragen verantwort-
lich entscheiden soll, ist ein Raum der Frei-
heit. ,,Denn nur dann wird er unter der Ver-
kiindigung des Evangeliums auch eine echte
Entscheidung treffen, die ihn in die personli-
che Verbindung mit Christus und in die le-
bendige Gliedschaft der Gemeinde fithrt.“25
Darum gehért der Kampf um allgemeine
Glaubens- und Gewissensfreiheit zur frei-
kirchlichen Existenz hinzu.
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Am Auftrag zur Mission hat die Gemeinde in
ihrer Gesamtheit teil. Im Bild vom Leib Chri-
sti sieht sie ihre Existenz beschrieben. ,Ihr
Herr fithrt seine Sendung weiter durch die
Gemeinde als seinen Leib.“ Da jeder durch
personliche Christusgemeinschaft zur Ge-
meinde gekommen ist, hat auch jeder am
Auftrag Christi und an der Sendung seiner
Gemeinde teil. ,, Sammiung der Gldubigen
geschieht zur Sendung.” ,Da die Grenzen
zwischen Gemeinde und Welt klar gezogen
werden, indem nach der Christusgemein-
schaft gefragt wird, wird ebenso klar der
Auftrag zur stindigen Grenziiberschreitung,
d. h. zur Mission erfafit. Die Gemeinde exi-
stiert, damit das Evangelium vom Reich Got-
tes bezeugt und ausgebreitet wird.“2% Die Ge-
meinde kommt nicht erst als Ziel der Mis-
sion, d. h. als Sammlung der messianischen
Heilsgemeinde in den Blick wie in der
nFrankfurter Erklarung zur Grundlagenkrise
der Mission“.2” Auch ist Mission nicht blof}
ein Auftrag der einzelnen Nachfolger Jesu,
wie es in These 7 der Basis der Evangelischen
Allianz zum Ausdruck kommt. Nicht einzel-
ne Gldubige sind Trager der Mission, das wé-
re eine unzuldssige Individualisierung im
Missions- und Kirchenverstindnis, sondern
die Gemeinde in ihrer Gesamtheit ist ,als
Triiger der Mission bereits Zeichen des An-
bruchs und Botschafter des kommenden
Gottesreiches“.226 Im AnschluB an John
Stott, dessen Ausfithrungen zu Gemeinde
und Mission Thaut freudig zustimmt (Ge-
sandt wie Christus, 1976), formuliert er: ,,Die
Verkorperung des Evangeliums geschieht
normalerweise durch die Gemeinde, die den
Sendungsauftrag wahrnimmt.“ Thaut ver-
wirft das pietistische Missionsverstdndnis der
Gemeinde als einem Rettungsboot, in dem
Menschen aus einer Welt gesammelt werden,
die dem Untergang entgegentreibt. So kann
die rettende Liebe Gottes nicht iiberzeugend
ausgerichtet werden. AuBerdem verfiihrt die-
ses Selbstverstindnis die Gemeinde zu einem
Gruppenegoismus. Sie wird zum Club, der
sich selbst zum Mittelpunkt macht. Das Sen-
dungsverstdndnis der Gemeinde muf} demge-
geniiber zugespitzt als ,,Gemeinde fiir ande-
re” oder ,,Gemeinde fiir die Welt” bezeichnet
werden. Der Sendungsbefehl Jesu (Joh 20,
21) und die Salz- und Lichtfunktion nach
Mat 5, 13 - 16 sind dafiir die theologische
Grundlage.

Auch die Strukturen der Gemeinde miissen
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ihrem Sendungsverstdndnis entsprechen, also
missionarisch sein, sonst pflegt und organi-
siert die Gemeinde nur ihr eigenes Dasein.
Die nonkonformistische Lebensgestaltung
darf nicht den Umgang mit den Mitmen-
schen meiden, sondern muf} als Wandel in
der Liebe die Hinwendung zum Menschen
suchen. Gemeindestrukturen sollen daher
das Miteinander in der Gemeinde férdern,
das Zusammenwirken der unterschiedlichen
Gaben unterstiitzen, weniger am Gemeinde-
glied und seinen Interessen, sondern mehr an
denen, zu denen wir gesandt sind, orientiert
sein. Missionarische Gemeindestrukturen
sollen nicht der Betreuung und dem Gesellig-
keitsbediirfnis dienen, sondern die Gemeinde
fiir andere 6ffnen. SchlieBlich hat sich die
Gemeinde ,,mit in die Verantwortung fiir die
Bewahrung der Schopfung Gottes zu stellen”
und ,,die Néchstenliebe auch in gesellschaftli-
che Strukturen hineinzutragen. Eine auf das
Individuelle begrenzte Liebe wére nicht echt.
Fiir Thaut ist wesentlich, daf es ,,immer und
itberall um Gottes Mission geht, und diese ist
der Dienst der Liebe und Versohnung, fir
den Jesus Christus in die Welt gesandt wurde,
gestorben und auferstanden ist und seine Ge-
meinde in die Welt mit dieser frohen Bot-
schaft sendet“. Die Gemeinde ist in ihrer
ganzen Existenz von dieser Mission Gottes
bestimmt und hat vom Zentrum ihres Auftra-
ges her diese Liebe Gottes zu verkérpern und
»~in der Nachfolge Jesu Grenzen zu iiber-
schreiten hin zu den Menschen und der
Welt“.29

In dem Aufsatz ,Evangelisation heute*3° ver-
gleicht Thaut rémisch-katholische, evangeli-
kale und 6kumenische Dokumente und stellt
Gemeinsames und Trennendes heraus. ,,Diese
Tatsache, daf} alle christlichen Kirchen fast zu
gleicher Zeit die Evangelisation als die wich-
tigste Aufgabe herausstellen und zum Thema
ihrer Weltkonferenzen machen, ist als ein
Phénomen von auBlerordentlicher Bedeutung
in der Geschichte der Kirche und der Chri-
stenheit anzusehen.“ Dies ist seiner Uberzeu-
gung nach ,ein Ereignis, das eben nur durch
das Wirken des Geistes Gottes verstanden
werden kann“. Er stellt zusammenfassend
fest, ,daB eine echte Ubereinstimmung be-
steht im Blick auf die Aufgabe, die Erlosung
durch die Heilstaten Gottes in Christus zu
verkiindigen und zu einer persénlichen Be-
kehrung zu rufen, die in die Christusnachfol-



ge fithrt“. Zu dieser Ubereinstimmung ge-
hort auch, daB jeweils ein klares Bekenntnis
zu Christus als dem einzigen Heiland und
Herrn abgelegt wird, daB ein tieferes Ver-
stindnis fiir die Zusammengehorigkeit von
Wort- und Tatzeugnis entstanden ist und daf}
»der Ansatz nicht bei der missionarischen
Aktivitdt der Christen bzw. der Kirche ge-
sucht wird, sondern im Handeln Gottes und
seines Sohnes“. Es bestehen aber Unterschie-
de im Inhalt der Evangelisation. Wahrend
Rom und Lausanne die Vollendung des Heils
erst mit der Wiederkunft Christi erwarten,

wird dieser eschatologische Vorbehalt in Nai-

robi nicht recht deutlich. Bei der Beschrei-
bung der missionarischen Aufgabe vor allem
im ,, Verhdltnis von ewigem Heil sowie politi-
scher und sozialer Befreiung* ist eine ,weit-
gehende Ubereinstimmung entstanden, ,,s0
daf} allenthalben Evangelisation sowie politi-
scher und sozialer Einsatz der Christen in
dieser Weise nebeneinandergestellt werden®.
Thaut fiigt mit Recht hinzu: ,Ob das aller-
dings fiir den deutschen Raum auch so zu-
trifft, ist fraglich.“ AbschlieBend bemerkt
Thaut: ,Es ist zu hoffen, daf} die Zeit vorbei
ist, die das Volk Gottes gerade an seiner
wichtigsten Aufgabe, der Mission, zu zerrei-
Ben drohte, um deretwillen es von Gott beru-
fen wurde und ein Volk ist (1. Petr 2, 9).“

Fiir Thaut gibt es zwischen den Kirchen im-
mer noch wesentliche Differenzen, an denen
weiter gearbeitet werden mufl. Dazu zdhlt er
»die Frage nach der Kirche und nach der Au-
toritit der Schrift”.®1

Was die theologische Arbeit in der Gemeinde
betrifft, schwebt Thaut eine ,Partnerschaft
der Theologen und Laien, der Prediger und
Gemeindeglieder“32 vor. Aufgabe der theolo-
gischen Arbeit ist nicht, einem ,an der Uni-
versitit herausgebildeten Anspruch der Wis-
senschaftlichkeit zu geniigen“, sondern ,,die
Gemeinden und ihre Glieder so zueinander
zu fithren, dafB es zu einem lebendigen Zu-
sammenwirken aller kommt“.33 ,Der Theo-
loge ist nicht fiir die religiose Betreuung zu-
standig, sondern er ist verantwortlich dafiir,
daB die Kirche den ihr von ihrem Herrn auf-
getragenen Sendungsauftrag wahrnimmt.“
Wenn das Zusammenwirken aller als ,,demo-
kratische Gemeindestruktur® bezeichnet
wird, so soll damit angezeigt werden, daf}
nach dem Neuen Testament die ganze Ge-
meinde mit allen ihren Gliedern am Aufbau

der Gemeinde, an der Erfiillung ihrer Sen-
dung und auch an der Verantwortung und
Willensbildung bei wichtigen Entscheidun-
gen beteiligt ist. Freikirchliche Gemeinden
gehen dabei ,von dem Vertrauen aus, dal} der
Heilige Geist die Gemeinde leifet, wenn sie
im Glauben darum bittet“. Und zuletzt for-
muliert Thaut im Anschluf3 an Karl Barth:
,Ohne die Liebe zu Gott und zur Sache Got-
tes, seinem Erlosungswerk fiir die Welt, kann
die Arbeit nicht sachgemill betrieben
werden. “34

Anmerkungen:

1 Frauen in der Gemeindearbeit, Die Gemeinde 1964, Nr.
50, S. 2. Die Frau in Gesellschaft und Gemeinde, Die Ge-
meinde 1982, Nr. 4, S. 4—5, Nr. 5, S. 4-5.

2 Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testa-
ment, Ziirich 21962, S. 76, A.334: ,Da beim Bischof nichts
iiber seine Frau gesagt ist, ist V. 11 wahrscheinlicher auf
weibliche Diakonen . . . zu beziehen als auf die Ehefrauen
der Diakonen.“

3 Diirfen Gemeindeordnungen verindert werden?, Die
Gemeinde 1965, Nr. 7, S. 2.

4 Nach zwanzig Jahren. Eine notwendige Besinnung, Die
Gemeinde 1965, Nr. 19, S. 4-5.

5 E. Schiitz, Das Seminar und die Theologie, in: Hun-
dert Jahre Theologisches Seminar, hrsg. v. G. Balders,
1980, S. 19— 36, 25.

& A. Pohl, Gemeinde als Exodus. Ein Beitrag zum bapti-
stischen Selbstverstdndnis, Theologisches Gesprich
3-4/1981, S. 8-16, 9.

7 Katholische Volkskirche und Gemeinde der Glidubigen,
Die Gemeinde 1965, Nr. 9, S. 4—6.

& Der theologische Beitrag der Freikirchen, in: Glieder
an einem Leib. Die Freikirchen in Selbstdarstellungen,
hrsg. v. H.-B. Motel, Konstanz 1975, S. 9—38, 33.

® Unser Fragen nach dem Weg der Gemeinde Jesu zwi-
schen Erstarrung und Schwirmerei, in: ecclesia semper re-
formanda. Zwei Vortrige, 1959, S. 14-31, 21.23.

10 Katholische Volkskirche, a.a.0., S. 6.

11 Der theologische Beitrag der Freikirchen, a.a.0., S.
17.18.19.20.

12 Katholische Volkskirche, a.a.0., S. 5.

13 Der theologische Beitrag der Freikirchen, a.a.0., S. 31.
14 Die Stellung der Baptisten zur Allianz und Okumene
in Deutschland, Die Gemeinde 1965, Nr. 28, S. 4—6, 4.
15 Erweckliches Erbe und der Auftrag der Gemeinde Jesu
Christi heute, Die Gemeinde 1967, Nr. 32, S. 2.

16 Erweckliches Erbe, a.a.0., Nr. 34, S. 2.

17 Erweckliches Erbe, a.a.0., Nr. 33, S. 2.

8 Der theologische Beitrag der Freikirchen, a.a.0O., S.
20f.

9 Die theologischen Grundlagen und Folgerungen eines
Baptistischen Weltbundes, Wort und Tat 27, 1973, S.
363371, 363, 364

20 Die Stellung der Baptisten, a.a.0,, S. 5.

21 PFiir und wider die Okumene, Die Gemeinde 1961, Nr.
41, S. 6

11



22 Die Stellung der Baptisten, a.a.0., S. 6.

23 Die Stellung der Baptisten, a.a.0., S. 5

Fiir und wider die Okumene, a.2.0., S. 6. Der Fundamen-
talismus und sein Verhéltnis zur Evangelischen Allianz in
Deutschland, Semesterzeitschrift 1965, Nr. 10, S. 26f.
Erweckliches Erbe, a.a.0., Nr. 33, S. 2.

24 Der theologische Beitrag der Freikirchen, a.a.0., S. 31.
24205805

2% 540., S 32

27 Abgedruckt in: Bekenntnisse der Kirche, hrsg. v. H.
Steubing, 21977, S. 314—320, 318.

28 Gemeinde und Mission, Blickpunkt Gemeinde 5/1979,
S.3-8,3.

29 a2a0., S. 4.5.7.8.

3% Evangelisation heute. Ein Vergleich der Dokumente
von Lausanne, Rom und Nairobi, Okumenische Rund-
schau 4, 1977, S. 451—458.

31 a.a0., S. 458.

32 Erweckliches Erbe, a.a.0., Nr. 34, S. 2.

33 Theologie als ,Kunstlehre der Kirchenleitung“, Theo-
logisches Gesprich 3—4/1978, S. 11-15, 11.

3% aa0., 8. 12.14.15.

Roland Fleischer, Moordamm 10,
2060 Bad Oldesloe

Auf der Suche nach
sheuen Schldauchen®.

Eine theologische Untersuchung zu den
Jesus-Biichern von Hanna Wolff.

Die Biicher H. Wolffs haben in den letzten
Jahren ein grofies Echo gefunden, bis in un-
sere Gemeinden hinein. Sie beriihren sowohl
den theologischen als auch den psychologi-
schen bzw. psychotherapeutischen Bereich.
Sogar auf die Friedensbewegung haben sie
eingewirkt, und zwar im Rahmen der Rezep-
tion der Psychologie C. G. Jungs (so wenig-
stens sagt es Franz Alt fir sich).

Elke Neeb bietet in ihrer Hamburger Ab-
schluflarbeit (Sommer-Semester 1983) eine
Auseinandersetzung mit den Biichern H.
Wolffs, die eine Wiirdigung, mehr aber noch
eine Kritik enthdlt. Fiir die Verdffentlichung
wurde das Manuskript aus Raumgriinden ge-
kiirzt, und zwar im wesentlichen um die Dar-
stellung der beiden ersten Biicher H. Wolffs
und um die exemplarische exegetische Unter-
suchung der Gleichnisauslegung.

W. P.
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Ich beschiftige mich seit einigen Jahren mit
der Frage, wie man den Menschen heute den
biblischen Jesus als auferstandenen und fiir
mein konkretes Leben relevanten Christus
nahebringen kann. Auf der Suche nach ,,neu-
en Schlduchen® wurde ich von Christen, die
sich darum bemiihen, in ihren Vollzug des ge-
lebten Glaubens und der gelebten Verkiindi-
gung die Erkenntnisse und Methoden der
Tiefenpsychologie zu integrieren, zur Lektiire
der Biicher von H. Wolff angeregt.
Besonderes Interesse zur Beschiftigung mit
H. Wolff wurde in mir dadurch hervorgeru-
fen, daB ich den unterschiedlichsten Reaktio-
nen und Einschidtzungen auf ihre Biicher be-
gegnet bin. Da gibt es auf der einen Seite die
begeisterte Aufnahme der Biicher, die sich
dariiber freut, daB ,ich hier wirklich Jesus
kennenlernen kann — wie das keine Predigt
bisher geschafft hat“. Ich horte von einer
jungen Frau, die iiber diese Biicher einen
neuen Zugang zu Jesus und zum Glauben ge-
funden hat. Andererseits bin ich einer vélli-
gen Ablehnung dieser Biicher begegnet, be-
sonders bei solchen Christen, denen die Tie-
fenpsychologie suspekt erscheint und die sich
lieber der ,reinen” Auslegung der Schrift zu-
wenden. Polemische Gegenreaktionen auf H.
Wolffs bewuBit polemisches Werk sind hier
nicht zu tberhéren. Neben diesen Extremen
begegnete ich auch einer Haltung, die sich an
dem Motto aus 1. Thess 5, 21 orientiert:
nPrifet . . . alles, und das Gute behaltet!“
Die Lektiire der Biicher regte mich persénlich
stark zu solch einer ,,Priifung® an, und zwar
in doppelter Hinsicht. Einerseits habe ich
mich personlich von H. Wolffs Forderung
der ,,Entprojizierung des Forschers“ motivie-
ren lassen, iiber meine persénlichen bewuB-
ten und unbewuBten Voraussetzungen, mit
denen ich die Bibel auslege und Christus ver-
kiindige, nachzudenken. Dies ist die Frage
nach meiner eigenen Lebensgeschichte mit all
ihren Pragungen, die mich sehr bewegt und
an der ich weiterarbeiten mdéchte. Insofern
stellen die Biicher von H. Wolff mich auf den
Priifstand.

Andererseits sehe ich mich als Theologin
aber auch herausgefordert, das Jesusbild und
die Identitét des Christentums, die H. Wolff
mit ihrer Analyse vorstellt, theologisch auf
Herz und Nieren zu iiberpriifen. Warum die-
se Gegenfrage? Nun, es will mir nicht recht
einleuchten, daB erst die Tiefenpsychologie
des 20. Jahrhunderts — eingeleitet besonders



