geltung®) und zum Frieden, auch wenn er er-
hebliche Opfer erheischt, auf. — Es wire von
daher toricht, wiirde man das Wort: ,Wider-
stehet nicht dem Bosen!“ als Lebensregel fiir
den Jiinger Jesu verstehen. Wie wire es denn
auch zusammenzubringen mit dem Appell
der Bibel (Jak 4, 7): ,Widerstehet dem Teufel,
so wird er von euch flichen!“? (Vgl. auch 1.
Petr 5, 8f.) Schon gar nicht kann gemeint
sein, daf ein Christ keinen Widerstand gegen
das Bose, das einem andern, fiir den er ver-
antwortlich ist (Gatte, Kind u. a.), angetan
werden soll, leisten soll!

4) Vor allem aber ist es vollig illegitim, ja, ge-
radezu unmaoglich, die Weisung Jesu aus dem
Raum des Vertrauens zu Gott herauszureifien
und sie in den politischen Raum — und iiber-
haupt in den Bereich der mitmenschlichen
Beziehungen — hineinzustellen und als Mot-
to dafiir in Kraft zu setzen. (Der von Jesus
geforderte vollige Gewaltverzicht kann nur
da erfolgen, wo Vertrauen in Gottes Fithrung
und Bewahrung vorhanden ist! Der Christ
soll doch bei seinem Verzichten wissen und
sich dessen trosten, daB3 Gott ein Vergelter ist
und daf die Rache sein ist!) — Keine politi-
sche (und staatliche) Regel! Von Martin
Luther ist der Ausspruch iiberliefert, daB
»die Bergpredigt nicht aufs Rathaus gehort®.
Und Bismarck war davon iiberzeugt — er
hatte iiber diesen Themenkomplex schon
seine Doktorarbeit geschrieben —, dall man
»mit der Bergpredigt nicht die Welt regieren
kénne“. Um es noch einmal zu sagen: Es ist
m. E. unstatthaft und verfehlt, das Wort Jesu
von der Gewaltlosigkeit und vom Frieden zur
Maxime des staatlichen und politischen Han-
delns zu machen. Auf diese Weise wiirde man
nur einer argen Mifldeutung des Evangeliums
Vorschub leisten.

5) Schliellich wird man sagen miissen, daf
Jesu Forderung einer volligen Gewaltlosig-
keit sich nicht an eine Gruppe, ein Kollektiv,
richtet, sondern an den einzelnen Jiinger.
Nicht einmal fiir die gesamte Gemeinde Jesu
und ihr ,Gemeindeleben® sind hier die ver-
bindlichen ,,Gebrauchsanweisungen“ zu fin-
den, sondern dem einzelnen Jiinger Jesu wird
hier die Forderung zum ,Gewaltverzicht*
und zum Friedenmachen und Friedenhalten
gegeben. — Der Jiinger Jesu wird unbedingt
dariiber nachzudenken haben, was es dann
konkret fiir ihn bedeutet, wenn er zum
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»Nichtwiedervergelten des Bosen“ und zum
JGewaltverzicht* aufgerufen wird. Er wird
dann immer wieder nach Jesu Vorbild Aus-
schau halten, um Leitung durch den Heiligen
Geist bitten und dann in grofler Liebe, aber
auch in ,Besonnenheit” (d. h. mit Vernunft
und Mifigung) handeln. — Gewill werden in
unserm Abschnitt konkrete Weisungen
(Wange hinhalten; Unterkleid und Oberkleid
hingeben; zwei Meilen statt einer Meile mit-
gehen; Geld verleihen ohne es zuriickzufor-
dern) gegeben. (In der Jiingerschaft geht es
immer um konkrete Lebensentscheidungen!)
Aber wir werden niemals aus den hier ge-
nannten Konkretisierungen verbindliche
christliche Gesetze machen diirfen. Nie wird
der Jiinger Jesu ohne ernsthafte Frage nach
dem Willen Gottes hier und jetzt zurecht-
kommen. Jiingerschaft heift ja nicht Uber-
nahme neuer Gesetze und Lebensregeln, son-
dern Nachfolge (d. h. ,hinter Jesus herge-
hen®).

Kurt Barthel
Otto-Hahn-Str. 10, 3417 Bodenfelde

Buchbesprechungen

Gerd Theifien, Psychologische Aspekte pau-
linischer Theologie. (FRLANT Bd. 131) Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1983. 419
S., kart. DM 68,—, ISBN 3-525-53803-0.

Gerd Theiflen, seit 1980 Neutestamentler in
Heidelberg, bislang vor allem durch seine
Beitrdge zur Soziologie der frithen Christen-
heit bekannt, greift hiermit die schwierige
Frage einer psychologischen Interpretation
biblischer Texte auf. Psychologie und Exege-
se stehen seit langem in deutlicher Distanz
zueinander, weil die Gefahr einer iiberfrem-
denden Psychologisierung grof3 ist. Theien
weil um die Gefahr, die durch den jeweiligen
EinfluB bestimmter Schulen nur noch gréfier
ist, und liefert deshalb eine lange Einleitung
»Theoretische Probleme religionspsychologi-
scher Exegese* (S. 11—65). Darin stellt er drei
Ansitze vor, die jeder ein Recht haben, aber
nicht absolut stehen diirfen, sondern , herme-
neutisch integriert“ werden miissen: den
lerntheoretischen (,,Religion als sozial gelern-
tes Erleben und Verhalten“), psychodynami-



schen (,,Religion als Auseinandersetzung mit
dem Unbewufliten“) und kognitiven Ansatz
(»Religion als Aufbau einer gedeuteten
Welt“). Die drei Ansétze werden dann auch
fiir die untersuchten Texte benutzt; als sorg-
faltiger Exeget stellt Theiflen jedoch der psy-
chologischen Analyse jeweils eine Text- und
eine Traditionsanalyse voraus. TheiBlens
»Prinzipien einer hermeneutischen Psycholo-
gie“ gehen von fiinf Pradmissen aus: Mensch-
liches Erleben ist interpretativ vermittelt,
geschichtlich bedingt, 148t sich in Texten
(oder anderen Zeichen) objektivieren, bildet
einen ganzheitlichen Zusammenhang und ist
inhaltlich geprédgt. Psychologische Exegese
will ,Texte als Ausdruck und Vollzug mensch-
lichen Erlebens und Verhaltens® deuten.
Alle untersuchten Texte stammen von Paulus.
TheiBBen behandelt sie nach Themengruppen,
zumeist mit einem Schwerpunkttext: (1) Das
Verborgene des Herzens — die Aufdeckung
unbewuBter Motive (1. Kor 4, 1 - 5; Rém 2,
16; 1. Kor 14, 20 - 25; (2) Die Hiille des
Mose und die unbewuBiten Aspekte des
Gesetzes (2. Kor 3, 4 - 4, 6); (3) Gesetz und
Siinde — die BewuBtwerdung des Konflikts
nach Rém 7, 7 - 23; (4) Glossolalie —
Sprache des UnbewuBten? (1. Kor 14) und (5)
Weisheit fiir Vollkommene als h&heres Be-
wubBtsein (1. Kor 2, 6 - 16). Die Griindlich-
keit und Umsicht der Analysen TheiBBens ist
schlicht beeindruckend. Wo findet man so-
viel Material unterschiedlichsten Charakters
z. B. zum Phénomen der Zungenrede? Frei-
lich wirken die Analysen zuweilen auch etwas
schematisch; so hilfreich und durchdacht die
Betrachtungsraster sind — werden sie immer
der Individualitit des Textes und der Thema-
tik gerecht? Doch lassen sich solche Mingel
angesichts einer methodischen Sauberkeit
und Durchsichtigkeit nicht leicht vermeiden.
Theilens Verdienst ist es, wirklich einmal
exegetisch verantwortete psychologische In-
terpretation zu unternehmen, und das ist an-
gesichts anderer Versuche ein auBerordentli-
cher Vorteil und Fortschritt, auch wenn man
manche Ergebnisse nicht teilt.

Theillen ist, was seinen eigenen Ansatz be-
trifft, Religionswissenschaftler (das zeigt sich
auch in seinen anderen Werken); er will reli-
giose Phédnomene verstehen. Darin liegt zu-
gleich das theologische Problem seiner Aus-
fithrungen. Er fragt nach der ,vorgegebenen
zentralen Wirklichkeit“, die ,letztlich
,Schopfer’ unserer Lebenswelt® ist. ,Ist es so

unverstdandlich, wenn einige Menschen intui-
tiv ainen, sich bewuf3t machen und ihr Leben
z' Echo auf diese verborgene jenseitige
Wirklichkeit fithren wollen? Ist es unberech-
tigt, diese Wirklichkeit ,Gott’ zu nennen?“
(S. 64/65). Man kann Theilens Ansatz auch
schopfungstheologisch nennen; jedenfalls er-
hilt die Weltwirklichkeit, einschlieBlich der
psychischen, theologischen Aussage-, ja Of-
fenbarungsqualitdt. Wo gibt es noch eine
Grenze zur sogenannten natiirlichen Theolo-
gie? Das ist meine Hauptanfrage. Handelt es
sich nicht um mehr als um eine BewuBtwer-
dung?

Auch wenn Theilen im Gefolge des kogniti-
ven Ansatzes dem BewuBtsein gegeniiber der
Uberbewertung des UnbewuBten wieder
mehr Geltung schenkt, bleibt doch die Kate-
gorie ,,(un)bewulit® leitend. Ist die menschli-
che Seele letztlich selber die Quelle religitsen
Erlebens und Verhaltens? Inwiefern ist das
gottliche Gegeniiber gewahrt? Wo liegen die
Grenzen zwischen religitsen Symbolen und
der Offenbarungswirklichkeit Gottes? Darf
man z. B. bei der ,Weisheit“ (1. Kor 2) davon
reden, daBl ,aus einer urzeitlichen Tiefendi-
mension der Wirklichkeit . . . etwas bis ins
Herz des Menschen gedrungen (ist): eine kos-
mische Tendenz, die in der Schépfung ein-
programmiert ist . . .“ (379/380)? Die Fragen
verraten meine Kritik.

Die exegetische und psychologische Herme-
neutik miite m. E. um eine theologische er-
weitert werden; auf diesem Feld kommen die
eigentlichen Fragen zur psychologischen In-
terpretation biblischer Texte (micht nur bei
Theilen) zum Austrag. Das in Rechnung
gestellt, erwartet den Leser eine hochinteres-
sante, differenzierte und zweifellos neue
Aspekte bringende Darstellung.

W. P.

Mission im Neuen Testament. Hrsg. von Karl
Kertelge. Reihe: Quaestiones disputatae, Bd.
93. Verlag Herder, Freiburg 1982, 240 S. Pa-
perback 46,— DM. ISBN 3-451-02093-9.

Das Thema ,Mission“ wird heute von ganz
unterschiedlichen Perspektiven betrachtet.
Einerseits weifl man: ,,die Kirche ist wesent-
lich missionarische Kirche“; andererseits
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