sind auf uns selber gestellt; es bedeutet aber
andererseits auch Freiheit — Gott traut uns
zu, daB sich aus uns selbst heraus, geweckt
durch die Begegnung mit Christus, Antwor-
ten auf die dringenden ethischen Fragen un-
serer Zeit entbinden. DaB sich dabei unter
den Christen heftige Diskussionen um den
richtigen Weg ergeben werden, ist ganz na-
tiirlich (etwa beziiglich der hier angespro-
chenen Probleme ,Homosexualitdt“ und
»politisches Engagement®); schon das Neue
Testament kennt duBerst kontroverse Debat-
ten (vgl. z. B. Apg 15). Gefiihrt werden sollten
diese Diskussionen allerdings in dem Be-
wubBtsein einer letzten, tiefen Einheit; der
Geist Jesu lebt in allen an der Diskussion
Beteiligten, und er wird es auch sein, der zu
schopferischen Losungen befihigt, auch und
gerade dort, wo die Debatte festgefahren zu
sein scheint.?¥
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Christliche
Staatsbiirgerschaft
1n einer
sozialistischen
Gesellschaft

Vortrag in der Studienkommission des Bapti-
stischen Weltbundes ,,Christliche Ethik“ am
14.07.1988 in Nassau (Bahamas)

Wie verhilt man sich als christlicher Staats-
biirger in einer sozialistischen Gesellschaft?
Das Verb weist auf die Praxis. Wie soll man
sein christliches Leben in Ubereinstimmung
mit Gottes VerheiBungen und Geboten in
einer Gesellschaft, die durch eine Regierung
gelenkt wird, deren Wurzeln nicht in der
christlichen Tradition und den christlichen



Prinzipien liegen, gestalten? Das Problem ist
freilich nicht auf sozialistische Gesellschaf-
ten begrenzt. Vielmehr muB man es im weite-
ren Horizont des modernen sdkularen Staa-
tes insgesamt sehen. In diesem Jahrhundert
leben wir nicht in einer sog. christlichen Ge-
sellschaft. Das konstantinische Zeitalter ist
voriiber. Die Trennung zwischen Kirche und
Staat ist eine Tatsache, auch trotz des Riick-
falls in einigen wenigen islamischen Staaten.
Nach biblischer Ansicht ist der Christ ein
Fremdling in jederlei Gesellschaft. Die Fra-
ge, der wir nachzugehen haben, ist nicht, wie
wir eine sdkulare Gesellschaft in eine christli-
che verwandeln sollten oder konnten. Die
Frage ist vielmehr, mit dem biblischen Ge-
dankengut auf unserer Seite: In welcher Wei-
se und zu welchem Grade kann sich der
Christ oder die Kirche zu einer sdkularen, in
diesem Fall sozialistischen Gesellschaft in
Beziehung setzen?

Biblische Ethik ist nicht eine philosophische
Theorie, die die Idee des Staates diskutiert.
Jesus oder Paulus machten sich keine Gedan-
ken iiber den Ursprung und das Wesen des
romischen Reiches oder das Regime des He-
rodes. Was sie taten, war, daB sie ihre Zuho-
rer dahin brachten, in einer gegebenen sozio-
politischen Situation zu agieren und zu rea-
gieren, von der sie annahmen, daB sie unter
Gottes Kontrolle stehe. Diese Anleitung setz-
te das Offentliche Recht in das Licht der Re-
geln des Reiches Gottes. Insofern tun die
baptistischen Staatsbiirger aus sozialisti-
schen und anderen Kontexten gut daran, ihre
staatsbiirgerlichen Probleme mit der groBe-
ren christlichen Gemeinschaft zu teilen in
der Erwartung, daB sie ethische Leitlinien
finden, um in christlicher Weise ein Verhalt-
nis zur iibergreifenden sdkularen Welt zu fin-
den.

Die andere Seite des Problems entsteht gera-
de aus der Tatsache, daB die biblische Ethik
nicht als ein abstrakter philosophischer
Traktat erscheint. Sie zielt immer auf die
Praxis. Aus diesem Grunde erscheinen die
Leitlinien zum Handeln in biblischen Texten
niemals in zeitloser Formulierung, sondern
vermischt mit konkreten historischen Situa-
tionen. Wir miissen daher nachfragen, was
eine heutige sozialistische Gesellschaft ist
und wer derjenige ist, der sein christliches
Staatsbiirgersein in ihr zu leben versucht.

1. Sozialistische
Gesellschaft
und die Kirche

Das Thema verlangt eine soziologische und
theologische Behandlung. Um sozial-ethi-
sche Handlung zu erzielen, miissen beide
miteinander verbunden werden. Die Kirche
ist die Kirche des Glaubens, die unsichtbare
Kirche. Ihr Wesen und ihre Identitdt werden
durch theologische Kategorien definiert.
Nichtsdestoweniger erscheint die Kirche als
eine gesellschaftliche Institution in der Ge-
stalt verschiedener Denominationen. Marxi-
stische Analytiker beklagen manchmal die
vielfachen Identifikationen, die die Kirche
besonders im Protestantismus erhélt, wah-
rend sie fiir sich ein relativ uniformes ideolo-
gisches System behaupten. Der Dialog mag
deswegen fiir die Christen einfacher als fiir
ihre sozialistischen Partner sein.

Die Behandlung der christlichen Kirchen in
einer sozialistischen Gesellschaft hingt fer-
ner von zwei methodologischen Aspekten ab,
dem synchronen und dem diachronen. Das
bedeutet, daB wir einen historischen ProzeB
und verschiedene gesellschaftliche Ebenen
einbeziehen miissen, wenn wir verstehen
wollen, was in der gegenwirtigen Situation
geschieht.

1.1 Die sozialistische
Gesellschaft

Sie ist nicht homogen. Geschichtlich gespro-
chen blickt die UdSSR auf eine 70jdhrige
Geschichte zuriick. Sie begann mit einer lan-
gen gewalttdtigen Revolution, die das von
zahlreichen Nationen besiedelte Land aus
dem Mittelalter in die moderne Zeit warf. In
die mitteleuropdischen Staaten kam der So-
zialismus als Ergebnis des Zweiten Welt-
kriegs. Er wurde durch den sozialistischen
Partner der Siegerméchte vor iiber 40 Jahren
eingefiihrt. Die Unterschiede des kulturellen
Hintergrunds und der 6konomischen Vor-
aussetzungen zwischen den sozialistischen
Nationen waren enorm und haben ihre Aus-
wirkungen noch heute auf ihre Homogenitit.
Auch die Einstellung gegeniiber der Religion
war und ist in den verschiedenen Staaten

:



unterschiedlich. Sie reicht vom ersten selbst-
ernannten atheistischen Staat Albanien bis
hin zur polnischen Beriicksichtigung einer
starken katholischen Kirche mit einem dort
geborenen Papst.

Das Prinzip der Trennung zwischen Staat
und Kirche gab den Minderheitskirchen, wie
den Baptisten, gleiche Rechte, welche sie nie-
mals zuvor hatten. Seit jener Zeit ist die Her-
ausforderung kontinuierlich angewachsen,
wie sie ihre neue Position niitzen konnen, um
ihrer Verantwortung auf allen Ebenen der
Gesellschaft nachzukommen. Auf der ande-
ren Seite wurde das Prinzip der Trennung
von seiten des Staates benutzt, um ungehin-
dert den Atheismus voranzutreiben, von
dem wichtige pddagogische Handbiicher
Zeugnis geben. !

In jiingster Zeit sieht sich die sozialistische
Welt durch neue Ideen konfrontiert, die Re-
form und die Offnung, die Michael Gorba-
tschow einfiihrte; das ist eine Revolution, die
mit der von 1917 vergleichbar ist, aber sie
verlduft weich und friedlich, obwohl auch sie
Konflikte in sich birgt. Das Zentralkomitee
der Sowjetischen Kommunistischen Partei
hat sich fiir ein neues Qualititsniveau ausge-
sprochen, das das Ziel der Umgestaltung sein
miisse, ndmlich die Entwicklung von Demo-
kratie und Offenheit, von Kreativitit, mora-
lischer Reinigung und ,,dem Aufbau eines
wirklichen Meinungspluralismus und der of-
fenen2 }Konfrontation von Ideen und Interes-
sen.*

Was die Religion anbetrifft, hat sich die Dok-
trin gewandelt, daB religioser Glaube ein
Uberblcxbse[ einer K.lassengesellschaft sei,
der keine Uberlebungschance in einer sozia-
listischen Gesellschaft habe. Neuerdings
wird gesagt, daB die Religion sogar im Sozia-
lismus menschliche Probleme I6st, und das
fir unabsehbare Zeit. Begriffe des Humanis-
mus, der Wahrheit, der Freiheit, der Tole-
ranz, des Glaubens und andere werden von
marxistisch-leninistischen Philosophen in
einem neuen Sinn diskutiert, der die religio-
sen Staatsbiirger nicht als Hindernisse des
Fortschritts abstempelt, sondern zugesteht,
daB} ihr Glaube und Dienst hilfreich fiir das
Uberleben der Menschheit sind. Freilich
bleibt auch angesichts dieser radikalen theo-
retischen Veridnderungen die Tatsache beste-
hen, daB in jeder Art von sozialistischer Ge-
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sellschaft die kommunistische Partei die
Fiihrungsrolle fiir sich beansprucht, auch ab-
gesehen von ihrer jeweiligen Einstellung ge-
geniiber der Religion.

Das Volk Gottes nimmt diese Tatsache als
historisch gegeben, wie das auch im Fall des
Babylonischen oder Rémischen Reiches ge-
schah. Die Kirche muB nicht notwendiger-
weise den Sozialismus mit dessen eigenen
Augen sehen; sie mulB} ihn vielmehr von der
Perspektive des Reiches Gottes betrachten.
Aus dieser Sicht ist der Sozialismus keines-
wegs ewig. Seine Doktrinen sind nicht unver-
dnderlich, und seine Praktizierung der reli-
gidsen Angelegenheiten steht nicht immer in
Ubereinstimmung mit seiner Theorie. Mit
anderen Worten: Die geglaubte Kirche und
die Kirche des Glaubens iiberlebt und exi-
stiert in gleich welcher Art von Gesellschaft
einschlieBlich der sozialistischen, weil Gott
die Geschichte regiert, wie das in China nach
der Kulturrevolution und gerade jetzt in der
Ara der Perestroika sichtbar wird. Unbescha-
det des Herrseins Gottes muBl die Kirche
iiberall bedenken, wie sie iiberlebt, existiert,
agiert und reagiert in der Gesellschaft.

1.2 Die Kirche in der
sozialistischen Gesellschaft

Die Kirche in der sozialistischen Gesell-
schaft ist von dhnlicher Vielgestaltigkeit wie
ihr gesellschaftliches Umfeld. Christliches
Staatsbiirgersein wird durch russische, bul-
garische oder ruminisch-orthodoxe Tradi-
tion in einer ziemlich anderen Weise be-
trachtet als durch polnische romisch-
katholische oder mitteleuropaisch-prote-
stantische Kirchen. Folgende Beobachtung
wurde einmal durch Christen aus der Sowjet-
union getroffen: ,,Ihrim Westen seid Martha.
Ihr seid immer beschiftigt, Dinge zu erledi-
gen. Wir im Osten sind Maria. Wir beten und
halten Gottesdienst zu den Fiilen Jesu®.?
GewiB wiirden die meisten protestantischen
und evangelischen Kirchen in Ungarn, der
Tschechoslowakei und in der DDR nicht zu-
stimmen, daB man sie so in einen reinen
Maria-Typus des Glaubens einschlieBt. An-
dererseits sagt diese Formulierung doch et-
was dariiber aus, wie unterschiedlich man die
Frage einer sozial-ethischen Beteiligung von
einer mehr orthodoxen oder protestanti-



schen Tradition aus angeht. Trotz ihrer Viel-
gestaltigkeit haben die Kirchen in Osteuropa
einige Charakteristika und Umstidnde ge-
meinsam, sowohl soziologisch als auch theo-
logisch gesprochen.

1.2.1 Die Kirche in einer sozialistischen Ge-
sellschaft ist schwach. Sie hat keine EinfluB3-
macht. Von der DDR aus gesprochen, sind
ungefihr drei Prozent der Bevolkerung prak-
tizierende Christen, also eine Minderheit,
nur ein Teilausschnitt der Gesellschaft, aber
doch mit einem besonderen Status, weil die
Kirche die einzige nichtsozialistische Institu-
tion darstellt. Dieser zuletzt genannte Um-
stand erkldrt das relativ groBe Interesse am
christlichen Zeugnis und Dienst in der Of-
fentlichkeit trotz des institutionellen Nieder-
gangs der fritheren Staatskirchen. Den Kir-
chen ist keine ideologische Funktion iiberlas-
sen worden, um die Gesellschaft und den
Staat zu legitimieren und zu interpretieren.
Wihrend der einzelne Christ in Uberein-
stimmung mit dem institutionellen Recht
der religiosen Freiheit aufgefordert wird, ,,zu
planen, zu arbeiten und zu regieren zusam-
men mit der Gesellschaft“, hat die Kirche als
Institution keine Rechtsgrundlage, an Ent-
scheidungen beteiligt zu sein. In dieser Hin-
sicht kann sie gegeniiber dem Gesetz und der
offentlichen Ordnung nur reaktiv sein.
Unter den Bedingungen, daB die institutio-
nellen Differenzen zwischen Staat und Kir-
che so enorm groB sind, hédngt die Gestaltung
des christlichen Staatsbiirgerseins im Sinne
der Beziehung zwischen Kirche und Staat in
hohem MaBe vom Dialog zwischen Personen
ab. Christen miissen Kontakte mit den Ver-
antwortlichen auf allen Ebenen suchen,
Ideen und Kritik austauschen, Aktionen des
Offentlichen Interesses koordinieren, um so
»der Stadt Bestes zu suchen“. Besonders fiir
Baptisten in Osteuropa ist das eine fremde
neue Aufgabe, weil sie traditionellerweise in
den Hinterhof der Gesellschaft gedringt
wurden und sich daran gewGhnten.

Aber ist nicht die Gestalt der schwachen Kir-
che in der sozialistischen Gesellschaft #hn-
lich der des Gottesvolkes in der Babyloni-
schen Gefangenschaft oder in den Diaspora-
kirchen der neutestamentlichen Zeit? Wer-
den nicht unsere tduferischen Vorviter im
Licht der Geschichte gerechtfertigt, als sie
sich fiir eine autonome Kirche von wahren

Gldubigen einsetzten, die ,,der Stadt Bestes
sucht“? Sie litten unter einer Kirche, die sich
damals mit dem Staat verband und die ideo-
logische Rechtfertigung fiir dessen Gewalt-
anwendung und Verbrechen lieferte, die sie
in das Ghetto zwang und fast aus der Ge-
schichte ausléschte. Den Tdufern wurde
nicht erlaubt, ihr Prinzip, ,,Salz und Licht der
Erde zu sein®, als produktive Kraft der Ge-
sellschaft zu verwirklichen. Und doch ging
ihre Saat auf. Wir lernen von diesen Kirchen,
die die Zukunft vorausnahmen, daBl die
christliche Kirche immer auch die Kirche des
Gekreuzigten ist, der gemarterte Leib Chri-
sti, ,,vor dem die Menschen ihr Angesicht
verhiillen“ (Jes 53,3). Die Kirche wird zur
Nichtkirche, sobald sie glaubt, daB sie ihr
eigener Schopfer, Heiland und Vollender ist.
Der charakteristische Dienst der Kirche lau-
tet: ,,Wenn ich schwach bin, so bin ich stark*
(2.Kor 12,10).

1.2.2 Die Kirche in einer sozialistischen Ge-
sellschaft ist stark. Ihre Stirke leitet sich aus
dem Kreuzcharakter ab. Der gekreuzigte Je-
sus hing am Kreuz, um die Welt zu erldsen.
So wird auch die Kirche in gleich welcher
Gesellschaft bedeutungslos sein, wenn sie
fur sich selbst lebt“ und nicht fiir ihn, ,,der
um ihretwillen starb“ (2. Kor 5,15), und das
heiBt, daB sie fiir ,,die geringsten dieser seiner
Briider” (Mt 25,40) lebt, mit denen er sich
identifiziert. Die Kirche muf3 ,Kirche fiir
andere“ (Dietrich Bonhoeffer) sein.

Ein Wunder geschah. Trotz des Verlustes der
formalen Macht wuchs die geistliche Kraft
der Kirche. Je mehr sie erkannte, daB3 ihre
Position in der sozialistischen Gesellschaft
(und das dauerte einige Jahrzehnte) darin
bestehe, daB sie eine Gemeinschaft des Zeug-
nisses und Dienstes in, nicht gegen die oder
neben der Gesellschaft sei, desto attraktiver
wurde die christliche Anwesenheit fiir das
Volk. Das betrifft nicht nur den traditionel-
len, institutionalisierten Dienst des Heilens
und der Fiirsorge fiir die Kranken, Alten und
Behinderten und Randexistenzen; dieser
Dienst wird durch die Bevolkerung und
durch den Staat stark anerkannt. Es gibt viele
Menschen, die durch die Undurchsichtig-
keit, kalte Biirokratie und Anonymitit der
gesellschaftlichen Vorginge frustriert sind.
Sie suchen nach warmer menschlicher Ge-
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meinschaft, wo sie iiber ihre Probleme spon-
tan, unzensiert und in Toleranz reden kon-
nen. So bieten die Kirchen eine Freizone der
Sicherheit, der gesellschaftlichen Kritik und
manchmal auch des Protestes fiir zumeist
junge Leute, wihrend die Mehrheit der in der
Mitte ihres Lebens stehenden ,gliicklichen
Pragmatiker“? zufrieden mit ihrem sinnlo-
sen Materialismus lebt.

An diesem Punkt wird die Stirke der Kirche
in zweifacher Weise herausgefordert. Einmal
benotigt sie fiir das Zeugnis und den Dienst
von Mensch zu Mensch Leute, die mit dem
Geist Christi erfiillt sind, die in der bibli-
schen Botschaft zu Hause sind und denen die
Probleme der Welt bewuBt sind. Zweitens
muBl der Gottesdienst in Ubereinstimmung
mit Gruppenaktivitidten gebracht werden. In
der DDR gewannen Hauskirchen und the-
menzentrierte Gruppen groBe Attraktivitit,
wilhrend der monologisch strukturierte Got-
tesdienst an Interesse verliert. Viele dieser
Gruppen bieten echte christliche Gemein-
schaft und Interaktion an. Weil sie eine Men-
ge von frustrierten Nichtchristen anziehen,
entsteht die Gefahr einer asymmetrischen
Einstellung gegeniiber der Gesellschaft in
dem Sinne, daB das Staatsbiirgersein als total
negativ betrachtet und die Kirche in eine
(diesmal nicht staatsverbundene, sondern
antistaatliche) politische Bewegung verwan-
delt wiirde.

Im Vergleich dazu muB sich das christliche
Staatsbiirgersein als eschatologische Exi-
stenz mit einer prophetischen Vision zeigen,
weder in totaler Angleichung an die, noch in
totaler Ablehnung der Gesellschaft. Anliegen
der Gruppe haben auf der Tagesordnung der
zentralen Gemeindeversammlungen zu ste-
hen und ebenso in der Predigt und im Gebet.
Die Behandlung von sozialethischen Proble-
men hilft der Kirche, eine Autonomie beizu-
behalten, die produktiv ist. Autonomie ohne
die Herstellung von gesellschaftlichen Ver-
bindungen bedeutet Ghetto.

Auf der anderen Seite kann die christliche
Kirche niemals eine sozialistische Kirche
sein. Es ist nicht moglich, den Ausdruck
»christlicher Sozialismus“ von anderen Kon-
tinenten in den osteuropiischen Kontext zu
iibersetzen, wo der Atheismus nach wie vor
ein elementarer Bestandteil des Marxismus-
Leninismus ist. In den Augen sowohl von
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Marxisten als auch Christen ist ein ,,christli-
cher Marxist® ein Widerspruch in sich
selbst.

Wir betrachteten die Stérke einer schwachen
Kirche, die in einer sozialistischen Gesell-
schaft gegeniiber den Noten und Problemen
der Menschen reaktiv ist. Ich mdchte hier
nur erwiahnen, daB die Kirchen auch eine
aktive Einstellung entwickeln konnen. Viele
Christen fiithlen sich fiir Frieden, Gerechtig-
keit und die Bewahrung der Schépfung ver-
antwortlich. Einige ihrer Wiinsche und Vor-
schldge, die frither von den staatlichen Be-
horden kritisiert und zuriickgewiesen wur-
den, stehen nun auf deren politischer
Tagesordnung. Ebenso trifft es fiir nicht-
sozialistische Gesellschaften zu, daB die pro-
phetische Stimme der Kirche, die ,,gute Bot-
schaft den Armen, Befreiung fiir die Gefan-
genen und Freiheit fiir die Unterdriickten®
predigt, dazu fithren kann, daB man sie wie
Jesus in Nazareth (Lk 4,18-29) den Hiigel
hinabwirft. Wie konnen wir ,,im Licht des
Herrn wandeln® (Jes 2,5), wie er ,mitten
durch die Menge hinweggehen* (Lk 4,30),
wenn nicht in enger Gemeinschaft mit ihm?
Die geistliche Stirke, christlicher Staatsbiir-
ger zu sein zwischen der totalen Angleichung
und der totalen Ablehnung, kommt aus dem
Herzen des christlichen Glaubens. Gemein-
schaft mit Christus macht die Kirche zum
Tempel Gottes und des Geistes (1. Kor 3,16;
6,19), verleiht ihr Wert und Kraft und eine
Mission, die Hingabe an Gottes geliebte Welt
bedeutet (Joh 3,16), Hingabe in manchen
Formen, von der Zusammenarbeit iiber Pro-
test bis hin zum Widerstand.

Die geistliche Wirklichkeit, die aktiv hinter
der Bewiltigung des christlichen Staatsbiir-
gerseins steht, geht iiber die gesellschaftli-
chen Statistiken und Vorhersagen hinaus. A.
James Reichley schrieb in ,,Political Science
Quarterly*: ,Die Modernitit schreibt keine
unausweichliche Progression des religitsen
Niedergangs fest. Die Erfahrungen in den
Vereinigten Staaten belegen das.*5) Das trifft
auch fiir die sozialistischen Linder zu, wenn
man das Wort , religios“ nicht nur im Sinne
der Soziologie, Statistik und des zahlenmiBi-
gen Gemeindewachstums nimmt. Auf der
anderen Seite muB religiose Erweckung nicht
notwendigerweise der Feind der Modernitiit
im Sinne der gerechteren, friedlicheren und
menschlicheren Gesellschaft sein.



2. Personal-ethische
Folgerungen

Unsere Frage lautete, wie ein Christ, der in
jeder Art von Gesellschaft Fremdling ist, sich
gegeniiber der sozialistischen Gesellschaft
verhalten soll. Wegen der Bandbreite sowohl
im Sozialismus als auch im Christentum ha-
ben wir uns den elementaren Beziehungen
zwischen Staat und Kirche zugewandt. In-
nerhalb dieses Rahmens sind die Entschei-
dungen, die der einzelne Christ zu treffen
hat, zahlreich und von unterschiedlicher Art.
Sie stehen notwendigerweise in Beziehung
zur spezifischen historischen Situation. Aus
diesem Grund brauchen wir dringend die
Zusammenarbeit zwischen Ethikern und
Seelsorgern.

Welche Folgerungen sollte ein Christ ziehen,
wenn er an die heutige StraBlenecke der Ge-
schichte kommt, wo der Sozialismuus ent-
langgehen muf3? Ich mochte nicht mit Lehr-
sdtzen antworten, sondern einige Passagen
eines Filmes beschreiben, der kiirzlich in der
DDR erschien und mit einem ersten Preis
ausgezeichnet wurde. Dieser Film wurde von
der nationalen Filmgesellschafft hergestellt;
die Regie fiithrte ein fritherer Theologiestu-
dent. Der Titel ist biblisch, indem Gal 6,2
zitiert wird: ,Finer trage des anderen
Last*.

2.1 Ein kommunistischer Polizist und ein
protestantischer Vikar, die beide an dersel-
ben Krankheit leiden, miissen in einem
Krankenhauszimmer lange Zeit miteinander
leben. Weil sie beide Bekenner sind, hingt
der eine ein Portrit von Stalin an die Wand,
der andere ein Bild des gekreuzigten Chri-
stus. Beim Rasieren singen sie im Wettstreit
miteinander die Internationale und Luthers
»Ein feste Burg ist unser Gott“. Sie bemiihen
sich eifrig darum, getrennt zu werden. Aber
da gibt es den Direktor des Krankenhauses,
ein fritheres Mitglied der Nationalsozialisti-
schen Partei, der nun bereit ist, der kommu-
nistischen Bewegung beizutreten. Er sagt:
»Um meinen Beruf zu retten und um eine
Moglichkeit zu haben, meine Berufung zum
Heilen auszufiihren, werde ich egal welcher
Partei beitreten!” Er ordnet an, daB die bei-

den Streithidhne sich einigen miiBten fiir das
gemeinsame Uberleben.

Das ist genau die Situation, in der wir uns
gegenwirtig befinden. Inmitten einer weiten
agnostischen und pragmatischen Mehrheit
in einer hospitalisierten Gesellschaft werden
zwei Minderheiten von Bekennern, die
Kommunisten und die Christen, zusammen-
gesteckt. Sie sitzen im selben Boot; was miis-
sen sie nun tun? Sollen sie einander verdam-
men und verfolgen, oder sollen sie sich be-
mithen um das Uberleben ihrerselbst und der
Gesellschaft?

2.2 In dem Film organisiert der Kommunist
ein Parteitreffen in dem Sanatorium, der Vi-
kar Bibelstunden. Der Kommunist verleiht
seine Schreibmaschine, damit der Christ sei-
ne Predigt schreiben kann. Der Kommunist
steht dieser Predigt kritisch gegeniiber, weil
sie die marxistische Ideologie kritisiert. Er
verldBt den warmen Raum, um im Schnee
drauBen spazieren zu gehen, obwohl er einen
starken Husten hat, um ein Rendezvous zwi-
schen dem Vikar und dessen Freundin zu
ermoglichen. Als die junge Frau, in die sich
der Kommunist verliebt hat, schwer krank
wird und stirbt, endet sein verzweifeltes Ren-
nen durch die Wilder in der Kirche, wo der
Vikar mit ihm trauert und schweigt im Ange-
sicht des Ritsels des Todes und schlieBlich
fiir ihn betet.

Eines Tages erfihrt der Kommunist, wie
schwerkrank er ist und zugleich, daB3 er Hilfe
bekommen konnte durch eine Medizin, die
im Westen hergestellt wird. Aber nur wenige
Packungen dieser Medizin sind fiir privile-
gierte Personen, die in Konzentrationslagern
gelitten hatten, verfiigbar. Der Tod scheint
unausweichlich fiir den jungen Mann, der
doch die Gesellschaft verwandeln und fiir
eine bessere Welt arbeiten wollte. Uberra-
schenderweise erhilt er dennoch die Medi-
zin. Nach seiner Gesundung erfihrt er durch
Zufall, daB die Medizin eine Gabe des Vikars
war, der sie durch eine Okumenische Unter-
stiitzungsorganisation fiir seine eigene Hei-
lung erhielt.

Der christliche Staatsbiirger mag eine Reihe
von Folgerungen aus diesem Film ziehen.
Vor allem werden wir daran erinnert, daf3 wir

19



der Sauerteig der Gesellschaft sein sollen (Mt
13,3). Das bedeutet, daB wir sie von innen
her verindern sollen.®) Wir sind nicht der
Teig und haben nicht die Aufgabe, eine Alter-
native zum sozialistischen System anzubie-
ten. Wir sollen das Salz und und nicht das
Brot sein. Das Brot ist Jesus Christus selber,
der seine Herrschaft ankiindigt. Salz des Got-
tesreiches und Sauerteig der Welt zu sein,
markiert die ethische Basis fiir unser christli-
ches Staatsbiirgersein.

Es geschah oft, daB die Christenheit durch
die Kultur, die sie anfiihrte, transformiert
wurde. Wir miissen durch Gott transformiert
werden und ihm dann folgen, der die Gesell-
schaften aller Arten die Geschichte hindurch
transformiert. Wir miissen keinen ideologi-
schen Konsens mit den Kommunisten erwar-
ten. Auf der anderen Seite sollten wir den
philosophischen Dissens nicht hochspielen,
sondern lieber zuerst die Person sehen. Die
Agape, unser christliches Instrument, wirkt
in personlicher Weise, sogar wenn wir mit-
helfen, gesellschaftliche Strukturen zu verén-
dern. Wir sollen auf den Kommunisten mit
den Augen des rettenden Gottes sehen. Auch
er gerdt an seine Grenzen, wenn es dazu
kommt, daB er leiden oder sterben muf}. Wir
sollten von ihm lernen, daB es etwas gibt, das
von auBen nach innen gedndert werden soll-
te. Wir sollten lernen, eine Gesellschaft in
Balance zu halten und das Uberleben der
Welt zu sichern. Wir sollten ihnen sagen, da8
wir von innen her nach auBen transformiert
werden miissen, um diese Aufgabe vollenden
zu konnen.

Am Ende des Filmes tippt der kommunisti-
sche Biirger die Predigt des christlichen Biir-
gers. Dieser hat inzwischen einen anderen
Bibeltext gewihlt, nédmlich folgenden:
»wWenn moglich, soweit es von euch abhiingt,
lebt in Frieden mit jedermann® (R6m 12,18).
Ist das ein unerreichbares Ideal? Oder ande-
rerseits die Resignation von christlichen
Prinzipien? Weder das eine noch das andere,
sondern das ist ein praktischer Weg der Ver-
antwortlichkkeit. Er ist es wert, in eine Ethik
der Jiingerschaft einbezogen zu werden. ,,So-
weit es von euch abhiingt® — damit wird unse-
re Grenze angezeigt. Die Christen haben
nicht ,alle Gewalt im Himmel und auf Er-
den* (Mt 28,18). Aber Jesus Christus
herrscht, auch in einer sozialistischen
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Gesellschaft. Unter seiner Herrschaft ent-
decken wir, was von uns abhiingt, und das
tun wir ohne Furcht und Zorn.
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Der nachstehende Text ist als Vorlage fiir ein
Gespriich im Plenum der Bundesleitung erar-
beitet worden. Daraus ergibt sich die Thesen-
Jform mit den weiterfiihrenden Fragestellun-
gen. Der engagiert gefiihrten Aussprache in
der Bundesleitung am 5. November 1988 in
Wildbad ging noch ein Korreferat voraus, in
dem Giinter Balders den deutschen Baptis-
mus in frommigkeitsgeschichtlicher Hinsicht
skizzierte.

Mit diesem Aufsatz griifie ich Bundesdirektor
Manfred Otto in Dankbarkeit. Manfred Otto
wird seinen Dienst mit der Bundesratstagung
in Karlsruhe im Mai 1989 beenden. In den 20
Jahren seines Dienstes als Bundesdirektor
stand ihm das Wunder der Gemeinde Jesu



