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Einleitung

Jede Epoche der Kirchengeschichte scheint
neue Interessen mit sich zu bringen. So warz.B.
die frithe Zeit der Kirche hauptsidchlich
mit der Natur Christi und mit der Beziechung
zwischen Christologie und Gotteslehre be-
schiftigt. Dieses Anliegen produzierte ein
entsprechendes Interdgss anider Trinitdt und
resultierte in der Formulierung der céu(;‘istolo-
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gischen Glaubensbekenntnisse. Im Mittelal-
ter gab es ein wachsendes Interesse an der
Versohnungslehre, und dieses zeigte sich

auch beim Entstehen der Reformation. Mit *

dem wachsenden Interesse an der Vernunft
wurde die Frage der Autoritdt schirfer ge-
stellt. So wurde der Dialog tiber die Schrift zu
einer Lehrfrage. Diese Fragen bringen immer
noch eine Menge an Debatten mit sich, spe-
ziell im Hinblick auf das Aufkommen des
Fundamentalismus. Aber das Thema , Kir-
che® ist ebenfalls eine der Zentralfragen des
20. Jahrhunderts.

Jeder, der sich mit dem Thema , Kirche* be-
schiftigt, sieht sich alsbald mit einem we-
sentlichen Problem konfrontiert, ndmlich
mit der Tatsache, daB die Kirche, die doch
als Kirche Gottes bezeichnet wird und inso-
fern ein gottliches Ideal darstellt, in der
Wirklichkeit selten das Ziel erreicht, das ihr
Meister ihr gesetzt hat.

Kaum ein anderes Buch hat mich in diesem
Zusammenhang so stark beeinfluBBt wie das
Buch von B. H. Streeter , The Primitive
Church®, das verschiedene Modelle von Kir-
che vorstellt. Ich las das Buch schon als Stu-
dent, und es notigte mich, ernste Fragen an
geschlossene Ansichtssysteme zu stellen, die
mich in meinem fritheren Leben und meiner
Erfahrung geprigt hatten. Dennoch méchte
ich eine echte Dankbarkeit gegeniiber den
Ortsgemeinden, die mir Gelegenheit boten,
den lebendigen Christus kennenzulernen, be-
kennen. Trotz aller Probleme in der Kirche
kann ich Gott nur preisen fiir die iibergroBe
Herrlichkeit, die er in endlichen, zerbrechli-
chen, irdenen GefiBen zum Ausdruck kom-
men 146t.

Das englische, deutsche und das schottische
Wort fiir Gemeinde/Kirche (church, Kirche,
kirk) leiten sich von dem griechischen Wort
kyriakon her, und dieses bedeutet: dem
Herrn gehorig. Der Name dieser Glaubensge-
meinschaft setzt also voraus, daBl Christus
der Herr und Meister der Kirche sein soll,
oder anders gesagt, Christus ist der Eigentii-
mer der Gemeinschaft. Christen aller Kon-
fessionen versuchen, eben das Wesen dieser
Eigentiimerschaft zu verstehen, zu definie-
ren und mdglichst treffend zu formulieren.
Fiir die Baptisten ist dabei die Bibel das zen-
trale Dokument. Baptisten haben zwar ge-
schichtliche Bekenntnisse, aber viele Bapti-
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sten, speziell in Nordamerika, pflegen ihre
Bekenntnisse oder Glaubensformulierungen
zu vergessen, es sei denn, sie werden in theo-
logische Kontroversen hineingezogen. Dann
werden die Formulierungen wieder hervor-
geholt, um als Instrumente gegen die andere
Partei eingesetzt zu werden. Viele Baptisten
wenden sich so an die Bibel, um das neu zu
formulieren, was ihre Vorviter ebenfalls
schon taten. Dahinter steht mehr als nur das
Prinzip sola scriptura. Fiir den AuBenstehen-
den erscheint es manchmal so, da3 die Bapti-
sten ihre eigenen Traditionen nicht kennen.
Das ist in der Tat manchmal traurige Wahr-
heit, so z.B. hinsichtlich einer Entschlie-
Bung, die kiirzlich in der Southern Baptist
Convention gefaBBt wurde, wo das Prinzip des
allgemeinen Priestertums radikal zuriickge-
schnitten wurde dadurch, daB man den Pa-
storen grofere Autoritidt zuweisen wollte. Je-
mand sagte einmal, wo drei Baptisten zusam-
menkommen, gibt es mindestens vier ver-
schiedene Meinungen.

Ich mdchte versuchen, die baptistische Posi-
tion hinsichtlich der Gemeindelehre darzu-
stellen. Im besten Fall mag es mir gelingen,
die baptistische Position zu formulieren.
Vielleicht ist es aber auch nur eine baptisti-
sche Position. Manche Lutheraner mogen
solch eine Feststellung als Ausdruck der
Schwiche betrachten, und das ist in der Tat
zum Teil auch der Fall. Auf der anderen Seite
ist die Unterschiedlichkeit unter Baptisten
teilweise auch eine Quelle ihrer Stirke. Die
Baptisten sind im gewissen Sinne ein Volk,
das ilibereingekommen ist zusammenzuar-
beiten, auch wenn sie nicht in allen Fragen
der theologischen Interpretation iiberein-
stimmen. So setzen sich beispielsweise die
Baptisten in GroB3britannien aus zwei unter-
schiedlichen Traditionen zusammen, nim-
lich aus Calvinisten und aus Arminianern.
AuBenstehende sollten um diese Unterschie-
de wissen, andernfalls wird es ihnen schwer-
fallen, die Baptisten zu verstehen. Um ein
anderes Beispiel zu nennen: Die eigentliche
Mitte der Southern Baptists in Nordamerika
ist ihr Kooperativprogramm. Darin trafen
sie sich, und daraus entstand die gréBte pro-
testantische Missionsgesellschaft und auch
die beiden grofBten theologischen Schulen
der Welt. Das gegenwirtige Problem besteht
dort darin, daB rechtsgerichtete Gruppen
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dem Ganzen eine theologische Uniformitdt
aufzwingen wollen, und das bei einer tradi-
tionell konservativen Gemeinschaft, die je-
doch in der Vergangenheit ein nicht unbe-
trachtliches MaB an Unterschiedlichkeit ein-
raumte. Dasselbe beobachteten wir unléngst
in der National Baptist Convention, einer
der beiden schwarzen Unionen in den USA.
Bei all diesen Dingen bin ich doch ein iiber-
zeugter Baptist, und meine Bereitschaft, mei-
ne eigene Gemeinschaft kritisch zu sehen,
erlaubt mir, auch in anderen Konfessionen
nichtauthentische Grundsétze zu entdecken.

Das Wesen der Kirche

Das griechische Wort fiir Kirche, das im
Neuen Testament benutzt wird, ndmlich ek-
klesia, setzt sich aus den beiden Wortteilen
ek und kaleo zusammen. Selbstverstindlich
darf man die hebrdischen Wurzeln im Alten
Testament nicht iibersehen. Die Sinnkompo-
nenten sind neben ,Versammlung® auch
»Irennung® und ,Mission®“. In seinem Buch
,Bilder der Gemeinde* beschreibt Paul Mi-
near fast 100 Begriffe und Metaphern, die im
Neuen Testament fiir die Gemeinde Verwen-
dung erhielten. Die entscheidenden Begriffe
sind dabei am Leben orientiert, vor allem
,»Yolk Gottes“ und ,Leib Christi“. Weil die
Kirche in erster Linie ein lebendiger Organis-
mus und nicht eine organisatorische Einheit
ist, obwohl das Leben auch der Institution
bedarf, muf} das lebensorientierte Wesen der
Kirche betont werden. Deswegen haben die
Baptisten in ihrer Gemeindelehre vor allem
die Begriffe Leben und Wiedergeburt hervor-
gehoben. Die Baptisten haben sich energisch
dagegen ausgesprochen, daB sich die Mit-
gliedschaft in der Kirche aus der Blutsver-
wandtschaft oder aus sonstiger Erbfolge er-
gibt. Sie berufen sich dabei gern auf das Wort
Johannes des Taufers, daB Gott auch aus
Steinen Kinder Abrahams erwecken konne
(Mt 3,9; Lk 3,8). Die Baptisten haben deswe-
gen bei ihrer Lehre von der Kirche die Wie-
dergeburt in den Mittelpunkt gestellt, im Ge-
gensatz zu einer Kirchenlehre, die von der
Gegenwart eines Bischofs (oder eines Prie-
sters, der in der einen oder anderen Weise in
der apostolischen Tradition steht) ausgeht
oder von der reinen Verkiindigung des Wor-
tes oder der korrekten Verwaltung der Sakra-

mente. Zentral fiir die Baptisten ist also die
Frage des neuen bzw. transformierten Le-
bens. Die Baptisten sehen deshalb die Kirche
als in Personen, und seien es zwei oder drei,
gegenwirtig an, Personen, die durch das Wir-
ken des Heiligen Geistes zum Leben gebracht
wurden. Das bedeutet in keiner Weise, dal}
die Wiedergeborenen ohne Irrtum sind. Es
gibt unter uns Menschen keine Irrtumslosig-
keit und keine absolute Garantie. Die Bapti-
sten, wie sich im folgenden noch zeigen wird,
erkennen zwar die Wichtigkeit der authenti-
schen Verkiindigung und Lehre an und set-
zen sich auch fiir die rechte Verwaltung der
gottlichen ,,Anordnungen® (sie sprechen lie-
ber davon als von ,Sakramenten®), ein-
schlieBlich der Glaubenstaufe, ein; aber sie
erheben diese Mittel der Erneuerung nicht
auf eine Rangstufe, die sie in anderen Kon-
fessionen haben, und gewil} bestreiten sie jede
automatische Wirksamkeit.

Baptistische Thesen iiber die
Kirche

Man konnte die Analyse der baptistischen
Ekklesiologien mit einer Besprechung der
baptistischen Ansichten iiber die sog. Kenn-
zeichen der Kirche beginnen. Und doch emp-
fiehlt sich ein anderer Weg. Die baptisti-
schen Vorstellungen wurzeln in der baptisti-
schen Erfahrung, dhnlich wie es in der Theo-
logie Israels der Fall war, die man auch nur
verstehen kann als Ausdruck der Geschichte
und der Erfahrung Israels mit Gott. Es hieBe
also, die Aufgabe miBzuverstehen, wenn
man eine systematische Behandlung der bap-
tistischen Vorstellungen nurin bezug aufihre
exegetischen und systematischen Schriften
beginnen wolle, ohne auf die baptistischen
Erfahrungen zu rekurrieren. Ferner ist es
wichtig, sich daran zu erinnern, daB die Bap-
tisten keine Griinderfigur wie z.B. Luther
oder Calvin vorzuweisen haben. Viel-
leicht iiberrascht es Vertreter anderer Konfes-
sionen, aber fiir die Baptisten ist es keine
Uberraschung, daB die wichtigsten Interpre-
ten des Glaubensverstindnisses Lehrer und
Prediger der Bibel waren. Entscheidend da-
fiir, ob jemand unter Baptisten Anerkennung
findet, ist immer die Frage gewesen, wie er/
sie mit der Bibel umgeht. Das bedeutet nicht,
daB es nicht auch unter Baptisten Kirchenge-
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schichtler und Systematische Theologen ge-
geben hitte. Das baptistische Denken wurde
jedoch im allgemeinen durch Lehrer und
Verkiindiger der biblischen Botschaft voran-
bewegt, wie z.B. H. Wheeler Robinson, H. H.
Rowley und Charles H. Spurgeon. Entschei-
dend ist, ob es einem gelingt, die Bibel mit
der Glaubensgemeinschaft in Beziehung zu
setzen. Ich vermute, daB die Situation in der
lutherischen Kirche gar nicht so viel anders
ist, sich vielleicht jedoch mit unterschiedli-
chen Akzenten darstellt. Man kann es auch so
formulieren, daB die Baptisten von den vier
traditionellen ,,Sdulen” in der theologischen
Meinungsbildung zwei besonders bevorzugt
haben, ndmlich die Schrift und die Erfah-
rung. Gewill haben sie die Vernunft und die
Tradition nicht vollig verworfen, haben ihnen
aber nicht die gleiche Autoritdt zukommen
lassen. Vielmehr erscheinen sie eher als un-
terstiitzende Krifte der beiden anderen ge-
nannten Sdulen.

I. Eine Baptisten-Gemeinde setzt sich aus be-
kennenden wiedergeborenen, baptistischen
Gliubigen zusammen.

Diese Formulierung ist keine Tautologie,
sondern moéchte das hervorheben, was nach
baptistischem Verstdndnis wichtig ist, nim-
lich, daB die Mitgliedschaft in der Kirche auf
der Wiedergeburt beruht. Die baptistischen
Glaubensbekenntnisse bringen das im allge-
meinen klar zum Ausdruck in dem Sinne,
daB die Gemeinde eine Gemeinschaft der
bekennenden, getauften Gldubigen ist. Das
bestétigt z.B. bereits das Erste Londoner
Bekenntnis von 1644: , Die Kirche ist eine
Gemeinschaft der sichtbaren Heiligen, geru-
fen aus der Welt und von dieser ausgeson-
dert, zum sichtbaren Bekennen ihres Glau-
bens an das Evangelium, getauft in diesen
Glauben hinein und mit dem Herrn verbun-
den und auch miteinander durch gegenseiti-
ges Einverstindnis.“ Ahnlich driickt sich
auch die New Hampshire Confession aus,
wenn sie davon spricht, daB ,eine sichtbare
Gemeinde Christi eine Gemeinschaft von ge-
tauften Gldubigen ist, die sich durch den
Glaubensbund und in der Gemeinschaft des
Evangeliums zusammenfindet“. H. W. Trib-
ble fithrt dazu aus, daBl nur die, die die erlo-
sende Gnade Gottes in ihren Herzen erfah-
ren haben, zur Gemeinde hinzugelassen wer-
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den sollten. Und er fiigt hinzu, daB} die ,,Kir-
che Christi nur in den Herzen von Glaubigen
errichtet werden kann, die durch den Geist
Gottes erleuchtet wurden und Christus vor
der Welt bekannt haben.“ Will man die bap-
tistische Ansicht von der Kirche verstehen,
so mufl man wissen, daB3 die Baptisten von
Anfang an versucht haben, die sichtbare Kir-
che nach neutestamentlichem Standard wie-
der herzustellen, indem sie die Mitglied-
schaft méglichst identisch mit der unsichtba-
ren Kirche gehalten haben. Diese Ansicht
wendet sich nicht nur gegen eine Staatskirch-
lichkeit, sondern ebenfalls gegen einen Glau-
ben von unmiindigen Kleinkindern oder son-
stige Vorstellungen von einer Mitgliedschaft
vor dem Gldubigwerden. Die unsichtbare
Kirche, so wird einmal formuliert, umfafBt
den Leib Christi, der alle Erlosten aller Zei-
ten einschlieBt. ZusammengefalB3t heiBt das:
Mitgliedschaft in einer Ortsgemeinde um-
faBt im allgemeinen Wiedergeburt, Bekennt-
nis des lebendigen Glaubens und Gliaubigen-
taufe.

II. Die baptistische Gemeindestruktur beruht
auf der individuellen Kompetenz in Beziehung
auf Gott und auf religiose Fragen.

Mit anderen Protestanten sehen sich die
Baptisten in der Betonung des allgemeinen
Priestertums vereinigt. Jedoch haben sie sel-
ber die Vorstellung der individuellen Kom-
petenz in religidsen Fragen immer hervorge-
hoben. So schreibt z.B. W. R. McNutt, daB
der einzelne Christ ,,durch gottliche Gabe
und gottliches Recht in sich selber die Kapa-
zitdten hat, die ihn kompetent machen, allen
Anforderungen, mit denen echte Religion
ihn konfrontiert, gerecht zu werden.* Solch
ein Mensch braucht keinen Priester, der fiir
ihn vor Gott eintritt oder fiir ihn in Gewis-
sensfragen entscheidet. Diese Vorstellung er-
scheint in baptistischen Schriften nicht sel-
ten als ,,Seelenfreiheit* und erweist sich als
Kernbegriff fiir das baptistische Gemeinde-
verstindnis. Als beispielsweise die North
American Baptist Conference, der Zusam-
menschluB der aus Deutschland stammen-
den Baptisten, ihre theologischen Ansichten
zusammenstellte, setzte sie ,,Seelenfreiheit®
an die erste Stelle in der Priambel ihrer Ver-
fassung. Man mag das von kritischer Seite als
Reflex des Individualismus des 19. Jahrhun-



derts ansehen, zumal wenn man weiter sieht,
daB erst der Artikel 2 mit der Schrift und erst
Artikel 4 mit der Christologie beschiftigt
sind. Aber fiir ein verfolgtes Volk, das aus der
Unfreiheit des damaligen Deutschland floh
und in Amerika die Freiheit fand, war der
Begriff ,,Seelenfreiheit” ein tiefer Ausdruck
seines Selbstverstdndnisses. Der Begriff
Seelenfreiheit” oder besser gesagt ,,indivi-
duelle Kompetenz“ hat, wie A. H. Strong
meint, drei grundlegende Bedeutungen.

a) Der erste Aspekt betrifft den einzelnen und
die Gemeinde. Die kirchliche Organisation
und Institution ist GefdB fiir das Bekennen
des Glaubens und soll dem dienen; zugleich
soll sie den Organismus Kirche, dessen
Haupt Christus ist, in Anndherung reprasen-
tieren. Die Leiter der Kirche sind mit allen
anderen Mitgliedern Christus unterworfen.
So schreibt Strong: ,,Weil jedes Mitglied sich
in erster Linie Christus verpflichtet weil3,
muB die Kirche als Gemeinschaft Christus
als den einzigen Gesetzgeber anerkennen.
Die Beziehung des einzelnen zur Kirche darf
seine Beziehung zu Christus nicht verdrédn-
gen, sondern soll diese fordern und zum Aus-
druck bringen.” Natiirlich kann eine indivi-
dualistische Verzerrung leicht in eine Praxis
fihren, die von der Herrschaft Christi weg-
fiihrt. Die Gemeinde wird dabei schwach
und selbstzentriert. Wo jedoch die Gemein-
demitglieder zusammen nach dem Willen
Christi fragen durch die Leitung des Heiligen
Geistes, da kann die Gemeinde sehr durch
einen echten Sinn der individuellen Verant-
wortlichkeit dem Herrn und der Aufgabe der
Kirche gegeniiber gesegnet werden.

b) Das zweite Anliegen umfaBt Gleichheit.
Gleichheit ist eine fundamentale Vorausset-
zung fiir echte Gemeinschaft und Einheit.
Strong meint: ,Weil jeder Wiedergeborene
in jedem anderen einen Bruder in Christus
erkennt, stehen die Mitglieder untereinander
sich absolut gleich.“ Das, was man als bapti-
stische demokratische Gemeindestruktur be-
zeichnen kann, baut auf dem Grundsatz auf,
daB jeder als wiedergeborenes Gemeinde-
glied den gemeinschaftlichen Sinn Christi
zum Guten der ganzen Glaubensgemein-
schaft sucht. Zudem hat im Prinzip der Pa-

stor keine groBere Autoritét als irgendein an-
deres Gemeindeglied, und manche Pastoren
haben schon bei Abstimmungen in Gemein-
deversammlungen die Wirklichkeit der glei-
chen Autoritdt in der Weise erfahren miissen,
daB sie auch aus ihrem Amt herausgewihlt
wurden. Die Autoritét des Pastors wird also
dadurch hergestellt, daB die Gemeinde in ih-
rer Einmiitigkeit beschlieBt, die Autoritit auf
ihn bzw. sie zu iibertragen. In einigen bapti-
stischen Kreisen hat das in der letzten Zeit
dazu gefiihrt, dal man auch mehr Autoritit
auf den Pastor iibertrégt.

c) Der dritte Aspekt bezieht sich auf die
Rechtsprechung und auf Autoritit aufSerhalb
der Ortsgemeinde. Die Baptisten haben sich
nicht nur fiir die individuelle Kompetenz,
sondern, weil jede Ortsgemeinde direkt Chri-
stus untersteht, auch fiir die Unabhéngigkeit
der Ortsgemeinde eingesetzt. Einmischung
in die ortlichen Angelegenheiten, sei es durch
andere Gemeinden oder gar durch den Staat,
haben die Baptisten traditionellerweise ver-
worfen. Trotz allen Einsatzes fiir die Unab-
héngigkeit wenden sich die meisten Bapti-
sten jedoch nicht gegen kooperative Aktivi-
titen. Thr Einsatz fiir die Unabhingigkeit
rithrt aus zwei Hauptmotivationen: Einmal
aus ihrer klaren Erkenntnis der individuellen
Verantwortlichkeit Gott gegeniiber und zum
anderen aus ihrer existentiellen Erfahrung
der Repression in Gewissensfragen durch re-
ligiose Autoritdten anderer Bekenntnisse
oder von staatlicher Seite. Daraus ergab sich,
daB die Baptisten die Macht der konfessio-
nellen Fithrungsgremien begrenzt haben und
sich deutlich fiir das Prinzip der Religions-
freiheit stark gemacht haben.

Wenn man das baptistische Erbe verstehen
will, muB man wissen, da3 die Baptisten eine
Gemeinschaft sind, die sich fiir diese Art von
Freiheit mit Vehemenz eingesetzt hat. Schon
1644 versuchte das Londoner Bekenntnis (in
den Artikeln 49 und 50), den Unterschied
zwischen der Loyalitét als Staatsbiirger und
der Gewissensfreiheit zu kldren. Die Bapti-
sten beriefen sich dabei immer wieder auf
Jesu Worte in Mk 12,17 par. iiber die Steuer-
frage: Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist,
und Gott, was Gottes ist. Besonders anschau-
lich 148t sich der Punkt an der Entstehungs-
geschichte der Vereinigten Staaten von Ame-
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rika darstellen. Die Baptisten setzten sich
dafiir ein, daBl die Religionsfreiheit in der
Verfassung verankert werden sollte. Daraus
wurde ein Prinzip, das spiter als Trennung
zwischen Staat und Kirche bekannt wurde.
Beim KontinentalkongreB3 1774 schlug Isaac
Backus, dessen Mutter aufgrund ihrer Bekeh-
rung ins Geféngnis gesteckt worden war, ein
nationales Konzept der Religionsfreiheit
vor. John Adams, der spétere Prisident, sag-
te zu Backus und den Baptisten, daB sie ge-
nauso gut versuchen kénnten, das Sonnensy-
stem zu dndern, wie zu meinen, daB sich das
Massachusetts-Establishment veréindern lie-
Be. Aber der baptistische Traum nach der
Religionsfreiheit in den Vereinigten Staaten,
der in Rhode Island mit Roger Williams und
John Clarke begann, lieB sich nicht zuriick-
schneiden. Die Menschenrechtserkldrung
wurde angenommen. Die Prinzipien der Re-
ligionsfreiheit und der Trennung von Kirche
und Staat werden jedoch nach wie vor durch
solche Leute angefochten, die nach eigenen
Vorteilen suchen, und durch solche, die an-
dere Menschen in eine Konformitét zwingen
mochten. Deswegen griindeten die Baptisten
in den USA ein Komitee fiir Offentlichkeits-
fragen mit dem Zweck, daB es wie ein Wach-
hund iiber die Einhaltung der Religionsfrei-
heit wache. Die Stellungnahmen dieses Ko-
mitees sind nicht bei allen Baptisten, die es
zu Offentlichen Ehren und Amtern gebracht
haben, immer populdr, speziell wenn man
vergiBt, daB Baptisten einen hohen Preis
zahlten, als sie noch eine Minderheit waren.
Jedoch bleibt der Einsatz fiir die Religions-
freiheit ein zentraler Faktor des baptisti-
schen Lebens.

Wir alle tun gut daran, uns immer wieder
daran zu erinnern, daB die meisten religidsen
Gruppierungen, wenn sie selber zur Macht
kamen, in der Regel dahin tendieren, Druck
und sogar Verfolgung iiber Andersgldubige
auszuiiben, um sie in ihre eigenen Ansichten
hineinzupressen oder sie aus der Gesellschaft
durch Einkerkerung, Tod oder VerstoBung
herauszuwerfen. Religionsfreiheit gehort zu
den zerbrechlichsten Aspekten menschlicher
Gemeinschaft. Wir sehen das heutzutage
z.B. im Nahen und Mittleren Osten oder in
Nordirland. Der schrecklichste Fall war na-
tiirlich die Ermordung der Juden durch das
NS-Regime in Deutschland. In der Geschich-
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te begegnet uns das Phidnomen in der einen
oder anderen Heftigkeit. Dazu gehort auch
die Behandlung der Baptisten durch die lu-
therischen und anderen Kirchen im Europa
fritherer Zeiten. Dazu gehort auch das Ver-
héltnis zwischen WeiBlen und Schwarzen in
Amerika, auch unter Baptisten.

III. Die baptistische Gemeindestruktur be-
tont zwar den Einsatz fiir die individuelle
Kompetenz, sie umfaBt jedoch auch den
Grundsatz der freiwilligen Vereinigung.

Schon das Zweite Londoner Bekenntnis
(1677 und 1688) unterstreicht, dall Gemein-
demitglieder ,freiwillig iibereinstimmen,
dem Gebot Christi zu folgen, indem sie sich
selber dem Herrn und dem anderen iiberge-
ben.“ E. T. Hiscox meint: ,Alle menschli-
chen Gemeinschaften sollten soviel Autori-
tdt haben, wie notig ist, um ihre Mitglieder
innerhalb der Grenzen der Beziehungen der
Vereinigungen zu halten.” ,Deswegen®, so
féhrt er fort, ,,geben Menschen, die sich einer
Gemeinde anschlieBen, freiwillig einige per-
sonliche Privilegen auf zugunsten des organi-
schen Ganzen.“ Solch eine Autoritdt kann
jedoch eine Kirche nur iiber ihre eigenen
Mitglieder ausiiben. Was verbleibt also den
Vereinigungen jenseits der Ortsgemeinde?
Es wire ganz falsch zu meinen, daB die frii-
hen Baptisten kooperationsunwillige Separati-
sten gewesen wiren. Vielmehr haben die Bapti-
sten immer nach Gemeinschaft zwischen den
Kirchen gesucht und dabei auch Erfolg ge-
habt. Der Zweck solcher zwischenkirchli-
chen Gemeinschaften sollte, wie Torbet sagt,
sowohl im Sinne von Gemeinschaft als auch
von Mission gesehen werden. Er listet dazu
eine ganze Reihe solcher Aktionen in GroB-
britannien auf. Das Glaubensbekenntnis von
1644 sagt dazu: ,,Obwohl jede besondere Ge-
meinde fiir sich existiert, sollen sie doch alle
nach ein und derselben Regel wandeln. Und
sie sollen aufjegliche Weise mit allen Mitteln
zusammenkommen, um zu beraten und sich
gegenseitig zu helfen als Mitglieder eines Lei-
bes im gemeinsamen Glauben unter Chri-
stus, dem einzigen Haupt.“

Die Geschichte der Kooperation zwischen
baptistischen Gemeinden kann im einzelnen
als Geschichte des Suchens nach einer Balan-
ce zwischen volliger Unabhéngigkeit und au-



toritdrer Beherrschung geschrieben werden.
Blickt man auf den nordamerikanischen
Kontinent, so hatten die Treffen in den frii-
hen Jahren der Kolonien stirker den Charak-
ter der gemeinsamen Beratung iiber Fragen
wie z. B. die Ordination. Im 19. Jahrhundert
kam, wie iibrigens auch bei den Methodisten,
eine starkere Individualisierung auf. Dabei
zeichneten sich auch negative Tendenzen ab.
Sie wurden vor allen Dingen durch drei Fak-
toren gefordert. Einmal nahm die Zahl der
Baptistengemeinden dermaBen rapide zu,
daB eine ganze Reihe von wenig qualifizier-
ten oder entsprechend ausgebildeten Fiih-
rungskriften in den Gemeinden zur Geltung
kam. Ubngens besteht ein dhnliches Pro-
blem nach wie vor bei den Southern Baptists,
wo nur etwa 60 % der Pastoren auf den Semi-
naren ausgebildet werden. Zum zweiten
trennte die Sklavenfrage nicht nur die Nation
schon vor dem Biirgerkrieg, sondern auch die
Baptisten, Die Spannungen trugen sich z. T.
als ,,Stellvertreterkriege® auch auf theologi-
schen Nebengebieten aus. Zum dritten
brachte die spekulative Theologie bei den
konservativen Gemeinden manche Fragen
der theologischen Glaubwiirdigkeit bei ande-
ren auf. (Besonders waren folgende Bibeltex-
te Griinde fiir die Spaltungen: 1. Tim 6.3-5;
2. Tim 2,17-24; 2. Kor 6,14-17, Rom
16,17).

Auf einige Besonderheiten sollten wir hin-
weisen. Im allgemeinen ist das Eigentum an
Grund und Gebduden in der Hand der Orts-
gemeinden, und die Leitungsgremien der
Biinde haben darauf wenig EinfluB. (Dieses
gilt nach wie vor fiir den nordamerikani-
schen Bereich). Anders verhilt es sich mit
den Seminaren. Die Seminare und ihr Eigen-
tum werden von Leitungsgremien kontrol-
liert. Diese werden meistens auf den Bundes-
versammlungen gewidhlt bzw. bestimmt.
Eins der stirksten Bindeglieder ist seltsamer-
weise, besonders in Nordamerika, die Pen-
sionskasse der Union. Das gilt jedoch nicht
fiir alle Gebiete in anderen Kontinenten.

Im einzelnen hat das Prinzip der Vereini-
gung unter den Baptisten zu recht unter-
schiedlichen Ergebnissen gefiihrt. Am einen
Ende des Spektrums stehen unabhingig aus-
gerichtete Baptistengruppen. Sie gestatten
ihren tiberértlichen Vereinigungen nur eine

lose organisierte Gemeinschaft. Andere
Gruppierungen sehen in ihren regionalen
Treffen mehr als nur Gemeinschaftsveran-
staltungen. Sie entsenden von ihren Gemein-
den Delegierte oder Reprédsentanten, die je-
doch nicht iiberall in gleicher Weise von den
Gemeinden gewihlt werden. So ist nicht in
allen Gebieten immer vorherzusagen, wie-
viele Delegierte tatsidchlich eine Bundesver-
sammlung besuchen werden. Das demokrati-
sche Prinzip der Demos-Herrschaft, also des
Volkes im allgemeinen, ist in einigen Gebie-
ten in Amerika nach wie vor gingig. Andere
Gruppen haben sich speziell in den letzten
Jahren stiarker und enger organisiert, mit ei-
nem regelrechten Reprédsentationssystem.
Diese Repriasentanten werden auf Treffen in-
nerhalb von Stidten, Staaten, Ldndern oder
Regionen ausgewahlt.

Die Arbeitsabteilungen der Biinde verrich-
ten mehr die laufenden Geschiifte, wihrend
dann manche Bundesversammlungen sich
weniger dem Geschiftlichen als der Gemein-
schaft und der Mission zuwenden. Die Bapti-
sten in Ost-Europa organisieren sich im allge-
meinen nach Gemeinschaftsstrukturen, aber
die Rolle der Fiihrungsorgane ist aufgrund
der Notwendigkeiten in der Gesellschaft re-
lativ weit entwickelt.

Aus dem Vorigen wird deutlich, daB es unter
Baptisten mancherlei Arten und Weisen der
Vereinigung und Organisation gibt. Das gilt
umso mehr noch fiir die zwischenbaptisti-
schen Beziehungen, wie z.B. im Baptisti-
schen Weltbund oder vergleichbaren Organi-
sationen. Was fiir die zwischenbaptistischen
Beziehungen gilt, macht sich noch stérker in
den zwischenkirchlichen Beziehungen gel-
tend. Einige baptistische Gruppierungen,
z.B. in Ost- oder West-Europa oder in Nord-
amerika, sind in manche kooperative Aktivi-
tdten, beispielsweise des okumenischen Ra-
tes der Kirchen, involviert, andere dagegen
haben aus theologischen Griinden wenig
oder gar keinen Kontakt zu solchen dkume-
nischen Vereinigungen. Es mul} hinzugefiigt
werden, daB der Name Baptist in keiner Wei-
se rechtlich oder anders geschiitzt ist. Er kann
durch allerlei Personen benutzt werden, die
sich um das allgemeine baptistische Erbe
iberhaupt nicht scheren, sondern nur einen
Namen fiir ihre Unabhingigkeit und ihr all-
gemeines Gemeindeverstiandnis bendtigen.
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IV. Im allgemeinen treten die Baptisten fiir
die traditionellen Kennzeichen der Kirche
ein.

Aufdem Hintergrund des aufgezeigten bapti-
stischen Erfahrungshorizontes ist es wichtig
zu betonen, daB3 die Baptisten generell die
traditionellen Kennzeichen der Kirche be-
fiirworten. Wenn sie das tun, geschieht das
jedoch aus dem Kontext ihrer eigenen Ge-
schichte und ihrer Vorstellungen des christli-
chen Glaubens.

a) Heiligkeit

Als Jesus fiir die Bewahrung seiner Jiinger
betete (Joh 17,11ff), bat er nicht darum, daB3
die Jiinger in eine keimfreie oder siindlose
Umgebung gestellt wiirden; vielmehr bat er
darum, daB sie vor den Anschligen des Bo-
sen bewahrt wiirden. Er bat ebenfalls darum,
daB sie in der Wahrheit geheiligt wiirden
(17,17). Die Baptisten meinen, wie E. T. His-
cox schreibt, daB ,,nur solche Menschen, die
durch den Geist geboren wurden und neue
Kreaturen in Jesus Christus wurden, dazu
geeignet sind, im vollen Sinne des Wortes
Mitglieder der Gemeinde zu werden.“ His-
cox gilt in der Geschichte der Baptisten in
den Vereinigten Staaten als eine der groBen
Autoritdten. Henry Cook, der in der Tradi-
tion der britischen Baptisten steht, findet
keine Probleme zu schreiben, daB nach bap-
tistischer Meinung die Kirche ,die heilige
Gemeinschaft der an unseren Herrn Jesus
Christus Gliubigen ist.“ Beide Autoren wis-
sen jedoch sehr wohl darum, daB diese Hei-
ligkeit in einer Ortsgemeinde immer nur an-
ndhernd erreicht wird. Wie die anderen
Kennzeichen der Kirche auch, ist Heiligkeit
sowohl eine Gabe Gottes an die Kirche als
auch etwas, was Gott von der Kirche erwar-
tet, also eine Aufgabe.

b) , Katholizitit*

Vor einigen Jahren warf Hiscox einigen
kirchlichen Einrichtungen vor, daB sie zwar
Universalitit beanspruchten, dieser An-
spruch jedoch ohne Basis sei, Nach seiner
Meinungist ,,jede Gemeinschaft von evange-
lischen Jiingern eine katholische Kirche®,
wenn man unter Katholizitét folgendes ver-
steht: ,,die Anerkennung der wesentlichen,
geistlichen Einheit des Glaubens im ganzen
erlosten Volk Christi und eine Bereitschaft,
die Heiligkeit jedem Namen und jeder Na-
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tion, die das Bild Christi tragen und den
Geist ihres Herrn haben, zuzuerkennen.“
Die Baptisten begrenzen also im allgemeinen
ihre Definition von Katholizitit auf die
geistliche bzw. unsichtbare Kirche. Es ist je-
doch notig, daB die Baptisten und auch an-
dere Konfessionen ihre geistlichen Grund-
sdtze in die Herausforderung durch die prag-
matischen Beziehungen mit anderen christli-
chen Konfessionen, mit anderen Rassen und
wirtschaftlichen Verhéltnissen stellen. Das
Evangelium ist wahrhaft weltweit; aber oft
tun sich die Christen und die Kirchenvertre-
ter schwer, ihre Realitdt mit dem Ideal in
Einklang zu bringen.

¢) Apostolizitit

Nach der Auffassung einiger Traditionen
wird die Apostolizitdt durch die Sukzession
der Ordinationen garantiert. Die Baptisten
haben, wie H. Wheeler Robinson formulier-
te, kaum eine Hoffnung darauf, daB solch ein
menschliches Mittel wirklich die Einheit mit
den Aposteln in ihrer Lehre und ihren
Dienstvorstellungen sicherstellt. Die Bapti-
sten stellen vielmehr ihr Vertrauen auf die
Bibel und auf die Leitung des Heiligen Gei-
stes bei der Interpretation der Bibel in den
Vordergrund, um apostolische ,Werk-
treue“ zu garantieren. Die Diensttriger
(Pastoren und andere) werden durch die Hei-
lige Schrift beurteilt. Nach der baptistischen
Tradition ist die Initialziindung fiir einen
Dienst in der Regel die Berufung durch Gott.
Um mdgliche Selbsttduschung auszuschlie-
Ben, muB diese Berufung zunichst durch die
Gemeinde bestdtigt werden, in der die betref-
fende Person Mitglied ist, und dann durch
einen Rat, der sich aus anderen Diensttri-
gern, aber auch aus Laien aus verschiedenen
Gemeinden zusammensetzt. Dieses bedeutet
jedoch nicht, wie R. C. Walton argumentiert,
daB ,,der Dienst durch die Kirche geschaffen
wird; vielmehr ist er Gabe Gottes an die Kir-
che®. Es ist in der Tat wichtig zu verstehen,
daB nach baptistischer Ansicht ,,die Autori-
tit des Dienstes durch das Volk Christi
kommt, nicht von Christus durch seine
Diensttrdger.” Trotz Berufung, theologischer
Ausbildung und Examinierung wissen die
Baptisten gut genug, daB die Ergebnisse kei-
neswegs perfekt sind. Die kirchlichen Dienst-
trdger sind ebenso wie alle anderen Gemein-



demitglieder deshalb der Beurteilung durch
die Bibel und den Heiligen Geist unterwor-
fen, und zwar in dem Sinne, ob sie das au-
thentische Wort prisentieren und das auch
mit einem entsprechenden Lebensstil bezeu-
gen. Trotz aller menschlichen Schwichen ha-
ben aber die Baptisten immer wieder in wun-
derbarer Weise die Einheit mit den Aposteln
im Dienst verspiirt.

d) Einheit

Joh 17,21 stellt die Einheit der Kirche in den
Vordergrund. Dieser Vers wurde ein Schliis-
seltext fiir die moderne 6kumenische Bewe-
gung. Ebenso kann man kaum den Epheser-
brief lesen, ohne diese Betonung der Einheit
des Leibes Christi zu vernehmen. Aber man
muB nicht ein Experte in der Kirchenge-
schichte sein, um zu wissen, daB ein groBer
Mangel an Liebe und Einigkeit zwischen den
christlichen Gemeinschaften besteht. H.
Cook, der diesen traurigen Tatbestand kom-
mentiert, kommt zu der SchluBfolgerung,
dafB3 das Problem darin bestehe, daB3 wir ,,die
Einheit der Unterschiedlichkeit gegeniiber-
stellen, wihrend wir doch tatsdchlich stirker
erkennen sollten, daB wir zueinander geho-
ren und einander durchdringen®. Er ver-
gleicht damit den biologischen Bereich, wo
die niedrigsten Lebensformen ihre Einheit
durch ganz einfache Schemata aufrecht er-
halten, wihrend der komplexe Koérper des
Menschen sich in eine geradezu grenzenlose
Unterschiedlichkeit der Aufbaustrukturen
untergliedert. Auch wenn die verschiedenen
Christen sich als biblisch korrekt und der
Geschichte getreu betrachten mogen, werden
sie vielleicht doch eines Tages lernen, daf es
unmoglich ist, den anderen von der eigenen
Meinung zu tiberzeugen, und vielleicht wer-
den sie dann den echten Sinn einer Familie
verspiiren, die fiireinander sorgt, ohne den
anderen durch Verddchtigungen, wie sie so
hiufig in unseren Beziehungen auftreten, zu
ldhmen. Die Baptisten betonen zwar die Ein-
heit, aber in den Wirklichkeiten des Lebens
haben sie damit erhebliche Probleme, sogar
untereinander! Die Baptisten, die ich so gern
ihres missionarischen und evangelistischen
Eifers riihmen, miissen sich an das Gebet
Jesu in Joh 17,21 erinnern und erkennen,
daB Einheit und Mission dort aufs engste
miteinander verbunden werden. GewiB kon-

nen wir unsere Unterschiede nicht einfach
beiseite riumen, als ob die Geschichte irrele-
vant wire; aber wir miissen alle lernen, wie
wir mit diesem Gebet Jesu fiir die Einheit in
aller Aufrichtigkeit umgehen.

e) Die rechte Verkiindigung des Wortes

Die rechte Verkiindigung des Wortes Gottes
hat unter den Baptisten immer eine strate-
gisch entscheidende Stelle gehabt. Die Inter-
pretation des Wortes, die im fleischgeworde-
nen Wort als Erloser und Herr ihren Mittel-
punkt hat, besitzt in den baptistischen Ge-
meinden eine zentrale Stelle. Das spiegelt
sich auch im Kirchenbau unter den Bapti-
sten, wobei in der Regel die Kanzel im Mit-
telpunkt steht. Hiscox schreibt dazu: , Der
wahre Gegenstand und das eigentliche Anlie-
gen der Verkiindigung ist die Errettung von
Siindern und Auferbauung der Heiligen.*
Wie schon oben dargelegt, ist die rechte Ver-
kiindigung und die Lehre des Wortes der
Testfall dafiir, ob baptistische Fiihrungsper-
sonen in ihrer Gemeinschaft Anerkennung
finden. Manchmal degeneriert heute die Ver-
kiindigung durch Manipulationstricks und
dadurch, daB man eher iiber die Bibel als aus
dem Worte Gottes predigt. Aber trotz solcher
Fehlerscheinungen, wie sie in einigen bapti-
stischen Kreisen sichtbar waren, bleibt doch
giiltig, daB die authentische Verkiindigung
des Wortes Gottes ein Merkmal der baptisti-
schen Gemeindelehre ist.

) Die rechte Verwaltung der gottlichen Anord-
nungen

Einige Baptisten, wie z. B. in GroBbritannien
und anderen Gebieten in Europa, haben sich
mit dem Begriff ,,Sakramente“ angefreundet;
aber viele Baptisten in Nordamerika und an-
derswo lehnen diesen Terminus ab und zie-
hen einen Begriff wie ,gottliche Anordnun-
gen“ vor. Nach Meinung dieser Baptisten be-
zeichnet Sakrament zu leicht eine Verdingli-
chung der Gnade und eine Behandlung der
Gnade als magische Ubertragung von Macht.
Die Baptisten akzeptieren im allgemeinen
die beiden Grund-,,Anordungen®, wie das
auch bei den meisten Protestanten der Fall
ist. Die baptistischen Ansichten iiber Taufe
sind bekannt und stellen fiir Traditionen, die
die Sauglingstaufe pflegen, ein Problem dar.
Nach baptistischer Ansicht verlangen die
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neutestamentlichen Texte (wie z. B. Romer 6
und Kol 2-3) die Prioritét eines personlichen
Glaubensbekenntnisses vor dem Vollzug der
~Anordnung” der Taufe. Ahnlich denkt man
iiber die Voraussetzungen der Teilnahme am
Tisch des Herrn. Nach baptistischer Ansicht
ist fuir die korrekte Verwaltung des Abend-
mahls entscheidend, daB jemand im Glau-
ben daran teilnimmt. Deshalb werden nach
baptistischer Tradition die Teilnehmer dazu
aufgefordert, sich zu priifen, damit sie nicht
in unwiirdiger Weise essen und trinken. Falls
jemand dennoch ohne Vorbereitung und
Selbstpriifung daran teilnimmt, so ist das
nicht nur nutzlos, sondern auch eine schadli-
che Verletzung des Willens Gottes(l. Kor
11.28-32). Aufgrund der Bedeutung der
gldubigen Teilnahme lehnen die Baptisten
Begriffe wie Transsubstantiation und Kon-
substantiation ab.

g) Die Dienste des Pastors und des Diakons
Liest man das Neue Testament als ganzes, so
scheint die Leitungsweise in der friihen
christlichen Kirche vor allen Dingen an
Funktionen orientiert gewesen zu sein. Lei-
tungspersonen waren Menschen, die von
Gott mit seinen Gaben bzw. Charismata aus-
geriistet waren (1. Kor 12,8 ff.). Diese Gaben
wurden in einer solchen Weise verlichen, daB
die Empfénger als Menschen galten, die fiir
bestimmte Zwecke in der Gemeinde mit Ga-
ben ausgestattet waren. Die Liste der so be-
gabten Personen bzw. Rollen umfaBte Apo-
stel, Propheten, Lehrer, Wundertiter, Heiler,
Helfer, Verwalter und Ekstatiker, wie z.B.
die Menschen, die in Zungen reden (1. Kor
12,271f. vgl. Eph 4,11-16). Im Zuge der Ent-
wicklung von Ortsgemeinden und Hauskir-
chen scheint die Leiterschaft vor Ort sich auf
zwei Dienste konzentriert zu haben, ndmlich
den Dienst des Bischofs und des Diakons.
Vergleicht man die verschiedenen neutesta-
mentlichen Texte, so scheint es, daB der Aus-
druck ,,Bischof* mit der Rolle des ,, Altesten
(Apg 20,17) und mit der funktionalen Rolle
des ,Hirten“ (1. Petr 5,1-2, Tit 1,5 u. 7)
austauschbar ist.

In der baptistischen Praxis wird der Aus-
druck Bischof fast géinzlich vermieden; man
hat dort vielmehr den funktionalen Titel Pa-
stor/Hirt vorgezogen, um den hierarchischen
Assoziationen, die der Titel Bischof in der
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romisch-katholischen Tradition hat, zu ent-
gehen. Aufgrund ihres Einsatzes fiir die
Gleichheit aller Gldubigen gehort es zur bap-
tistischen Tradition, alle hierarchischen Un-
terschiede zwischen ihren Pastoren abzuleh-
nen, auch wenn manche in ihren Denomina-
tionen administrative Funktionen besitzen.
Traditionell wird die Rolle dieser Funktioni-
re im Kontext des Prinzips des freiwilligen
Zusammenkommens, wie wir das oben dar-
legten, gesehen. Eine Bedrohung dieses Prin-
zips stellt heute das Fernseh-Kirchentum
dar, wo manche Pastoren durch die Massen-
medien ihre eigene Kirche aufbauen und sich
dort wie GroBfiirsten geben und so charisma-
tische Sprecher fiir andere Diensttriger wer-
den, die sich ohnméchtig fithlen und meinen,
daf ein AnschluB an solche Leiterfiguren ihr
personliches Prestige steigern kénnte. Eine
Schwiche der baptistischen Struktur besteht
darin, daB solche Vorkommnisse u. U. sogar
gefordert werden.

Auch die Rolle des Diakons ist in der bapti-
stischen Tradition ein wichtiger funktionaler
Dienst. Diese Rolle umfaBt die geistliche Lei-
tung der Gemeinde und Verantwortlichkeit
in der Fiirsorge und Verwaltung der ganzen
Glaubensgemeinschaft. Die Baptisten haben
freilich nicht immer ganz die biblischen Im-
plikationen der Diakonenrolle beachtet.
Nach Apg 6,1ff. werden Menschen dazu ge-
wihlt, um am Tisch Dienst zu tun. Manche
Baptisten hingegen sehen im Diakon vor al-
len Dingen einen Verwaltungsmanager der
Gemeinde. Diese Rolle wird dann durch den
trustee (im Deutschen ist der Ausdruck ,,Vor-
standsmitglied” verwandt) versehen. Das ist
aber kein Terminus, der so in der Bibel ge-
nannt wird. Manche Baptisten sehen sogar in
ihren Vorstandsmitgliedern im wesentlichen
gute Geschiftsleute und weniger geistliche
Leiter. Das schlégt sich darin nieder, daB bei
den Wahlen weniger auf die geistlichen Qua-
litdten geachtet wird. Die Qualifikationen,
die in 1. Tim 3,8-13 genannt werden, gelten
freilich nicht nur fiir die sog. geistlichen Lei-
ter, sondern auch fiir die Verwaltungsbeauf-
tragten einer Ortsgemeinde. Die GroBe und
Komplexitidt mancher heutiger Baptistenge-
meinden bringt auch eine komplexe Dienst-
struktur mit sich, die durchaus iiber die in
der Bibel vorgezeigte hinausgehen kann. Die
geistlichen Qualifikationen jedoch, die in der



Bibel fiir Philippus oder Stephanus genannt
werden, machten aus ihnen etwas GroBeres
als nur die Betriebsinteressenverwalter der
frithen Gemeinde. Sie waren vielmehr in die
Verkiindigung des Evangeliums involviert.

Die Baptisten betonen also den Dienst des
Pastors und Diakons, wissen jedoch eben-
falls, daB die frithe Gemeinde sich nicht auf
diese beiden Dienst beschrinkte, sondern
auch eine Plattform fiir charismatische, d.h.
begabte Personen, die aus ihrer Mitte heraus
wuchsen, bot, um der Gemeinde zu dienen.
Die friihe Gemeinde muBte freilich auch
bald die Schwierigkeit erkennen, solche cha-
rismatischen Fiihrungskrifte zu beurteilen,
besonders wenn sie zum Typ des Wanderpre-
digers gehorten. So hat man bereits in frither
Zeit Handbiicher mit Ratschlédgen fiir die Be-
handlung solcher Menschen geschrieben
‘(vgl. Didache 12-14). In der baptistischen
Tradition hat es im allgemeinen Raum fiir
charismatische Leitertypen wie Billy Gra-
ham gegeben, der es leichter fand, im bapti-
stischen Kontext Anerkennung zu finden als
in seiner vorigen Denomination. Der charis-
matische Leitertyp unter Baptisten be-
schrinkt sich freilich in der Regel auf die
spezifische Rolle des Evangelisten. Andre
Charismatiker, insbesondere Ekstatiker, fin-
den nur sehr schwierig Anerkennung. Von
besonderem Interesse sind hier die Erfahrun-
gen der russischen Baptisten; aufgrund ihrer
Union mit verwandten Denominationen ha-
ben sie auch die Rolle des Ekstatikers in ihrer
Tradition. Sie haben dazu einige Verhaltens-
prinzipien entwickelt, die sehr instruktiv
sind.

h) Die Notwendigkeit des Gottesdienstes

Mit anderen Christen wissen die Baptisten
um die Notwendigkeit, daB man persénlich
und in der Gemeinde Gottesdienst hilt. Die
versammelte Gemeinde der Gldubigen ist fiir
den gemeinsamen Gottesdienst der Brenn-
punkt. Das Leben der versammelten Ge-
meinde konzentriert sich sehr deutlich auf
den gemeinsamen Gottesdienst. Bei den
Baptisten finden sich verschiedene Weisen
der gottesdienstlichen Praxis, darunter Lob,
Danksagung und Anbetung. Die Baptisten
haben verschiedene Ausdrucksmoglichkei-
ten im Gottesdienst, darunter Musik, Gebet,

Verkiindigung usw. Das Wort Liturgie wird
im allgemeinen vermieden, besonders in
Nordamerika; und manchmal fiihrt der
Wunsch, aus hochkirchlichen Traditionen zu
flichen, dazu, daB man unstrukturierte Got-
tesdienstformen entwickelt. Fast iiberall
spielt die Musik eine zentrale Rolle im bapti-
stischen Gottesdienst. Das Gesangbuch ist
wahrscheinlich das reichste Quellenwerk fiir
die baptistische Tradition. Die Baptisten ha-
ben zwar keine bindenden Glaubensformu-
lierungen, jedoch haben sie Glaubensbe-
kenntnisse als Ausdruck ihres Denkens ent-
wickelt. Das vollstindigste ist das Zweite
Londoner Bekenntnis, das sich bewufit eng
an das Westminster-Bekenntnis anschlieB3t,
abgesehen von der Gemeindelehre und dem
Verstéindnis des Glaubens und der Mitglied-
schaft. Christen aus anderen Konfessionen
vermissen vielleicht im baptistischen Got-
tesdienst einen liturgischen Ausdruck des
Siindenbekenntnisses und des Zuspruchs der
Vergebung. Die Begegnung mit der Realitit
der Siinde geschieht in baptistischen Gottes-
diensten vielmehr bei der Gelegenheit der
Einladung zum Glauben bzw. zur Wieder-
hingabe an Christus. Solche Einladungen
konnen manchmal fast eine sakramentale
Rolle in einigen baptistischen Gemeinden er-
halten.

i) Die Notwendigkeit einer Liebesgemeinschaft
Wie die anderen Christen, sind sich auch die
Baptisten bewuBt, daB das Bekenntnis zur
Liebe Gottes ohne die Dimension einer le-
bendigen Liebesgemeinschaft untereinander
den Bereich der geistlichen Erfahrung ent-
scheidend beschneiden wiirde. Beim Bemii-
hen der frithen Christen, ihre Gemeinschaft
zum konkreten Ausdruck zu bringen, beob-
achten wir Experimente wie die Giiterge-
meinschaft in Apg 2,4ff. Solche Experimente
mogen fiir die heutige Gesellschaft auf die
Dauer nicht anwendbar erscheinen. Ebenso
zerbrachen die friihchristlichen Liebesméh-
ler an menschlichen Unzuldnglichkeiten
(1. Kor 11,17ff). Dennoch bleibt die Aussage
Jesu in Joh 13,35 bestehen, daB es die Liebe
der Christen untereinander ist, woran die
Welt erkennt, daB wir wahrhaft seine Jiinger
sind. Wenn in der Vergangenheit Versuche,
solche Liebesgemeinschaft zur konkreten
Form zu fiihren, scheiterten, so bedeutet das
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nicht, daB Christen deshalb die Frage, wie sie
die Liebe in echter Weise zum Ausdruck
bringen kénnen, aufgeben diirften. Es gehort
vielmehr zu den wichtigen Kennzeichen, daB3
die Liebe untereinander Gestalt gewinnt,

k) Die Wichtigkeit der Gemeindezucht
Christen leben in einer gefallenen Welt zwi-
schen den Dimensionen der Siinde und des
Gehorsams. Deshalb bendtigen sie immer
wieder Vergebung und Verséhnung. Die
Wirklichkeit lehrt uns jedoch, daB nicht alle
Menschen die Vergebung suchen (vgl 1. Kor
5-6). In solchen Fillen ist es erforderlich,
daB Menschen, die sich den Wegen des Herrn
verweigern und Zerbriiche in der Gemeinde
bewirken, Gemeindezucht erfahren. Das
baptistische Prinzip der individuellen Kom-
petenz eines jeden Glaubenden macht frei-
lich die Gemeindezucht manchmal zu einem
Problem. Die Baptisten wissen, dafl Gemein-
dezucht wichtig ist und daB sie im Sinne des
Heilens und nicht der Strafe erfolgen darf;
dennoch bediirfen sie dringend der Wieder-
entdeckung des lebendigen Charakters einer
erneuernden Gemeindezucht.

V. Die Daseinsberechtigung einer Baptisten-
gemeinde ist aufs engste mit der Ausbreitung
des Evangeliums auf Erden verbunden.

Will man die Zwecksetzung der Gemeinde
weiter beschreiben und iiber die zuvor ge-
nannten Aspekte hinausgehen, so kann man
sich der Formulierung von Harold Graves
anschlieBen. Er beschreibt die Aufgabe der
Gemeinde als Verkiindigung und Zeugnis,
Ausbildung und Wachstumshilfe und Dienst
an der gesamten Menschheit in allen ihren
Noten.

a) Verkiindigung und Zeugnis

Es kann aufgrund des Vorhergesagten nicht
tiberraschen, daB die Baptisten, wie eine ih-
rer AuBerungen besagt, ,,die Verpflichtung
und das Privileg eines jeden Nachfolgers
Christi und jeder Gemeinde des Herrn Jesus
Christus empfinden, alles daran zu setzen,
alle Nationen zu seinen Jiingern zu machen.“
In fritheren Zeiten war dieses Verstindnis
nicht iiberall unter den Baptisten selbstver-
stindlich. Einen entscheidenden Durch-
bruch schuf 1792 William Carey mit seinem
Aufrufzur Heidenmission. Seitdem gibt esin
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vielen Baptistengemeinden zumindest jdhr-
lich einen besonderen Tag der AuBenmis-
sion, um immer wieder daran zu erinnern,
wie wichtig es ist, daB das Evangelium des
Heils in Christus all denen verkiindet wird,
die noch nicht ihr Vertrauen auf Christus
gesetzt haben. Manche Gemeinden verwen-
den den Ausdruck Erweckung (revival), und
generell sind sich die Baptisten bewuBt, da3
Evangelisation und Erweckung das Werk des
Heiligen Geistes sind. Das missionarische
Anliegen bezieht sich nicht nur darauf, daB
man denen, die in der Nachbarschaft woh-
nen, das christliche Zeugnis zukommen 148t;
vielmehr ist es den Baptisten ebenfalls wich-
tig, nationale und kulturelle Briicken zu
schlagen.

b) Ausbildung und Hilfen zum Wachstum

In den achtziger Jahren des 18. Jahrhunderts
gab William Fox, ein baptistischer Diakon,
dem Gedanken von Robert Raikes konkrete
Gestalt, eine Sonntagsschule zu entwickeln.
Er wurde damit der Hauptvorantreiber einer
Bewegung in England, die ,,Sonntagsschulge-
sellschaft genannt wurde. Die erste Sonn-
tagsschule in den Vereinigten Staaten wurde-
durch drei Frauen der First Baptist Church
in Philadelphia begonnen. Seit jenen Jahren
besteht unter den Baptisten ein starkes Inter-
esse an christlicher Ausbildung und Wachs-
tumshilfe. Unter den Baptisten in den USA
ist es sogar iiblich, die GroBe einer Gemeinde
nicht nach der Gesamtmitgliederzahl oder
der Zahl der Gottesdienstbesucher anzuge-
ben, sondern nach der Zahl derer, die aktiv in
der Sonntagsschularbeit beteiligt sind. Un-
tersuchungen in den USA haben ergeben,
daB die Stirke einer Gemeinde direkt in Ver-
bindung steht mit den Menschen, die sich
ernsthaft am gemeinsamen Bibelstudium be-
teiligen. Natiirlich kann man solche Verhilt-
nisse nicht ohne weiteres auf andere Linder
wie z. B. die Sowjetunion, wo es keine Sonn-
tagsschulen in diesem Sinne gibt, iibertragen.
Die Baptisten sind sich (wie auch die Luthera-
ner und andere Christen) bewuBt, daB die
Dynamik einer christlichen Gemeinschaft zu
einem erheblichen Teil darauf beruht, wie
die Mitglieder im Glauben weitergefiihrt
werden. Christliches Wachstum hiingt davon
ab, welche Wachstumshilfen eine Gemeinde
bietet, um Menschen in dem ProzeB zu un-



terstiitzen und zu ermutigen, in dem sie auf-
grund ihres neuen Lebens in Christus ste-
hen.

¢) Der Dienst an den Noten der Menschheit
Christlicher Dienst hat, wie Harold Graves
schreibt, zwie Brennpunkte. Zunichst: die
Liebe in Jesu Namen zum Ausdruck zu brin-
gen; und zweitens bedeutet Dienst, daB man
sich aller Note der Menschen - geistlicher
und physischer, individueller und kollekti-
ver Note — annimmt. Die Geschichte der
Baptisten, wie auch der anderer Konfessio-
nen, ist in dieser Hinsicht sicher nicht immer
christusgemdB gewesen, was diesen Aspekt
der Aufgabe der Kirche betrifft. GewiB, die
Baptisten haben ihren Martin Luther King in
den Vereinigten Staaten gehabt, ihren Wil-
liam Knibb in England, ihren John Clough in
Indien, ihr Philadelphia Convention Meet-
ing 1844, das sich gegen die Sklaverei aus-
sprach und den baptistischen Bund schon 15
Jahre vor dem Biirgerkrieg spaltete. Aber
‘trotz dieser und anderer Bemiihungen miis-
sen die Baptisten bekennen, dal} ihr Augen-
merk nicht immer geniigend deutlich bei den
z. T. schlimmen Noéten gewesen ist, iiber die
Walter Rauschenbusch aus seiner Arbeit in
den Slums in Amerika schreibt: , Ich sah, wie
Menschen ihr Leben lang sich abplagten und
doch am Ende ihres Lebens es zu nichts hat-
ten bringen kdnnen. Ich sah, wie starke Mén-
ner um Arbeit bettelten und sie nicht bekom-
men konnten. Ich sah, wie kleine Kinder star-
ben - oh, diese Beerdigungen von Kindern!
Sie drehten mir das Herz um.“

AbschlieBende Bemerkung

W. O. Carver schrieb iiber das Wesen der
Gemeinde und ihren Dienst in seinen Tagen
folgendes: ,,Zu oft besteht unter Protestanten
eine Verwirrung iiber die Beziehung der Kir-
che zum Heil, zum Evangelium und zu den
politischen und gesellschaftlichen Institutio-
nen. Die Kirchen haben die Verantwortung
iibernommen, darauf zu achten, daB das
Evangelium wahrhaft gepredigt und die gott-
lichen Anordnungen oder Sakramente recht
verwaltet wiirden. Sie haben jedoch zugelas-
sen, daB diese Funktionen die Primérverant-
wortung der Kirche iiberschatteten, die darin
besteht, das Heil in Christus bis ans Ende der

Erde zu verkiinden.“ Die Rolle der Kirche
und dieses Verstdndnis von Heil war nach
Carvers Meinung nicht eng begrenzt. Darin
war das Geben eines Bechers Wasser im Na-
men des Herrn eingeschlossen wie auch die
Heilung eines Blinden und die Vergebung
der Siinden. Heute umfaBt dieser Auftrag die
Hilfe an Fliichtlingen und die Verurteilung
der politischen Irrsinnigkeiten, die solches
Schicksal herbeifiihren. Heute umfaBt der
Auftrag auch die Konfrontation mit den ge-
sellschaftlichen Ungerechtigkeiten in der
Welt, die Suche nach echtem Frieden und die
Verkiindigung des ,,anderen Weges*“ in Chri-
stus Jesus. Das bedeutet nichts anderes als
»das ganze Evangelium fiir die ganze Welt!“
Nichts geringeres sollte das Ziel der Bapti-
sten sein, und nichts geringeres als das Heil
der Welt sollte auch die Blickrichtung unser-
es theologischen Dialogs zwischen Luthera-
nern und Baptisten sein. Wenn wir das sind,
was wir sein sollen, bedeutet das, daB wir
auch selbstkritisch sein miissen. Das bedeu-
tet, daB wir bereit sein miissen, das Urteil
unseres Herrn gegeniiber ihm nicht gemiBen
Worten, Aktionen und Institutionen zu ak-
zeptieren. Es bedeutet ferner, daB wir willens
sein miissen, unsere Siinden zu bekennen,
und immer wieder die gestaltende Kraft
Christi finden, die in der Lage ist, uns und
unsere Kirche in der Weise anzuriihren, daB
wir in Tat und Wahrheit der Leib Christi
sind, das Volk Gottes und die Kirche, die
sich vom Heiligen Geist leiten 14Bt.
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Taufe als Durchgangsritus

Einleitung: Aufstellung der
These

»Die Taufe gehort zum Gesamtkomplex der
Waschungen . . . mit der konkreten Bedeu-
tung des Reinigens . . .“!

»~Reinigung ist das primére Ziel jeder Taufe

in allen religidsen Kreisen, die sie geiibt ha-

ben.“2

Die . fiir das paulinische wie iiberhaupt fiir

das neutestamentliche Verstdndnis der Tau-

fe grundlegende Vorstellung (ist) die des rei-
nigenden Bades.*3

,Der Sinn der Taufe kann aber wohl kein

anderer gewesen sein als der der Johannes-

taufe, . .. d. h., die Taufe war ein mit Bulle
verbundenes Bad der Reinigung . ..“4

w~Zweifellos war die Taufe der Jiinger gleich
derdesJohannes . . . ein Wasserbad, das vom

Bisherigen reinigt.’

Gegen dies in der Geschichte und Gegenwart

verbreitete Grundverstindnis sowohl der jo-

hanneischen als auch der christlichen Taufe
als Reinigungsriten spricht schon ihre duBere

Durchfiihrung. Diese Taufen

- sind unwiederholbar, wogegen man sich
nicht nur einmal im Leben wischt;

- bediirfen eines Téufers, wogegen man sich
in der Regel selber wischt;

— werden offentlich an bekleideten Men-
schen vollzogen, wogegen man sich nicht
angezogen und nicht vor Zeugen wischt;

— sind nirgendwo im Neuen Testament an
die Dignitdt des Taufwassers gebunden,
wogegen man sich nicht mit jedem Wasser,
sondern moglichst in reinem Wasser
wascht.

Diese augenfilligen Unterschiede der Tauf-
praxis im Vergleich zu den Waschungen im
Judentum melden eine vollig andere Funk-
tion der neuen Handlungen, was auch zu ei-
ner anderen Interpretation fithren miiflte. Je-
denfalls widerraten sie der iiblich geworde-
nen Einordnung der Taufe in die jiidischen
Waschrituale mit ihrer Reinigungssymbolik.
Das Taufverstdndnis kénnte so von vornher-
ein auf ein falsches Gleis geschoben werden.
Genausowenig empfiehlt sich der andere
Strang der Wassersymbolik, wonach Wasser



