Siinde im Neuen
Testament

Dieser Aufsatz ist die ergdnzte und iiberar-
beitete Fassung eines Vortrags, den ich im
Februar 1992 auf der Reutlinger Tagung der
Dozenten der freikirchlichen Theologischen
Seminare in Deutschland gehalten habe. Ich
habe mich dabei aus Zeitgriinden darauf
konzentriert, das Neue Testament selbst zu
befragen und weniger auf die Sekundirlitera-
tur zum Thema einzugehen. Darin hat dieser
Aufsatz eine Grenze. Eine andere liegt darin,
daB ich keinen Uberblick iiber das ganze
Neue Testament gebe, sondern daB ich vor
allem auf vier wesentliche Bereiche des Neuen
Testaments eingehe, in denen das Begriffs-
feld der Siinde eine groBere Rolle spielt: die
Synoptiker, die johanneischen Schrifien, Pau-
lus und der Hebrderbrief.

Auf eine begriffliche Definition der ver-
schiedenen neutestamentlichen Begriffe fiir
Siinde verzichte ich und weise nur auf einige
Differenzierungen im Sprachgebrauch hin.
Ich habe den Eindruck, daB solche Definitio-
nen keine groBe Verstehenshilfe bieten. Das
zeigt sich zum Beispiel am Begriff
nopdntouo (Fehltritt, Vergehen, Siinde)!,
der bei Paulus einerseits eher die Einzelver-
fehlung meint, aber andererseits in Rom 5 als
Wechselbegriff zu apaptia (Siinde, Verfeh-
lung) gebraucht ist.

1. Zum Verstdndnis von
Siinde in den Synoptikern

1.1 Sprachlicher Befund

Das Wortfeld ,,Stinde” kommt bei den Syn-
optikern im Verhiltnis zu ihrem Umfang re-
lativ wenig vor.2 Eine Ausnahme bildet das
Substantiv dpaeT®AOC (Siinder), das sich zu
62 % in den Synoptikern findet.

Die Begriffe dpagtie und modntops
werden in den Synoptikern nur im Plural
gebraucht.? Von daher ist auch keine Defini-
tion der Siinde zu erwarten. Am h&ufigsten
findet sich das Wortfeld ,,Siinde” bei Lukas;
dies weist schon darauf hin, daB gerade er
besonderen Wert auf das Verhiltnis Jesu zu
den Siindern legt.
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Der sprachliche Befund zeigt, daB3 in den
synoptischen Evangelien mehr von den Siin-
dern als von Siinde die Rede ist. Als Siinder
werden vor allem die Zollner genannt, so daf
Jesu Verhalten ihnen gegeniiber geradezu als
exemplarisch fiir seine Stellungnahme gegen-
iiber den Siindern angesehen werden kann.*

Von den 15 neutestamentlichen Belegen
fiir &peo1C (= Vergebung) finden sich in den
Synoptikern sechs und in der Apostelge-
schichte fiinf. DaBl auf dem Vergeben ein
Schwergewicht gerade in den Synoptikern
liegt, wird noch deutlicher beim Verb
dpinpt; es kommt im Sinne von ,,vergeben*
44mal im Neuen Testament vor; davon fin-
den sich 38 Belege (86 %) in den Synopti-
kern. In den Synoptikern — und das heil3t bei
Jesus — geht es also vor allem um die Begeg-
nung mit den Siindern und das Vergeben ih-
rer Schuld.

1.2 Das Verstiindnis von dvop{o (Gesetzlo-
sigkeit) bei Matthiius

Was Siinde ist, orientiert sich im Juden-
tum am Gesetz. Als Siinder gilt, wer nicht
nach dem Gesetz fragt und nicht nach ihm
lebt.> Matthius driickt das siindige Verhalten
zugespitzt mit dem Begriff der Gesetzlosig-
keit (& voptar) aus, und zwar immer im Singu-
lar. Allerdings orientiert diese sich bei ihm
nicht mehr am Gesetz. Von dvopia ist im
Matthdusevangelium stets im Zusammen-
hang von Endgericht bzw. Endzeit die Rede.
Im Endgericht werden die von Jesus als dem
Richter verworfen, welche die dvoplo ver-
iibt haben (Mt 7, 23; 13, 41). Es ist hier Zu-
sammenfassung eines Verhaltens, das nicht
dem Willen Gottes entspricht; dies gilt auch
flir Mt 23, 28, wo Jesus den Schriftgelehrten
und Pharisdern zwar nach auBen ein Verhal-
ten bescheinigt, das ihre Mitmenschen als
gerecht bezeichnen, aber in ihrem Inneren
sind sie voller Heuchelei und &vop{a. Diese
g voplo wird sich in der Endzeit bedrohlich
steigern, so dal3 auch bei vielen Christen die
Liebe erkalten wird (Mt 24, 12).

1.3 Siinde und ihre Folgen

Auch wenn wir in den Synoptikern keine
Definition von Siinde finden, so zeigen doch
Jesu Worte und Gleichnisse, wie er Siinde
verstanden hat.

Beim Gleichnis vom verlorenen Sohn
(Lk 15, 11-32) ist die Frage gestellt worden,
worin die Siinde des verlorenen Sohns be-



standen hat. Eine oft gegebene Antwort lau-
tet: Schon der Wunsch nach Auszahlung des
Erbes bzw. das Verlassen seines Vaters sei
seine Siinde. Die entgegengesetzte Antwort
besagt: Erst die Verschwendung des Erbes
und das siindige Verhalten in der Fremde sei
die Siinde. Gegeniiber diesen beiden Ant-
worten hat K. H. Rengstorf darauf hingewie-
sen, daB hier das Rechtsinstitut der kezazah
zugrunde liegt.® Wer Grundbesitz gegen den
Willen der Sippe verkauft’ oder eine Frau
gegen den Willen der Familie heiratet, wird
von seiner Familie bzw. Sippe abgetrennt. Er
hat sich gegen die Gemeinschaft, zu der er
gehort, gestellt, sich selbst aus ihr herausge-
l16st. Er wird deshalb als Abgetrennter oder
auch ,,Verlorener® bezeichnet; fiir die Fami-
lie gilt er als tot (vgl. V 24 und 32). Da liegt
seine Siinde, wobei entsprechend alttesta-
mentlichem Denken Schuld gegeniiber einer
menschlichen Gemeinschaft und dem, der
sie begriindet hat, Gott, unlésbar miteinan-
der verbunden sind (vgl. V 18). Die schuld-
hafte Herauslosung aus der Gemeinschaft
mit Gott und die Verletzung menschlicher
Gemeinschaft werden hier als Siinde be-
schrieben. Die Folge der Siinde ist Verloren-
heit, die als Totsein verstanden wird.

Sowohl das Gleichnis vom Hausbau
(Mt 7, 24-27 par.) als auch von den unglei-
chen S6hnen (Mt 21, 28-32) kennzeichnen
den Ungehorsam gegen den Willen Gottes als
Siinde. Indem ein Mensch nicht den Willen
Gottes tut, verfehlt er die Bestimmung, die
sein Schopfer fur ihn hat, lehnt er sich gegen
ihn auf.

Dieses kann im Judentum &#hnlich gesagt
werden, wobei der Ungehorsam bzw. die
Siinde am Gesetz gemessen werden. Dies
greift Jesus auf, wenn erin der Beispielerzih-
lung vom reichen Mann und armen Lazarus
(Lk 16, 19-31) sagt: ,,Sie sollen auf Mose und
die Propheten horen“. Andererseits bean-
sprucht Jesus fiir sich, dal3 er selbst verbind-
lich den Willen Gottes verkiindigt, gegen-
iiber dem es dann nur Glauben und damit
Anerkennung seines Anspruchs geben kann
oder Ablehnung und damit Verwerfung sei-
ner Person. An dieser Stelle haben sich viele
Juden von ihm getrennt. Sie haben nicht ak-
zeptiert, daB hier das entscheidende Entwe-
der-Oder liegt. Nach jiidischem Verstdndnis
wurde Siinde eher quantitativ gewertet, wie
auf einem Konto verbucht, das durch gute

Werke und Gehorsam gegeniiber den Gebo-
ten ausgeglichen werden kann.

Jesus hat bei den Juden, auch bei ihren
Fiihrern und bei den Frommen, bis zuletzt
darum geworben, daB} sie ihm vertrauen soll-
ten, daB sie anerkennen sollten, daB Gott
selbst durch ihn redet. Dies zeigen etwa die
Gleichnisse von den bdsen Weingdrtnern
(Mk 12, 1-12 par.) und vom groBen Gast-
mabhl (Lk 14, 15-24). Er will, daB die Folgen,
die er ihnen mit den Gleichnissen vor Augen
hilt, sie gerade nicht treffen. Dazu erzihlt er
sie ihnen.

Die Folgen von Siinde, von Ungehorsam
gegeniiber dem Willen Gottes bzw. von Un-
glauben gegeniiber Jesus werden deutlich be-
schrieben. Das Gleichnis vom verlorenen
Sohn spricht von Verlorenheit und Tod. Die
Siinder werden im gottlichen Gericht verur-
teilt, und sie erhalten keinen Anteil an der
endzeitlichen Konigsherrschaft Gottes. Sie
sind fiir immer aus der Gemeinschaft mit
Gott ausgeschlossen.

1.4 Jesu Zuwendung zu den Siindern
DafBund wie Jesus sich den Siindern zuwand-
te, zeigen anschaulich die synoptische Erzih-
lung von der Berufung des Zollners Levi
(Mt 9, 9-13 par.) und aus dem lukanischen
Sondergut die Begegnung Jesu mit der groB-
en Siinderin (Lk 7, 36-50) und mit dem Zoll-
ner Zachdus (Lk 19, 1-10). Daneben finden
wir in Sammelberichten Hinweise, dal3 viele
Siinder und Zoéllner zu Jesus kamen und daf3
er mit ihnen aB (Mk 2, 15 par.; Lk 15, 1). Es
hat mich beeindruckt, wie Jesus sich von der
Siinderin liebkosend beriihren 1d6t. Er di-
stanziert sich nicht von ihr, sondern 148t sich
ihr iiberschwengliches Verhalten gefallen. Er
nimmt die Frau mit ihrem schlechten Ruf
und ihrer bosen Vergangenheit vorbehaltlos
an. Den Zollner Zachdus holt Jesus vom
Baum herunter, holt ihn heraus aus seiner
selbstgewdhlten und aufgezwungenen Di-
stanz, um bei ihm einzukehren, was kein
frommer Jude (oder Christ?) getan hitte.
Der beim Essen gesprochene Tischsegen
verband die Mahlteilnehmer zur Tischge-
meinschaft, die engste Gemeinschaft bedeu-
tete.$ Dies widersprach besonders der phari-
sdischen Uberzeugung: ,Wer sich mit den
Siindern solidarisiert, bagatellisiert die Ver-
achtung der Tora und setzt sich selbst der
Verunreinigung aus.“? Von daher ist aus ih-
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rer Sicht der Vorwurf gegen Jesus, er sei ein
Freund der Zollner und Siinder (Mt 11, 19
par.), verstindlich. Jesus setzt sich durch sei-
ne Gemeinschaft mit Siindern der Kritik ge-
rade der frommen Juden aus (Mk 2, 16 par.;
Lk 15,2; 19, 7; vgl. aber auch 22, 37).

Jesus antwortete darauf, daB er zu den
Siindern gesandt sei, allerdings nicht, um ei-
ner von ihnen zu werden, sondern als Arzt fir
Kranke, um sie zur Umkehr zu rufen
(Mt 9, 13 par.). Jesus begriindete seine Zu-
wendung zu den Siindern auch in Gleichnis-
sen und zwar insbesondere in Lk 15. In der
Zuwendung Jesu zu den Siindern war die
Liebe Gottes als des himmlischen Vaters
wirksam, der die Verlorenen nicht aufgibt,
sondern sucht, um ihnen zu vergeben und sie
zuriickzufiihren in die Gemeinschaft mit
ihm. Durch seine Liebe tiberwindet Jesus die
Siinder und damit zugleich ihre Siinde, so
daB sie durch die Vergebung im Vertrauen
auf ihn ein neues Leben beginnen kdnnen.

Als Petrus die groBe, iiberreich schenkende
Liebe Jesu an sich selbst erfahrt, bricht er
zusammen mit dem Ruf: ,,Geh weg von mir,
ich bin ein Siinder!“ (Lk 5, 8). Durch seine
Annahme des Siinders und die Vergebung
der Siinde hebt Jesus die Trennung zwischen
den Siindern und Gott auf und gibt ihnen so
Anteil an der Konigsherrschaft Gottes.

Jesus erzihlte seine Gleichnisse nicht, um
seine Zuhorer zu verstocken, sondern — wie
Mk 4, 11f. als Auslegung des Sdemanngleich-
nisses meines Erachtens zutreffend iibersetzt
werden mul3 —: ,Aber jenen, die draullen
sind, wird alles in Bildworten zuteil, daB sie
(ndmlich) sehend sehen und nicht erkennen,
h6rend horen und nicht verstehen, — viel-
leicht werden sie umkehren und Vergebung
erlangen.“10

Jesus will, daB die Siinder von ihrem ver-
kehrten Weg umkehren und Vergebung ihrer
Siinden erfahren (Lk 5, 32). Schon der Engel
hatte vor Jesu Geburt Josef angekiindigt, dal
Jesus sein Volk von seinen Siinden retten
werde (Mt 1, 21). Jesus selbst sagte, daB3 im
Himmel Freude herrsche iiber einen Siinder,
der umkehrt (Lk 15, 7.10).

AnstoB erregte bei den Juden auch, daB
Jesus fiir sich die Vollmacht in Anspruch
nahm, Siinden vergeben zu kénnen. So ver-
gab Jesus dem Gelihmten seine Schuld
(Mt 9, 1-8 par.), und auch der groBen Siinder-
in sprach er die Vergebung zu (Lk 7, 36-50).
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Nach der Meinung der Juden malte sich Je-
sus damit etwas an, wozu nur Gott die Macht
hat (Mk 2, 7 par.); sie bezeichneten es des-
halb als Listerung (Mt 9, 3 par.). Demgegen-
iiber begriindete Jesus seine Vollmacht zur
Vergebung von Siinde damit, daB er der
Menschensohn sei, der im Judentum — von
Dan 7, 13f. ausgehend und im #thiopischen
Henochbuch weiter entfaltet — als von Gott
bevollméchtigter messianischer Weltherr-
scher erwartet wurde. Er erwies seine ihm
von Gott gegebene Macht dadurch, daB er
den Geldhmten heilte (Mt 9, 6 par.).

Gerade die Begegnung Jesu mit Siindern
im Lukasevangelium zeigen, daB} Jesus sei-
nen Sendungsauftrag grundlegend darin sah,
Siinder zur Umkehr zu rufen, um ihnen,
ohne daB sie es verdient hitten, ihre Siinde
zu vergeben und ihnen dadurch neues Leben
und Heil zu ermdoglichen. Jesu Sendung zu
den Siindern und seine Vollmacht, Siinden
zu vergeben, gehdren eng zusammen. Von
Siinde ist in den Synoptikern nicht die Rede,
weil diese so interessant wire; vom Leben der
groBen Siinderin in Lk 7 hitte sich bestimmt
viel Interessantes berichten lassen, aber Lu-
kas begniigt sich mit der knappen Feststel-
lung: Sie war eine Siinderin. Von Siinde ist in
den Synoptikern vor allem im Zusammen-
hang der Vergebung, der Uberwindung von
Siinde und Schuld die Rede. Dazu ist Jesus
Mensch geworden.

Jesu Verhalten gegeniiber den Siindern
und seine Vergebungszusage ihnen gegen-
iiber stellten die jiidische Vorstellung von der
Gerechtigkeit vor Gott grundsitzlich in Fra-
ge. Jesus vergab nicht denen, die dies durch
eigene fromme Werke verdient hatten, son-
dern er schenkte denen, die es nicht verdien-
ten, die Vergebung aus Gnade (Lk 7, 36-50;
19, 1-10). Die paulinische Botschaft von der
Rechtfertigung des Gottlosen (Rom 4, 5) ist
so schon im Lukasevangelium erzdhlerisch
angelegt, und das heilit, daB sie auf Jesus
selbst zuriickgeht. Am eindriicklichsten fin-
det sie sich in Lk 18, 9-14 im Gleichnis vom
Pharisder und Zollner.

1.5 Jesu Tod als stellvertretender Siihnetod

Die letzte Begriindung fiir seine Voll-
macht, Stinden zu vergeben, gab Jesus da-
durch, daB er seine Sendung darin sah, stell-
vertretend flir die Siinder den Siihnetod zu
erleiden. An zwei Stellen in den Synoptikern



deutete Jesus seinen Tod als stellvertreten-
den Siihnetod, ndmlich im Losegeldwort
Mk 10, 45 par.; Mt 20, 28!! sowie in den
Deuteworten der Herrenmahlstradition
(Mk 14, 24 par.)!2,

Mit Mk 10, 45 kniipft Jesus an Jes 43, 3f.
an, ,indem er die rabbinische eschatologi-
sche Auslegung des atl. Wortes aufnimmt
und entscheidend umprigt. Wie die rabbini-
sche Interpretation setzt Jesus voraus, daBl
die Menschen auf Grund ihrer Siinde dem
ewigen Tod im Endgericht verfallen sind.
Doch tritt der Menschensohn nun nicht als
der Richter der Menschen in Erscheinung,
sondern als der, der — indem er sein Leben
hingibt — Gottes Liebe zu den Menschen er-
weist, um sie aus der Todverfallenheit loszu-
kaufen. Indem Jesus sein Leben stellvertre-
tend fiir die vielen in den Tod gibt, bewahrt
er sie vor dem Gerichtstod und schenkt ih-
nen eine neue Existenz.“!? Dabei ist — wie in
der rabbinischen Auslegung von Jes 43, 3f. —
das Losegeld zugleich als Siihne fiir die Siin-
den verstanden. Jesus selbst deutete damit
seinen Tod als Losegeld, als Existenzstellver-
tretung fiir die auf Grund ihrer Siinde dem
Gerichtstod verfallenen Menschen.

»Das Losegeldwort Mk 10, 45 stellt so —
neben den Herrenmahlsworten — die soterio-
logische Spitzenaussage im Mk dar, insofern
es die Erkldrung dafiir bietet, warum Jesus
mit Siindern und Zollnern Gemeinschaft
hat, sie in die Nachfolge ruft, Stinden vergibt
und warum er sterben muB}: damit sie Siinden
der vielen gesithnt werden und sie das Heil
erlangen.“14

Bei der Herrenmabhlstradition gehe ich von
der Markus-Fassung als der wahrscheinlich
urspriinglichen aus, die meines Erachtens auf
den irdischen Jesus selbst zuriickgeht.!?
Durch die Worte 0 oipo pHOL... TO
gxyvvvopevov (mein vergossenes Blut)
weist Jesus seine Jiinger auf seinen bevorste-
henden gewaltsamen Tod hin und deutet ihn
.als seine in den Tod gegebene Existenz.“!6
Die Niherbestimmung THC dadriknC (der
Heilsverfiigung, der Heilssetzung, des Bun-
des) zu ,,mein Blut® kniipft an Ex 24, 8 an.
Das ,,Blut der Setzung® ist im frithen palésti-
nischen Judentum als sithnewirkendes Blut
verstanden worden, so daB} Jesus seinem Tod
durch diese Wendung Siihnebedeutung zu-
spricht. Mit \tép moAA@V (fiir viele) ist ver-
mutlich aufJes 53, 11f. angespielt; man kann

diese Wendung daher entsprechend rabbini-
schem Verstindnis dieser Stelle auf Israel
deuten, in Verbindung mit Mk 10, 45 aber
auch auf die Volker.

»Die Deutung des Weins durch Jesus 148t
sich wie folgt zusammenfassen: Jesus deutet
seinen bevorstehenden gewaltsamen Tod als
seine von Gott stellvertretend in den Tod
gegebene Existenz, die Sithne schafft fiir Is-
rael bzw. universal fiir alle Volker.“!7

1.6 Der Zusammenhang von Umkehr und
Vergebung

Die Frage, die sich hier stellt, ist, inwiefern
die Umkehr die Voraussetzung fiir die Verge-
bung von Siinde war, oder ob diese auch ohne
vorherige Umkehr erfahren wurde.

Die Botschaft Johannes des Téaufers wird
zusammenfassend beschrieben: Er predigte
Bantiopo  petavolal  €1C  d@ecly
apopti®v (die Taufe der Umkehr zur Verge-
bung der Siinden). Die Verkiindigung des
Taufers wurde bestimmt durch das Thema
der Umkehr, der grundlegenden Verdnde-
rung der Lebenseinstellung, der Hinwendung
zu Gott und zum Gehorsam ihm gegeniiber
(Lk 3, Lff. par.). Gott eroffnete durch die Pre-
digt des Tdufers den Menschen die Umkehr
zu ihm und gab ihnen so die Moglichkeit,
Vergebung ihrer Schuld zu erfahren. DaB sie
sich von Johannes taufen lieBen, war Aus-
druck und Zeichen ihrer Umkehr. Weil Gott
schon durch die Verkiindigung des Taufers
Heil, ndmlich Vergebung der Siinde, wirkte,
war die Verkiindigung des Taufers gute
Nachricht (Lk 3, 18) davon, daB Gott zur
Umkehr einlddt und daB er denen, die um-
kehren, ihre Schuld vergibt.

Auch Jesus rief zur Umkehr auf und be-
griindete diese Umkehr damit, daB die K-
nigsherrschaft Gottes nahegekommen sei
(Mt 4, 17; vgl. 3, 2). In Mk 1, 15 ist die Um-
kehrforderung erginzt: ,Kehrt um und
glaubt an das Evangelium!“ Die Begriindung
ist die gleiche. Dal} Jesus gekommen ist, die
Siinder zur Umkehr zu rufen, sagt Lk 5, 32.
Aber auch Lk 15, 7.10 zeigen, daB es Jesus
um die Umkehr der Siinder geht. Nirgendsist
jedoch die Umkehr eine Vorbedingung da-
fiir, daB Jesus sich Menschen zuwendet. Im-
mer ist das Handeln Gottes durch Jesus das
erste, das den Menschen erst die Umkehr
ermoglicht. Er ist in seiner Liebe schon auf
dem Weg zu ihnen, bevor sie umkehren. Es
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zeigt sich aber, daB3 Vergebung von Siinde bei
ihm nicht nur darin besteht, Siinden nicht
mehr anzurechnen oder gar iiber sie hinweg-
zusehen. Vielmehr bedeutet die Vergebung
fiir den Menschen einen neuen Anfang in
seinem Leben, eine Verdnderung seiner Ex-
istenz, so daB die Vergebung notwendig von
der Umkehr begleitet ist. Grundlage der Ver-
gebung ist nach Ostern das Leiden und Auf-
erwecktwerden Jesu, so dal nun allen Vol-
kern in seinem Namen petdvolav &€ig
S peotv apaeTidv (Umkehr zur Vergebung
der Siinden) verkiindigt werden kann (vgl.
Apg 2, 38).

1.7 Auswirkung der erfahrenen Vergebung

Im vorigen Abschnitt habe ich bereits dar-
auf hingewiesen, daB in den Synoptikern die
Vergebung der Siinde eines Menschen beglei-
tet ist von seiner Umkehr, von einer Verin-
derung seines Lebens. An einigen Stellen in
den Synoptikern werden noch weitere kon-
krete Folgen genannt, die sich aus der erfah-
renen Vergebung fiir einen Menschen erge-
ben.

Im Vaterunser muB} die Bitte um die Ver-
gebung der eigenen Schuld davon begleitet
sein, daB der Bittende selber denen vergibt,
die an ihm schuldig geworden sind (Mt 6, 12;
Lk 11, 4). Dieses wird in Mt 6, 14f. noch ver-
schirft, wenn Jesus die Vergebung Gottes
davon abhingig macht, daB auch wir den
Menschen ihre Verfehlungen gegen uns ver-
geben. Wie das Gleichnis vom unbarmherzi-
gen Knecht (Mt 18, 21-35) deutlich macht,
geht es dabei nicht um eine vom Menschen
zu erfiillende Vorbedingung in dem Sinn,
daB die Vergebung des Menschen zuerst zu
leisten ist. Vielmehr hat Jesus das Vaterunser
seinen Jiingern gegeben, die bereits die lie-
bende Zuwendung Gottes erfahren haben
und denen ihre Schuld bereits vergeben wor-
den ist. Fiir sie ist das eigene Vergeben dann
die notwendige Folge dafiir, daB sie auch wei-
terhin um Vergebung ihrer Siinde in der Ge-
wiBheit der Erhorung durch Gott beten kon-
nen (vgl. auch Mk 11, 25). Wenn Gott ihnen
aber nicht mehr vergibt, bleibt ihre Siinde, so
daB sie im Gericht verurteilt werden. Damit
ist aber das Heil fiir den Christen gefdhrdet,
wie ebenfalls das Gleichnis zeigt (Mt 18,
34f1.).

Deutlich wird damit, daB Siinde Gemein-
schaft zerstort. Sie trennt die, die doch von
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Gott her zusammengehdren. Darum ist es so
wichtig, daB wir als Schwestern und Briider
einander vergeben. Durch die Vergebung
wird das Trennende beseitigt, und so wird
die Moglichkeit erdffnet, daB neues Ver-
trauen untereinander wachsen kann, daB ein
ProzeB des Neuwerdens von Gemeinschaft
beginnen kann.

In der Begegnung Jesu mit der groBen Siin-
derin 14Bt ihre iiberschwengliche Liebe den
RiickschluB zu, daB ihr viele Siinden verge-
ben worden sind (Lk 7,47.41-43). Aus der
Vergebung und der darin erfahrenen Liebe
Gottes erwichst die Liebe dieser Frau. Sol-
che Liebe ist eine Folge dessen, dafl Gott sich
iiber einen Menschen erbarmt und ihm seine
Schuld vergibt. Ahnliches ist auch an Za-
chius abzulesen, der aus Freude iiber die An-
nahme durch Jesus seinen Besitz verschenkt
bzw. durch Betrug Erworbenes aus freien
Stiicken zuriickgibt.

2. Zum Verstandnis von
Siinde in den johanneischen
Schriften

Von der Offenbarung des Johannes (nur
drei Vorkommen des Begriffs apotic) so-
wie vom 2. und 3. Johannesbrief sehe ich hier
ab und beschrinke mich auf das Johannes-
evangelium und den 1. Johannesbrief. The-
matisch ist das Verstindnis von Siinde in
beiden neutestamentlichen Schriften inso-
fern unterschiedlich, als es im Johannes-
evangelium vor allem um die Siinde in der
Auseinandersetzung mit nichtglaubenden
Juden geht, wihrend im 1. Johannesbrief die
Frage ,,Christ und Siinde” im Vordergrund
steht.

2.1 Sprachlicher Befund

Das Wortfeld ,,Siinde“ kommt im Johan-
nesevangelium im Verhéltnis zu seinem Um-
fang relativ wenig vor, wéahrend es im 1. Jo-
hannesbrief eine hohe Bedeutung genieBt.!$
Im Evangelium findet sich dpagtia (Siinde,
Verfehlung) ganz iiberwiegend im Singular;'?
eriiberwiegt aber auch im 1. Johannesbrief.20
Das Verb dpucptdve (siindigen) kommt im
Evangelium nur dreimal vor, wihrend es sich
im 1. Johannesbrief zehnmal findet.2! Aus
dem Wortfeld kommen das Substantiv



apoTAOC (Siinder) im Evangelium vier-
mal vor, wihrend sich das Substantiv
dvopio (Gesetzlosigkeit) zweimal im 1. Jo-
hannesbrief findet.

2.2 Johannesevangelium

2.2.1 Siinde als Macht

In Joh 8, 34 sagte Jesus zu den Juden, die
an ihn glaubten, daB sie als seine Jiinger frei
seien. Sie wandten dagegen ein, daB sie als
Abrahams Nachkommen niemals jemandes
Sklave gewesen seien; mogen sie auch in poli-
tischer Unfreiheit gelebt haben, so haben sie
doch stets Gott als ihrem Herrn gedient und
waren so niemals von anderen abhingig.
Darauf antwortete Jesus: ,,Wer Siinde tut,
der ist ein Sklave der Siinde.“

Hier ist die Stinde als eine Macht begriffen,
die iiber den Menschen herrscht. Wer siin-
digt, begibt sich in ihren Machtbereich. Und
wer im Machtbereich der Siinde lebt, wird
sterben (Joh 8, 21.24). Damit ist nicht nur
das physische Sterben gemeint, sondern das
Verderben, das darin besteht, dal ein
Mensch das ewige Leben verfehlt und des-
halb unter dem Zorn Gottes bleibt, seinem
Gericht und damit ewiger Verdammnis ver-
fallt (vgl. Joh 3, 36). Die Herrschaft der Siin-
de ist so als eine todliche Herrschaft verstan-
den.

2.2.2 Die eigentliche Schuld: der Unglaube
gegeniiber Jesus

Die todliche Herrschaft der Siinde iiber
einen Menschen kann nur dadurch gebro-
chen werden, daB er an Jesus glaubt
(Joh 8, 24) und dieser ihn aus der Sklaverei
gegeniiber der Siinde durch die Erkenntnis
der Wahrheit befreit (Joh 8, 30-36).

Damit ist ein Zweifaches angesprochen:
Zum einen ist die eigentliche Schuld des
Menschen, derer er durch den Heiligen Geist
iiberfiihrt wird, daB er nicht an Jesus glaubt
(Joh 16, 9). Fiir diese Schuld gibt es, seit Je-
sus gekommen ist, den Menschen gepredigt
hat und machtvolle Zeichen unter ihnen ge-
wirkt hat, keine Entschuldigung mehr
(Joh 15, 22-24; 9, 39-41). Sie tragen selbst
die Verantwortung dafiir, ob sie Jesus als den
Sohn Gottes ablehnen und sich damit gegen
Gott und sein Handeln auflehnen. Insofern
ist der Unglaube die eigentliche Schuld, um
derer willen der Mensch im Gericht Gottes
das Todesurteil empféngt.

Zum anderen ist aber auch deutlich, daB
Jesus die Vollmacht hat, denen, die an ihn
glauben, ihre Schuld zu vergeben. So sagt es
schon das Zeugnis Johannes des Taufers iiber
Jesus: ,,Siehe, das Lamm Gottes, das die Siin-
de der Welt beseitigt” (Joh 1, 29). Hier ist an
den stellvertretenden Siihnetod Jesu Christi
zu denken;*? dies gilt unabhingig von der
zugrundeliegenden alttestamentlichen Tra-
dition. In Frage kommen dabei Jesaja 53, 7
oder die Vorstellung vom Passalamm. Dem
Blut des Passalamms wurde nach einigen frii-
hen jiidischen Belegen sithnende Wirkung
zugeschrieben.?? Jesus beseitigt die Siinde
der ganzen Menschheit durch seinen Tod am
Kreuz.2* Deshalb kann er aus der Macht der
Siinde befreien.

2.2.3 Vollmacht der Jiinger zum Vergeben
von Siinde

Nach Ostern bekommen die Jiinger Anteil
an der Sendung Jesu (Joh 20, 21). Wie Jesus
dazu gesandt war, die Stinden wegzunehmen,
so gibt Jesus seinen Jiingern auf Grund des
Empfangs des Heiligen Geistes die Voll-
macht zur Siindenvergebung: ,Empfangt
heiligen Geist; wenn ihr jemandem die Siin-
den vergebt, sind sie ihnen vergeben; wenn
ihr (sie jemandem) festhaltet, sind sie ihm
festgehalten.“ Voraussetzung dafiir ist der
stellvertretende Siihnetod Jesu Christi als
das grundlegende Heilsereignis. Darum kon-
nen die Jiinger bzw. kann die Gemeinde im
Auftrag Gottes Menschen die Vergebung von
Siinde zusprechen.?’

2.2.4 Zusammenhang von Siinde und Krank-
heit

Ein Zusammenhang von Siinde und
Krankheit ist im Johannesevangelium an
zwei Stellen angesprochen. Entgegen einer
im frithen Judentum verbreiteten Anschau-
ung, daB Krankheit und Tod eine Folge von
Siinde seien,2® lehnt Jesus einen solchen
RiickschluB in Joh 9,2f. ab. Weder der
Blindgeborene noch seine Eltern haben eine
Siinde begangen, die als Ursache seiner
Krankheit angesehen werden darf.

Anders stellt sich die Frage in Joh 5, 14
dar. Im Zusammenhang der Geschichte von
der Heilung des Kranken am Teich Betesda
ist zunéchst von der Schuld des Kranken und
ihrer Vergebung nirgends die Rede. Als Jesus
ihm dann erneut begegnet, sagt er zu ihm:
.Siehe, du bist gesund geworden; siindige
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kiinftig nicht mehr, damit dir nicht etwas
Schlimmeres widerfdhrt!“ Nach einer 38jéh-
rigen Krankheit kann als Schlimmeres nur
noch der leibliche Tod als Siindenstrafe oder
das Todesurteil im Gericht Gottes zur ewi-
gen Verdammnis gemeint sein. Wahrschein-
licher erscheint mir letzteres.2’ Dann ist zu-
nichst gesagt, daBB die Folge des Siindigens
des Menschen seine Verurteilung im Gericht
Gottes ist. Die Frage ist jedoch, ob mit die-
sem Wort Jesu nicht impliziert ist, daB seine
Krankheit schon Folge seiner fritheren
Schuld war und daB Jesus ihm mit der Hei-
lung zugleich seine bisherige Schuld verge-
ben hat. Dies steht zwar in Spannung zu
Joh 9, 2f., man wird diese Implikationen
aber nicht ausschlieBen kdnnen. Da dies je-
doch nicht eindeutig gesagt wird, wire es ge-
wagt, nur auf das Wortchen pnkétt (nicht
mehr) gestiitzt, zu behaupten, Jesus bzw. das
Johannesevangelium sehe Krankheit als eine
Folge von Siinde an.

2.3 1. Johannesbrief

2.3.1 Jesu Tod zur Siihne fiir die Siinden

Im 1. Johannesbrief wird Jesu Tod als stell-
vertretender Sithnetod verstanden. Dies geht
aus mehreren Stellen hervor. Die Aussagen
in 1. Joh 1, 7: ,,Das Blut Jesu, seines Sohnes,
reinigt uns von aller Siinde (dpaxgtio) bzw.
1.Joh 1,9: ... er reinigt uns von aller Unge-
rechtigkeit (& 0tk {o)“ erinnern sprachlich an
Lev 16, 30. Der damit angesprochene Kon-
text vom groBen Versdhnungstag sowie der
Begriff Blut verweisen auf die Siithne (vgl.
Lev 17, 11), die durch den Tod Jesu gesche-
hen ist und die Grundlage fiir die Vergebung
der Siinden darstellt.

DaB Jesus, und das heiBt sein Sterben, die
Siihne nicht nur fiir unsere Siinden, sondern
fiir die Siinden der ganzen Welt bedeutet,
wird in 1.Joh 2, 2 hervorgehoben. Der Be-
griff tAaopdC (Siihne) findet sich auch noch
in 4, 10: ,.... er hat seinen Sohn gesandt als
Siihne fiir unsere Siinden.“ Die Wortgruppe
ildokesJar (sithnen) dient in der Septua-
ginta iberwiegend zur Wiedergabe von hebr.
kpr piel (sithnen) und verweist so auf die
Siihnebedeutung des Todes Jesu.

SchlieBlich verweist auch 1. Joh 3, 5, wo
wie in Joh 1, 2928 vom Beseitigen (ai o®) der
Siinde die Rede ist, auf die grundlegende
Heilsbedeutung des Todes Jesu: Sie ,,hat zur
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Voraussetzung das Denken in Kategorien
des sithnenden Opferkultes®.?¥ Dazu ist Je-
sus erschienen; darin besteht seine Sendung.

2.3.2 Siindenbekenntnis und Vergebung

Weil Jesus Christus als Siihne fiir die Siin-
den aller Menschen gestorben ist, kénnen
Christen ihre Siinden offen eingestehen,
denn Gott will sie ihnen vergeben, weil er
treu und gerecht (d{kooC) ist. Der Abschnitt
1. Joh 1, 8-2, 2 wendet sich damit gegen die
Behauptung, daBl die Christen siindlos
seien.

Die Grundlage fiir die Vergebung, die Gott
den Christen gewihrt, liegt zum einen in der
Vergebungsbereitschaft Gottes. Diese wur-
zelt in seiner Treue; d(kaoC ist dabei als
~gemeinschaftstreu zu verstehen. Gott
bleibt den Glaubenden trotz ihrer Siinde
treu, weil er sie zu seinen Kindern gemacht
hat.

Zum zweiten hebt der 1. Johannesbrief
hervor, daB Jesus Christus selbst dann, wenn
wir gesiindigt haben, beim Vater im Himmel
als mopdkAntoC (Fiirsprecher oder Bei-
stand) fiir uns eintritt (1. Joh 2, 1). Dies tut
er, weil er als Siithne fiir unsere Siinden ge-
storben ist.

Zum dritten weist der 1. Johannesbrief
darauf hin, daB Christen fiir ihre Mitchri-
sten, die gesiindigt haben, bitten kdnnen, so-
fern sie keine ,,Siinde zum Tod*“3’ begangen
haben (1. Joh 5, 16). Gott wird auf Grund
solcher Fiirbitte ihnen das Leben geben, das
heiBt ihnen ihre Schuld vergeben und ihnen
so Anteil am ewigen Leben geben. Durch den
Kontext V 13-15 geschieht solche Fiirbitte
unter dem Vorzeichen, daB sie zu den Bitten
gehoren, die dem Willen Gottes entsprechen
und die er erhéren will. Im Hintergrund kann
bei dieser Moglichkeit die Vollmacht zur
Siindenvergebung stehen, die der auferstan-
dene Christus seinen Jiingern verliechen hat
(Joh 20, 23).3!

2.3.3 Zur Klassifizierung von Siinde im 1. Jo-
hannesbrief

Ganz iiberwiegend benutzt der 1. Johan-
nesbrief das Substantiv dpoptix (Siinde,
Verfehlung) und das Verb apaptdve (siindi-
gen) zur Kennzeichnung der Siinde. Nur in
3,4 verwendet er zweimal &vopio (Unge-
setzlichkeit), und in 1. Joh 1,9 sowie 5, 17
findet sich in Parallele zu apogtio der Be-



griff & dix{o (Ungerechtigkeit, Unrecht). Au-
Berdem ist kurz auf die Vorstellung der Wen-
dung ,,Siinde zum Tod*“ einzugehen.

Im Zusammenhang von 1. Joh 3, 4-6 er-
scheint dvopla als eine Steigerung von
apoptio. Um dem, was dvopia in diesem
Kontext bedeutet, ndherzukommen, mochte
ich darauf hinweisen, dal3in 1. Joh 2, 18 der
weitere Zusammenhang dadurch eingeleitet
wird, daB der Verfasser hervorhebt: , Jetzt ist
die letzte Stunde.” Die gegenwirtige Zeit
wird damit als endzeitliche Situation ge-
kennzeichnet, in der mit dem Auftreten des
Antichristen zu rechnen ist und in der bereits
viele Antichristen aufgetreten sind.

In endzeitlichem Zusammenhang taucht
der Begriff & vop{a sowohl im 2. Thessaloni-
cherbrief als auch im Matthdusevangelium
auf. Im 2. Thessalonicherbrief wird der Anti-
christ als Mensch der dvopto (2. Thess 2, 3)
und als 6 &vopoC (2. Thess 2, 8) bezeichnet.
Das Geheimnis der dvopia ist aber auch
schon vor dem Auftreten des Antichrists
wirksam (2. Thess 2, 7). - Im Matthdusevan-
gelium ist von dvopla stets im Zusammen-
hang von Endgericht bzw.Endzeit die Rede
als Zusammenfassung eines Verhaltens, das
sich gegen Gott auflehnt.?? Diese dvopio
wird sich in der Endzeit bedrohlich steigern
(Mt 24, 12).

Zieht man diese Aussagen im Matthdus-
evangelium und im 2. Thessalonicherbrief
als Verstehenshilfen heran, so kann man
&vopte in 1. Joh 3, 4-6 als die endzeitliche
Manifestation des Bosen verstehen, als die
grundlegende Auflehnung gegen Gott. Dann
wendet sich die Aussage gegen jede Verharm-
losung von Siinde unter Christen. Mit der
einzelnen Siinde steht die Grundfrage auf
dem Spiel, ob der Christ im Gehorsam gegen-
iiber Gott leben will oder ob er sich mit seiner
Siinde gegen ihn erhebt.

In 1. Joh 1, 9 steht die Aussage ,.er reinigt
uns von aller &0tk (o™ in Parallele zu 1, 7 ,.er
reinigt uns von aller apoptia®; ein Unter-
schied zwischen beiden Begriffen ist hier
nicht festzustellen. In 1.Joh 5, 17 wird ge-
sagt, daB jede Ungerechtigkeit Siinde ist; hier
wird & dkio durch die Pradikation apootio
qualifiziert. Ohne daB ausdriicklich formu-
liert wird, was als Ungerechtigkeit verstan-
den wird, liegt es doch nahe, an Verletzungen
der Gerechtigkeit (Gemeinschaftstreue im
Verhiltnis von Christen untereinander) zu

denken. Diese werden dann als & parptic, als
Auflehnung gegen Gott, qualifiziert. Schwie-
rigkeiten bereitet die Fortsetzung V 17b: kol
#otv dpoptio ool Ydvatov.?? Text-
kritisch ist das oO(= nicht) beizubehalten.
Will man diesen Versteil nicht nur als Um-
kehrung des Satzes in V 16: £oTiv dpoptio
oG Jdvatov (es gibt Siinde zum Tod) ver-
stehen, muB er auf V 17a bezogen werden.
Ein adversatives Verstindnis von ko( (und)
scheidet meines Erachtens aus,3* weil dann
ddiklo als Siinde zum Tod verstanden wer-
den miiBte. So liegt ein epexegetisches Ver-
stindnis von V 17b ndher: ,Es gibt ndmlich
Siinde nicht zum Tod*; dann wire &dik{o
zwar als Siinde, aber eben als Siinde qualifi-
ziert, die nicht zum Tod fiihrt, sondern ver-
geben werden kann.

Damit sind wir bereits bei der dritten Qua-
lifizierung von Siinde. Es gibt nach dem
1. Johannesbrief Siinde, die zum Tod fiihrt,
und zwar zum ewigen Tod als Gericht Got-
tes. Trotz der Zusage, der Vergebung, die im
Brief betont herausgehoben wird, gibt es
Siinden, fiir die es keine Vergebung gibt, fiir
die deshalb auch keine Fiirbitte geleistet wer-
den soll (1. Joh 5, 16f.).

Jesus bezeichnet die Lasterung des Heili-
gen Geistes als Siinde, die nicht vergeben
wird (vgl. Mt 12, 31f.; Mk 3, 28f.; Lk 12, 10).
Davon ist im 1. Johannesbrief keine Rede.
Als weitere Parallele kommt Hebr 6, 4-6
(vgl. 10, 26-31) in Betracht; dort geht es dar-
um, daB jemand, der an Jesus Christus ge-
glaubt hat, das Heil erfahren und den Heili-
gen Geist empfangen hat, dann aber vorsiitz-
lich und bewuBt vom Glauben abgefallen ist,
kein}e; weitere Moglichkeit mehr zur Umkehr
hat.

Fragt man nach Anhaltspunkten, die sich
aus dem 1. Johannesbrief selbst fiir das Ver-
stdndnis von ,,Siinde zum Tod* ergeben, sehe
ich Hinweise in 1. Joh 3, 14f. und 5, 11f. In
3, 14 heiBt es: ,,Wir wissen, daBl wir aus dem
Tod zum Leben hiniibergegangen sind, weil
wir die Briider lieben; wer nicht liebt, bleibt
im Tod.“ Das Hassen des Bruders, die Ver-
weigerung der Liebe ihm gegeniiber vertragt
sich grundsitzlich nicht mit dem Glauben an
Jesus Christus. Nicht einzelne Akte von Lieb-
losigkeit sind damit angesprochen; vielmehr
zeigt die grundsatzliche Ablehnung des Bru-
ders an, daB ein Mensch nicht aus Gott ge-
zeugt ist, also kein Kind Gottes ist und
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deshalb im Tod bleibt.

In 1. Joh 5, 6-12 geht es um das grundle-
gende Bekenntnis zu Jesus als dem Sohn Got-
tes; wahrscheinlich wurde von den Gegnern
die Menschwerdung Jesu, die Heilsbedeu-
tung seines Siithnetodes und seine Gottes-
sohnschaft angezweifelt (vgl. 1. Joh 2, 22f)).
Demgegeniiber betont der 1. Johannesbrief
in 5, 12: ,Wer den Sohn hat, hat das Leben;
wer den Sohn Gottes nicht hat, hat das Leben
nicht.”

Beriicksichtigt man sowohl die Hinweise
aus dem 1. Johannesbrief als auch die ange-
fiihrten Parallelen aus dem iibrigen Neuen
Testament, so ist meines Erachtens unter der
LSiinde zum Tod* am ehesten zu verstehen,
daB Christen sich bewuBt von Gott und sei-
nem Weg des Heils lossagen, damit also den
Glauben an Gott aufgeben. Dieses zeigt sich
daran, daB sie die Gottessohnschaft und
Menschwerdung Jesu leugnen, die Heilsbe-
deutung des Siithnetodes Jesu fiir sich und
ihre Siinde als unwesentlich erkldren und
grundsitzlich die Bruderliebe verlassen.3

2.3.4 Zur Frage nach der Siindlosigkeit des
Christen

2.3.4.1 Die neue Existenz als Kind Gottes

Im 1. Johannesbrief wird der Christ um-
schrieben durch die Wendung, daB er ein aus
Gott' Gezeugter -ist (1. Joh: 3,9; 4,7;
5,1.4.18; vgl. 4,1-6; 5,19). Die Christen
sind von Gott als ihrem Vater zu Gottes Kin-
dern gemacht worden (1. Joh 3, 1f.). Durch
die schopferische Macht des Heiligen Geistes
sind sie als Kinder Gottes (wieder)geboren
worden.

Diese Zeugung aus Gott verdndert das Le-
ben des Menschen grundlegend. So vertrigt
es sich nicht miteinander, daB Christen, die
Gemeinschaft mit Gott, der Licht ist, haben,
weiterhin in der Finsternis der Siinde leben
(1.Joh 1, 5-8). Voraussetzung fiir die Ge-
meinschaft mit Gott ist die Beseitigung der
Siinde durch Jesus Christus. So kann es zu
einer Entsprechung zu Christus im Leben des
Christen kommen. Der Gerechtigkeit Christi
soll die Gerechtigkeit der Christen entspre-
chen (1. Joh 3, 7). Dies soll sich vor allem in
der Bruderliebe ausweisen (1.Joh 3, 16;
4, 7f.11-16.19-21).

Die Christen haben den Heiligen Geist
empfangen (1. Joh 3, 24; 4, 13).37 Dadurch
haben die Christen die Wahrheit erkannt
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und bekennen sich so zu Jesus Christus, in-
dem sie an ihn als den Sohn Gottes glau-
ben.

2.3.4.2 Unfahigkeit zum Siindigen

Die oben beschriebene Lebensverdnde-
rung hat fiir den Christen zur Folge, daB er
nicht mehr siindigen soll (1. Joh 2, 1). Uber
diese Zielbestimmung gehen die Abschnitte
1. Joh 3, 6-9 und 5, 18 jedoch hinaus, wenn
hier davon gesprochen wird, daB die Kinder
Gottes nicht siindigen bzw. nicht siindigen
kdnnen.

In 1.Joh 3, 6 wird die Aussage, da3 die
Christen nicht siindigen, an die Vorausset-
zung gebunden, daB sie in Christus bleiben.
Die Umkehrung lautet, dal der, der siindigt,
Christus nicht erkannt hat. Das Bleiben in
Christus ist somit die notwendige Folge, die
sich fiir den Christen aus der Erkenntnis der
Wahrheit, aus dem Glauben an Jesus, ergibt.
Die genannte Voraussetzung kann deshalb
nicht als eine Einschrinkung der Aussage,
daB der Christ nicht siindigt, verstanden wer-
den.

Noch grundsidtzlicher heilt es in
1.Joh 3,9, daB der Christ nicht siindigen
kann, weil er aus Gott gezeugt ist und der
Heilige Geist (cmégpa) in ihm bleibt und ihn
zu einem Leben gemidB der Gemeinschaft
mit Gott, gemilB der Gerechtigkeit, befdhigt.
Das Siindigen wird geradezu zum Unter-
scheidungskriterium zwischen Kindern Got-
tes und Kindern des Teufels (1. Joh 3, 8-10).
Zu Kindern des Teufels werden Menschen
allerdings nicht durch Zeugung, sondern
durch eigenes Tun. ,,In einer Verkehrung der
normalen Verhiltnisse adoptieren sie, die
kiinftigen Kinder, durch ihr Handeln, mit
dem sie sich in den universalen Schuldzu-
sammenhang eingliedern, ihren Vater.“38

Deutlich wird hier, daB der Glaubende ab-
solut geschieden ist vom Bereich der Siinde,
von der Herrschaft des Teufels. Vorausset-
zung dafiir sind die Zeugung aus Gott, das
Bleiben in Christus und die neuschaffende
und lebenverdndernde Kraft des Heiligen
Geistes. Aus 1. Joh 5, 18 ist zu ergidnzen, daB3
Gott bzw. Christus?® den Glaubenden vor
der Siinde bewahrt, so daB3 der Teufel keine
Macht iiber ihn gewinnen kann.

1. Joh 5, 18 wiederholt noch einmal, daf}
der aus Gott Gezeugte nicht siindigt. Ob hier
apoptdve auf das Begehen der ,,Siinde zum



Tod® eingeschrinkt werden kann, was der
Kontextimmerhin nahelegt, bleibt unsicher.

2.3.4.3 Spannung zwischen der Siindlosig-
keit und der Siinde beim Christen

Die Aussage im 1. Johannesbrief, daB der
Christ nicht siindigt, ja nicht siindigen kann,
steht in einer dreifachen Spannung: zu ande-
ren Aussagen im Brief, zu anderen neutesta-
mentlichen Schriften und zur gegenwirtigen
Erfahrung der Christen. Auf die beiden zu-
letzt genannten Spannungen kann ich hier
nicht eingehen, wihrend ich die Spannung
innerhalb des 1. Johannesbriefes noch ein-
mal herausstellen mochte, ohne dafiir eine
wirklich befriedigende Losung vorschlagen
zu kénnen.*0 Ich stimme Schnackenburg zu,
wenn er davor warnt, diese Spannung wegzu-
diskutieren durch Abschwichung der Aussa-
gen des 1. Johannesbriefes. ,, Abzulehnen ist
aber die Auffassung, die diese Spannung als
eine unversdhnliche einfach hinnimmt.“*!

Auf der einen Seite stellt der 1. Johannes-
brief in Rechnung, daB} Christen siindigen
(1.Joh 1, 8-2,2; 5,16f). Die gegenteilige
Behauptung, ohne Siinde zu sein und damit
der Vergebung Gottes nicht zu bediirfen,
wird in scharfer Weise als Irrtum charakteri-
siert. Dieses gilt nicht nur fiir Nichtchristen,
sondern auch fiir Christen; auch sie bediirfen
der Vergebung Gottes.

Auf der anderen Seite spricht der 1. Johan-
nesbrief davon, daB die Christen nicht siindi-
gen, daB sie unfihig sind zum Siindigen, weil
sich dieses mit ihrer neuen Existenz als Kin-
der Gottes nicht vertrdgt. Siinde ist hier
grundlegend als Auflehnung gegen Gott ver-
standen. Diese vertrégt sich prinzipiell nicht
mit dem Glauben an Jesus Christus und der
dadurch gegebenen Gotteskindschaft des
Christen. So ist es fiir ihn eine ,unmdogliche
Moglichkeit, sich bewuBt gegen Gott zu stel-
len, sein Gebot vorsitzlich zu iibertreten.

Trotzdem erleben wir es immer wieder,
daB wir aus Schwiche und Angst, aus man-
gelndem Vertrauen und fehlender Liebe, aus
Irrtum und in guter Absicht siindigen. Dies
betrifft sowohl die Gemeinschaft mit Gott
als auch mit Menschen. So gehen die Aussa-
gen des 1. Johannesbriefes iiber den Satz hin-
aus, daB der Christ vom Zwang zum Siindi-
gen befreit ist, der Siinde nicht mehr dienen
muB, ihrem Herrschaftsbereich entnommen
ist. DaB der Christ nicht siindigt, soll in der

Auseinandersetzung mit den Irrlehrern gera-
de das Leben der Christen erweisen und so
ihre Abstammung von Gott, ihre Gottes-
kindschaft hervortreten lassen.

3. Zum Verstindnis von
Siinde bei Paulus

Ich gehe bei meiner Untersuchung vom
gesamten Corpus Paulinum aus. Da sich je-
doch das Wortfeld ,,Siinde* bei Paulus vor
allem im Romerbrief findet, und zwar dort in
den Kapiteln 5-7, konzentriere ich mich in
den folgenden Ausfithrungen aus Zeitgriin-
den auf diese Aussagen und erginze sie dann
aus den weiteren Briefen.

3.1 Sprachlicher Befund

Das Wortfeld ,,Siinde* ist bei Paulus rela-
tiv hiufig.*> Am hiufigsten gebraucht Paulus
das Substantiv dpoxgtio (Siinde, Verfeh-
lung), und zwar iiberwiegend im Singular.*3
Daneben finden wir 17mal das Verb
apaQTdve (stindigen), davon 7mal im R&-
merbrief; 16mal das Substantiv TouQdmTmpLa
(Fehltritt, Vergehen, Siinde), davon 9mal im
Romerbrief; 7mal dvopia* (Ungesetzlich-
keit), davon 3mal im Romerbrief und 5mal
napdfociC (Ubertretung), davon 3mal im
Romerbrief, um nur die wichtigsten Begriffe
ZU nennen.

Von Bedeutung ist dabei, daB es bei Paulus
meistens weniger um einzelne Siinden geht,
als vielmehr um das grundsétzliche Phiino-
men Siinde. Die Verwendung von apootia
im Singular ist ein Ausdruck dessen, daf}
Paulus an zahlreichen Stellen Siinde als eine
Macht versteht, die iiber den Menschen, der
nicht an Jesus Christus glaubt und durch sei-
nen Tod aus ihrer Macht befreit ist, herrscht.
Wesentlich ist auch die Beziehung, die nach
Paulus zwischen der Siinde und dem Gesetz
auf der einen, zwischen der Siinde und dem
Tod auf der anderen Seite besteht. Darauf
wird im folgenden noch n#her einzugehen
sein.

Es fillt auf, daB Paulus das Verb d@inut
im Sinne von vergeben nur in Rém 4, 7 in
einem alttestamentlichen Zitat gebraucht;
das Substantiv &@ec1C (ErlaB, Vergebung)
kommt lediglich in Eph 1, 7und Kol 1, 14 als
Néherbestimmung der durch Christus ge-
schehenen dnolvtpmotll (Erlosung, Los-
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kauf) vor. Was in den Synoptikern und auch
in der Apostelgeschichte als Siindenverge-
bung beschrieben wird, wird von Paulus vor
allem als Rechtfertigung des Siinders be-
zeichnet.

3.2 Alle Menschen sind vor Gott Siinder

Obwohl Paulus alle Menschen als Siinder
bezeichnet, unterscheidet er zwischen Juden
und Heiden. In R6m 1, 18-32 sagt er iiber
die Heiden, daB sie Gottes in der Schopfung
erkennbare Majestdt, Allmacht und Gott-
lichkeit und damit seinen Herrschaftsan-
spruch nicht anerkannt, sondern sich gegen
Gott aufgelehnt haben. Das ist ihre Schuld.
Sie haben Gott die ihm als Schopfer zukom-
mende Ehre und Anbetung verweigert und
statt dessen Abbildern von Geschopfen Ver-
ehrung erwiesen. Daher sind die Menschen
unentschuldbar dem Gericht Gottes verfal-
len. Dieses Gericht wird in der Gegenwart als
Tun-Ergehen-Zusammenhang wirksam, in-
dem Gott den Menschen sich selbst und sei-
ner Unmenschlichkeit iiberldBt, in der er die
gottlichen Ordnungen pervertiert.

In Rom 2, 1-16 behauptet Paulus dann,
daB die Juden das Gleiche tun und Gott sie
ebenso wie die Heiden nach ihrem Tun rich-
tet. Dabei begriindet auch der Besitz des Ge-
setzes fiir die Juden keinen Vorzug. Sie wer-
den mit oder ohne Gesetz nach ihrer Siinde
gerichtet, weil es entscheidend auf das Hal-
ten bzw. Tun des Gesetzes, des Willens Got-
tes, ankommt. Der Vorzug des Juden, das
Gesetz Gottes zu haben, wird also durch das
eigene Leben in der Ubertretung des Geset-
zes bedeutungslos. Gerade wegen ihres heils-
geschichtlichen Vorzugs, der im Besitz des
Gesetzes und in der Beschneidung zum Aus-
druck kommt, wiegt die Schuld der Juden als
Ubertreter schwer (R6m 2, 17-29).

Indem Paulus in Rom 3, 9-20 die Schrift-
zitate, die im Alten Testament urspriinglich
von Heiden und Toren sprachen, auf die Ju-
den anwendet, denen das im Gesetz Gesagte
gilt, erweist er durch das Gesetz bzw. die
Schrift die Juden als Siinder (vgl. Gal 3, 22).
Damit ist fiir sie der Weg der Erfiillung des
Gesetzes als Weg zum Heil endgiiltig ausge-
schlossen. Juden und Heiden stehen unter-
schiedslos als Siinder da, denen die ihnen
urspriinglich von Gott verlichene Herrlich-
keit (Gottesebenbildlichkeit) verlorengegan-
gen ist (R6m 3, 23).
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Paulus spricht zwar am Anfang des Ro-
merbriefs von der Siinde der Heiden, aber
sein Ziel ist, den Juden als Siinder zu erwei-
sen, weil dieser selbst das Gesetz iibertritt.
Wer nicht das ganze Gesetz erfiillt, der steht
unter dem Fluch bzw. der Verurteilung des
Gesetzes (Gal 3, 10ff.). Damit will Paulus
den Juden die Hoffnungslosigkeit ihrer Si-
tuation vor Augen stellen, um dann umso
eindriicklicher die Gerechtigkeit Gottes als
seine heilvolle Treue zu sich selbst, zu seinen
VerheiBungen und zu den Menschen als sei-
nen Geschopfen hervorzuheben.

Die eigentliche Siinde der Juden besteht
darin, daB sie ihre eigene Gerechtigkeit vor
Gott geltend machen (Rém 10, 3f.), daB sie -
gestiitzt auf ihre eigene fromme Leistung —
gegen Gott Anspriiche erheben, als wire er
ihr Handelspartner und stdnde auf der glei-
chen Stufe wie sie. Ihre Siinde ist, daB sie sich
sogar gegen seine offenbarte Gerechtigkeit
und Liebe selbst behaupten wollen, sich ge-
gen den Weg stemmen, den Gott selbst zu
ihrem Heil gewihlt hat, ndmlich Jesus Chri-
stus.

3.3 Der Tod Jesu zur Siihne fiir die Siinden

Die paulinische Deutung des Todes Jesu
als Siihnetod fasse ich wie folgt zusammen:4
»Die Voraussetzung ist, daB alle Menschen
auf Grund ihrer Siinde ihr Leben verwirkt
haben und daher dem eschatologischen
Zorngericht Gottes verfallen sind ... Diesen
Gerichtstod stirbt Christus an Stelle der
Menschen. Er siihnt durch sein Blut — durch
die stellvertretende Hingabe seines Lebens —
die Siinden, indem er sich mit den Siindern
identifiziert, und er stiftet eine neue Gemein-
schaft mit Gott, indem er das von seiten des
Menschen irreparabel gestorte Gottesver-
héltnis neu begriindet (vgl. 1. Kor 11, 25).
,Durch das an dem Gekreuzigten vollstreckte
Todesgericht hindurch sind die Feinde Got-
tes — von ihrer Siinde befreit — zu Gott ge-
kommen.” Diese von Gott durch Christus
geschaffene Siihne ist Ausdruck der Liebe
Gottes zu den Menschen.

Wihrend im AT der Siinder, bevor der
Priester Siihne fiir ihn erwirkt und Gott sie
gewdhrt, sich mit dem Opfertier durch die
Handaufstemmung identifiziert, identifi-
ziert sich Christus als ,Reprédsentant der ge-
samten Menschheit’ (vgl. Rom 5, 12ff.) in
Ubereinstimmung mit dem Heilswillen Got-



tes — der damit wie bei der atl. Siihne das
Subjekt der Siihne bleibt — mit den Gottlosen
und stirbt ihren Gerichtstod. Die subjektive
Identifikation des Menschen mit dem fiir ihn
in den Tod gegebenen Sohn Gottes vollzieht
der Mensch, indem er die Verurteilung der
Siinde und die geschehene Sithne im Glau-
ben annimmt und sich so Gott hingibt (vgl.
2. Kor 5, 14f.).«46

Q. Hofius weist darauf hin, daB es neben
der Kontinuitit zwischen der alttestamentli-
chen Siihneanschauung und dem paulini-
schen Sithneverstindnis auch eine Diskonti-
nuitét gibt: ,,Im Siihnegeschehen des Kreuzes-
todes Jesu ist Gott allein der Handelnde. Er
selbst gibt seinen eigenen Sohn in den Tod
dahin und identifiziert den siindigen Men-
schen mit dem gekreuzigten und auferstan-
denen Christus.“4” Dariiber hinaus ist die
Siithne in Jesus Christus einmal und ein fiir
allemal geschehen; ,,das eine, ewige giiltige
Sithne- und Verséhnungsgeschehen® bedarf
Lkeiner Wiederholung, keiner Erginzung

und keiner Aktualisierung*.*8

3.4 Ursprung und Herrschaftsbeginn der
Siinde

In Roém 5, 12-21 zeigt Paulus, daB die
Siinde als personifizierte Macht durch die
Ubertretung Adams in die Welt gelangte und
eine universale Herrschaft ausiibte, weil alle
Menschen gesiindigt haben (R6m 5, 12). Die
Siinde ist seit Adam als Macht in der Welt,
doch ist sie nicht einfach ein Verhéngnis,
sondern auf Grund des auch tiberindividuell
wirksamen Tat-Folge-Zusammenhangs
streckt die Siinde stindig und universal ihre
Fangarme nach den Menschen aus. Die Folge
ist, daB alle siindigen; aber dafiir sind sie
verantwortlich, weil es ihre Tat ist.

Wie in jiidisch-apokalyptischer Tradition
(vel. syrBar 54, 14-19) sieht Paulus die Herr-
schaft der Siinde und des Todes iiber den
Menschen als ein durch Adam iiber die Men-
schen gekommenes Verhéngnis und zugleich
als Folge des Siindigens des einzelnen Men-
schen, fiir das er selbst verantwortlich ist.
Eine Erbsiinden- oder Erbtodlehre wie bei
Augustin 148t sich also von Rom 5, 12 nicht
begriinden. Unter Tod versteht Paulus in die-
sem Zusammenhang (ebenso ROm 6, 23)
nicht nur den physischen Tod. Weil es um die
endgerichtliche Verurteilung geht und weil
der Gegensatz das Ewige ist, ist unter Tod vor

allem die Verurteilung zum ewigen Tod im
Endgericht zu sehen (vgl. dazu auch
Eph 2, 1.5; Kol 2,13).

3.5 Uberwindung der Herrschaft der Siinde
Von der Uberwindung der Herrschaft der
Siinde ist bei Paulus zunichst im Zusam-
menhang von der Taufe die Rede. Als Be-
gribnis mit Christus bekréftigt und besiegelt
sie, daB der Getaufte mit Christus gestorben
ist und deshalb — entsprechend der Aufer-
weckung Jesu Christi — in einer neuen Le-
benswirklichkeit steht. Das Mitsterben mit
Christus, die Teilhabe an seinem Tod, be-
griindet die Teilhabe an seiner Auferwek-
kung in der Zukunft. Dabei ist vorausgesetzt,
daB der Tod Christi ein stellvertretender Ge-
richts- und Siihnetod fiir alle Menschen und
ihre Siinden war. Damit ist der Anspruch der
Siinde und des Todes gegeniiber dem Siinder
erfiillt und erledigt. Ihre Herrschaft gilt de-
nen gegeniiber nicht mehr, die mit Christus
gestorben sind, weil es keinen Anspruch an
den Menschen iiber den Tod hinaus gibt.

Wenn die Taufe als Begrabnis mit Christus
verstanden wird, setzt dies voraus, da3 zuvor
das Sterben mit Christus — ndmlich durch
den Glauben - geschehen ist. Indem der
Glaubende mit Christus fiir die Siinde stirbt,
hat diese keinen Anspruch an ihn und keine
Macht mehriiber ihn. Es hat ein Herrschafts-
wechsel stattgefunden, indem der Mensch
durch den Glauben aus der Macht der Siinde
befreit wurde, um fortan unter der Herr-
schaft Christi fiir Gott zu leben.

Aus dem Indikativ der Heilszusage, aus
dem Herrschaftswechsel, folgt dann der Im-
perativ: LaBt die Siinde in eurer irdischen
Existenz nicht mehr herrschen, indem ihr
euch von der Gier nach Leben (£mtBupia)
bestimmen laBt! Aus der neuen Lebenswirk-
lichkeit folgt ein ihr entsprechendes Leben;
aus der Rechtfertigung erwichst ein gerech-
tes Leben. ,,Paulus liegt alles daran, daf} die
Gnade die Wirklichkeit menschlicher Siinde
aufhebt und die Rettung der Gottlosen diese
wirklich gerecht macht.*4?

Die Herrschaft der Gnade fiihrt also gera-
de nicht zum Siindigen, sondern dazu, daf3
wir der Siinde nicht mehr dienen. Es gibt kein
gleichzeitiges Herrschaftsrecht der Gnade
und der Siinde. Wir kénnen nicht zugleich
fiir Gott leben und der Siinde dienen. Entwe-
der wir leben als Gerechtfertigte fiir Gott in
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einem gerechten Leben, oder wir dienen der
Siinde (vgl. 2.Kor 6, 14). Das Entweder-
Oder von Siinde und Gerechtigkeit wird
schlieBlich am Ziel des Lebens deutlich: Die
Siinde gibt dem Menschen, der ihr dient, den
verdienten Lohn: den Gerichtstod. Gott gibt
dem Menschen, der der Gerechtigkeit dient,
als Geschenk seiner Gnade ewiges Leben
(Rom 6, 15-23).

Die Glaubenden leben nach dem Herr-
schaftswechsel aus der Macht der Siinde in
der neuen Lebenswirklichkeit des Geistes
(vgl. Rom 8, 12-17). Daher sind sie weder
verpflichtet noch gezwungen, weiterhin der
Siinde zu gehorchen, also zu siindigen. Aller-
dings bleiben sie bis zum Ende ihres Lebens
den Versuchungen und Verfilhrungen der
Siinde ausgesetzt, die erneut iiber sie herr-
schen will. Dennoch kénnen sie — befreit von
der Herrschaft der Siinde — in der Kraft des
Geistes Christi, der in ihnen wohnt, siindiges
Handeln iiberwinden und Christus Zhnlicher
werden (vgl. R6m 8, 29), auch wenn sie eine
Siindlosigkeit in ihrem Leben nicht erreichen
werden.

Wenn Paulus von der Erfahrung der Ver-
gebung von Schuld spricht, von der Uberwin-
dung der Macht der Siinde im Leben eines
Menschen, dann spricht er in der Regel von
Rechtfertigung. Durch sie geschieht Verge-
bung, Nichtanrechnung von Schuld, Frei-
spruch im endzeitlichen Gericht und Veridn-
derung des Menschen. Die Rechtfertigung
des Menschen kann auch als Neu- oder Wie-
dergeburt bezeichnet werden (2. Kor 5, 17;
vgl. Tit 3, 5). Durch sie gewinnt der Mensch
neues Leben durch das Todesgericht hin-
durch. Wenn Paulus in Rom 6 die Taufe als
Begribnis deutet, dann wird durch sie be-
zeugt: Der Téufling hat seinen Tod schon in
seinem Leben hinter sich, und zwar den Tod
als Urteil Gottes iiber unsere Siinde. Deshalb
kann er nun fiir Gott leben.

3.6 Der Zusammenhang von Siinde, Gesetz
und Tod

Wihrend nach jiidischem Verstindnis
sich am Gesetz Heil und Unheil fiir den Men-
schen entscheidet, sieht Paulus die Funktion
des Gesetzes darin, daB es die Siinde michtig
macht, sie zur Ubertretung macht, die das
endzeitliche Verdammungsurteil nach sich
zieht (vgl. R6m 3, 20; 4, 15; 5, 13.20).

Den Zusammenhang von Gesetz, Siinde

26

und Tod entfaltet Paulus vorallem in R6m 7.
Grundlegend fiir das Verstdndnis dieses Ka-
pitels ist die Antwort auf die Frage, wen Pau-
lus mit dem Ich in V 7-25 meint. Der Kon-
text von Romer 6-8 verbietet es meines Er-
achtens, das Ichin Rém 7, 7-25 als den Chri-
sten zu bestimmen, dessen normale christli-
che Erfahrung in diesem Abschnitt darge-
stellt wiirde. Dieses im Anschlul an den
spiteren Augustin von der reformatorischen
Auslegung und besonders von Luther vertre-
tene Verstdndnis (simul iustus et peccator —
zugleich Gerechter und Siinder) widerspricht
dem Kontext des Rémerbriefes. Sinnvoll ist
meines Erachtens nur die Annahme, daB
Paulus in Rém 7, 7-25 von der Situation des
Menschen vor und ohne Christus spricht.
Dies ist insofern zu prézisieren, dal erstens
nicht die Situation des Menschen iiberhaupt
beschrieben wird, sondern die des frommen
Juden, der dem Gesetz Gottes freudig zu-
stimmt und ihm gehorchen will, und daB
zweitens dies nicht die subjektive Erfahrung
des Menschen in dieser seiner Situation ist,
sondern daB Paulus die Situation erst von
der Erfahrung der Rechtfertigung durch Je-
sus Christus her so radikal sieht und be-
schreibt.

Fiir das Verstindnis von Rom 7 ist ferner
wichtig zu sehen, daB Paulus im AnschluB3 an
V5 in Rém 7, 7-25 das Einst des Lebens
unter dem Gesetz beschreibt, wihrend er im
AnschluB an V 6 dann in Rém 8, 1-11(17)
niher auf das Jetzt des Lebens im Geist ein-
geht.

Die Siinde hat nach Rém 7, 7-12 das ei-
gentlich gute Gesetz bzw. Gebot wie einen
Briickenkopf genutzt, um in mir die Begier-
de, die eigenmichtige und eigensiichtige Su-
che nach Leben, zu wecken.’? So machte ich
die personliche Bekanntschaft der Siinde
(vgl. Rém 3, 20). Das Gesetz gab also der
Siinde Gelegenheit, ihre Macht zu entfalten,
indem es meine Begierde weckte, mich zur
Siinde verfiihrte und damit unter ihre tod-
bringende Herrschaft stellte, denn im Be-
reich der Siinde wird das Gesetz zum verur-
teilenden und tétenden Anklédger. So fiihrte
durch die Siinde das Gebot nicht zum Leben,
wozu es von Gott gegeben war, sondern zum
Tod, obwohl es mich durch das Verbot der
Siinde gerade vor ihrer Todesfolge bewahren
wollte.

Die Sklaverei unter der Siinde geht soweit,



daB ich gar nicht mehr selbst das Subjekt
meines Handelns bin, sondern die in mir
wohnende Siinde bestimmt mein Tun vollig,
ohne daB ich dadurch der Verantwortung da-
fiir enthoben wire. Ich kann zwar noch das
Gute wollen, aber im Handeln ist nur noch
die ,,Freiheit zum Bosen® geblieben. Ich bin
der Siinde und damit dem Tod hoffnungslos
ausgeliefert. Als Gefangener der Siinde hand-
le ich gegen Gottes Gebot zum Leben, handle
ich damit gegen meine Geschopflichkeit, ge-
gen mein eigenes Wesen und verfehle mich
selbst. Und die Ordnung der Siinde schlieBt
ein, daB ich dadurch der Herrschaft des To-
des unterworfen bin, weil dieser das Verdam-
mungsurteil des Gesetzes iiber den Siinder
ist.

Rom 7, 25bund 8, 1 bilden zwei summari-
sche Lehrsédtze, in denen Paulus zusammen-
faBt, ,,was er bereits ausgefiihrt hat und wei-
terhin ausfiihren will, und zwar tut er dies
parallel zu Rom 7,5 und 6“.5! V 25b faBt
also das im Anschluf3 an Rém 7, 5in 7, 7-24
Ausgefiihrte zusammen: Es gilt also nun: Ich
diene — auf mich selbst angewiesen — mit der
Vernunft dem Gesetz Gottes — indem ich das
Gute, was das Gesetz gebietet, tun will —,
aber mit dem Fleisch — also in meinem fakti-
schen Tun - diene ich dem Gesetz der Siinde.
Der auf sich selbst angewiesene und auf sich
selbst vertrauende Mensch von Rom 7, 25b
steht dabei im Gegensatz zu dem Menschen
in Christus Jesus in Rom &, 1f.

In Rom 8, 1 faB3t Paulus zusammen, was er
im AnschluBl an Rom 7, 6 ab 8, 2ff. ausfiih-
ren will: Es gibt jetzt keine todbringende Ver-
urteilung im Gericht fiir die, die in Christus
Jesus leben, weil Jesus Christus durch seinen
Siihnetod das den Siindern geltende Todes-
urteil auf sich genommen hat und sie so aus
der Herrschaft der Siinde und des Todes be-
freit hat.

4. Zum Verstandnis Qon
Siinde 1im Hebrierbrief

Der Hebréerbrief ist die Schrift im NT, in
der das Wortfeld ,,Siinde” neben dem RG-
mer-, Jakobus- und 1. Johannesbrief weit
iiberproportional vorkommt.52 Deshalb er-
scheint es mir sinnvoll, zum AbschluB dieser
Untersuchung noch auf ihn einzugehen.

4.1 Sprachlicher Befund

Das Wortfeld ,,Siinde* ist im Hebrderbrief
vor allem durch den Begriff o poptio (Siinde,
Verfehlung) reprisentiert.*? Mit dem Singu-
lar wird eher von der Macht der Siinde ge-
sprochen, wihrend der Plural vor allem Ver-
wendung findet,wo es um die Siihnung der
Siinden als einzelne Verfehlungen geht.

Wie schon die Septuaginta gebraucht auch
der Hebrierbrief die Formel nepi dpoptiod
(fiir Siinde) in der Bedeutung ,,Siindopfer®,
das zur Fortschaffung bzw. Siihne der Siinde
dient (Hebr 10, 6.8; 13, 11; vgl. Rom 8, 3).

Andere Begriffe des Wortfeldes ,,Siinde*
kommen nur bis zu zweimal vor und werden
hier nicht gesondert erwédhnt.

4.2 Opfer zur Siihne der Siinden

Der Hebréerbrief ist in weiten Teilen ge-
prigt durch die Gegeniiberstellung von altem
und neuem Bund, wobei der Begriff
d1d1kn (Testament) allerdings besser mit
,Heilsverfiigung“ oder , Heilssetzung® als
mit ,,Bund“ wiedergegeben wird. In diesem
Rahmen wird die Bedeutung Jesu als Erloser
mit der Vorstellung gedeutet, daB er der wah-
re Hohepriester ist im Gegeniiber zum mensch-
lichen Hohenpriester des Alten Testaments.
Durch Gegeniiberstellung wird auch die Be-
deutung des Opfers Jesu im Unterschied zu
menschlichen Opfern, die nach dem Gesetz
dargebracht werden, erldutert. Dabei ist die
Opfervorstellung auf den groBen Versoh-
nungstag (Lev 16) konzentriert (besonders
Hebr 9, 11ff.). Auch wenn sonst im Hebriier-
brief von priesterlichen Opfern gesprochen
wird, werden diese vom Versohnungstag her
verstanden. Der Karfreitag ist im Hebréer-
brief der neue, groBe Versdhnungstag fiir alle
Menschen.

Der Hebrierbrief spricht an verschiede-
nen Stellen iiber die Wirkung der Tieropfer
in der Zeit der alten Heilsverfiigung Gottes.
In Hebr 9, 22 formuliert er den Grundsatz:
Ohne BlutvergieBen gibt es keine Vergebung.
Damit Siinden vergeben werden, ist eine
stellvertretende Lebenshingabe noétig. Siinde
ist als Verfehlung des Lebens verstanden, als
Auflehnung gegen Gott, die so schwerwie-
gend ist, daB sie nur durch den Tod gesiihnt
werden kann. Die Tieropfer sind also ent-
sprechend alttestamentlichem Verstdndnis
nicht der Versuch, Gott gniddig zu stimmen,
sondern sie sind von Gott gegeben, damit die
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Opfertiere stellvertretend zur Siithne fiir die
Siinden der Menschen sterben. So ist der Ho-
hepriester eingesetzt zum Dienst fiir Gott,
um Opfer fiir die Siinden des Volkes, aber
auch fiir seine eigenen, darzubringen
(Hebr 5, 1-3; 7, 27; 13, 11; vgl. 10, 11).

Obwohl die Opfer von Gott selbst einge-
setzt worden sind, schrinkt der Hebréderbrief
ihre Wirkung sehr ein. So beziehen sie sich
nur auf die aus Unwissenheit begangenen
Siinden des Volkes, siihnen also keine vor-
sdtzlichen Siinden (Hebr 9, 7). Sie bewirken
keine wirkliche Befreiung des Gewissens von
Schuld, sondern reinigen den Menschen nur
duBerlich, fleischlich (Hebr 9, 9-13); sie kon-
nen Siinden nicht vollig wegnehmen
(Hebr 10, 11). Ist den Opfern hier noch eine
—wenn auch eingeschrinkte — sithnende Wir-
kung zugestanden, so heiBt es in Hebr 10, 2—
4: Die Tieropfer fithren nicht wirklich zur
Vergebung, denn das Blut von Tieren kann
Siinden nicht hinwegnehmen.** Die Opfer
am Versohnungstag dienen nur dazu, Gott
alljdhrlich an die Siinden des Volkes zu erin-
nern. Sie erinnern ihn daran, daB3 die Schuld
noch nicht erledigt ist und fordern so Gott
zum Handeln heraus. Er hat darauf aber
nicht so reagiert, daB er die Siinder richtete,
sondern daB er durch Jesus Christus barm-
herzig die wirkliche Sithne der Schuld be-
wirkt hat.

Diesen mehr oder weniger wirkungslosen
Opfern, die durch das alttestamentliche Ge-
setz geboten waren, stellt der Hebréerbrief
das einmalige Opfer Jesu Christi gegeniiber.
Im Unterschied zum menschlichen Hohen-
priester war er ohne Siinde (Hebr 4, 15;
7, 26f.) und brauchte deshalb nicht wie jener
auch fiir eigene Siinden zu opfern. Er hat
nicht Tieropfer dargebracht, sondern ist
selbst stellvertretend in den Tod gegangen.
Der Hebrierbrief gebraucht hier, um die Be-
deutung der Person Jesu und seines Todes
herauszustellen, die schwierige Vorstellung,
daB Jesus sowohl der Hohepriester ist, der
sein Blut zur Sithne der Siinden vor Gott
darbringt, als auch das Opfer ist, dessen Blut
bzw. Lebenshingabe stellvertretend die Siin-
den der Menschen sithnt (Hebr 9, 11-15).

Im Unterschied zu den alttestamentlichen
Opfern geschah sein Tod zur Siihne aller
Siinden, nicht nur der unwissentlich began-
genen, und zur Siihne fiir die Siinden aller
Menschen. Es ist ein einmaliges Opfer, das
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wirkliche Siithne von Schuld bewirkt
(Hebr 1, 3; 2,17; 9,26; 10, 12) und damit
alle weiteren Opfer iiberfliissig macht
(Hebr 10, 18). Wer an Jesus glaubt, dem sind
seine Siinden ein fiir allemal vergeben. Gott
will seiner Siinden und Ubertretungen nicht
mehr gedenken (Hebr 8, 12; 10,17). Die
Macht der Siinde ist durch das Opfer Christi
ein fiir allemal iiberwunden und aufgehoben.
Deshalb braucht Jesus sich bei seiner Wie-
derkunft auch nicht mehr mit Siinde zu be-
fassen (Hebr 9, 28). So iiberbietet das Opfer,
das Jesus als der wahre Hohepriester durch
seine eigene Lebenshingabe dargebracht hat,
in mehrfacher Hinsicht die alttestamentli-
chen Opfer, so dal er das Ende des alttesta-
mentlichen Opferkults ist.

4.3 Siinde als eine auch die Christen noch
bedrohende Macht

Ging es bei der Siihne der Siinden vor al-
lem um die Schuld der einzelnen Verfehlun-
gen, die durch den Opfertod Christi gesiihnt
und beseitigt wurden, so spricht der Hebrier-
brief doch auch von der Siinde als einer
Macht. Dies wird schon dadurch deutlich,
daB Siithne nur durch stellvertretende Le-
benshingabe (Blut) geschehen kann, weil die
Siinde Mensch und Gott voneinander trennt
und so zum Tod des Siinders fiihrt. Diese
Macht hat Christus durch sein Opfer aufge-
hoben (Hebr 9, 26). Der Hebréderbrief spricht
aber dariiber hinaus von der Macht der Siin-
de in der Weise, daB sie auch noch den Chri-
sten bedroht.

In Hebr 3, 7ff. vergleicht der Verfasser die
Situation der Christen mit den Menschen der
Wiistengeneration Israels. Nachdem sie aus
Agypten durch Gott befreit wurden und Gott
ihnen am Sinai seine Heilsverfiigung gegeben
hatte, standen sie nach einem langen Weg
durch die Wiiste kurz vor der Einnahme des
verheiBenden Landes. Doch nach dem Be-
richt der Kundschafter iiber die militirische
Stidrke der dort lebenden Volker wurde das
Volk von Angst ergriffen und verweigerte
Gott im Unglauben den Gehorsam.

Mit dieser in Num 14 beschriebenen Si-
tuation vergleicht der Hebrierbrief die Situa-
tion der Christen: Gott hat die Erlésung
durch Christus vollbracht und die Heilsver-
fugung in Kraft gesetzt. Nun stehen die Chri-
sten kurz vor der Erfiillung der Hoffnung auf
das himmlische Erbe. Das endzeitliche Heil



steht unmittelbar bevor. Aber auch jetzt gibt
es Menschen und Michte, die sie bedrohen.
Der Verfasser mahnt die Christen deshalb
nachdriicklich, diese ,,Realitéit™ nicht ernster
zu nehmen als Gottes VerheiBung, ihnen die
endzeitliche Heilsverwirklichung zu schen-
ken, sondern sie sollen am Vertrauen auf
Christus unbedingt festhalten.

Die Siinde bleibt als eine von auflen kom-
mende, auf den Menschen lauernde Versu-
chung bzw. Anfechtung gegenwirtig (vgl.
Hebr 3, 13; 12, 1). Sie will den Christen vom
Vertrauen und Gehorsam gegeniiber Chri-
stus abbringen, ihn wieder von Gott trennen.
Von dieser gefidhrlichen Moglichkeit spricht
der Hebriderbrief an zwei Stellen (Hebr 6, 4—
6; 10, 26-31).55 Wenn ein Christ vorsitzlich
wieder vom Heil abfillt, wenn er sich bewuBt
von dem Heilsmittler Jesus Christus lossagt,
der sein Leben fiir ihn in den Tod gegeben
hat, wenn er so — wie die Wiistengeneration —
im frevelhaften Ungehorsam Gott herausfor-
dert, dann bleibt fiir ihn nur noch das Ge-
richt. Wer das Opfer Jesu Christi fiir sich
zuriickweist, obwohl er die gnéddige Verge-
bung Gottes erfahren hat, fiir den gibt es
keine Rettung, weil es auBer dem Tod Christi
kein Opfer gibt, das Siinde und Schuld wirk-
sam beseitigen konnte. Dann mufl man mit
seiner Schuld leben und sterben und wird im
Gericht Gottes verurteilt.

Angesichts dieser den Menschen bedro-
henden Siinde mit ihren verhédngnisvollen
Folgen ermahnt der Hebréerbrief die Chri-
sten eindringlich, treu festzuhalten am Ver-
trauen auf Jesus, an der Hoffnung auf Gottes
VerheiBung und an der Liebe untereinander
(Hebr 10, 19-25). Er sagt ihnen aber auch,
daB sie bisher im Kampf gegen die Siinde
noch nicht bis aufs Blut widerstanden haben
(Hebr 12, 4). Auch wenn die Versuchungen

Anmerkungen:

und Anfeindungen noch gréBer werden, sol-
len sie dennoch an Christus festhalten, dem
Anfianger und Vollender ihres Glaubens, der
schon vor ihnen die Feindschaft der Siinder
erlitten hat (Hebr 12, 1-3). Weil er Mensch
geworden ist, kennt er die Versuchungen der
Siinde, denen die Christen ausgesetzt sind,
und er vermag ihnen in diesen Versuchungen
zu helfen (Hebr 2, 17f.; 4, 15f.).

SchluBbemerkungen

Ich verzichte darauf, abschlieBend das
Verstdndnis von Siinde im Neuen Testament
zusammenzufassen. Es ist zum einen - so
hoffe ich — deutlich geworden, daB es in den
einzelnen Schriften des Neuen Testaments
dazu vielfiltige Gesichtspunkte gibt, die sich
nur auf Kosten der einzelnen Aussagen der
Heiligen Schrift auf einen kurzen Nenner
bringen lassen. Wollte man sie in ihrer Viel-
falt beriicksichtigen, gibe es vielfache Wie-
derholungen des bereits Gesagten. Zum
zweiten habe ich nicht alle Schriften des Neu-
en Testaments untersucht, so dal auch von
daher ein neutestamentliches Gesamtver-
stindnis der Siinde hier nicht mdoglich ist.
Deshalb breche ich ab und hoffe, dal die
verschiedenen Aspekte, unter denen Siinde
in den Schriften des Neuen Testaments dar-
gestellt worden sind, dazu helfen, das Wesen
und die Wirklichkeit der Siinde besser zu ver-
stehen. ;

Wichtiger erscheint mir aber noch, zu se-
hen, wie Gott durch Jesus Christus die Macht
und Schuld der Siinde iiberwunden hat und
den Menschen im Glauben an ihn die Verge-
bung ihrer Schuld und die Befreiung aus der
Macht der Siinde anbietet. Moge dieser Arti-
kel auch dazu helfen.

I Die beim ersten Vorkommen eines griechischen Begriffs in einem Kapitel beigefiigten Ubersetzungen geben
nur eine Hauptbedeutung an, decken aber nicht das gesamte Bedeutungsspektrum des Begriffes ab.

2 Matthius hat einen Anteil von 13,3% an der Gesamtzahl der Worter des Neuen Testaments (Angaben jeweils
nach Morgenthaler); er hat aber nur einen Anteil von 6,4% am Wortfeld ,,Siinde®; die entsprechenden Zahlen
filr Markus sind 8,2% zu 4,6% und fiir Lukas 14,1% zu 10,4%.

3 Mt 12, 31 ist nur eine scheinbare Ausnahme, da es um ,jede Siinde* geht.

4 Vgl. L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments I, Gottingen 1975, S. 178.
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5 Vgl. ebd. S. 1771,

6 K. H. Rengstorf, Die Re-Investitur des verlorenen Sohnes in der Gleichniserzihlung Jesu Lk 15, 11-32, K&ln
1967, S. 22-27.

~1

In V 13 ist cuvdym wohl nicht wie in der Lutheriibersetzung mit ,zusammensammeln® zu iibersetzen,
sondern mit ,,zu Geld machen; der Sohn hat also unter anderem den geerbten Grundbesitz, den er janicht
mitnehmen konnte, verkauft.

oo

Goppelt, Theologie, S. 178.
Ebd.

=]

10 Vgl. dazu den Aufsatz von P. Lampe, Die markinische Deutung des Gleichnisses von Siemann — Mk 4, 10
—-12, ZNW 65, 1974, S. 140-150.

11 Zurnidheren Exegese verweise ich auf W. Haubeck, Loskauf durch Christus, GieBen/Witten 1985, S. 226-249:
dort ist weitere Literatur angegeben.

12 Vgl. dazu im einzelnen ebd. S. 250-269.

13 Ebd. S. 247.

14 Ebd. S. 248.

15 Zur Begriindung s. ebd. S. 250-262.

16 R. Pesch, Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis, Freiburg 1978, S. 94.

17 W. Haubeck, Loskauf durch Christus, S. 267.

18 Wihrend das Johannesevangelium einen Anteil von 11,2% an der Gesamtzahl der Worter des Neuen
Testaments hat, finden sich im Evangelium nur ca. 7,4% Anteil am Wortfeld ,,Siinde*; im 1. Johannesbrief
entspricht einem Anteil von 1,6% nach Wortzahl ein Anteil von 8,9% am Wortfeld ,,Siinde*.

19 Den Singular haben 13 von 17 Belegen.

20 Den Singular haben 11 von 17 Belegen.

21 Im ganzen Neuen Testament kommt das Verb 42mal vor.

22 Vgl. dazu die Aussagen zum 1. Johannesbrief (Ziffer 2.3.1).

23 Vgl. dazu W. Haubeck, Loskauf durch Christus, S. 278f. samt Anm. 13 (dort ist auf weitere Literatur hinge-
wiesen).

24 Vgl. dazu R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium I. Teil, HThK IV/1, Freiburg? 1972, S. 285ff.
25 Vgl. dazu die Aussagen zum 1. Johannesbrief (Ziffer 2.3.2).

26 Vgl. H. L, Strack/P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Band I,
Miinchen® 1974, S. 495f.

27 Vgl. Joh 8, 21-24, wo mit dem Sterben auch nicht einfach das physische Sterben gemeint ist (vgl. Ziffer
0

28 Vgl. dazu die Aussage zum Johannesevangelium (Ziffer 2.2.2).

29 H.-J. Klauck, Der erste Johannesbrief, EKK XXIII/1, Ziirich 1991, S. 187.

30 Vgl. dazu Ziffer 2.3.3.

31 Vgl. dazu die Aussagen zum Johannesevangelium (Ziffer 2.2.3).

32 Vgl. dazu die Aussagen zu den Synoptikern (Ziffer 1.2).

33 Die Ubersetzung wird im folgenden gegeben und begriindet.

34 Die Lutheriibersetzung iibersetzt adversativ: ,Aber es gibt Siinde nicht zum Tode.“

35 Vgl. dazu die Aussagen zum Hebréerbrief (Ziffer 4.3).
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36 Vgl. dazu, daB im Johannesevangelium der Unglaube gegeniiber Jesus als die eigentliche Siinde angesehen
wird, die zum Gerichtstod fiihrt (s. Ziffer 2.2.2).

37 Dies soll wohl auch durch die metaphorischen Begriffe yoiopa (Salbung) in 1. Joh 2, 20.26 und ocréppa
(Same) in 1. Joh 3, 9 ausgedriickt werden.

38 H.-J. Klauck, Der erste Johannesbrief, S. 200.

39 H.-J. Klauck versteht 0 yevvn9¢iC £k o0 3€ob (der aus Gott Gezeugte) als Umschreibung fiir Christus und
damit als Subjekt des Bewahrens (ebd. S. 334f.). R. Schnackenburg geht im AnschluB an K. Beyer von einer
semitischen Satzkonstruktion aus und iibersetzt: ,Wer aus Gott gezeugt wurde, den bewahrt er (Gott)*;
Subjekt des Bewahrens ist damit Gott (Die Johannesbriefe, HThK XIII/3, 1970 Fre1burg S. 280), doch
klingt eine solche Satzkonstruktion fiir griechische Ohren sehr hart und ist grammatisch schwneng

40 Vgl. die unterschiedlichen Losungsvorschlige bei R. Schnackenburg (Die Johannesbriefe, S. 281-288) und
H.-J. Klauck (Der erste Johannesbrief, S. 195-198).

41 R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, S. 284.

42 Das Corpus Paulinum hat einen Anteil von 23,5% an der Gesamtzahl der Worter des Neuen Testaments; der
Anteil am Wortfeld ,,Siinde* liegt dagegen bei 40,5%. Diese relative Haufigkeit hat ihren Grund vor allem im
Romerbrief, wo einem Anteil von 5,2% an der Gesamtzahl der Worter ein Anteil von 24,5% am Wortfeld
»Siinde® gegeniibersteht.

4

L

&paptio findet sich 64mal im Corpus Paulinum, davon 52mal im Singular; der Plural ist zweimal durch

alttestamentliche Zitate und dreimal dadurch begriindet, daB von der Vergebung der Siinden gesprochen

wird. Im Rémerbrief, wo & poptis 48mal vorkommt, findet sich — abgesehen von alttestamentlichen Zitaten

— nur in Rém 7, 5 der Plural.

44 Bis auf alttestamentliches Zitat ist &vopix bei Paulus nur im Singular gebraucht.

45 Vgl. zum Sithneverstidndnis H. Gese, Siihne, in: ders., Zur biblischen Theologie, Miinchen 1977, S. 85-106; B.
Janowski, Siihne als Heilsgeschehen, Neukirchen-Vliuyn 1982; O. Hofius, Sithne und Verséhnung, in: ders.,
Paulusstudien, Tiibingen 1989, S. 33-49; U. Wilckens, Der Brief an die Romer I, EKK VI/1, Neukirchen-
Vluyn 1978, S. 233-243; W. Haubeck, Loskauf durch Christus, S. 321-331.

46 W. Haubeck, Loskauf durch Christus, S. 327.

47 O. Hofius, Sithne und Verséhnung, S. 48.

48 Ebd. S. 49.

49 U. Wilckens, Der Brief an die Romer II, EKK VI/2, Neukirchen-Vluyn 1980, S. 23.

50 Ich behalte im folgenden die Ich-Form des Bibeltextes bei, um so darauf hinzuweisen, daB vom Verhiltnis
von Siinde und Gesetz nur in existentieller Betroffenheit zu reden ist.

51 P. Stuhlmacher, Der Brief an die Romer, NTD 6, Géttingen 1989, S. 105.

52 Der Hebréderbrief hat einen Anteil von 3,6% an der Gesamtzahl der Worter des Neuen Testaments; der Anteil
am Wortfeld ,,Siinde* liegt dagegen bei 10,4%.

53 o‘tpotgﬂot kommt im Hebrierbrief 25mal vor; das sind 14,5% des Vorkommens im Neuen Testament. Der
Singular findet sich 11mal, der Plural 14mal.

54 Vgl. Hebr 10, 6.8, wo unter Aufnahme von Ps 40 gesagt wird, da3 Gott keine Brand- und Siindopfer gewollt
habe.

55 Vgl. dazu die Aussagen zum 1. Johannesbrief (Ziffer 2.3.3).
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