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seelsorgerlichen Problem'

In der seelsorgerlichen Arbeit hat man oft mit
Menschen zu tun, deren Problem das Alleinsein
ist. Gewohnlich ist das nicht das einzige Pro-
blem des Hilfesuchenden, sondern eine Neben-
erscheinung vieler anderer Seelennéte. Deshalb
kann sich ein einsamer Mensch auch mit ver-
schiedenen anderen Problemen an einen Pastor
wenden, wie z. B. mit geistlichen, materiellen
oder Kommunikationsproblemen. Erst ein griind-
liches seelsorgerliches Gesprich bringt zum Vor-
schein, daB ein Grund solcher Schwierigkeiten
das Alleinsein des Menschen sein kann.

Zugleich gibt es unter den Menschen, die sich
an einen Seelsorger wenden, viele, die dariiber
klagen, daf3 ihnen die Moglichkeit des Fiir-sich-
Seins fehlt. Das kann zum Beispiel durch eine
iiberbelegte Wohnung, durch einen iiberspann-
ten Tagesplan oder stindige Kommunikation bei
der Arbeit bedingt sein. Jeder Mensch braucht
Zeit fur sich, um Ordnung in seiner Gefiihls- und
Gedankenwelt zu schaffen und iiber das Leben
nachzudenken. Wenn diese Moglichkeit fehlt,
verstérkt sich die innere Spannung, entsteht das
Gefiihl, daBl Lebensereignisse sich reiben, es ver-
mindert sich die Selbstsicherheit,das Identitits-
gefiihl wird getriibt, und im Benehmen werden
neurotische Tendenzen sichtbar.

Das bedeutet, dafl Alleinsein kein eindeutiges
Phénomen ist. Wir konnen iiber positive und ne-
gative Seiten dieser Erfahrung sprechen. Die ne-
gative Seite enthiilt das destruktive Gefiihl der
Einsamkeit, der Isoliertheit, Verlassenheit und
Nutzlosigkeit. Die positive Seite fafit das natiir-
liche Bediirfnis des Menschen in sich, eine iiber-
mafige Kommunikation zu vermeiden und Mog-
lichkeiten fiir das Fiir-sich-Sein zu finden. Im
folgenden werden wir als erstes das Gefiihl der
Einsamkeit behandeln, dann das Alleinsein als
Bediirfnis betrachten und am Ende eine seelsor-
gerliche Interpretation des Spannungsfeldes Ein-
samkeit — Alleinseinsbediirfnis versuchen.
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1. Einsamkeit als pastoral-
psychologisches Problem

Einsamkeit hat man auch die Krankheit dieses
Jahrhunderts genannt, die im Zusammenhang mit
der Urbanisierung entstanden ist. In der Stadtkultur
entsteht eine eigenartige Erscheinung: Man ist
einsam mitten unter Menschen. Oft driickt sich
das in der einfachen Tatsache aus, daf3 die Nach-
barn in einem Treppenhaus einander nicht ken-
nen; bei der Arbeit trifft man mehrere hundert
Menschen, aber seine Sorgen kann man mit nie-
mandem besprechen; es fehlt die Zeit zum Nach-
denken {iber das Leben und zum Erkennen, wo
und wer unsere eigentlichen Freunde sind. Das
Ergebnis ist ein schmerzhaftes Einsamkeitsgefiihl,
das man mit niemandem teilen kann.

Doch diese Einsamkeitserfahrung ist mehr-
deutig. Denn erstens erlebt jeder Mensch seine
Einsamkeit auf seine eigene Weise, und zwei-
tens sind die Einsamkeitserfahrungen einzelner
Menschen sehr verschieden. Die Einsamkeit be-
riihrt verschiedene Gebiete des menschlichen
Lebens, die man auch Dimensionen der Einsam-
keit nennen konnte. Diese Dimensionen der Ein-
samkeit kann man nur theoretisch voneinander
unterscheiden. Das bedeutet, daf jede konkrete
Einsamkeitserfahrung als ein Ganzes erlebt wird.
Dabei konnen aber in jeder konkreter Erfahrung
verschiedene Aspekte vertreten sein, die — wenn
man sich ihrer bewuBt ist — dem Hilfesuchen-
den bei der Seelsorge helfen kdnnte.

1.1 Emotionalitét. Diese Dimension der Ein-
samkeit kommt hauptséchlich im Einsamkeits-
gefiihl zum Vorschein. Wesentlich ist vor allem
die erlebnisreiche Seite. So wie Emotionen tiber-
haupt ist auch die Einsamkeit kein ,,Sologefiihl*,
sondern besteht aus verschiedenen Emotionen.
Das Einsamkeitsgefiihl ist ein Seelenschmerz,
der sich in vier verschiedene Dimensionen un-
terteilen 1a6t: (1) Verzweiflung, die Panik, Hilf-
losigkeit, Angst, Verlassenheit und Schutzlosig-
keit umfaft. (2) Uberdruf3, der sich im Wunsch,
irgendwo anders zu sein, in Unruhe, Verdrul,
und in der Unféhigkeit, sich auf das Jetzige zu
konzentrieren, ausdriickt. (3) Selbstanklage, da
man unklug, unangenehm, schmachvoll und un-

! Der Verfasser dieses Aufsatzes (Jahrgang 1960) ist Dozent fiir Religionspsychologie an der Universitit Tartu und am dortigen
baptistischen Theologischen Seminar. Nachdem er an der Tartuer Universitit sowohl Psychologie als auch Pidagogik studiert
hatte, promovierte er dort 1990 in Pddagogik und betrieb anschlieflend zwei Jahre postdoctoral studies am Southern Baptist

Theological Seminary in Louisville (USA).
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sicher ist. (4) Depression, der Traurigkeit, Leere,
Schuldgefiihl und Melancholie charakteristisch
sind (Ivy, 1989).

Im Falle eines Einsamkeitsgefiihls kann man
nicht immer eindeutig den Grund der Einsam-
keit bestimmen. Es kann sich dabei um einen
einsamen Personlichkeitstypus handeln, fiir den
das Einsamkeitsgefiihl die spezifische Seins-
weise ist. Die Griinde einer chronischen Einsam-
keit kdnnen verborgen sein, sich tief in der See-
le des Menschen befinden. Oft gehen deren An-
finge in die Kindheit zurtick. Wenn in der frii-
hen Jugend die Erfahrung der emotionalen Nihe,
Anerkennung und addquater Kommunikation
fehlt, kann sich der Mensch im weiteren Leben
stindig einsam fiihlen. Emotionelle Nihe bedeu-
tet die Erfahrung von Hingabe und Liebe. Wenn
dem Kind das Gefiihl fehlt, da} jemand es lieb
hat, daf3 es jemandem wichtig ist, daB3 jemand es
braucht, dann ist es im weiteren Leben sehr
schwer, an diese Beziehungen zu glauben und
sie in seinem eigenen Leben zu verwirklichen.
Eher tritt an die Stelle das Gefiihl der Abgeschie-
denheit, der Gleichgiiltigkeit und Kilte. Ahnlich
ist auch die Erfahrung der Anerkennung, die dem
kleinen Menschen das Recht gibt, er selbst zu sein.
Das bedeutet nicht, alles zuzulassen, sondern ein
verstindnisvolles und unterstiitzendes Verhalten
gegen einen sich entwickelnden und heranwach-
senden Menschen zu entwickeln. Wenn Kinder
zu Hause entsprechende soziale Fertigkeiten nicht
lernen — sie konnen nicht sprechen, kommuni-
zieren oder sich den allgemeingiiltigen Normen
entsprechend benehmen —, dann konnen die an-
deren sie meiden oder necken, was wiederum
das Einsamkeitsgefiihl vertieft.

1.2 Sozialitit. Das betrifft einen wichtigen
Aspekt der Einsamkeit, die Verbundenheit mit
anderen Menschen. Ein Gebiet der seelsorgerli-
chen Praxis, wo das zum Vorschein kommt, ist
zum Beispiel das Kranksein, das den Menschen
von anderen isoliert, seine Bewegungs- und Kom-
munikationsfreiheit eingrenzt. ZwangsmiBige
Abgeschiedenheit bedingt aber Einsamkeits- und
Verlassenheitsgefiihle. Gewohnlich entsteht das
Einsamkeitsgefiihl nach einer lingeren Abge-
schiedenheit.

Eine wichtige Rolle spielt dabei auch die mit
der Krankheit verbundene Milieuverinderung:
Krankenhaus, Altersheim, Sanatorium. Im Krank-
heitsfalle gewinnt die Tatsache eine besondere
Bedeutung, daf} die Einsamkeit nicht so sehr von
der Quantitit der Beziehungen, sondern gerade

von deren Qualitit beeinfluflit wird. Um das in-
nere Gleichgewicht zu bewahren, geniigt schon
das Dasein eines einzigen Menschen, der Ver-
standnis hat, der zu Besuch kommt und Nach-
richten von auBerhalb des Krankenzimmers bringt.

Im weiteren Sinne ist das Wesen der sozialen
Einsamkeit der Bruch der Beziehungen, ihre ra-
sche Verdnderung, das Fehlen von befriedigen-
den Bezichungen. Aus diesem Grund kénnen die
verschiedensten Lebenssituationen Einsamkeit
bedingen, wie zum Beispiel der Wechsel des
Wohnorts oder das In-den-Urlaub-Fahren der
kommunikationsfreudigen Nachbarn oder Fami-
lienangelegenheiten wie Scheidung oder von der
Lebensweise bedingte Kommunikationsstérungen
wie Alkoholismus, Narkomanie oder der hiufi-
ge Wechsel der Arbeitsstelle.

Fiir eine Ursache der sozialen Einsamkeit wird
heutzutage der Fernseher gehalten. In vielen Fil-
len ist dieser Apparat zum vollberechtigen Mit-
glied der Familie geworden. Mit ihm unterhalt
man sich zeitlich wesentlich mehr, als mitein-
ander. Diese (unverdiente) Zuwendung verlangt
aber ihren Preis. Die Beziehungen zwischen den
einander nahestehenden Menschen werden im-
mer oberfldchlicher, man hat keine Zeit fiir ei-
nen intensiveren Kontakt miteinander, fir das
Zuhéren, fiir die Losung der eigentlichen Pro-
bleme. Der Fernseher ist offensichtlich nicht der
einzige Grund fiir das Abkiihlen der Beziehun-
gen, jedoch kann er zum Vertiefer oder Indika-
tor dieses Prozesses werden. Wenn Menschen Tag
fiir Tag, Stunde fiir Stunde vor dem bunten Bild-
schirm verbringen, und sich tiber nichts Wesent-
liches mehr unterhalten, zeigt das die oberflach-
liche Qualitit ihrer gegenseitigen Beziehungen.

1.3 Kulturverbundenheit ist inhaltlich der vor-
her geschilderten Sozialitét ahnlich, nur mit dem
Unterschied, dal man es hier mit der Abgeschie-
denheit von der konkreten Kultur zu tun hat. Oft
leiden Emigranten iiber das Vermissen der Freun-
de hinaus gerade darunter, daf} sie ihre Wurzeln
verloren haben, dal sie von dem abgetrennt sind,
was ihnen eigen war. Ein fremdes Land, eine frem-
de Sprache und fremde Sitten und Briuche erin-
nern einen stéandig an das Anders-Sein. Diese Di-
mension der Einsamkeit kann auch in einer sol-
chen Situation vorkommen, wo der Mensch seine
Abgeschiedenheit von guten alten Zeiten spiirt.
Kulturverbundenheit ist also nicht direkt mit kon-
kreten Menschen oder Beziehungen, sondern mit
den der Zeit, der Nationalitit und der geographi-
schen Lage eigenen Verhaltensweisen verbunden.
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1.4 Religiositiat. Der Mensch ist ein Ganzes
und deshalb beriihrt die Einsamkeitserfahrung
auch sein Glaubensleben. Es ist moglich, sowohl
von einer geistlichen Einsamkeit zu sprechen als
einer Art der religiosen Erfahrung, deren Grund-
inhalt das Fehlen von Moglichkeiten religidser
Zugehorigkeit ist. Ein eindrucksvolles Beispiel
solcher Einsamkeitserfahrungen sind die Prophe-
ten des Alten Testamentes. Das Problem als sol-
ches ist aber auch heutzutage aktuell. Es kann
sich in der Kirche oder in der Gemeinde in reli-
gidsen Meinungsverschiedenheiten ausdriicken
sowie beim Kontakt mit einer ungldubigen Um-
welt zum Vorschein kommen. Subjektiv wird
diese Erfahrung als Unverstdndnis und Verlas-
senheit erlebt. Oft stecken die Entstehungsgriinde
fiir eine solche Erfahrung in der Verschieden-
heit der Motive und der religidsen Erkenntnis
beider Beteiligten. Die Einsamkeitserfahrung
entsteht in den Fillen, wo sich die religidse Er-
kenntnis eines Mitglieds der Gemeinschaft we-
sentlich von den Erkenntnissen der anderen un-
terscheidet. Dabei kann der Glaube des Einzeln-
stehenden auf einem niedrigeren oder auf einem
hoheren Niveau sein als bei den anderen. Das
Resultat ist von der Form her dhnlich: geistliche
Abgeschiedenheit. Einsamkeit ist der Preis fiir
das Anders-Sein.

Die geistliche Einsamkeit kann aber auch eine
rein personliche, individuelle und religiose Er-
fahrung sein, diec man in der Bezichung zu sei-
nem Gott erlebt. Das ist die Dimension der Ein-
samkeit, die sich der Erfahrung , Gott ist mit mir*
entgegenstellt. Ursachen fiir die Entstehung ei-
ner solchen Erfahrung kénnen z. B. unbeantwor-
tete Gebete sein oder Erfahrungen, die wir als
Zerstorung der Gemeinschaft mit Gott erleben.
In gewissen Momenten kann es uns scheinen,
daf} Gottuns nicht hort oder unsere Bitten falsch
versteht. Der Mensch kann sich von Gott iso-
liert, verlassen und getrennt fithlen. Gewdhnlich
verbindet sich diese Erfahrung mit einem Schuld-
und Stindegefiihl. Eine derartige Erfahrung 16st
sich in der Bufie und in der Bejahung der Verge-
bung. Um das zu erreichen, braucht man aber
oft seelsorgerliche Hilfe. Eine leichtsinnige oder
unverstindige Einstellung zu der Erfahrung, von
Gott verlassen zu sein, kann im Leben des Griib-
lers zahlreiche Probleme verursachen, wie ein
In-sich-Kehren, Bedenken oder auch das Abge-
hen vom Glauben. Geistliche Probleme bediir-
fen einer qualifizierten geistlichen Hilfe.

1.5 Gesinnung. Sie duflert sich in dem Ver-
halten des Menschen zu seiner Einsamkeits-
erfahrung. In verschiedenen Fallen kann man sich
dazu wie zu etwas Unvermeidlichem, Unverén-
derbarem stellen. Dann ist es ziemlich schwer,
dem Menschen zu helfen, ihn in eine Kommu-
nikation einzubeziehen, weil der Mensch selbst
die Moglichkeit der Hilfe ausschliet. Genauso
kann man sich zu seiner Einsamkeit wie zu et-
was Vorlaufigem, Voriibergehendem stellen; Ein-
samkeit wird nicht als etwas Endgiiltiges, Un-
vermeidliches erlebt.

Mit der Gesinnung steht auch die sich in zwei
verschiedenen Ebenen ausdriickende Begriin-
dung der Einsamkeit in Verbindung. Die erste
Ebene ist, wem die Ursachen der Einsamkeit zu-
geschrieben werden. In dieser Hinsicht ist die
Einstellung zur Ich-du-Beziehung wichtig. Ei-
nige Menschen sehen die Ursachen ihres Allein-
seins eher in sich selbst: Ich kann mit anderen
Menschen keine Kontakte aufnehmen, ich bin
nicht interessant fiir sie, mit mir kann man sich
nicht unterhalten usw. Die anderen halten ihre
Naéchsten fiir die Architekten ihres Alleinseins:
Sie konnen oder wollen nicht mit mir verkeh-
ren, sie sehen meine wirklichen Werte nicht und
stofien mich mit ihrer Haltung von sich ab.

Die zweite Begriindungsebene ist die Abhin-
gigkeit des Einsamkeitsgefiihls von den wirkli-
chen zwischenmenschlichen Beziehungen. Nicht
alle Einsamkeitserfahrungen sind begriindet. Der
Mensch kann sich einsam fiihlen, obwohl er Mit-
menschen hat, die versuchen, ihn zu verstehen und
ihm zu helfen. Wenn man aber auf Anndherungs-
versuche der anderen bewuBt und stindig vernei-
nend antwortet, und selbst zu gleicher Zeit iiber
Einsamkeit klagt, konnen wir von einer unbegriin-
deten oder neurotischen Einsamkeit sprechen.

Die beschriebenen Dimensionen kénnen bei
verschiedenen Menschen in verschiedenem Malf3e
und in verschiedenen Verbindungen zum Aus-
druck kommen. Sie sind nicht als Typen der Ein-
samkeit, sondern als unterschiedliche qualitati-
ve Moglichkeiten zu behandeln. Dabei kann die
Frage entstehen, ob und inwieweit es moglich
ist, den Mangel an Beziechungen zum Beispiel
durch Arbeit, Lesen oder Hobbys zu ersetzen.
Genauso ist es moglich zu fragen, ob man eine
gewisse Art von Einsamkeit durch die Vertie-
fung der Beziehungen in einem anderen Bereich
ausgleichen kann. Ein bekannter Standpunkt ist,
daf die durch konkrete Ursachen bedingte Ein-
samkeit nicht mit anderen Mitteln kompensierbar
ist (Weiss, 1973). Zum Vermeiden der Einsam-



keit braucht man ein ausgeglichenes, sich auf
verschiedene Beziehungen stiitzendes Dasein,
das alle dem Menschen notwendigen Beziehun-
gen zu den anderen und zu sich selbst umfaft.
Dieser Gedankengang flihrt uns zum néchsten
Problemkreis.

2. Alleinsein als Bediirfnis

Jeder Mensch braucht ab und zu Zeit, um fiir
sich zu sein. Sich von anderen abzusondern,
Kommunikation zu vermeiden, Alleinsein anzu-
streben, das sind natiirliche Bediirfnisse, deren
Verneinung Spannungen in die Seele und in die
Beziehungen bringt. Oft wird der Begriff des Al-
leinseins vor allem mit der Einsamkeit, mit phy-
sischem Alleinsein verbunden. Dabei besteht das
Wesen dieses Bediirfnisses nicht so sehr in der
rdumlichen oder zeitlichen Abgeschiedenheit,
sondern gerade in der Intensitit der Beziehun-
gen, und darin, inwieweit diese Beziehungen ge-
braucht und ertragen werden. In dieser Hinsicht
sind das Bediirfnis, allein zu sein, und die Einsam-
keitserfahrung einander dhnlich, weil sie beide
vom Charakter der Beziechungen abhingen.

Das Bediirfnis, allein zu sein, ist ein vielseiti-
ges Phianomen. Einerseits umfaft es das Erstre-
ben der Abgeschiedenheit, den Wunsch, sich ab-
zuspannen, frei vom Druck der Anwesenheit an-
deren Menschen zu sein, das Gefiihl, da3 ande-
re auflerhalb dessen sind, was fiir mich bedeu-
tend und wesentlich ist. Anderseits aber bedeu-
tet das Alleinseinsbediirfnis auch den Versuch,
die eigenen Beziehungen mit anderen zu iiber-
priifen. Es bedeutet, daB der Mensch das Bediirf-
nis hat, zu tiberpriifen, ob und wie er mit ande-
ren verkehrt, wie er iiber sich selbst Informatio-
nen gibt. Diese Uberpriifungsversuche der Ab-
geschiedenheit und der Beziehungen beschrei-
ben das Wesen des Alleinseinsbediirfnisses. Das
Wesen der Erscheinung aber driickt sich in ih-
ren Funktionen aus: im EinfluB} auf das Seelen-
leben und die Beziehungen des Menschen, Nach-
folgend einiges zu diesen Funktionen.

2.1 Das Alleinseinsbediirfnis reguliert den zwi-
schenmenschlichen Verkehr. In der Bedeutung
dhnelt das entsprechende Bediirfnis der Funkti-
on einer Zellmembran, die mal mehr, mal weni-
ger den Einfliissen der Aullenwelt gedffnet ist.
Alleinsein bedeutet nie ein absolutes Gedffnet-
oder Geschlossensein. Es ist eher als ein Suchen
nach dem optimalen oder dem einer konkreten

Lebensetappe bzw. einer Momentstimmung ent-
sprechenden Mall an Kommunikation zu be-
schreiben. Einsamkeit oder Alleinsein ist keine
konstante Grofle, sondern ein sich standig ver-
dndernder Prozef3.

In dieser Hinsicht kann man von einer ersehn-
ten Einsamkeit sprechen, d. h. von einem wirk-
lichen Maf} an Abgeschiedenheit. Der Mensch
kann sowohl UberfluB als auch Mangel an Kom-
munikation besitzen. In beiden Fallen versucht
er, ein dem konkreten Zeitpunkt angemessenes
Gleichgewicht zwischen Geoffnet- und Geschlos-
sensein zu erreichen. Die ersehnte Einsamkeit
hingt von der Individualitit des Menschen ab.
Menschen unterscheiden sich voneinander durch
ihr Bediirfnis nach Durchschnitts- und Grund-
einsamkeit. Das bedeutet, daB ein Teil der Men-
schen sich wohl fiihlt, wenn sie offen sind, mit-
einander verkehren, Beziehungen aufbauen. An-
dere dagegen ziehen es vor, mehr getrennt zu
sein, fiir sich zu sein, bei Beziehungen sehr wih-
lerisch zu sein. In beiden Fillen erlebt man das
Ubertreten der Einsamkeitsschwelle als Gewalt,
als fremdes Einmischen, als Unannehmlichkeit.

2.2 Das Alleinsein ist die Bedingung fiir die
Erkenntnis eigener Identitdt. Das Alleinsein ist
nicht die Identitét, sondern Bedingung fiir deren
Erreichen. Damit der Mensch verstehen kann,
wer er ist, was er vom Leben erwartet, warum er
eben das tut, was er tut, und wer die Menschen
um ihn sind, braucht er Zeit fiir Abgeschieden-
heit und inneres Stillesein. Die Erkenntnis eige-
ner Identitdt kommt durch den zwischenmensch-
lichen Kontakt zustande, aber im Laufe dieses
Kontaktes entstehen Momente, die es ndtig ma-
chen, die eigene innere Welt zu ordnen, mit sich
Zu sein, liber sich selbst Klarheit zu bekommen.
Zu diesem Zeitpunkt kann der Mensch mit der
kommunikationsfreudigen Gesellschaft in Kon-
flikt geraten. Die Gesellschaft braucht bei wei-
tem nicht immer diese Notwendigkeit der Ab-
sonderung zu verstehen; sie kann sich dazu so-
gar feindlich verhalten. Wenn aber ein Mensch
im Laufe einer lingeren Zeit keine Moglichkeit
hat, mit sich selbst allein zu sein, kann das eine
Identitétskrise oder sogar neurotische Stérungen
verursachen.

2.3 Das Alleinsein wird durch verschiedene
Verhaltensweisen erreicht. Alleinsein bedeutet
nicht nur Abgeschiedenheit. Zuriickziehen, sei-
nen Unwillen zu kommunizieren, kann man auf
viele verschiedene Weisen ausdriicken. Es kann
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eine direkte Aussage sein, dafl man in Ruhe ge-
lassen werden soll. Aber auch ein nonverbales
Verhalten, wie eine abweisende Haltung, ein in
die Ferne oder an den anderen vorbei gerichte-
ter Blick oder miirrischer Gesichtsausdruck kann
den Wunsch nach Alleinsein deutlich machen.
Das Alleinsein kann auch dadurch angestrebt
werden, daf} jemand Fotos, Bilder oder Handar-
beiten an die Wand eines Raumes hingt und da-
mit zum Ausdruck bringt, daB3 dies sein Raum
ist, sein Lebensbereich, den er besitzt, der abge-
sondert ist von allen anderen Rdumen.

2.4 Das Alleinseinsbediirfnis prigt das Fami-
lienleben. Wir konnen beim Alleinseinsbediirfnis
in der Familie von zwei Bedeutungen sprechen:
Erstens vom Alleinsein innerhalb einer Familie,
das die gegenseitigen Beziehungen der Famili-
enmitglieder betrifft, und vom Alleinsein der Fa-
milie, das die Offen- oder Geschlossenheit ei-
ner Familie als eines Systems anderen Menschen
gegeniiber betrifft. Weil das Alleinseinsbediirfnis
vor allem auf der Ebene eines einzelnen wirkt,
bringen wir hier einen Uberblick tiber das Wir-
ken des Alleinseinsbediirfnisses innerhalb einer
Familie (Niit, 1983). Das folgende ist weder
Pflicht noch Unvermeidlichkeit, sondern ledig-
lich eine oft vorkommende Moglichkeit.

2.4.1 Jeder Mensch hat es zeitweise nétig, sich
von den anderen Familienmitgliedern abzuson-
dern. Das ist eines der menschlichen Grundbe-
diirfnisse und stellt einen wichtigen Faktor fiir
die Gestaltung einer harmonischen Personlich-
keit dar. In der Familie ist nicht nur das Zusam-
menleben eine Kunst fiir sich, sondern auch die
Fahigkeit, selbst allein zu sein und den anderen
allein sein zu lassen.

2.4.2 Im Falle enger Wohnverhiltnisse, wo die
Menschen gezwungen sind zusammenzusein,
werden die gegenseitigen Beziehungen steifer.
Das vermindert die in den Beziehungen natiirli-
che Freiheit, Spielhaftigkeit und den Sinn fiir
Humor. Statt dessen verbreitet sich eine nervise
Verkrampftheit.

2.4.3 Das enge Zusammensein zu Hause, wo
Menschen in einer zu engen Wohnung zusam-
menleben, beeinflufit den Autoritarismus und das
Intimitdtsbediirfnis des Menschen. In verschie-
denen Fillen kann der Mensch mehr oder weni-
ger machtsiichtig werden. Genauso kann der auf-
gezwungene Kontakt zu Hause ein nicht addqua-
tes Verhalten zur Intimitit bewirken.

2.4.4 Ein standiges Ignorieren des Alleinseins-
bediirfnisses kann im Menschen die Unfahigkeit
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zur Anpassung verursachen. Im weiteren Leben
entstehen Schwierigkeiten mit dem Bestimmen
der Nihe der Beziehungen, mit der Identitdt in
neuen verdnderten Situationen. Man bevorzugt
bestimmte, selbstindige Entschliisse ausschlie-
flende Bezichungen.

Das Alleinsein ist also eine zweiseitige Er-
scheinung. Als seelsorgerliches Problem kann
sich sowohl das Einsamkeitsgefiihl als auch das
unbefriedigte Alleinseinsbediirfnis darstellen. Im
allgemeinen gilt die Tatsache, dal dem Men-
schen eine aufgezwungene Intensitit von Bezie-
hungen Probleme schafft. Wenn ein Mensch sei-
ne Beziehungen nicht selbst bestimmen kann und
er einfach gezwungen ist, einsam zu sein oder
zu verkehren, verursacht das verschiedene see-
lische, zwischenmenschliche und religiése Pro-
bleme. Mit den letztgenannten Fragen wendet
man sich oft an einen Seelsorger.

3. Seelsorgerliche Interpretation
des Spannungsfeldes Einsamkeit —
Alleinseinsbediirfnis

In der seelsorgerlichen Praxis mufl man sich
sowohl mit Einsamkeit, als auch mit aufgezwun-
gener Uberkommunikation beschiftigen. In der
Seelsorge-Literatur wird vor allem die Einsam-
keit behandelt. Weitverbreitet ist die Einstellung,
Einsamkeit sei etwas Negatives, und man miis-
se dem Menschen helfen, das zu iiberwinden.
So eine Schwarz-weill-Malerei ist aber nicht
immer richtig, vor allem deshalb, weil auch die
Einsamkeit als eine schmerzhafte und unange-
nehme Erfahrung ihre positive Bedeutung ha-
ben kann. Das Ziel der Seelsorge braucht nicht
die Befreiung des Menschen von seinem Ein-
samkeitsgefiihl um jeden Preis zu sein, sondern
es sollte ihm helfen, daf} er von seiner Einsam-
keit lernt und seiner Einsamkeitserfahrung ei-
nen Sinn gibt.

Collins (1989) sagt, dafl Einsamkeit eine reli-
giose Erfahrung ist. Die Erkenntnis der [soliert-
heit und Abgeschiedenheit zwingt uns zu einer
Stellungnahme Gott gegeniiber, und das fiihrt
entweder zum Unglauben oder zum Glauben.
Wir kénnen das ,,Jona-Syndrom* erleben, in
dessen extremer Form sich der Mensch in sich
kehrt, sich Gott und den anderen Menschen ge-
geniiber abkapselt, sich iiber die Geschehnisse
nicht mehr im klaren ist, sondern nur noch unter
seiner Einsamkeit leidet. Dieser Erfahrung stellt



Collins die schopferische, konsruktive Einsam-
keit entgegen. In diesem Fall ergreift man nicht
die Flucht vor einer Einsamkeitserfahrung, son-
dern man versucht, in sich hineinzuhorchen, sei-
ne Gefiihle und Gedanken zu verstehen. Man
hort die Stimme Gottes in seinem Leben. Das
ist die Zeit der personlichen Theologisierung, in
der das Leben bzw. die Lebenserfahrung einen
Sinn bekommt, der Glaube realistischer und die
Lebenserkenntnis tiefer wird.

Eine religiose Erfahrung kann man auch mit
einer schopferischen Erfahrung vergleichen, die
im inneren Ringen und Suchen gel6st wird, im
Streben nach einer neuen Erkenntnis und nach
dem Selbst- und Gott-Finden. Der Begriff der
schdpferischen Einsamkeit gilt auch beim reli-
gidsen Selbst-Finden. In vielen Fillen sind diese
beiden Erscheinungen nicht streng voneinander
zu unterscheiden. Zu den Geburtswehen einer
Predigt oder eines geistlichen Liedes konnen
auch sehr schmerzhafte Einsamkeitserfahrungen
gehdren. Und aus dem Ergebnis kann eine Besti-
tigung des Glaubens fiir viele andere resultieren.
Wieder stehen wir vor der Tatsache, da3 Leiden
eines Menschen den anderen dienen kénnen.

Also besteht die Frage nicht darin, die Einsam-
keit zu iiberwinden, sondern darin, wie wir von
der Einsamkeit lernen und daraus ein Mittel fiir
das personliche und religiése Wachsen machen.
Dabei muB man damit rechnen, daB die Beftei-
ung vom Einsamkeitsgefiihl meist ein langwieri-
ger Prozef} ist, der sich durch konkrete, zwischen-
menschliche Beziehungen realisiert, die man
auch die Einsamkeit verscheuchende Beziehun-
gen nennen konnte. Im folgenden einiges dazu.

Der Beginn einer Pflege-Bezichung bedeutet,
zu jemanden zu stehen, fiir ihn verantwortlich zu
sein. Es kann ziemlich schwer sein, einen Aus-
weg aus der Einsamkeit zu finden, denn oft scheint
alles aussichtslos und unvermeidlich. Im Falle ei-
ner tiefen Einsamkeitserfahrung kann der Mensch
die Hoffnung verlieren, die Lage dndern zu kon-
nen, und die Situation des Kommunikations-
defizits fiir normal halten: So muB es eben sein.
Es ist aber so, dal dem Leben eines einsamen
Menschen die Erkenntnis seiner Niitzlichkeit ei-
nen Sinn gibt. Wenn man jemandem hilft, wird
der, dem geholfen wird, den Helfenden brauchen.
Das Verhiltnis, daf3 jemand von dir abhéngt, dich
braucht, das Verhdltnis, da3 das Niitzlichkeits-
gefiihl erzeugt, dringt die Einsamkeit zuriick.

Anhinglichkeit und Liebe helfen auch, Einsam-
keit zu vermeiden. Wenn zwischen Menschen eine
personliche Anhénglichkeit entsteht, erkennt man

auch seine eigene Nutzlichkeit, Wichtigkeit und
Verbundenheit mit anderen bzw. mit einem an-
deren Menschen. Dabei braucht Anhéinglichkeit
nicht die Menge zu betreffen. Es geniigt, wenn
wenigstens ein Mensch da ist, der geliebt und
dem vertraut wird. Die Gefiihle zwischen zwei
Menschen sind nicht in der Lage, alle anderen
notwendigen Beziehungen zu ersetzen, aber sub-
jektiv gesehen kann das Dasein eines Nichsten
helfen, Einsamkeit besser zu ertragen.

Die Liebe hat eine vielseitige seelsorgerliche
Bedeutung (Campell, 1990). Erstens schafft Lie-
be ein Zusammengehorigkeitsgefiihl sowohl zwi-
schen zwei Menschen als auch in der Seele eines
konkreten Menschen. Also ist eine Vereinigung
eine Qualitdt der Liebe und Anhédnglichkeit. Zwei-
tens hat die Liebe eine prophetische Dimension,
die iiber die alltdglichen Beziehungen sowohl
im personlichen als auch offiziellen Kontakt und
iiber die Beziehungen in der Gemeinde hinaus
geht. Die dritte Qualitéit der Liebe ist die Anre-
gung, anderen zu helfen. Liebe verwirklicht sich
in einer wohlwollenden, unterstiitzenden und er-
barmenden Haltung anderen Menschen gegen-
iiber. Das Dasein zuverldssiger Menschen schafft
ein Geborgenheitsgefiihl. Dabei ist nicht immer
der unmittelbare Kontakt und die Erorterung der
Probleme mit diesen Menschen wichtig. Oft reicht
das Wissen, daf} es zuverlédssige Menschen gibt.
Wichtig ist nicht der Kontakt, sondern die Si-
cherheit zu wissen, dal es Menschen gibt, die
einen nicht verraten, nicht heucheln, die zuhg-
ren und schweigen konnen.

Das Einbeziehen in den Kontakt, in die Kom-
munikation ist es, was die Einsamkeit iiberwin-
den und zu vermeiden hilft. In dieser Hinsicht
kann der Mensch selbst, und kénnen die ande-
ren neben ihm, viel leisten. Es ist unméglich,
kiinstlich ein Anhénglichkeitsgefiih]l hervorzu-
rufen, jedoch kann man selbst Gesprichspart-
ner und damit Gemeinschaft suchen. Ebenso
kann ein Kontaktkreis im weiteren Sinne oder
eine konkrete Gemeinde hier viel erreichen. Es
ist moglich, Menschen einfach die Moglichkeit
zum Kontakt mit anderen zu bieten. Viel besser
aber ist es, Menschen in verschiedene Tétigkeits-
gebiete der Gemeinde einzubeziehen.

Denn Seelsorge im Bereich ,,Einsamkeitsge-
fiihl — Alleinseinbediirfnis* ist kein ,,Sologe-
sang* des Seelsorgers, sondern ein ,,Gesamtchor*
verschiedener zwischenmenschlicher Beziehun-
gen. Ein Ratgeber kann zuhéren, verstehen, un-
terstiitzen, den Weg zeigen und ermutigen, aber
er kann nicht alle notwendigen Bezichungen
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selbst ersetzen. In der Seelsorge des Einsamkeits-
problems besteht die Gefahr, daf} der Ratsuchen-
de zum Ratgeber in Abhingigkeit gerit. Das
bedeutet, dafl der Hilfebrauchende, der im Seel-
sorger den einzigen Menschen sieht, mit dem
man seine Sorgen teilen kann, sich an diese Be-
ziehung klammert. Und das sogar dermafien, daf3
er allein nicht mehr zurechtkommt, und sich
immer, wenn er einen Beschluf} fassen muf}, an
den Seelsorger wendet.

Das Ziel der Seelsorge ist aber keinesfalls, den
Menschen abhidngig zu machen, sondern ihm zu
zeigen, wie man selbstindig unter anderen Men-
schen mit Gottes Hilfe die Lebensschwierig-
keiten bewiltigen kann. Eine Beratung besteht
nicht in der Beseitigung von Belastungen, nicht
im generellen Abschaffen von Leiden. Eine Be-
ratung soll in erster Linie Klienten befahigen,
sich mit vorgebrachten Problemen konstrukti-
ver auseinanderzusetzen und dabei Fihigkeiten
zu erwerben, die auf spitere Problemstellungen
iibertragen werden kénnen (Hubbertz, 1993).

Eine gewisse Spannung zwischen der Einsam-
keit und dem Alleinseinsbediirfnis gehort zum
Menschsein. Es ist nicht wichtig, diesen Gegen-
satz zu vermeiden oder zu verschweigen, son-
dern ein ausgeglichenes Verhiltnis zwischen die-
sen beiden Polen zu finden. Wenn aber das Le-
ben auf die eine Waagschale driickt, kann der
Seelsorger helfen, auf der anderen Waagschale
durch die konkrete Situation zu lernen und zu
wachsen, indem sich daraus eine konstruktive
Erfahrung entwickelt.
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Freiheit durch Wahrheit

Vortrag auf der 25. Tagung der i
. Arbeitsgemeinschaft christlicher Arzte*
am 6.2.1994 in Mauloff

L.

Hinter dem Thema, das Sie mir im Rahmen die-
ser Tagung gestellt haben, steht unausgesprochen
das Wort aus dem Johannesevangelium: ,,Ihr
werdet die Wahrheit erkennen, und die Wahr-
heit wird euch frei machen® (Joh &, 32).

Wir haben uns daran gewohnt, einen solchen
Satz als eine theologische Aussage zu horen (ge-
eignet flir Predigten), und wir sind auch noch be-
reit, dariiber zu theoretisieren, was solch ein Wort
iiber unsere geistliche Befindlichkeit sagt. Das sind
zwei Moglichkeiten, uns dem Anspruch dieser
Aussage auf theologische Weise zu entziehen.

Wir konnten heute dariiber sprechen, welche
Bedeutung Wahrheit in der Therapie unserer Pa-
tienten hat, daf} sie erst dann einen Weg auf Frei-
heit und innere Unabhingigkeit hin beginnen
konnen, wenn sie sich entschlieen, vor sich selbst
wahr zu werden, wenn sie es wagen, Lebensliigen
aufzugeben und sich vor uns, den Therapeuten,
nicht zu verbergen. Dariiber lieBe sich Wichtiges
und Interessantes sagen. Wenn wir aber iiber die
Probleme unserer Patienten sprechen, bleiben
wir Arzte ,,aullen vor. So wiren wir bei einer
solchen Bearbeitung dieses Themas in der Ge-
fahr, das zu iibersehen, was uns angeht.

Darum mochte ich mit Thnen dariiber nach-
denken, wie es geschehen konnte, dafl wir wah-
re Menschen werden, indem wir es wagen, uns
der Wahrheit zu stellen, und was bedeuten kénn-
te, wenn wir Arzte Freiheit gewinnen. Was hat
das mit unserem Beruf, mit unserer Bezichung
zu unseren Patienten und auch mit unserem Um-
gang mit uns selbst zu tun?

Wenn dem wirklich so wire, wenn wir durch
Wabhrheit in unserem &rztlichen Handeln Freiheit
gewinnen koénnten, dann wire unser heutiges
Thema eine brisante Aussage, nicht nur geeig-
net als ,,Wort zum Sonntag™ auf einer Tagung
christlicher Arzte. Unser Thema umgreift ja nicht
nur ein innerseelisches Problem fiir den einzel-
nen unter uns, sondern es geht um weit mehr.
Letztlich geht ins um die Zukunft unserer Kran-
kenhduser. Wir mochten ja, daB3 nicht nur wir
selbst wahr und frei werden, sondern daf} in unse-

rem ganzen Arbeitsbereich eine Grundhaltung der
Freiheit und der Offenheit das Tun auch unserer
Mitarbeiter bestimmt. Wir méchten gemeinsam
mit unseren Mitarbeitern ,,aus der Wahrheit* sein
und aus innerer Freiheit heraus handeln. Wie
konnte das geschehen? Heute kann ich Thnen nur
einige Anregungen zum Weiterdenken vermit-
teln.

I1.

Weil meinem Thema letztlich ein Wort der Bi-
bel zugrundeliegt, will ich in wenigen Sétzen dar-
legen, was die Bibel, bezogen auf unser Thema,
unter Wahrheit versteht. — In der Bibel, insbe-
sondere im Neuen Testament, ist Wahrheit un-
trennbar verbunden mit der Offenbarung Got-
tes. Wahrheit bedeutet, zumal im Johannesevan-
gelium, Wirklichkeit Gottes, die sich durch Chri-
stus offenbart. ,,Aus der Wahrheit* sind Men-
schen, die von der Liebe Gottes ergriffen sind,
und die darum in einer lebendigen Beziehung
zu Gott leben. Sie sind ergriffen von einer Wirk-
lichkeit, die groBer ist als sie selbst (Paul Tillich),
die so grof} ist, daf} sie ihr letztlich nicht auswei-
chen konnen. — Durch Christus ist die Liebe
Gottes fiir uns erfahrbar geworden, und diese
Erfahrung hat eine befreiende (!) Wirkung auf
unser Leben. Ich meine hier nicht subjektive
Glaubenserfahrung. Ich meine vielmehr: Wenn
wir von Gott ergriffen sind, dann wird sich das
zwangsldufig auch auf unsere Beziehung zu un-
seren Patienten und unseren Mitarbeitern aus-
wirken. Warum? Weil dann Gott im Mittelpunkt
steht (auch wenn wir nicht dariiber reden) und
weniger wir selbst mit unseren Anspriichen und
Empfindlichkeiten. ,,Weil uns Barmherzigkeit
widerfahren ist, werden wir nicht miide®, sagt
der Apostel Paulus dazu (2. Kor 4, 1). ,,Aus der
Wahrheit sein® ist eine andere Seinsweise, die
nicht verborgen bleiben kann.

Es ist selbstverstindlich, daB Arzte, die so ,,aus
der Wahrheit™ sind, auch i.S. unseres allgemei-
nen Sprachgebrauchs wahr sind. Das heifit, daB
sie aufrichtig und verlaBlich sind, da man ih-
nen vertrauen kann. Das heilit aber auch, daB
sie vor der Realitit bei sich selbst und bei den
Patienten die Augen nicht verschlief3en.

Es wire dariiber nachzudenken, was das kon-
kret bedeutet, der Wirklichkeit standzuhalten:
unserer eigenen Unvollkommenheit und den
schwierigen Situationen, in die wir manchmal
geraten, wenn wir zu helfen versuchen.



I11.

Aber auch, wenn wir wahr sind, haben wir da-
mit nicht die Wahrheit fiir alle Fragen und Si-
tuationen unserer Patienten und unseres eigenen
Lebens. Auch dem Arzt, der von Gott ergriffen
ist, bleibt die Notwendigkeit, stindig aufs neue
nach der hier und jetzt giiltigen Wahrheit zu su-
chen. Wahrheit ist nichts Abgeschlossenes, nicht
etwas, das fur alle Zeiten und Lebensituationen
giiltig wire, sondern Wahrheit ereignet sich zwi-
schen Menschen und ist darum immer auch sub-
jektiv mitbestimmt. Das gilt besonders fiir die
psychotherapeutische Begegnung und fiir den
Umgang mit unheilbar Kranken und Sterbenden.
Wir wissen nicht schon im voraus, was gut ist
fiir unsere Patienten, auch dann nicht, wenn wir
,-aus der Wahrheit sind.

Auch Worte der Bibel niitzen zunichst nichts
am Bett eines Patienten, dessen Angst oder Rat-
losigkeit wir standhalten miissen. Die will der
Kranke auch nicht héren. Er fragt vielmehr, ob
hier ein verlaBlicher Mit-Mensch ist, der bei ihm
bleibt in seiner Angst und der aufrichtig und
barmherzig das vermitteln kann, was getan wer-
den muf.

Wo die Bibel von der Wahrheit Gottes spricht,
da ist oft zugleich die Rede von ,,Giite und Wahr-
heit* (Ps 117, 2; Ps 25, 10; Joh 1, 14). Wenn wir
Wahrheiten sagen, Befunde mitteilen und The-
rapien planen, ohne zugleich giitig oder wenig-
stens barmherzig zu sein, dann sind wir nicht
gut. Ich kenne solche Arzte. Ich mochte ihnen
nicht in die Hénde fallen.

IV.

Es gibt zwei Moglichkeiten, der Frage nach der
Wahrheit und damit auch der Frage nach der Frei-
heit auszuweichen.

Die eine Maoglichkeit ist Gleichgiiltigkeit. — Es
ist ja nicht einfach und nie bequem, immer aufs
neue zu fragen und sich selbst in Frage stellen
zu lassen. Das verunsichert doch. Nach festen
Regeln zu handeln scheint einfacher. Der Me-
dizinbetrieb lduft doch auch so. Erheben wir also
Befunde, entwickeln wir daraus Therapien, und
ersparen wir es uns, dariiber hinaus nach Wahr-
heit, nach Sinn und Sinn und nach Freiheit zu
fragen. Wo kdmen wir hin, wenn wir sogar uns
selbst noch hinterfragten! — Diesen Weg gehen
nicht wenige Arzte. Man kann gegen ihre exak-
te Arbeit nichts einwenden.

Eine noch gefiihrlichere Méglichkeit, der Fra-
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ge nach Wahrheit und Sinn auszuweichen, ist es
aber, sich einzubilden, daf} man die Wahrheit
schon habe. — ,,Wir haben doch Abraham zum
Vater (Joh 8, 33)“, sagen die Juden zu Jesus,
,warum verunsicherst du uns mit deinem Re-
den von Wahrheit und Freiheit? — , Wir glau-
ben an die Bibel*, sagen manche Arzte. Was
bleibt da noch viel zu fragen nach der jeweils
giiltigen Wahrheit? Das steht doch alles schon
in der Bibel. Wo bliebe unsere Sicherheit, wenn
wir uns von Fall zu Fall neu entscheiden miif3-
ten! — Solche Kollegen meinen wirklich, die
Wabhrheit zu haben.

Dazu ein Beispiel: Ein Patient mit einer schwe-
ren Zwangsneurose. Durch diese Erkrankung
sind seine berufliche Zukunft und seine Ehe ge-
fahrdet. Er gerdat in die Behandlung eines sol-
chen Psychologen. Es stellt sich bald heraus,
dafB dem Patienten durch Eltern und Heimlei-
ter ibel mitgespielt worden ist. Er kam — weni-
ge Wochen alt —in ein Kinderheim, konnte nach
drei Jahren noch nicht sprechen, wurde dann
eine Weile von einer lieblosen Stiefmutter er-
zogen und kam spéter wieder in Heime, wo er
von Erziehern drangsaliert wurde.

Er ist jetzt voller Wut auf all die Menschen,
die ihm so geschadet haben, hat Konflikte mit
Autoritéten, ist in der emotionalen Zuwendung
zu seiner Frau eingeschrankt und kann mit sei-
ner Aggressivitét nicht umgehen. Zu deren Ab-
wehr braucht er seine Zwinge, die wiederum
seine soziale Integration einschrénken. ,Wie
gehe ich mit meiner Wut um2” fragt er. Er fragt
primdr nicht nach den Zwéngen. Die Antwort
des Psychologen: ,Sie miissen allen vergeben,
die lhnen Unrecht getan haben. Schreiben Sie
alle Kréinkungen auf, und dann beten wir und
Jegen alles dem Herrn hin’.” Nein, keine Be-
arbeitung der Vergangenheit, sondern ,nach
vorne schauen, auf den Herrn”, seinem Bei-
spiel folgen. — Natiirlich funktionierte das nicht,
und so kam der Patient auf Umwegen zu mir.
Die Bibel ist kein Lehrbuch fiir die Behandlung
von Krankheiten.

Wabhrheit, die man hat, ist ,,nicht die Wahr-
heit, die frei macht. Wo man selbstzufrieden die
Wahrheit des eigenen Glaubens betrachtet, da
ist keine Freiheit” (Paul Tillich). Eine solche
Einstellung zur Wahrheit liegt in bedenklicher
Niéhe zu Unwissenheit und zu Fanatismus. Sol-
che Arzte sind abhingige (1) Arzte. Sie fiirchten
nichts so sehr wie die Freiheit.

Unsere Aufgabe aber ist es, immer aufs neue
nach der tiglich zu praktizierenden Wahrheit zu



fragen und immer wieder andere Priorititen zu
setzen — im Umgang mit unseren Patienten und
mit uns selbst, Haltungen aufzugeben, die uns
hindern in unserer Zuwendung zu den Menschen,
die ohne unsere Hilfe nicht zurechtkommen.

Solche verinderte innere Einstellung wird er-
kennbar in dem, was wir tunund mehr noch dar-
an, wie wir etwas tun. Sie wird deutlich in einer
(wenn auch unvollkommenen) Freiheit von uns
selbst und von manchen bisherigen beruflichen
Zwiingen und édrztlichen Gepflogenheiten. — So
wird durch Wahrheit Freiheit.

M

Wovon und auf welches Ziel hin sollten wir frei
werden?

Von falscher Selbsteinschétzung und Uberheb-
lichkeit. (Es gibt auch eine christliche Uberheb-
lichkeit und Besserwisserei — bei Arzten und
Medizinstudenten.) Ein Arzt aber, der ergriffen
ist von der Realitdt Gottes (d. h. vor allem von
der ,tibergroflen Giite Gottes“, Ps 117, 2), der
muB sich nicht darstellen. Der muB sich nicht ver-
stellen. Er muB nicht besorgt sein, ob seine drztli-
che Maske richtig sitzt und ihn selbst hinreichend
verbirgt. Es gibt auch christliche Masken.

Wenn Gott wirklich der Mittelpunkt unseres
Lebens ist, dann konnen wir frei werden vom
Karrieredenken einerseits und von Bequemlich-
keit andererseits. (Zitat: ,,MuB ich mich um die-
sen schrecklichen Menschen auch noch kiim-
mern?*)

Frei von inaddquaten Zielvorstellungen in der
Therapie — es ist ja fast alles machbar gewor-
den —, frei auch von der psychotherapeutischen
[llusion, daf} unsere Patienten beliebig wand-
lungsfihig seien, daf} sie das konnen, was wir
mochten oder gar, daB sie unsere Wertvorstel-
lungen iibernehmen miissen!

Nur wer frei ist von vorgefaBten Meinungen
und wer sich selbst nicht mehr wichtig nehmen
muB, gewinnt die notwendige Sensibilitit fiir sei-
ne Patienten und kann das an sich Selbstverstind-
liche wagen: unvoreingenommen zuzuhoren und
so zum Gegeniiber eines kranken Mitmenschen
zu werden.

Nur in innerer Freiheit und in der Unabhin-
gigkeit von vorgefaBten Meinungen wird es uns
moglich sein, dem sprunghaften Anwachsen der
medizinischen Méglichkeiten gewachsen zu blei-
ben. Jedes Sich-VerschlieBen in ein starres Sy-
stem von Regeln (auch vermeintlich christlichen
Regeln), jedes Sich-Anklammern an kasuistisch

vorgenormte Entscheidungsmuster 1dt uns sehr
schnell hinter der Wirklichkeit zuriickbleiben
und muf} zu Fehlentscheidungen fiihren.

Freiheit von der stindigen Angst, man konnte
etwas falsch entscheiden, und man miisse sich
darum doch durch noch mehr Untersuchungen
absichern. Das fiihrt oft zu inadaquaten drztli-
chen Mafinahmen und zu unnétigen Belastun-
gen unserer Patienten. — Freiheit heifit vielmehr:
Bereitschaft zu verantwortlicher arztlicher Ent-
scheidung. — Umfassende drztliche Erfahrung
setze ich voraus.

Freiheit (und Wahrheit) impliziert die Notwen-
digkeit, sich unter allen Umsténden gegen christ-
liche Vorurteile durchzusetzen,

* etwa daf} Beten eine Alternative sei zur medi-
kamentdsen Behandlungen einer Depression,

» oder dall man eine notwendige analytische
Psychotherpie ersetzen kénne durch Seelsorge,
* oder dafl man kranken Menschen Ermahnungen
der Bibel als therapeutische Maxime zumuten
konne.

Hinter solcher Abwehrhaltung steht Angst —
das Gegenteil von Freiheit, oder sogar Dumm-
heit oder Fanatismus.

Frei sein durch Wahrheit, d. h. auch, frei sein
zu Entscheidungen in Grenzbereichen des Le-
bens, etwa zu der Entscheidung, einen Menschen
endlich sterben zu lassen, wenn dies besser fiir
ihn ist als sein Leben zu verlidngern, wenn z. B.
das Leben, das erhalten wird, ein verlidngertes
Sterben ist. —

Zu den Grenzbereichen des Lebens gehort
auch die Schwangerschaft, und manchmal wer-
den wir gefragt, ob es nicht richtiger und barm-
herziger ist, sie nicht zu erhalten. Nur in innerer
Freiheit kann diese Frage entschieden werden.
Ich wiederhole, was ich oben in einem anderen
Zusammenhang gesagt habe: Jedes Sich-Ver-
schliefien in ein starres System von Regeln (auch
vermeintlicher christlicher Regeln) 1Bt uns hin-
ter der Wirklichkeit zuriickbleiben und muB zu
Fehlentscheidungen fiihren.

Wer frei ist, mul3 auch der Frage nach dem
Sinn von Krankheit und Leiden nicht ausweichen,
auch wenn wir darauf manchmal keine Antwort
haben. Er wird aber auch frei sein, den Mund zu
halten, wenn er nicht danach gefragt wird.

Nur ein Arzt, der frei ist, kann einen Men-
schen hinfiihren zu Freiheit, auch angesichts des
Todes. Niemand kann einem anderen Menschen
weiter helfen, als er selbst gekommen ist. Wie
sollten wir Sterbende begleiten, wie selbst ster-
ben kénnen, wenn wir es nicht wagen, uns selbst
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der Wahrheit zu stellen und von uns selbst (hin-
reichend) frei zu werden?

Freiheit des Arztes, d. h. also letztlich: frei
sein von mir selbst, d. h. in meinem &rztlichen
Handeln weniger behindert sein durch mich. Nur
solche Arzte kénnen barmherzig sein, und nur
der, der von sich selbst frei ist, kann giitig sein.

Ich will aber noch eine Frage stellen zur Frei-
heit: Gibt es unter Arzten, die von Gott ergriffen
sind und darum doch frei sein sollten, nicht ei-
nige, die sich auch frei halten sollten fiir etwas,
was Gott vielleicht mit ihnen vorhat, was aber
fuir sie noch nicht erkennbar ist? Es ist sehr scha-
de, daf} diakonische Einrichtungen —ich vermei-
de das Wort ,,christliches Krankenhaus* — keine
hochqualifizierten (!) von Gott ergriffenen Chef-
arzte finden konnen. Es sind keine am Markt.
Wo sind sie geblieben? Ich fiirchte, dal manche
Arzte ihre Bestimmung verfehlen, wenn sie all-
zu schnell abgesicherte Wege gehen. Es ist nie
gut, einem Groferen auszuweichen, das hatte
werden kénnen, wenn man sich nicht gefiirchtet
hitte — vor Freiheit!

Nun habe ich grole Worte gebraucht. Habe
ich den Mund zu voll genommen? Ich wollte
zeigen, was notwendig ist, und was manchmal
gelingen konnte, wenn wir nicht immer wieder
der Freiheit im Wege stehen, wenn wir nicht
immer wieder faule Kompromisse schliefien.

Vi

Wahrhaftigkeit und innere Freiheit sind nicht nur
den Christen moglich. Christen sind keine besse-
ren Arzte. Keineswegs! Ich kenne Arzte, die alles
bejahen, was man so als christlich voraussetzt und
auch in die Kirche gehen und doch der Wahrheit
Gottes ausweichen und nicht frei sind. Das, wo-
von sie reden, wird in ihrem Tun nicht erkennbar.
— Andererseits kenne ich viele Arzte und Schwe-
stern, die nicht von sich sagen wiirden, daB} sie
von Gott ergriffen sind und die vorbildlich sind,
in dem was sie tun und wie sie es tun. Mir fallt
dazu der Arzt ein, der meine Eltern Jahrzehnte
lang und auch uns Kinder behandelt hat. Er war
solch ein vorbildlicher Arzt und Mensch. —

Wir sollten gelegentlich dariiber nachdenken,
was sie so sein 1dBt. Von welchem GroBeren sind
Sie ergriffen?

Groferes, das liberwiltigt und wandelt, gibt es
in mancherlei Gestalt. Dazu vier Beispiele:
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1) Jean-Baptiste Vianney, eine ungewdhnliche
Personlichkeit unter den grofien Heiligen,
besser bekannt als der Pfarrer von Ars. Er
litt unter den Siinden der Dorfbewohner und
wuBte, daB durch Bu3predigten sich daran
nichts @ndern wiirde. Was konnte er tun2 Er
war ein ganz eipfacher, ungebildeter Mann.
Erfing an, sich zu kasteien (wie die Ménche
im Mittelalter), um etwas abzubifien von
den Siinden der Menschen, fir die er sich
vor Gott verantwortlich wufite. Das blieb
nicht verborgen, und nach und nach ga-
ben die Dorfbewohner ihre Stinden auf. Sie
sagten: ,Wie kénnten wir sindigen, wenn
ein Heiliger unter uns lebt!” Das geschah
Ubrigens nicht im Mittelalter, sondern zur Zeit
Napoleons (der Pfarrer von Ars lebte von
1786 bis 1859). — Ergriffensein und Wand-
lung in der Begegnung mit einem Gréfleren.
Ein junger Patient hat lange Zeit an Asthma
gelitten. Als dies im wesentlichen behoben
ist, nimmt er einige Krankheitssymptome in
eigene Regie, sich so vor den Anforderun-
gen des normalen Lebens drisckend, bis er
eines Tages sieht, wie schwer sein Vater ar-
beitet. lhn ergreift die Erkenntnis: ,Was ma-
che ich eigentlich mit meinem Leben!” Da
gibt er seine Symptome auf. — Wahrheit und
Wandlung angesichts eines GréBeren.
Ein eigenes Erlebnis: Vor vielen Jahren machte
ich die Bekanntschaft des Direktors eines
der grofien deutschen Museen. Als ich sein
kleines Arbeitszimmer betrat, hing tber dem
Schreibtisch, den ganzen Raum bestimmend,
die ,Madonna im Rosenhag” von Stefan
Lochner. — Mein erster Eindruck war ein Er-
schrecken und der Gedanke: Wie hdlt man
das aus, ein solches Werk tagtéglich vor sich
zu haben? Der zweite Gedanke: Wie muf3
ein Leben reich sein mit einem solchen Bild!
Und der dritte Gedanke: Angesichts eines
solchen Bildes kann in diesem Raum doch
kein béses oder unwahres Wort gesprochen
werden. —
Ahnlich muf3 Rilke empfunden haben, als
er sich im Louvre einem ,Archaischen Torso
Apolls” gegentber sieht und von der be-
zwingenden GréBe dieses Werkes betroffen
ist. Er beschreibt den Torso und sagt am
Ende: ,Denn da ist keine Stelle, die dich
nicht sieht. Du muB3 dein Leben andern!”
4) Leiden und Sterben unserer Patienten. Wer
dem nicht ausweicht, wie kénnte er bleiben,
der er ist!

2
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Hilde Domin sagt dazu:
Jeder der geht
belehrt uns ein wenig
Uber uns selber.
Kostbarster Unterricht
an den Sterbebetten.
Alle Spiegel so klar
wie ein See nach grofiem Regen,
ehe der dunstige Tag
die Bilder wieder verwischt.

Es gibt wohl verschiedene Moglichkeiten, dem
zu begegnen, das grofler ist als wir, und das uns
wahr werden 148t und uns wandelt, wenn wir nur
bereit sind, diesem GroBeren nicht auszuweichen.

Ein Unterschied ist aber (zwischen dem Arzt,
der von Gottes Liebe ergriffen ist, und dem Arzt,
der die Licbe Gottes noch nicht erfahren hat):
Hoffnung angesichts des Todes und die Mog-
lichkeit (wenn man danach gefragt wird), auch
von dieser Hoffnung zu sprechen. — Da ist die
(auch subjektiv erfahrbare) Geborgenheit in Gott
und die Moglichkeit, zu beten, auf Gott hin zu
denken und manche inneren Belastungen (durch
Menschen und Situationen) sozusagen ,,wegzu-
beten®. ,,Ach Herr, gedenke doch®, betet Hiskia
in Ratlosigkeit und Angst (2. Kénige 20, 3 und
2. Konige 19, 14). — Und noch ein Unterschied
ist: Wir alle werden unseren Patienten nicht im-
mer gerecht. Manche Kollegen verdringen das
durch Gleichgiiltigkeit und mit Achselzucken.
Andere quélen sich mit Selbstvorwiirfen. Fiir den
Arzt, der an Gott gebunden ist, gibt es Gottes Ver-
gebung. Er muB weder verdrangen noch zynisch
werden noch endlos an Belastungen tragen.

VIL

Was ist mit unseren Mitarbeitern, die wir einbe-
ziehen maochten in einen offenem Umgang mit
den Patienten? Die Patienten vertrauen sich ja
nicht nur uns an, sondern oft einer ganzen Ar-
beitsgruppe, etwa dem Stationsteam. Ich meine:
Unser Tun, unser Vorbild kann hier entscheidend
sein. Was wir vor den Augen der Mitarbeiter Tag
fur Tag tun und wie wir es tun, prigt sie. Sie
konnen abschitzen, ob es so, wie wir es versu-
chen, den Patienten geméfer ist. Warten wir ab,
ob sie uns fragen nach dem Grund unserer Frei-
heit. Aber beziehen wir sie ein!

Im letzten Jahr meiner klinischen Titigkeit
verabschiedete eine Prostituierte sich nach einer
lingeren Behandlung von mir auf dem Stations-
flur. Sie gab mir, aus spontaner Dankbarkeit,
plétzlich einen Kuf} und sagte: ,,Alle sind hier

0 gut zu mir gewesen." Sie sagte alle Mitarbei-
ter — nicht nur die, die am Sonntag in unsere
»Kirche am Krankenhaus* gehen.

Sie war wohl immer nur wie eine Sache be-
handelt worden und hatte durch die Mitarbeiter,
vielleicht zum ersten Mal in threm Leben, er-
fahren, daf3 sie als Person ernstgenommen wurde.
— Ich habe diesen Kuf3 als ein ganz besonderes
Zeichen ihrer Dankbarkeit, wie eine Auszeich-
nung, empfunden. Prostituierte kiissen ja nicht.

VIIL

Mir werden die Konsequenzen unseres Christ-
seins fiir den normalen 4rztlichen Alltag immer
deutlicher. Darum habe ich eingangs von der
,.Brisanz* meines Themas gesprochen. Unsere
Wahrhaftigkeit und unsere Freiheit haben ent-
scheidende Auswirkungen, nicht nur fiir unsere
Patienten, sondern auch auf das Tun unserer
Mitarbeiter. — Es geht im érztlichen Beruf zu-
néchst nicht darum, ob wir ,,das Richtige glau-
ben*. Aber wenn unser Christsein sich nicht —
nonverbal — im Beruf auswirkt, dann kénnen wir
es gleich bleiben lassen. Nicht ohne Grund sagt
das Wort Gottes, daBl es darauf ankommt, die
Wabhrheit zu fun (Joh 3, 21), und an anderer Stel-
le, daf3 wir gerichtet werden ,,nach unseren Wer-
ken" (Mt 16, 27; Rom 2, 6 und 6fter). Wahrheit
und Freiheit sind zu fun. Gott kann nicht theore-
tisch begriffen, wohl aber im Handeln erfahren
werden, indem wir versuchen, dem kranken Men-
schen ein Mit-Mensch zu werden und so Gottes
Giite erkennbar werden zu lassen.

Das kénnte grofie Konsequenzen haben. Inwie-
fern? Weil es auch an uns liegt, an unserem pri-
genden Vorbild, ob die Medizin menschlich bleibt,
ob die Station, auf der wir einmal behandelt wer-
den mit unserer letzten Krankheit, auch ohne un-
sere Mitarbeit noch eine Station ist, auf der wir
geborgen sind. — Geben wir also weiter, was wir
erfahren und was wir als richtig erkannt haben.

Natiirlich gibt es keine christliche Medizin und
kein christliches Krankenhaus und keine christ-
liche Praxis und auch keine christliche Psycho-
therapie. Aber es gibt Arzte und Schwestern, die
von Gott ergriffen sind, und die darum manches
anders machen als man es weithin tut. Und es
gibt Mitarbeiter, die noch nicht so von Gott er-
griffen sind, aber danach fragen, was es denn ist
um Wahrheit und um Freiheit in der tiglichen
Routine.

Wihrend ich hier rede, denke ich stindig an
meine fritheren Mitarbeiter und frage mich, ob das,
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was ich hier sage, vor ihnen bestehen kann, z. B.
wenn wir hier Freiheit herleiten vom ,,aus der
Wabhrheit sein®, vom Ergriffensein durch Gottes
Giite. Ich habe noch nie einen Vortrag gehalten,
der nicht auch von meinen Mitarbeitern und allen
Chefdrzten des Albertinen-Krankenhauses akzep-
tiert worden wére. — Manche meiner Mitarbeiter
haben 20 Jahre lang mit mir zusammen versucht,
,,die Wahrheit zu tun® und ,,Gott wird ihnen ver-
gelten nach ithrem Tun® (Mt 16, 27).

Es ist nicht so schlimm, wenn ,,der Glaube* mit
dem Tun nicht so schnell mitkommt. Das Umge-
kehrte ist schlimmer — und kommt héufiger vor.

Die Atmosphédre unter unseren Mitarbeitern
dndert sich, wenn unser Ergriffensein durch Gott
erkennbar wird an unserer Offenheit und Frei-
heit. Solche Anderung geschieht nicht schnell,
aber nach und nach kann solches geschehen. Am
deutlichsten zeigt sich das im Umgang mit un-
heilbar Kranken und Sterbenden. Besonders hier
kann der (aus der Bindung an Gott erwachsene)
Entschlufl zur Wahrheit, zur Offenheit und die
daraus erwachsende Freiheit die Atmosphire
einer Station dndern und Mitarbeiter ein Stiick
weit wandeln. Das geschieht natiirlich nicht au-
tomatisch, sondern bedarf vieler Gespriche und
manchmal tiglicher Besprechungen im Stations-
team. Den Gleichgiiltigen ist das zu unbequem
— die gehen. Aber manche Mitarbeiter beginnen
zu staunen (!), das Nicht-Alltdgliche darin wahr-
zunehmen, wenn ein Mensch im Krankenhaus
sterben lernt und angesichts des Todes noch ein
freier Mensch wird, wenn sich das ereignet, was
die Bibel ,,Heil” nennt. Ich weili: Das geschieht
sehr selten, aber wir haben es erlebt. Und hin-
terher wuliten wir dann nicht, was Gott getan
hat und welchen Anteil wir Mitarbeiter daran
haben — alle Mitarbeiter!

Dr. med. Bernhard Popkes
Holbeinstralle 25
22607 Hamburg

Der Verfasser ist Chefarzt der Neurologisch-
Psychiatrischen Abteilung des (evangelisch-frei-
kirchlichen) Albertinen-Krankenhauses in Ham-
burg-Schnelsen.
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Rezensionen

Literatur zum Alten Testament

Biblische Welten, Festschrift fiir Martin Metz-
ger zu seinem 65. Geburtstag, hrsg. von Wolf-
gang Zwickel, (Orbis Biblicus et Orientalis
123), Universititsverlag Freiburg/Schweiz,
Vandenhoeck & Ruprecht Gottingen 1994,
248 S., DM 100,—.

Martin Metzger, der ,begeisterte und begei-
sternde* Lehrer und Prediger, im Ruhestands-
alter! Schwer vorstellbar, denn der Ordinarius
fiir Altes Testament und Biblische Archiologie
an der Universitit Kiel ist nach wie vor der mit-
reiflende Erzihler biblischer Geschichte und ,.ei-
ner der beliebtesten Lehrer seiner Studenten.

So war es schon vor nun bald 40 Jahren, als er
bei seinen ersten Studenten am Theologischen
Seminar des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in Hamburg die Licbe zum Alten
Testament weckte, die dann u. a. bei dem hier
Schreibenden nicht mehr einschlief. Mit ,,Griind-
lichkeit und Genauigkeit* wurde uns die ,,Welt
des Alten Testaments* (so ein Werk seines Leh-
rers Martin Noth) erschlossen, und zahlreich
waren die Aha-Erlebnisse, wenn der ,,Ausgri-
ber” in der Exegese die vielen ,,Scherben® zu
einem schonen ,,Gefd“ zusammenfiigte — vor-
ausgesetzt man grub bis zum Schluff mit. An der
Person Martin Metzger konnte und kann man
dariiber hinaus lernen, daf Bibeltreue und hi-
storische Befragung der Schrift, freikirchliche
Gemeindefrommigkeit und theologische Gelehr-
samkeit keine Gegensiitze sein miissen.

Nun haben 13 seiner Kollegen, Schiiler und
Freunde dem Jubilar eine Festschrift mit dem Ti-
tel ,,Biblische Welten gewidmet. Sie ist als 123.
Band in den ,,Orbis Biblicus et Orientalis* aufge-
nommen worden, der eine biblisch-altorientalische
Welt fiir sich darstellt. Hier haben die verschiede-
nen Beitrige ihren angemessenen Platz gefunden.

Es trifft sich gut, dal auch bei der alphabeti-
schen Reihung der Verfasser die beiden archéo-
logischen Beitrdge an den Anfang zu stehen ka-
men. Der Herausgeber Wolfgang Zwickel sagt
in seinem Vorwort, daB der Jubilar ,,sicherlich
weniger ein Mann des Buches, sondern des Wor-
tes* sei. Wenn man die Lebensarbeit des Archio-
logen Metzger in Betracht zieht, mchte man das
im Sinne eines Buchtitels von H. H, Schmid er-



ginzen: Er war ein Mann der ,,Steine und des
Worts*,

So kniipft auch der erste Beitrag von Rolf
Hachmann (Kumidi und Byblos. Spitbronze-
zeitliche Konigsgriber im Kiistengebiet dstlich
des Mittelmeers) an seine lange Grabungsti-
tigkeit im siidlibanesischen Kamid el-Loz, dem
Kumidi der Amarnazeit an. Leider kann bei der
gebotenen Kiirze dieser Besprechung nicht ge-
biihrend auf den mit guten Zeichnungen ver-
sehenen Beitrag eingegangen werden. Der Ver-
gleich der spétbronzezeitlichen Konigsgriber im
ostlichem Mittelmeerraum ergibt Gemeinsam-
keiten und Unterschiede in der Auffassung vom
Tode und im Totenkult bei den einzelnen Vél-
kern. Auflerdem ist an den himmelweiten Un-
terschied zwischen den Bestattungen der Koni-
ge in oder neben ihrem Palast und den aufer-
halb beerdigten Massen zu erinnern. Das Alte
Testament bezeugt die Beisetzung der juddischen
Konige innerhalb Jerusalems und der Kénige
Israels in ihrer Hauptstadt Samaria.

Jorg Jeremias (Thron oder Wagen? Eine au-
Bergewohnliche Terrakotte aus der spiten Eisen-
zeit in Juda) geht auf ein anderes groBes Thema
Martin Metzgers ein, die Erforschung von Thron-
formen und -darstellungen im Alten Orient, durch
die die Aussagen vom (menschlichen und gétt-
lichen) Thron im Alten Testament verstindlicher
werden. Ein vom Verfasser 1990 in Jerusalem
erworbener Kleinfund, eine von ca. 50 Terra-
kotten aus dem Juda um 700 v. Chr., die einen
thronenden Kriegsgott darstellt, der von einem
Reprisentanten seines himmlischen Heeres be-
gleitet wird (vgl. Jos 5, 13-15), bestitigt andere
Beobachtungen, die darauf hinauslaufen, daf} im
Juda des 8./7. Jahrhunderts v. Chr. anthropomor-
phe Gottesvorstellungen wiederaufleben. Sie
stellen vor allem thronende Gottheiten dar und
zeigen phonizischen Einflufi. Von daher sind alt-
testamentliche Bezeichnungen wie z. B. Elias
und Elisas Ehrenname ,,Mein Vater, mein Vater,
Wagen Israels und seine Kampfwagen* (2.Kén
2, 12; 13, 14) besser zu verstehen.

»Gedanken zu einem StraBenschild an einer
Kreuzung der Strafle von Jerusalem nach Nablus,

das zum Grab Josuas weist, macht sich Edward
Noort (Josua 24, 28-31; Richter 2, 6-9 und Jo-
suagrab'). Grabtraditionen sind eine eigene Gat-
tung in der historischen Topographie. Uber den
Ort des Grabes Josuas gibt es verschiedene christ-
liche, islamische, jiidische und samaritanische
Traditionen, die N. zur Erkldrung der biblischen
Ortsangaben in Jos und Ri heranzieht. Mit gro-
fer Detailkenntnis zeigt er auf, daf die Traditi-
on des Josuagrabes von dem in Ri 2, 9 genann-
ten Begréibnisort Timnat-Heres (heres = Sonne)
ausgeht. Ri dndert den in Jos 24, 30 genannten
Ort Timnat-Serach in Timnat-Heres, um an Josua
als den ,,gehorsame(n) Held(en) des Sonnen-

“wunders* (S. 128) von Jos 10, 12-14 zu erin-

nern. ,,Auch in seinem Tod bleibt Josua der Mann
des Sonnenwunders, selbst der Begriibnisort er-
innert daran“ (S. 129).

Die drei Beitréige zur Prophetenforschung wer-
den von der Islamspezialistin Angelika Neuwirth
mit einem gute Korankenntnisse erfordernden
Artikel eroffnet: ,,Der historische Muhammad
im Spiegel des Koran — Prophetentypus zwischen
Seher und Dichter?. Mehr exegetisch ,,Hand-
festes* fiir den im praktischen Verkiindigungs-
dienst Stehenden und sein,,prophetisches* Selbst-
verstindnis bietet Werner H. Schmidt (Jeremias
Berufung. Aspekte der Erzihlung Jer 1, 4-9 und
offene Fragen der Auslegung). Neuere Ausle-
ger betonen den redaktionellen Charakter von
Jer 1, 4-9 und bezweifeln, dalB} er personliche
Erlebnisse des Propheten wiedergibt. Demge-
geniiber gibt Sch. sieben Griinde an, die fiir den
zeitlich und sachlich engen Zusammenhang die-
ses Ichberichtes mit dem Leben und der Verkiin-
digung Jeremias sprechen. Vermutlich hat der
Berufungsbericht Jeremias einmal die jeremiani-
sche ,,Urrolle* er6ffnet wie Jes 6 die ,,Urschrift*
Jesaja 6-8. Schmidts gehaltvolle inhaltliche Exe-
gese erschliefit die beiden Aspekte der Verkiin-
digung Jeremias: ,, ... in Gebundenheit und Frei-
heit, in Treue zum Auftrag und in eigener Verant-
wortung wie persénlicher Betroffenheit* (S. 198).
Der Beitrag von Odil Hannes Steck (Der sich selbst
aktualisierende ,,Jesaja“ in Jes 56, 9-59, 21) nimmt
das Phanomen der Querverbindungen zwischen
Prophetentexten aus verschiedenen Zeiten auf,
Er selbst* und Rainer Albertz® haben die ,,Fort-

! In diesem Beitrag wird auf S. 109 der Jubilar versehentlich , Manfred* Metzger genannt,
? O. H. Steck, Bereitete Heimkehr. Jesaja 35 als redaktionelle Briicke zwischen dem Ersten und dem Zweiten Jesaja. SBS 121,

Stuttgart 1985.

* R. Albertz, Das Deuterojesajabuch als Fortschreibung der Jesaja-Prophetie. FS R. Rendtorff 1990, S. 241-256.
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schreibung™ von Jesajatexten im exilischen Deu-
terojesajabuch untersucht. Steck bemiiht sich
aber vor allem um die Texte Tritojesajas. Hier
geht es ihm um den Einflufl von Jes 1-9 auf Jes
56-59. Die Hypothese lautet: Jes 56-59 wurden
von Anfang an literarisch verfafit mit dem Zweck
der Einschreibung in ein Grof-Jesajabuch, und
zwar an dessen Redaktionsende in der frithhel-
lenistischen Zeit. Jes 56ff. nehmen bewult Be-
zug auf das schon vorhandene und nun zu er-
weiternde Jesajabuch. Steck ist sich der Ge-
fahr bewuBt, die darin liegt, ,,dal der Exeget
seine eigenen Konstruktionen fiir Rekonstruk-
tionen des Historischen hilt. Doch Versuche
miissen gewagt werden® (S. 218). Die Untersu-
chung der Wort- und Sachbeziige zwischen den
beiden Textfeldern ergibt, daf3 Jes 1-9 bei der
Formulierung von Jes 56-59 bekannt war und
Orientierung bot. Die neue Lage nach dem Exil
dhnelte der vorexilischen zur Zeit Jesajas. Die
Ziele, Gedanken und Formulierungen des ersten
Jesajabuches (und dariiber hinaus aus Jer und
Ez) sind maBgeblich fiir die Entstehung der neu-
en Texte. Doch es entsteht nicht bloB ,,ein Zitat-
gemenge aus Vorgegebenem ..., sondern ... im
Endeffekt neue(n) Fortschreibungsformulierun-
gen® (S. 227), die von der eigenen Inspiration
dieser prophetischen Tradenten zeugen. ,, Tragen-
de Grundvoraussetzung® ist dabei: Das bisheri-
ge Jesajabuch (und Jer/Ez) hat das Erhellende
zur Lage bereits gesagt. Es wird nur aktuell zur
Sprache gebracht und hat deshalb sachlich als
Wort Jesajas selbst zu gelten. Vom 8. Jahrhun-
dert bis zur Endfassung verkiindet das Jesajabuch
Jahwe in Bewegung® (S. 228). Derselbe Gott
und derselbe Prophet bewegen sich mit dersel-
ben, aber immer wieder in die aktuelle Situation
fortgeschriebenen, Botschaft durch die Zeiten.
Dadurch wird Kontinuitit und Einheit der Pro-
phetenbotschaft gestiftet, aber auch Neues verkiin-
det. Die Ermichtigung zum Neuen aber kommt
bei den Endredaktoren wie beim Jesaja des 8.
Jahrhunderts vom lebendigen Gott selbst.

Die Psalmenforschung ist durch Klaus Seybold
(Psalm 141. Ein neuer Anlauf) vertreten. Er be-
miiht sich um den von den meisten Exegeten fiir
unverstindlich erkldrten Mittelteil von Ps 141
(V 4-7) und versucht auf Archidologenart, des-
sen Textscherben in mithsamer Kleinarbeit wie-
der zu dem urspriinglichen Gefaf eines indivi-
duellen Gebets zusammenzusetzen. Es ist faszi-
nierend zuzuschauen, wie der Rekonstrukteur
mit sprachlicher Fertigkeit und kontextuellem
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Einflihlungsvermdgen die Bruchstiicke, die die-
ses Stiick Bibel unverstandlich machen, zu ei-
nem mit dem tiibrigen Text des Psalms harmoni-
sierenden Ganzen zusammenfiigt. Ist das nun er-
laubte ,,Genmanipulation® am Bibeltext, oder
soll die beschéddigte ,,Erbmasse weiterhin als
die ,natiirliche* Voraussetzung der Auslegung
gelten? Mir scheint, die Transplantation in Ps
141 ist gelungen und macht den Psalm im Orga-
nismus des Psalters lebensféhig.

Der Weite in Martin Metzgers Forschen und
Lehren angemessen sind auch die beiden Bei-
trage zur Rechts- und Kultgeschichte. Eckart
Otto (Die Einschrinkung des Privatstrafrechts
durch offentliches Strafrecht in der Redaktion
der Paragraphen 1-24, 50-59 des Mittelassy-
rischen Kodex der Tafel (A-KAVI)) hat einen
mittelassyrischen Rechtskodex untersucht, der,
vor allem im Familienrecht, enge Parallelen zum
Deuteronomium aufweist. Die Verwandtschaft
mit dem deuteronomischen Gesetz besteht dar-
in, daB} er wie dieses ,,eher eine im Dienste ko-
niglicher Gerichtsbarkeit formulierte, gelehrte
Schrift eines Reformprogramms® (S. 166) ist.
Das Ziel der Redaktion dieser Rechtsreform ist
die Einschrinkung der stammesrechtlichen Pri-
vatstrafen durch die 6ffentliche Strafe im Ko-
nigsrecht. Wer den Kult des alten Israel aufklé-
ren mochte, nimmt besonders dankbar die Er-
gebnisse der Ausgrabungen in Israels Umwelt
in Anspruch.

Auch Wolfgang Zwickel (Zur Frithgeschichte
des Brandopfers in Israel) tut dies. Er geht von
der These aus, daB} es vor dem Jahr 732 v. Chr,,
als Ahas in Jerusalem einen Altar aus Damas-
kus nachbauen liel (2.Ko6n 16, 10-16), keinen
Brandopferaltar im Jerusalemer Kult gab. Dar-
aus ergibt sich die Leitfrage: Welche Rolle spielte
das Brandopfer in der Zeit vor Ahas im israeliti-
schen Kult? Der archéologische Befund ergibt,
daf} das Brandopfer urspriinglich nicht in Pali-
stina zu Hause war, sondern von Syrien her, wo
es Mitte des 2. Jahrtausends v. Chr. belegt ist, in
Paldstina Einzug hielt und dort iiber den Baals-
kult des Nordreichs in den Jahwekult geriet. Der
dlteste bisher ausgegrabene und fiir Brandopfer
geeignete Altar aus dem 11. Jh. v. Chr. diente
wahrscheinlich dem aus Agypten bekannten
Bratenopfer, bei dem das Opferfleisch nicht ver-
brannt, sondern gebraten und anschliefend ge-
gessen wurde. Etwas problematischer ist die bi-
blische Beweisfiihrung, und zwar deshalb, weil



es schwierig ist zu bestimmen, welche Texte vor
und welche nach 732 zu datieren sind. Immer-
hin kann man wohl zustimmen, daB sich das
Brandopfer erst nach dem 8. Jh. v. Chr. im Jahwe-
kult ausgebreitet hat. Vorher war es etwas Neues
fiir Israel, das dem altehrwiirdigen Schlacht- und
Gemeinschaftsmahlopfer nicht das Wasser rei-
chen konnte. Noch bei Hosea und Jesaja stehen
Brandopfer erst an zweiter Stelle nach dem
Schlachtopfer. Das #dnderte sich nach dem Exil,
wo dann auch Tauben geopfert werden durften,
die das teure Brandopfer den drmeren Bevilke-
rungsschichten erméglichten.

Ein Stiick Rezeptionsgeschichte’ des Alten Te-
staments z.Zt. der beginnenden Trennung in jii-
dische und christliche Deutung bietet Kiaus Koch
(Das apokalyptische Lied der Profetin Hanna.
1.Sam 2, 1-10 im Targum?). Das Hannalied ist
im Targum Jonathan ,.ein apokalyptisches Sum-
marium der Universalgeschichte und ihrer escha-
tologischen Fortsetzung® (S. 80), eine Offenba-
rung der Zukunft Israels und endgeschichtlicher
Ereignisse. Als solche nimmt der Text im Pro-
phetentargum eine Sonderstellung ein. Er ist
wohl ein Traditionsstiick, das eine gewisse pro-
phetische Akzentuierung am Ende des Danklieds
der Hanna in 1. Sam 2 zum AnlaB nimmt, das
ganze Lied eschatologisch zu verstehen. Damit
deutet er es ganz im Rahmen des Schriftver-
stindnisses seiner Zeit, ,,dem spiten Israeliten-
tum der Zeitwende*™ (S. 62). Vielleicht setzt die
lukanische Uberlieferung von der uralten Pro-
phetin Hanna im Tempel von Jerusalem (Lk 2,
36-38) den Targumtext voraus. ,,Der Lukastext
14Bt ahnen, welche Bedeutung aramiische Wie-
dergaben fiir das Schriftverstindnis der sich aus-
bildenden christlichen Gemeinde gehabt haben
koénnen™ (S. 82). An der Nahtstelle zwischen
judischem und christlichem Schriftenkanon wird
deutlich, daf} sich die ,,Welten* biblischer Theo-
logie nicht im Erheben des Ursprungssinnes ei-
nes Textes erschopfen.

Durch die Jahrhunderte erstreckt sich die Fra-
ge, ob das erste Wort der hebriischen Bibel mit
oder ohne Artikel zu lesen ist, was wiederum
Auswirkungen auf die Entscheidung hat, ob das
Wort einen Haupt- oder Nebensatz einleitet. Udo

Riiterswaorden und Georg Warmuth behandeln in
ithrem kleinen Artikel (Ist MR mit Artikel
zu vokalisieren?) das Problem ausschlieBlich
unter dem textkritischen Aspekt. Ergebnis: ,.Die
Anderung des masoretischen Textes in M3 st
eine freie Konjektur, die sich weder auf griechi-
sche Transkriptionen der Viter noch auf das sa-
maritanische Material stiitzen kann® (S. 175).

Zu guter Letzt steuert der Praktische Theolo-
ge Joachim Scharfenberg eine ungewohnliche
Pfingstpredigt iiber 4. Mose 11, 4-34 bei, die den
Geist, die ,,Windesbraut Gottes®, um die ,,theo-
logischen Denkerstirnen® (S. 180f.) wehen [4ft.
Sie weist noch einmal darauf hin, daB der, dem
die ,,Biblischen Welten“ gewidmet sind, nicht
nur die Steine und das Bibelwort bearbeitet, son-
dern auch darauf bedacht ist, daB die archéolo-
gische, historische und exegetische Arbeit der
lebendigen Verkiindigung zugute kommt.

Christian Wolf D. D., Hamburg-Harburg

* K. Koch sieht Rezeptionsgeschichte als , historische Aufgabe®, s. seinen Aufsatz ,Rezeptionsgeschichte als notwendige Vor-
aussetzung einer biblischen Theologie — oder: protestantische Verlegenheit angesichts der Geschichtlichkeit des Kanons® in:
H. H. Schmid/J, Mehlhausen (Hrsg.), Sola Scriptura. Das reformatorische Schriftprinzip in der sikularen Welt, Giitersloh 1991.

* Leider der Beitrag mit den meisten Druckfehlern.
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Jean Marcel Vincent, Leben und Werk des
friihen Eduard Reuss. Ein Beitrag zu den gei-
stesgeschichtlichen Voraussetzungen der Bibel-
kritik im zweiten Viertel des 19. Jahrhunderts
(BevTh 106), Chr. Kaiser Verlag Miinchen
1990, 400 S., DM 135,-.

Die im 19. Jahrhundert formulierten Metho-
den historischer Textanalyse, mit denen man
einst so stolz kokettierte, lassen sich mit durch-
aus denselben Methoden (selbst)kritisch wiirdi-
gen. Historiam habemus — wir haben eine Ge-
schichte! Jean Marcel Vincents (kiinftig: V.) bio-
graphische Detailarbeit tiber einen der Viter der
Bibelwissenschaft des 19. Jahrhunderts stellt sich
dieser Herausforderung.! Die von ihm vorgelegte
Habilitationsschrift ist dariiber hinaus ein heraus-
ragender Beitrag zur Entdeckung der Geschicht-
lichkeit einer von den Exegeten weithin in phano-
menologischer Starre gehandhabten , historisch-
kritischen Methode®?. Der Scharfsinn historischer
Analyse holt die eigene Disziplin ein. Hierbei
hat die vor allem auf Forschungsberichte kon-
zentrierte alttestamentliche Wissenschaft in den
letzten Jahrzehnten eine Bereicherung durch per-
sonengeschichtliche Untersuchungen erfahren
(u. a. durch R. Smend, L. Perlitt, H. I. Kraus).
Den Reiz von V.s Arbeit macht nicht nur die Ein-
sicht in die allgemeine Notwendigkeit histori-
scher Riickbesinnung aus, sondern auch die kei-
neswegs selbstverstiandliche Begegnung des Exe-
geten mit der biographisch vermittelten Vorge-
schichte der eigenen Disziplin. Wie Titel und
Untertitel verraten, handelt es sich um eine ideen-
und personengeschichtliche Arbeit, die den gro-
Ben StraBburger Bibelwissenschaftler Eduard
Reuss (1804-1891) mit einer immens fleifig re-
cherchierten Teilbiographie iiber dessen wissen-
schaftliche Leistung wiirdigt.

Die an der Bochumer Ruhr-Universitét ein-
gereichte Habilitationsschrift mufite fiir die Pu-
blikation um etwa ein Drittel des Umfangs ge-
kiirzt werden. Der Leser wird an dieser mit Lie-
be fiir das Detail geschriebenen Arbeit dennoch
schwerlich etwas vermissen, sondern das Aus-
lassen weiterer, fiir die dargelegten Fragestellun-
gen (vgl. S. 15-40) unerheblichen Petitessen

dankbar begriiien. Die Gliederung der Untersu-
chung versucht, diachrone und synchrone Dar-
stellungsweisen in unterschiedlicher Gewichtung
miteinander zu verbinden: Die Einleitung (S. 15-
40) skizziert unter dem Stichwort ,,Fragehorizont*
pragnant das theologische Interesse V.s, Recht
und Grenze historisch-kritischer Arbeit zu be-
stimmen. Die Beschrankung auf wesentliche er-
kenntnisleitende Aspekte bei weitgehender Ab-
stinenz gegeniiber dem Theoriewust vieler wis-
senschaftlicher Qualifikationsarbeiten ist nicht
nur ein Zeichen wohltuender Bescheidenheit
(und Sachlichkeit!), sondern macht den einge-
schlagenen Erkenntnisweg transparent, ohne me-
thodologisch tiberladen zu wirken. In der Aus-
einandersetzung mit Gegnern und Befiirwortern
historischer Exegese kommt V. zu dem Schluf3:
,Deswegen sind forschungsgeschichtliche Ar-
beiten, die die vielfiltigen geistesgeschichtlichen
Voraussetzungen der Bibelkritik aufhellen, von-
noéten, um die theologische Relevanz dieser Me-
thode im konkreten Fall und die Grenze ihrer
Leistungsfahigkeit kritisch nachzupriifen® (S.
20). Dies prézisiert V. durch die Frage, in wel-
cher Beziehung ,,Geschichtsquelle®, ,literari-
scher Text“ und ,,Wort Gottes” (ebd.) in Reuss’
Analysen biblischer Texte zueinander stehen. Ein
Uberblick iiber den Stand der Reuss-Forschung
(S. 21-35) und ein Verweis auf die Quellenlage
und Begrenzung der Arbeit auf den ,friihen®,
weithin unbekannten Reuss (S. 36-40) beschlie-
Ben den theoretischen Teil. Die besondere Her-
ausforderung des Alttestamentlers sieht V. zu-
recht darin, daf3 Reuss’ bedeutende alttestament-
liche Werke erst nach 1870 erschienen, der Be-
richtszeitraum des Verfassers jedoch mit dem
Jahr 1842 endet. Dies begriindet V. mit dem Hin-
weis, daf} ,,die kreative Periode seines Lebens™
nach eigenem Bekunden in die dreiBiger Jahre
des 19. Jahrhunderts falle (S. 40), deren Ergeb-
nisse fiir das literarische Spatwerk mafigeblich
seien (vgl. auch S. 335ff.). Der sich aus dieser
methodischen Einschrinkung ergebende Zwang,
das Leben des friihen Eduard Reuss aus unverof-
fentlichten Quellen und Archivalien zu rekon-
struieren, wird von V. jedoch gldnzend gemei-
stert, dessen Umgang mit (primér ungedruckten)

1 Vincent ist Baptist franzosischer Herkunft und Glied der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde Bochum-Hermannshéhe. Er
hat u. a. in Riischlikon studiert, war in Bochum Assistent von Prof. H. von Reventlow und unterrichtete im Auftrag der EBM

in der Zentralafrikanischen Republik.

2 DaB es sich hier um eine Abstraktion handelt, macht bereits der irrefiihrende singularische Gebrauch deutlich (historisch-
kritische Methode), obwohl man, wie jeder wissen miifite, besser von ,historischen Methoden® sprechen miiBite, die durchaus
kein harmonisches Ganzes, sondern eine Fiille von divergierenden Zugingen zu biblischen Texten darstellen.
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Quellen einen sehr souverdnen Eindruck hinter-
140t.

Der Einleitung folgen sieben Kapitel iiber Le-
ben und Werk von Eduard Reuss bis 1842: Ka-
pitel I (S. 41-76) befaBit sich mit der ,,Bildungs-
periode in StraBburg® (1804-1825), gefolgt von
einem kiirzeren Kapitel (II) iiber die theologi-
sche ,,Weiterbildung in Géttingen, Halle und
Paris™ (1825-1828), das chronologisch in ein Ka-
pitel IIT ,,.Der Abschlufl der theologischen Aus-
bildung ... miindet, das sich mit der ,,Dissertatio
polemica® und den von Reuss anldBlich seiner
Verteidigung vorgetragenen ,, Theses theologiae™
(13. August 1829) endet, die von V. theologie-
geschichtlich eingehend analysiert werden (S. 115-
150). Die Kapitel IV (S. 152-196) und V (S. 198-
262) verfolgen Reuss’ akademischen Werdegang
als Lehrer, Privatdozent (ab 1833) und Extraor-
dinarius in Strafburg bis zu seiner Ernennung
zum Lehrbeauftragten an der Faculté de théologie
(1838, ebenda) und seinen wichtigen Arbeiten zur
Geschichte Israels und zum Pentateuch, deren
literarkritisches Ergebnis die berithmte ,,Reuss-
Graf-Kuenen-Wellhausenschen Theorie darstellt,
der ein eigener Exkurs gewidmet ist (S. 257-
262). Kapitel VI wiirdigt ,,Reuss’ Arbeiten iiber
alttestamentliche Prophetie, Poesie, Literaturge-
schichte und Theologie bis 1842" (S. 264-299)
und ist — abgesehen von der Zusammenfassung
am Ende — der am stéirksten synchron und syste-
matisch orientierte Abschnitt des ganzen Wer-
kes. Der letzte Hauptabschnitt (Kapitel VII) zer-
fallt in zwei etwas ungleiche Teile, deren Kom-
position im ansonsten gut strukturierten Gefiige
des Werkes allerdings etwas unsystematisch wirkt:
Waihrend der erste Teil wieder stirker biogra-
phisch und ideengeschichtlich ausgerichtet ist
(Leben und Wirken von E. R. von 1838-1842),
widmet sich der zweite Teil dessen neutestament-
lichen Arbeiten bis 1842. (In Analogie zum vor-
angehenden Abschnitt iiber die alttestamentli-
chen Arbeiten, hitte der entsprechende Abschnitt
iiber Reuss’ neutestamentliche Forschungen wohl
ein eigenes Kapitel verdient.) Riickblick und Aus-
blick (S. 335-352) systematisieren die Ergebnisse
und reflektieren die Ausgangsfragen, u. a. nach
den hermeneutischen Relationen Schrift — Wort
Gottes, wobei Reuss’ ,,mystischer Rationalis-
mus® (S. 310ff. 352, Anm. 76) durch V. eine kri-
tische, aber durchaus faire Wiirdigung erféhrt.

Der Verfasser nimmt den Leser auf einen an-
spruchsvollen Weg mit, wenn er das vielseitige,
um nicht zu sagen enzyklopddische Wirken des
Straburger Gelehrten darlegt. Man erfihrt we-

nig tiber die grofibiirgerlichen Verhiltnisse der
Familie, dafiir um so mehr tiber prigende Per-
sonen im Leben des jugendlichen Reuss. In sorg-
faltigen Referaten wird der geistesgeschichtli-
che und philosophische Hintergrund der Gelehr-
ten ausgebreitet, mit denen sich der junge Stu-
dent in StraBburg auseinandersetzte (u. a. F. C.
Emmerich; F. H. Redslob; J. G. Dahler; L. E. M.
Bautain). V. unterstreicht die Konzentration des
jungen Studenten auf religionsphilosophische
Fragestellungen, die sich in Form des Rationa-
lismus, Kantianismus und Idealismus darstell-
ten. Redslob und Bautain sind nach V. diejeni-
gen Lehrer gewesen, die diese Stromungen syn-
thetisierten und Reuss nahebrachten (S. 52-60).
»~Diese eigentiimliche philosophische Mischung
hat, wie wir meinen, einen entscheidenden Ein-
fluB auf Reuss’ Denken ausgeiibt“ (S. 59). Die
Ausfiihrungen iiber Bautain belegen zudem in
schoner Weise, dall der ,,deutsche Idealismus
keineswegs nur eine rein deutsche Erscheinung
gewesen ist, sondern auch in Frankreich seine
Kreise zog (,,Christianisme et Philosophie sont
la méme chose®, S. 58).

Reuss’ Entscheidung, nach dem Propideutikum
Theologie zu studieren, sei nach reiflicher Uber-
legung gefallen und von dem aufklérerischen Pa-
thos des iiberzeugten Rationalisten und Deisten
durchdrungen. ,,Nur wenn und insofern das Chri-
stentum sich zum Deismus ldutert und alle An-
spriiche auf Offenbarungsautoritét aufgibt, kann
es Weltreligion werden [sic!]®, lautete die An-
sicht des Studenten. ,,Von einer geistlichen Mo-
tivation kann keine Rede sein® (S. 62), folgert
V. Von den Straflburger Dozenten der protestan-
tischen Fakultét scheinen besonders I. Haffner
und J. E. Bruch grofieren Einflufl auf Reuss’ gei-
stige Entwicklung ausgeiibt zu haben.

Reuss’ , leidige Vorliebe zu dogmatischen Dis-
cussionen® (zit. nach S. 80) setzte sich auch in
Gaottingen, Halle und Paris fort. Besonders der
einjdhrige Aufenthalt in Paris (1827/28), wo
Reuss philologische und religionswissenschaft-
liche Studien betrieb (Hebradisch, Aramiisch,
Arabisch, Syrisch), habe auf den Studenten groB3-
ten Eindruck gemacht. Instruktiv sind die von
V. referierten ,,Franzosischen Reden®, die Reuss
1827 fiir seinen Bruder Louis verfafite. Die drit-
te Rede enthilt eine Art religiéses Credo des Stu-
denten, das von aufkldrerisch-rationalistischen
Elementen durchdrungen ist. ,Hier gibt Reuss
also sehr iiberlegt und gut formuliert seine tief-
sten theologischen Uberzeugungen preis* (S. 90),
die auf dem Ethizismus und einer ,religion na-
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turelle® basieren, zu dem das Christentum be-
stenfalls unterwegs sei, wenn es sich von seinen
dogmatischen Fesseln befreite.

Zwei Begegnungen, die eine literarisch medi-
iert, die andere als personliche Freundschaft auf
Lebenszeit, sollten Reuss’ Lebensweg bestim-
men. Breit entfaltet V. den Einflul, den Benja-
min Constant auf Reuss ausgetibt habe (S. 941t.).
Die von einem tiefen Mifltrauen gegen den Mif3-
brauch der Macht in Politik und Religion ge-
prigte ,antinomische Struktur® sowie die an
Schleiermacher erinnernden romantischen Erwi-
gungen der Religionsphilosophie Constants, hin-
terlieBen einen tiefen Eindruck auf den Pariser
Studenten, dessen Rationalismus sich zu mildern
begann. Die andere Begegnung war die Freund-
schaft mit dem bereits 1831 verstorbenen Kom-
militonen J. J. Bochinger, mit dem Reuss in der
,,Theologischen Gesellschaft” zusammenarbei-
tete. Durch diese Kooperation wandte sich Reuss
von der Dogmatik weg und der Exegese des
Alten und Neuen Testaments zu. ,,Was ich ldngst
gegen das orthodoxe System geltend gemacht,
behauptete ich bald mit gleicher Entschieden-
heit gegen die Vernunftreligion®, schrieb Reuss
in seinen ,,Erinnerungen® iiber seine damalige
Verfassung kurz vor seiner Riickkehr nach StraB3-
burg. ,,Jenseits von Rationalismus und Ortho-
doxie suchte Reuss nun eine hohere Ebene zu
finden, auf der ,jeder seinen Glauben selbst bil-
den miifite® “, resiimiert V. iiber den freilich mil-
den ,schleiermacherschen” Gesinnungswandel
(S. 104).

Der Inhalt der in Strafiburg eingereichten Dis-
sertation (Dissertatio polemica de libris V. T.
apocryphis perperam plebi negatis) tber die
,,viel behandelte Frage von der Zuléssigkeit der
apokryphischen Biicher des Alten Testaments in
den Volksbibeln* wird ebenso wie die ,, Theses
theologiae* anlaBlich der akademischen Vertei-
digung eingehend erldutert. Beide Arbeiten be-
zeugen die universale Weite des Gelehrten sowie
eine enzyklopéddisch ausgerichtete Theologie, sicht
man einmal von der ungeliebten Praktischen
Theologie ab. Auffillig ist sein Bestreben, die
theologische Aufgabe als die einer Vermittlung
von Historie und Philosophie zu verstehen, wie
V. in dem Abschnitt,,Bilanz der Bildungsperiode*
die Ausbildungszeit zusammenfalit (S. 143-150).

V. ist bemiiht aufzuzeigen, wie sehr Reuss
neben der theologischen Aufgabe auf eine prak-
tische Reform der bestehenden Kirche zielte
(S-164ff. 303-307. 317f.). So habe er sich tiber
die kirchlichen Verhiltnisse in Frankreich und
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Deutschland auf dem laufenden gehalten, sei aber
im Blick auf kirchenorganisatorische Reformen
ebensowenig erfolgreich gewesen wie als Predi-
ger (Reuss predigte nach V. in seinem Leben wohl
insgesamt nur vier mal — und dies mit grof3tem
Unbehagen, ,,weil gar kein Feuer, kein rechtes
Herz bei der Sache war®, S. 164). Die Zusam-
mengehorigkeit von Theologie und Kirche stand
fiir ihn dennoch aufler Frage, wie er bereits in
seiner ,,Theologischen Encyclopédie® (1833/34)
entfaltete und durch sein beachtliches kirchliches
Engagement im Elsal bewies (vgl. bes. S. 303f).

V. schildert im folgenden das Leben eines von
der eigenen Fakultdt so verkannten genialen wie
rastlosen Forschers, der Miihe hatte, als Privat-
dozent (1833) und als Extraordinarius am prote-
stantischen Seminar (1834) anerkannt zu werden
und sich gegen Intrigen und Eifersiichteleien an
der Fakultit (S. 202f. 206f.) wehren mufite (sei-
ne Ernennung zum ordentlichen Professor erhielt
er erst 1865 als 61jahriger! Vgl. S. 164-171.
320f.).

Im Unterschied zu seinen akademischen Kol-
legen habe sich Reuss mit Hilfe der Theologi-
schen Gesellschaft um eine Férderung des theo-
logischen Nachwuchses bemiiht, indem er Prei-
se fir Forschungsaufgaben aussetzte (Heinrich
Graf, der beriihmte Schiiler Reuss’, war der er-
ste Preistriger!).

V. widmet sich nun dem theologischen Leh-
rer Eduard Reuss, dessen grofe Vorlesungen an-
hand von Nachschriften analysiert werden (u. a.
»Theologische Encyclopédie und Methodologie®
1833/34; ,,Umrisse zu einer Geschichte des jii-
dischen Staates* 1834; ,.Einleitung zum Penta-
teuch™ 1838/39; ,Ideen zur Einleitung in das
Evangelium Johannis* 1840; ,,Geschichte der
Heiligen Schriften Neuen Testaments™ 1842).
Die alttestamentlichen Studien, deren Resultate
von Reuss erst drei Jahrzehnte spéter in mono-
graphischer Form verdffentlicht werden sollten
(vgl. das groBe Werk ,,Die Geschichte der Heili-
gen Schriften des Alten Testaments* von 1881!)
werden nach V. in den 30er und 40er Jahren im
Grundsatz bereits erarbeitet. Fiir eine detaillier-
te Darstellung des exegetischen Ertrages der um-
fangreichen Forschungen ist hier nicht der Platz
— V. hat diese vorbildlich prapariert und theologie-
geschichtlich analysiert. Einige der von V. eruier-
ten Erkenntnisse des Bibelwissenschaftlers seien
um ihrer Bedeutung willen hier dennoch genannt.?
In seiner Auslegung der Johannes-Offenbarung
1835 hatte Reuss mit Hilfe der Gematrie — lange
vor Bousset! — die ritselhafte Zahl 666 (Offb



13,18) als Verschliisselung des Namens ,,Nero
Caesar* gedeutet (S. 204). Nach seiner die mo-
derne Forschungsergebnisse antizipierenden An-
sicht kann von einer ,,Geschichte des jiidischen
Staates® erst ab Samuel gesprochen werden, wih-
rend nicht nur die Ur-, sondern auch die Vorge-
schichte in den Bereich der ,,Dichtung® gehorten
(S. 214ft). Richtig erkannte Reuss, daf} die er-
zéhlenden Partien von Ex bis Jos aus wesentlich
spiterer Zeit stammten als die Begebenheiten
selbst. Beispielhaft fiir die methodische Griind-
lichkeit und Urteilsfahigkeit von Reuss sind auch
die im Rahmen der Vorlesung iiber die ,,Einlei-
tung zum Pentateuch* formulierten Beobachtun-
gen zur literarhistorischen Mehrstufigkeit der ge-
setzlichen Partien und die griindliche Untersu-
chung der Frage, inwiefern Mose tiberhaupt ,,Ge-
setzgeber seiner Nation“ gewesen sein konne
(S. 242-248). Mit Hilfe seines literaturgeschicht-
lich-genetischen Ansatzes erfaite Reuss eine
Fiille konnektiver Traditionen innerhalb des Al-
ten Testaments sowie zwischen Altem und Neu-
em Testament, die auch fiir die heutigen Frage-
stellungen einer ,,Biblischen Theologie® von gro-
Bem Interesse sein miissen. Angesichts der ge-
genwartigen Tendenz zur Spétdatierung der altte-
stamentlichen Geschichtswerke mutet die nach-
stehende Feststellung geradezu hypermodern an:
,» -.. die dltesten Geschichtsbiicher der Hebrier
(erzéhlen) die jiingst vergangenen Begebenheiten
... und so fort bis die jiingsten Biicher endlich
sich mit den dltesten Geschichten oder Mythen
beschéftigen™ (Reuss an Graf vom 13.8.1840,
zit. ebd. S. 237). Sehr schon ist auch die von V.
dargestellte Reussche Interpretation des Deutero-
nomiums, das im Gefolge seiner ethizistischen
Auslegung (und gegen den antisemitischen
.Mainstream® der damaligen Alttestamentler) als
legitimer Ausdruck der ,.Idee der Religion* auf-
gefaBBt wird (S. 238).* Beachtung verdient dar-
tiber hinaus die Darstellung der Geschichte der
alttestamentlichen Prophetie, die Reuss (analog
zur dtn Mosedeutung, vgl. Dtn 18,15) mit Mose
einsetzen 146t und bis zur Apokalyptik auszieht,
was er romantisierend — hierin ganz Kind seiner
Zeit — als eine Verfallsgeschichte (S. 272) deutet.
(Aufdie von V. beschriebenen, weit weniger ori-
ginellen Beobachtungen zur alttestamentlichen

Poesie kann der interessierte Leser hier nur ver-
wiesen werden, vgl. S. 274-287.)

Waihrend die Hinweise auf die personlichen
und familidren Verhiltnisse des Gelehrten etwas
karg und die Erwihnung anhaltender fakultits-
interner Reibereien redundant und gleichzeitig
eigentiimlich unkonkret wirken, liest man die
Abschnitte tiber das Verhiltnis Reuss’ zu Deutsch-
land und Frankreich (S. 305f.) und besonders
die Beschreibung des ,,mystischen Rationalis-
mus* (S. 310-317) mit um so groBerer Aufmerk-
samkeit. Der letztgenannte Abschnitt offenbart
Reuss als einen tief religiosen und doch der hi-
storischen Wahrheit verpflichteten Forscher, der
bei aller Kritik sagen kann: ,,Mein Glaube tiber-
windet die Welt ... Ich bete gern und fiihle, wie
gut es ist™ (zit. nach S. 314). Anhand der auf den
Gelehrten zuriickgehenden Trias ,,Ich soll! Ich
kann! Ich werde!* gelingt es V., die religiosen
Uberzeugungen des ,reifen Eduard Reuss ein-
drucksvoll zusammenzufassen, der als ein Weg-
bereiter der neuprotestantischen sowie der libe-
ralen Theologie angesehen werden kann: Gott
und Glauben vereinigen sich im frommen Selbst-
bewulfitsein. Selten wird der von V. als Ireniker
prasentierte StraBburger Theologe polemisch,
etwa im Blick auf die ewig gestrigen Suprana-
turalisten: ,,Die alte Buchstaben-Orthodoxie ist
unwiederbringlich iiberwunden; die Schwach-
kopfe allein brauchen sie* (zit. nach S. 316).

Um die enzyklopédische Breite des Religions-
philosophen und Exegeten zu veranschaulichen,
prasentiert V. auch noch einige Kostproben hin-
sichtlich der neutestamentlichen Arbeiten des
,biblischen Theologen® (S. 322-333). Ausge-
hend von der Beobachtung, daf} die letzten An-
weisungen Jesu an die Jiinger jeden Gedanken
an eine ,,neue Literatur™ ausschlossen und durch
personlichen, unmittelbaren Unterricht* ersetz-
ten, laute die Grundfrage von Reuss: ,,Wie und
warum konnten im Urchristentum heilige Schrif-
ten entstehen? (S. 324). Das Kanonverstandnis
fallt entsprechend niichtern — eben historisch —
aus. Der Kanon habe die Bedeutung einer ,,von
der Kirche veranstalteten Auswahl der fiir echt
gehaltenen Schriften und der Vereinigung der-
selben zu einem Ganzen, der zu einer gewissen
Zeit, unter bestimmten dogmatischen Beziehun-

3 Die Bedeutung Reuss’ fiir die sog. ,,Neuere Urkundenhypothese* der Pentateuchforschung, die freilich nicht tiberschatzt
werden darf, wird hier aufgrund der allgemeinen Bekanntheit dieser Theorie lediglich erwihnt. Vgl. auch den Exkurs des

Verfassers S. 256-261.

4 Auf S. 308f. erwihnt V. Reuss’ Kontakte zu einem Judenchristen namens Hausmeister, der ihm eine lebendige Anschauung des

Judentums vermittelt habe.
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gen, als autoritativ erkldrt wurde® (zit. nach
S. 325f)). Wenngleich dies historisch wohl zu-
treffend ist, vermifit man doch eine theologische
Wiirdigung des neutestamentlichen Schriften-
kanons bei Reuss. Dal} der Historiker anderer-
seits flugs zum Theologen mutieren kann, verrét
die von V. dargestellte Auslegung des Johannes-
evangeliums (S. 327ff). Erstaunt nimmt man zur
Kenntnis, daB der historisch so unbestechliche
Reuss nicht nur die Echtheit des vierten Evan-
geliums verteidigte, sondern in dieser Schrift
,.den Schliissel zu haben meint, um eine bibli-
sche Theologie des Neuen Testaments entfalten
zu konnen® (S. 332). Die theologische Priferenz,
ja Superioritat der johanneischen Theologie hat
in Rudolf Bultmanns Theologie eine — freilich
unter religionsgeschichtlich ganz anderen Pri-
missen als bei Reuss — spite Parallele.® V. be-
tont, da} das vierte Evangelium fiir den ,,mysti-
schen Rationalismus® des Straflburgers eine be-
deutende Rolle gespielt habe (vgl. ebd.). ,,Johan-
nes redet und betet ... mit und aus dem Geist
Jesu® (zit. nach S. 332).

Vortrefflich ist der das Werk beschlieBende
Abschnitt , Riickblick und Ausblick® (S. 335ff.).
Der Leser wird in diesem systematischen Teil
abschlieffend mit den Fragestellungen und den
Ergebnissen der Recherchen V.s konfrontiert.
Ohne der Versuchung des nachtriglich viel
schlaueren ,,postkritischen* Exegeten zu verfal-
len, wird V. den Anliegen Reuss’ durchaus ge-
recht. Dessen ethizistische, auf dem Glauben an
die ,,Perfektibilitiat der Menschheit® beruhende
—und im ganzen vollig unevangelische — Theolo-
gie des mystischen Rationalismus hat fiir V. ge-
rade keine protagonistische Funktion fiir die
Nachgeborenen. Es ist vielmehr Reuss’ durch-
aus selbstkritische Haltung gegeniiber der Gel-
tung und Leistungsfahigkeit der historischen Me-
thoden und dessen Bemiihen um historische Auf-
richtigkeit, die V. an dem Gelehrten interessie-
ren. Es ist die Leistungsfdhigkeit der historisch-
kritischen Methode fiir die christliche Theolo-
gie, die der Verfasser anhand der vermittelnden
Position von Eduard Reuss paradigmatisch auf
dem Priifstand sieht. Wéhrend Dieter Schellong
in dieser ,,Methode* ein Instrument des Selbst-
verstdndnisses der ,,biirgerlichen Neuzeit“ (Bie-
dermeier) sieht, setzt sich V. andererseits mit
Gerhard Ebelings Position auseinander: ,,Wenn
man die Geschichte der historisch-kritischen

Theologie im 19. Jahrhundert iiberblickt, wird
man feststellen miissen, welch entscheidender
Aanteil der historisch-kritischen Methode nicht
so sehr am Zustandekommen als vielmehr an der
Uberwindung dogmatischer Fehlentwicklungen
in Aufkldrung, Idealismus, Romantik und Libe-
ralismus zukommt. Statt daB ... alles einer kriti-
schen Zersetzung anheimfiel, hat die historisch-
kritische Methode gerade wieder auf Tatbestén-
de achten gelehrt, fiir die die herrschende Theo-
logie keinen Blick besalB* (zit. nach S. 339). Es
kann kein Zweifel daran bestehen, dal3 V. Reuss’
historische Arbeit im Sinne Ebelings, d. h. positiv
versteht und entsprechend konnotiert. Nach V.s
Urteil sah Reuss in der historisch-kritischen Me-
thode ein Hilfsmittel, ,,Biblische Theologie* als
Einheit von Altem und Neuem Testament zu den-
ken. Das Verhiltnis der Testamente zueinander sei
kein dogmatisches, ,,sondern ein historisches und
zwar im Sinne der ,Totalanschauung® “ (S. 344).

Das Neue Testament wird in der historisch-
genetischen Perspektive, die theologisch ernst
genommen werden muf}, die ,,schonste Krone
des Baumes* (Reuss). Die Ambivalenzen zwi-
schen dem Historiker und dem Theologen Reuss
sind V. durchaus bewuBt (vgl. S. 347). Er will
diese so verstehen, daf} ,,die glaubensmifBige
Uberzeugung nicht als héchste Schiedsrichterin
in historischen (sic!) Fragen eingesetzt werden®
diirfe (S. 348). Dieser methodologische Grund-
satz ist von Reuss gegen die ewig gestrigen Su-
pranaturalisten unserer Tage zu lernen.

Die von V. vorgelegte Untersuchung ist eine
glaubhafte Darstellung, die vorziiglich recher-
chiert und methodisch klar angelegt ist. Dies
zeigt auch die gelungene Wahl der Person fiir
das erkenntnisleitende Interesse (s. 0.). Hervor-
zuheben sind besonders die intensive Nutzung
von Archivalien sowie die theologiegeschicht-
lichen Kenntnisse des Verfassers. Anhand von
Referaten und vergleichenden Analysen werden
erhellende Verbindungslinien von Reuss zu Per-
sonen der damaligen Zeitgeschichte gezogen.
Die im Titel festgelegten Akzente von ,,Leben
und Werk* des frithen Reuss sind freilich etwas
ungleich verteilt. Dafd Reuss auch ,,gelebt”, d. h.
eine Existenz auflerhalb seiner Forschungen ge-
fiihrt hat, bleibt weithin verborgen. Sein Ehe-
und Familienleben wird in einer Marginalie sehr
beildufig erwahnt und als ,,vortreffliche* Part-
nerwahl beschrieben, ohne dall man wii3te, was

5 Bultmann und Reuss teilten beide die Auffassung, dall das JohEv das literarische Werk eines Theologen darstellte, der keine
Affinitdt zu einer Historisierung des Leben-Jesu-Stoffes aufweise.
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V. zu diesem Urteil bewog. Die Vorstellung ist
wohl ein wenig zu romantisch, daB das Leben
eines Menschen vollig mit seinem Werk kon-
vergiert. Da wire es vielleicht besser gewesen,
den biographischen Anteil ganz beiseite zu las-
sen, was bei einer alttestamentlichen (keines-
wegs jedoch bei einer kirchengeschichtlichen)
Untersuchung vertretbar wire. Diese Aporien
fallen angesichts der groBartigen Leistung nicht
ins Gewicht. Der einzig wirklich drgerliche Lap-
sus ist das Fehlen eines Literaturverzeichnisses,
zumal V. mit Kurztiteln operiert. Vorziiglich ist
dagegen die Liste mit den gedruckten und unge-
druckten Werken von Eduard Reuss (bis 1896)
und die Ausstattung der Publikation mit einem
Namensregister. Es ist nicht iibertrieben, wenn
man feststellt, dafl V. ein Standardwerk zur Ge-
schichte der historisch-kritischen Erforschung
des Alten Testaments vorgelegt hat, das zwar nur
einen kleinen, aber sicherlich motivierten Kreis
von Lesern finden wird.

Dr. Kim Striibind, Berlin

Jiirgen van Oorschot, Von Babel zum Zion.
Eine literarkritische und redaktionsgeschicht-
liche Untersuchung, Beihefte zur Zeitschrift fiir
die alttestamentliche Wissenschaft (hrsg. v.
Otto Kaiser), Bd. 206, Berlin/New York 1993,
Walter de Gruyter, 360 Seiten, DM 158,—.

Die heutige alttestamentliche Forschung mag
widerspriichlich erscheinen. Auf der einen Seite
wird hervorgehoben, daf} der Text in seiner vor-
licgenden Endgestalt eine Funktion und einen
Sinn hat, auf die der Ausleger primir zu achten
habe. Diese Sicht wird sowohl literaturwissen-
schaftlich als auch-theologisch begriindet.! Auf
der anderen Seite erleben wir die Wiederbelebung
eines kompromilflosen literarkritischen Verfah-
rens. Ein Text wird nach geringsten Spannungen
und Stilbriichen abgehort. ,,Unstimmkeiten® und
otorfaktoren werden dann sofort literarkritisch
»gelost, indem der Text in verschiedene Re-
daktionsschichten zerlegt wird. Die Begriindung
fiir diese Sicht liegt in der meistens vorauszu-
setzenden Gegebenheit, daB} die uns vorliegen-
den biblischen Texte auf eine lingere und mehr-
schichtige Vorgeschichte hinweisen. Beide Sich-
ten sind nun verschiedene Ansichten, Wahrneh-
mungen von Texten, die sich nicht unbedingt aus-
schliefen miissen. Sie sollten sich aber gegen-
seitig zur Korrektur stimulieren, wenigstens dar-
in, daB jede der Grenze ihrer Methodik und der
Bruchstiickhaftigkeit ihrer Erkenntnis gewahr
wird.

Einige Biicher der Bibel waren von der Sche-
re der Literarkritik einigermaflen verschont ge-
blieben: Ezechiel, weil der auch dort auftreten-
de Perspektivenwechsel der Verkiindigung (von
Unheil zu Heil) durch eigene chronologische An-
gaben erklért werden konnte, und Deuterojesaja,
weil die Vorstellung, Kap. 40-55 verkiindigen
das Heil in der Zeit des babylonischen Exils und
Kap. 56-66 antworten auf die Frage der Heils-
verzOgerung nach der Riickkehr, eine Arbeits-
hypothese war, die einen gleichsam instinktiv
zdgern liefl, weitere Hypothesen aufzubauen.

DaB sich die Lage bei der Auslegung beider
Biicher heute gedndert hat, zeigt die neueste Auf-
lage der Einleitung in das Alte Testament von

1 Vgl. u. a. die rhetorische Kritik und die sog. ,,kanonische*
Auslegung der Texte der Hebriiischen Bibel. Diese Sicht
hat bekannterweise zu eciner groBen Infragestellung der
Quellenscheidungshypothese als Erklirungsmodell fiir die
Entstehung des Pentateuchs gefiihrt.
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Otto Kaiser.? Bei Ezechiel verzichtet Kaiser auf
eine eigene Darstellung, da er kaum auf friithere
Ansichten bauen konnte, und liberldBt diese Auf-
gabe Karl-Friedrich Pohlmann.® Bei Jes 40-55
ist der Unterschied zur 5. Auflage der Einlei-
tung nicht so gravierend: Schon 1984 iibernahm
Kaiser das Entstehungsmodell eines deutero-
jesajanischen [= dtjes] Grundbestands, der mehr-
mals bearbeitet wurde.*

Mit der Monographie von Jiirgen van Qorschot
[= IvO],’ liegt die erste Untersuchung vor, die
dieses Modell systematisch an allen sechzehn
Kapiteln erprobt, die Texte jeweils der Grund-
schrift [= G] oder den verschiedenen Bearbei-
tungsschichten zuordnet und die verschiedenen
Etappen der Entstehung des Buches chronolo-
gisch genau festsetzt.

Das Modell selbst ist nicht neu und der Ver-
fasser steht im kritischen Gesprich mit Vorgan-
gern, die mit thm eine dhnliche literar- und redak-
tionskritische Sichtweise teilen. Die grofl ange-
legte, rein literarkritische Arbeit von Karl Elliger
von 1933, die mit zahlreichen Zusitzen inner-
halb von Kap. 40-52 und mit einer tritojesaja-
nischen Abfassung von Kap. 47, 1-15; 52, 13 -
53, 12 und 54, 1 - 55, 13 rechnete, wird , reakti-
viert.® Unter den neueren Arbeiten sind beson-

ders diejenigen von Klaus Kiesow,” Rosario Pius
Merendino,® Jacques Vermeylen,” und teilweise
Hans-Jiirgen Hermisson'® und Odil Hannes Steck!
Zu nennen.

Die Kriterien zur Unterscheidung von G und
Bearbeitungen sind teilweise formal-sprachli-
cher (Spannungen, Briiche usw.), teilweise in-
haltlicher Natur (verschiedene Konzeptionen
iiber das Verhiltnis Israels zu den Volkern —
Universalismus oder Partikularismus —, Ande-
rung der Perspektive, insbesondere in der Adres-
sierung der Botschaft — Jakob/Israel oder Zion/
Jerusalem — und in deren Inhalt — Rettung der
Gola oder Segen fiir Zionskinder, Heil oder Mah-
nung usw.). Die exegetische Kunst besteht hier
eben darin, das Formale mit dem Konzeptionel-
len zu verbinden, und hierin erweist sich JvO als
ein Meister. Er kann eine analytische mit einer
synthetischen Betrachtungsweise verbinden und
dadurch gelingt ihm eine — im Rahmen seiner
Fragestellung — ausgewogene Beweisfiithrung.

In Grundziigen 146t sich sein Ergebnis iiber
die Genese von Jes 40-55 folgendermalien zu-
sammenfassen:

Fiir den Anfang der Entstehung postuliert JvO
eine ,,allein schriftlich greifbare* G, die vier Teil-
sammlungen (I. 40, 12-14*.15.17.21-31; II. 41,

2 GrundgriB der Einleitung in die kanonischen und deuterokanonischen Schriften des Alten Testaments, Bd. 2: Die propheti-

schen Werke, Giitersloh 1994, S. 48-60 zu Deuterojesaja.

3 § 23, 8. 82-102. Pohlmann ist der Verfasser der Ezechielstudien. Zur Redaktionsgeschichte des Buches und zur Frage nach

den dltesten Texten, BZAW 202, Berlin/New York 1992.

4 Einleitung in das Alte Testament. Eine Einfithrung in ihre Ergebnisse und Probleme, Giitersloh 1984, S. 274f. Dieses
Entstehungsmodell war besonders durch Kiesow (vgl. u. Anm. 7) und Merendino (vgl. u. Anm. 8) entfaltet worden.

5 Es handelt sich um eine 1991 in Marburg eingereichte Habilitationsschrift, die Otto Kaiser gewidmet ist. Des Verfassers 1986
angenommene Marburger Dissertation ist auch bei de Gruyter erschienen: Gott als Grenze. Eine literar- und redaktions-
geschichtliche Studie zu den Gottesreden des Hiobbuches, BZAW 170, Berlin/New York 1987. Der Verfasser ist Pastor im

Bund Freier evangelischer Gemeinden.

6 Deuterojesaja in seinem Verhiltnis zu Tritojesaja, BWANT IV, 11 (bzw. 63), Stuttgart 1933.

7 K. Kiesow (Exodustexte im Jesajabuch. Literarkritische und motivgeschichtliche Analysen, OBO 24, Fribourg & Gattingen
1979) isolierte innerhalb der Kap. 40-48 eine dtjes Grundsammlung, die durch eine an die Gola gerichtete ,,Wegtheologie**
gekennzeichnet ist, von zwei Bearbeitungsschichten. Die erste Schicht (40, 1f. 9f. und 49, 1 - 52, 12) beschreibe JHWHs
Riickkehr zum Zion, die zweite (40, 6-8 und 52, 13 - 55, 13) reflektiere {iber Gottes Wort.

8 R. P. Merendino (Der Erste und der Letzte. Eine Untersuchung von Jes 40-48, SVT 31, Leiden 1981) rechnete mit fiinf
verschiedenen dtjes Einzelsammlungen innerhalb von Kap. 40-48, die mehrmals fortgeschrieben und bearbeitet wurden und
die spiter um a) 40, 9-11 und 49, 1 - 52, 12; b) 54-55; c) 40, 1-5 und 56-66 erweitert wurden.

9 I. Vermeylen (L’unité du livre d’Isaie, in: ders. [Hg.], Le livre d'Isaie, BEThL 71, Leuven 1989, S. 11-53) geht von einem
minimalen dtjes Kern aus, der aus Texten, die sich auf Kyros’ Siegeslauf beziehen, besteht (44, 28 - 45, 7* sowie 40, 12 - 41,
5% 41, 21-29; 42, 5-7%; 45, 11-13*; 46, 9-11* und 48, 12-15%),

10 H.-J. Hermisson (Einheit und Komplexitit Deuterojesajas. Probleme der Redaktionsgeschichte von Jes 40-55, in: Le livre
d’lsaie, a. a. O, 1989, S. 287-312) geht von einer groBeren Vielfalt an Themen in der dtjes Grundschicht aus als die eben
genannten Forscher — auch ,,Zionstexte* wie etwa 49, 14-21 werden dazu geziihlt. Doch rechnet er auch mit einer ,,qarob*-
oder Naherwartungsschicht, Texte, die die verzigerte Naherwartung zur Voraussetzung haben und die diese Verzogerung mit

Israels Verhalten bzw. Schuld erkliren.

O. H. Steck (verschiedene Arbeiten, die im Sammelband: Gottesknecht und Zion. Gesammelte Aufsitze zu Deuterojesaja,

FAT 4, Tiibingen 1992, erschienen sind) hat sich u. a. den Ziontexten gewidmet und kommt zu dem Ergebnis, daB nur Jes 52,
7-10 der urspriinglichen dtjes Konzeption entspricht. Andere Zion-Texte aus Jes 49-54 seien sachlich mehrschichtige Ergin-
zungen. Kap. 54 etwa sei wenigstens in vier literarische Stufen auseinanderzulegen.
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1-4.82.9-20*.21-26*.28-29; 111. 42, 14-16*; 43,
1*-3a.8-21; 44, 2-4; IV. 44, 24.26b*-28a; 45,
laa.2.3a.3b*4a.5a.8.11a.12-13b.20a.21-23; 46,
1-4. 9-11) umfaBt — immerhin 25 % von Dtjes
(83 von 332 Versen). Diese vier Sammlungen bil-
den eine bewulte Gesamtkomposition, fiir de-
ren Vorgeschichte der Verfasser in dieser Unter-
suchung wenig Interesse zeigt.” Thm geht es
hauptsdchlich um die Abgrenzung gegeniiber
spateren redaktionellen Schichten und um die
Ausarbeitung der theologischen Konzeption die-
ser G, deren Botschaft sich an die in Babylon
Exilierten richte und laute: , Jahwe, der alleini-
ge Schopfer und Herr der Geschichte, rettet sein
Volk durch Kyros. Mit seiner Hilfe wird der Gott
Israels die bisherige Hegemonialmacht Babylon
besiegen, die Gefangenen befreien und Jerusa-
lem wiederaufbauen® (S. 97)." Die G wird wih-
rend der Eroberungsziige des Kyros —vor der Ein-
nahme Babylons im Jahr 539 v. Chr. — datiert.
Diese urspriinglich ausschlieBlich an die Gola
gerichtete Botschaft der G wurde dann so er-
weitert,'" dal sie das in Jerusalem geblicbene
und leidende Volk Gottes ansprechen konnte.
Auch dieser Gruppe wird jetzt eine Heilswende
angekiindigt: JHWH kehrt als Kénig nach Zion
zuriick. Zu dieser (ersten) Jerusalemer Redaktion
gehoren 40, 1-2.3ab-5ba.9-11; 47, 1.2bhgy.5-8a.
10-12aab.13b.14a.15ba’b; 48, 20-21; 49, 14-15.
18*.19*.20-23; 51,9-10.17.19; 52, 1-2.7-10. Im
Unterschied zur G kommt hier der Partikularis-
mus des Heils zum Vorschein: Das weltweite
Konigtum JHWHs ist an Jerusalem gebunden
und Zion wird die Volker beherrschen. Diente
die Konigspridikation in der G zur Beschreibung
des vorherigen Verhiltnisses JHWHSs zu Israel,
so ist jetzt das Konigtum ein am Ende des jetzt
eingeleiteten Heilsereignisses kommendes. JvO
bemiiht sich um den Nachweis, daf3 die zu dieser
Schicht gehérenden Texte bewuBt auf die Ver-
kiindigung der G zuriickgreifen, also als Bear-

beitung oder Neufassung derselben zu verstehen
sind. Diese Fassung sei dann keine Prophetie im
eigentlichen Sinne, sondern ,,ein in Prophetie
umgesetztes theologisches Verkiindigungskon-
zept“. Sie wird um das Jahr 521/520 v. Chr. da-
tiert. Abfassungsort ist jetzt Jerusalem.

Die zweite Schichtung der dtjes G enthilt drei
der vier sog. Gottesknechtlieder (GKL): in ei-
ner ersten Phase 42, 1-4 und 49, 1-6, in einer
zweiten 52, 13 - 53, 15. Es ist in der Forschung
tiblich, die GKL zu isolicren. Die Originalitit
von JvO besteht darin, daf3 er diese Texte nicht
fiir sich, sondern als ein Weiterdenken iiber die
vorliegende Sammlung interpretiert. So wird
auch Jes 53 als bewulite Fortschreibung der zwei
ersten GKL und als Kommentierung der zions-
theologischen Heilserwartung verstanden. Der
Knecht wird mit der Gola identifiziert.

Die folgenden Redaktionsschichten des Bu-
ches setzen sich mit dem Problem enttduschter
Hoffnung wegen der Verzégerung des Heils aus-
einander.

Zu einer ,Naherwartungsschicht“'® gehoren
Ankiindigungen des nahen Heils, Mahnworte so-
wie die Fortschreibung der zwei ersten GKL.
JvO unterscheidet dabei zwei Phasen.'®

Einer sekunddren Zionsschicht aus dem Anfang
des 5. Jh.s werden Texte zugerechnet, die den
bisher ausgebliebenen Segen fiir Zion zum The-
ma haben. ,,Der doppelten Herausforderung —
wo bleibt der Segen Jahwes? und: Kommen wie-
derum Feinde iiber uns? — (S. 284) begegnet
diese Schicht mit der erneuten Verheilung eines
bleibenden Heilszustands und mit der Ankiindi-
gung einer Vernichtung der Feinde.'” Eine zweite
redaktionelle Phase innerhalb dieser Schicht hat
die Zuverlissigkeit der Heilsworte zum Thema
(die ,,Wort- und Prophetentheologie-Linie*)."

Eine Gruppe von Texten wird ausgesondert,
weil sie nicht die Ankiindigung des gegenwirti-
gen oder nahen Heils voraussetzt, sondern das

12 Schon die erste Teilsammlung sei als Einleitung zu dieser Gesamtkomposition gedacht worden. Uberhaupt nimmt JvO eher
eine direkt schriftliche Form der Prophetien an (S. 31, Anm. 45).

13 Dies entspricht im Grunde ganz der klassischen Vorstellung der Botschaft Dtjes, wie sie in jedem Einflihrungsbuch und bei
jeder Predigt wiederholt wird: Juda verlor seine Stadt, seinen Staat und seinen Konig und zweifelt angesichts der tiberméch-
tig wirkenden babylonischen Gétter an der Macht und dem Heilswillen seines Gottes, Dagegen wird JHWH, der Gott Israels,
als einziger und universaler Schopfer und Herr der Geschichte proklamiert, der Kyros zu seinem Messias erwihlt.

14 Nach dem Redaktionsmodell von JvO wird nie mit dem Weglassen und Ersetzen von Material gerechnet — freilich eine
theoretische Moglichkeit, die sich schwer nachweisen ldBt.

15 Diese Schicht deckt sich teilweise mit Hermissons sog. garob-Schicht. Vgl. 0. Anm. 10.

16 1)42,5-9.10-13; 42, 18-23*; 43, 5.6a.7*; 44, 6-8.21f; 45, 18f; 46, 12f,; 48, 12-16*; 49, 8-12.13; 50, 1-3; 51, 4-5; 55, 6.8-9
und 2) 43, 25; 43,1* und 44,1.

17 41, 8b; 43, 3b-4; 44, 26ba?; 45, 9-11b.14*.24-25; 47 [Redaktion]; 49, 24-26; 51, 1-2.7-8.12-15.18.20-23; 54, 1-17a; 55, 1-5.

18 40, 3aa.6-8*; 44, 25.26a; 48, 16b; 50, 4-9 (kein GKL, sondern eine Reflexion iiber das Amt des Propheten!); 51, 16; 55, 10-11.
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bleibend siindige Wesen von ganz Israel betont.”
Zeitlich wird diese Schicht nach der Abfassung
von Jes 60-62*, aber vor derjenigen der anderen
tritojesajanischen [= trjes] Schichten, also vor
der 2. Hilfte des 4. Jh.s, eingeordnet.

Eine letzte Redaktionsschicht enthélt die Got-
zenbilderpolemik.?® Auch diese Schicht wird vor
350 v. Chr. gesetzt.

Im Laufe der literarkritischen Analyse wurden
allerlei Verse und Versfragmente als nach-trjes
Ergédnzungen oder als noch spitere Glosse aus-
geschieden. !

Es ist JvO gelungen, in einem homogenen
Gesamtentwurf die Entstehung des Textmaterials
von Jes 40-55 iiber einen Zeitraum von etwa zwei
Jahrhunderten (550-350 v. Chr.) als einen man-
nigfaltigen ,,Prozef produktiver Aneignung und
Neuinterpretation (S. 324) nachzuzeichnen. Die
methodische Perspektive, die er gewdhlt hat, er-
fordert eine hohe Kunst im ,,Abhéren* der Tex-
te nach verdnderter Perspektive und im Abwi-
gen und Urteilen iiber die Folgen dieser Beob-
achtungen: Liegt ein unterschiedlicher Aspekt
ein und derselben Verkiindigung vor oder ein
Aspekt, der zu einer grundverschiedenen keryg-
matischen Konzeption gehoren muf3?*

Mein Hauptbedenken dieser Arbeit gegeniiber
ist, daB} der Verfasser die literar- und redaktions-
kritische Methode zwar meisterhaft beherrscht,

die Grenze dieser Methode zum Verstindnis von
Texten, wie ich es in der Einleitung angedeutet
habe, aber iiberschitzt. Riskiert nicht der Aus-
leger, seine eigene Konzeption iiber die Verkiin-
digung eines Propheten in der Zeit des Exils in
die Texte hineinzulesen, wenn er sich die Frei-
heit nimmt, so viel zu entfernen, um eine reine,
spannungsfreie Textgestalt zu gewinnen? Gegen
literarkritische Urteile wie ,,storend*, ,,unpas-
send®, ,,iberfliissig™ usw. ist oft genug mit Recht
vorgebracht worden, daf die dahinter stehende
Geisteshaltung zum Verstindnis von Texten frem-
der Kultur und weit zuriickliegender Epochen
eher hinderlich als forderlich ist, um nicht zu
sagen respektlos und eben: ungeschichtlich. Steht
nicht auch der Ausleger — bei dieser Sicht — in
dem Zwang, immer weitere Unterscheidungen
vorzunehmen und so seine Methode letzten En-
des ad absurdum zu fihren? Jede neue Schicht
setzt ndmlich die Existenz der vorigen Schich-
ten voraus, von der sie sich abgrenzt. Je mehr
Schichten angenommen werden, um so unwahr-
scheinlicher aber muf} das Endergebnis sein.”
Im einzelnen wire viel Zustimmung und Wi-
derspruch zu melden. Der angebliche Perspek-
tivenwechsel in der Beziehung von Israel zu den
Vélkern (Universalismus und Partikularismus)
tiberzeugt wenig.* Am problematischsten finde
ich aber die Abgrenzung der G selbst. Konnte

19 42, 24aa'.25; 43, 22-24.26-28a*; 48, 1aba.3-7a.8.11aab.17-19 — eigentlich auch in zwei Phasen unterteilt.

20 40, 18-20; 41, 6-7; 42, 17; 44, 9-20*; 45, 16-17.20b; 46, 5-8. Schon Bernhard Duhm (1892, 1922*) hatte diese Texte als
redaktionell ausgeschieden. Hermissons (0. Anm. 10, S. 292-294) und JvOs (S. 312) Behauptung, daB diese Passagen tiberall
entbehrlich sind, hangt sehr stark von der Sichtweise dieser Ausleger ab. Andere Exegeten haben gewichtige Argumente fiir
die Urspriinglichkeit dieser Texte gebracht. Vgl. u. a. Horst Dietrich PreuB, Verspottung fremder Religionen im Alten Testa-
ment, BWANT 92, Stuttgart 1971, S. 192-237; Rémi Lack, La Symbolique du Livre d'Isaie, AnBib 59, Rom 1973, S. 23 et
passim; und F. Matheus, Jesaja XLIV 9-20. Das Spottgedicht gegen die G6tzen und seine Stellung im Kontext, VT 37, 1987,

S. 312-326.
2

40, 5bb.14ba; 16; 41,5.21bb.17a* 27; 42, 16*.19b.21b.24*; 43, 28b; 45, 1*.3b* 4b.5b; 48, 2.9-10; 48, 1bb.2.7b.9-11.11ab;
49, 16-17; 50, 10-11; 51, 3.4-5[7].11; 54, 17b; 55, 7.12-13.

22 Wie schwierig dieses Abwigen ist, zeigen die unterschiedlichen Ergebnisse bei Forschern, die mit der genau gleichen Metho-
de den Text befragen und das gleiche Entstehungsmodell (dtjes Grundsammlung und mehrschichtige Bearbeitungen) anneh-
men, Ich denke besonders an O. H. Steck (vgl. 0. Anm. 11) und Reinhard Gregor Katz, dessen wichtige Monographie (Kyros
im Deuterojesaja-Buch. Redaktionsgeschichtliche Untersuchungen zu Entstehung und Theologie von Jes 40-55, FAT 1,
Tiibingen 1991) JvO nicht mehr beriicksichtigen konnte. Gravierend sind die Unterschiede in der Zuordnung von Jes 42, 10-
13; 43, 22-28; 44, 6-8.21-23; 47, 48, 20-21; 52, 7-10 zur G und in der redaktionellen Auffacherung von Kap. 48, 54 und 55.

23 Die literarkritische ,Losung* erweist sich oft im nachhinein nicht als Losung, sondern als Schaffung neuer, noch schwierige-
rer Probleme. Unter anderem wird das Problem des Verhiltnisses von Dtjes zu Trjes verwickelter. Hier kollidieren die Ergeb-
nisse von JvO z. B. mit denjenigen von Klaus Koenen (Ethik und Eschatologie im Tritojesajabuch, WMANT 62, Neu-
kirchen-Vluyn 1990), aber auch von Steck und Kratz (vgl. 0.). Dafi die literarkritische ,,Lésung® auch gravierende hermeneu-
tische und theologische Probleme aufwirft, kann hier nicht entfaltet, soll aber nicht verschwiegen werden. Ist die ,,bruchlose**
theologische Konzeption der so rekonstruierten G wirklich theologisch vertretbar? Ist etwa die Uberlegenheit THWHs so
einfach an den Sieg von Kyros gebunden? Und grundsitzlich: Sind nicht eher Briiche, Spannungen und Paradox Grund-
gegebenheiten der Offenbarung JHWHs, die sich notwendigerweise im Niederschreiben dieser Erfahrungen mit dem leben-

digen Gott widerspiegeln?

24 Die Meinung etwa, daB in Jes 52, 9f. die Vélker ,,nur die Zuschauerkulisse fiir Jahwes Heilshandeln an Israel* bilden (S. 45),
beruht auf einem sehr problematischen Verstindnis des Ausdrucks ,,das Heil sehen®. Auch die Behauptung, daB in Jes 40, 6-
8 von den Feinden Israels die Rede ist, die wie Gras vergehen (S. 275; S. 292), ist nur aus der Konzeption des Auslegers iiber
die angebliche Theologie der ,,sekundiren Zionsschicht begriindbar — nicht aus dem Text selbst.
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man nicht umgekehrt die Trostung von Zion/Je-
rusalem fiir das Grund- und Hauptthema von Jes
40-55 halten?” JvOs Zuriickhaltung gegeniiber
einer biographischen Auslegung von Jes 40, 1-8
und den GKLn kann ich nur zustimmen, da die
Existenz eines Propheten Dtjes eine reine Hy-
pothese ist, die vielleicht als solche niitzlich sein
kann, auf die man aber nicht weitere Hypothe-
sen bauen kann, ohne in einen Zirkelschluf} zu
geraten. Auch seine Reduzierung der GKL auf
drei Texte, da Jes 50, 4-9 eine ganz andere The-
matik aufweist, ist iiberzeugend. Dagegen muf3
seiner Identifizierung des Knechtes mit der Gola
widersprochen werden.” Gerade bei der Ausle-
gung der GKL sollte aber auf die Redaktion des
gesamten Jesajabuches geachtet werden — eine
Perspektive, die m. E. viel zum Verstiindnis der
ganzen Sammlung Jes 40-55 beitragen wiirde,
auf die JvO aber ganz verzichtet.”

Die Arbeit von JvO enthilt eine Fiille von Be-
obachtungen, die dem Leser hilft, seinen Blick
zu schirfen und die Vielfalt der Aspekte von
Kap. 40-55 zu entdecken.

Dr. Jean Marcel Vincent, Bochum

25 Gegeniiber einer historizierenden Auslegung bleibe ich
skeptisch. Ist es etwa zwingend, z. B. in 40, 12-31; 41, 8-
16 oder 43, 1-7 eine direkte oder indirekte Beziehung zur
konkreten Lage der in Babylon Exilierten oder zum Sie-
geslauf des Kyros zu sehen? Uberhaupt scheint mir JvOs
Bewertung der Rolle Kyros” zum Verstindnis dieser Tex-
te etwas widerspriichlich.

26 Besonders fiir Jes 53 ist diese Identifizierung des Knech-
tes mit der Gola nur denkbar, wenn man das redende ,,Wir*
mit den Konigen und Volkern statt mit Israel gleichsetzt.
Dies macht eben JvO, indem er unzulissigerweise den he-
brdischen Text einfach dndert (S. 192, Anm. 59). Statt ,,wer
glaubte unsere Kunde* liest er ,,wer glaubte seine Kunde*
(also die Kunde des Knechtes)! Zur Struktur und zu den
Sprechern von Jes 53 ist dagegen der Aufsatz von Paul
Beauchamp (Lecture et relectures du quatriéme chant du
Serviteur: D’Isaie & Jean, in: Le livre d’Isaie, a. a. O., 1989,
S. 325-355) wirmstens zu empfehlen. Ist das , Wir aber
Israel, so setzt Jes 53 einen Text wie Jes 48 (iiber die grund-
sitzliche Blindheit und Siindhaftigkeit des Volkes) vor-
aus. Die Reihenfolge der Texte, wie sie in der (zugegebe-
nermaflen gewordenen) Endgestalt stehen, scheint mir viel
»logischer® zu sein als die rekonstruierte Fassung von JvO.

27 Nur fiir vereinzelte Verse und immer im Bezug auf Stecks
These einer ,,grofljesajanischen Redaktion* von Jes 35 wird
die Moglichkeit einer Beziehung von Jes 40-55 zu 1-39
erwogen. Hier merkt man, daB die allzu einseitige metho-
dische Wahrnehmung eines Textes die Gefahr heraufbe-
schwort, dafB sich der Blick verengt.

Hans-Christoph Gofimann / Wolfgang Schnei-
der (Hrsg.) Alles Qatal — oder was? Beitriige
zur Didaktik des Hebriischunterrichts, Miin-
ster/New York, Waxmann 1994, 122 S., bro-
schiert, DM 38,-.

Konnen Sie sich vorstellen, da3 der Hebriisch-
unterricht an einer theologischen Fakultit in
Deutschland mit der Frage beginnt: ,,Wer von
Ihnen kann Skat spielen? (S. 84) Diese und an-
dere didaktische Uberraschungen enthilt der
kleine Sammelband, der im Auftrag der Inter-
nationalen Konferenz der Hebréischdozenten
herausgegeben wurde und nicht nur fiir Sprach-
fachlehrer interessant sein diirfte. Sein Titel ist
nach einer Erzdhlung von Fritz Reuter formu-
liert, die den ersten Teil ,,Wozu das Ganze* ein-
leitet. Ein zweiter Teil enthilt ,,Didaktische Skiz-
zen®, ein dritter ,,Methodische Anregungen®.

Die Themen der einzelnen Beitrdge wecken
Neugier; einige seien aufgezihlt:
Hans-Christoph Goffmann (Hamburg): Der He-
braischunterricht — eine Einfiihrung in das Alte
Testament?; Corja Menken-Bekius (Zeist, Nie-
derlande): Machen Sie es nicht zu schwierig?;
Walter Luck (Oldenburg): Leicht zu lernen —
noch leichter zu vergessen?; Wolfgang Schnei-
der (Wuppertal): Lernen wir hier eigentlich He-
braisch oder Deutsch? — Die Ubersetzung als di-
daktisches Problem; Martin Krause (Hamburg):
Wie fange ich an?; Karl-Martin Beyse (Halle/
Saale): Qol Yisrael. Lesen — Sprechen — Singen
im Hebrdischunterricht; Siegward Kunath (Wup-
pertal): Hebriischpriifung — oder: Wer priift ei-
gentlich wen? Leichte Anmerkungen zu einem
gewichtigen Thema u. a.

Selbstverstindlich beschiftigen sich die Bei-
trige mit dem Hebraischunterricht innerhalb des
Theologiestudiums und es scheint Konsens dar-
in zu bestehen, daBl das Erlernen der Sprache
keine Voraussetzung des Theologiestudiums,
sondern bereits ein Teil davon ist mit dem di-
daktischen Ziel, daB den Studenten und Studen-
tinnen ,,die Sprache, in der der grofte Teil des
Alten Testamentes geschrieben ist, interessant
wird, und daf} sie aus dieser Anteilnahme her-
aus die Sprache studieren® (S. 30). Denn: ,,Aus
dem didaktischen Grundsatz: ,Lernen ist Verdn-
derung von Verhalten® folgt der Vorrang von Fer-
tigkeiten vor Faktenwissen.”

Die alte Schulweisheit, da} Sprachunterricht
viel mehr ist als Vokabelnpauken, wird hier in
vielfaltiger und humoristischer Weise exempli-
fiziert. Es geht darum zu begreifen, daf3 ,,das Ziel
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... fundierter Exegese nicht die Ubersetzung ist
(und schon gar nicht deren Voraussetzung), son-
dern die Vermittlung der Erfahrung der Uniiber-
setzbarkeit* (S. 10), denn jede fremde Uberset-
zung kann ,,die eigene Auseinandersetzung mit
dem hebréischen Text letztlich nicht ersetzen®
(S. 7). Und gerade die mufl immer wieder vehe-
ment gefordert werden, wie Ruthild Geiger (Miin-
chen) in Threm Beitrag: ,,Kontrastive Sprach-
betrachtung im Hebrdisch-Unterricht™ anhand
von Ps 23 deutlich macht. Es geht um Sprach-
verstdndnis, nicht um Sprachbeherrschung.

Dieser kleine Band, der am Ende eine Liste
von Hilfsmitteln fiir den Hebréischunterricht ent-
hélt, wire mif3verstanden, wollte man ihn allein
als Fachliteratur fiir Hebrdischdozenten bezeich-
nen. Jeder Gemeindepastor und Padagoge, der
biblische Stoffe vermitteln will und also nicht
nur exegetisch, sondern didaktisch arbeitet mit
Texten des Alten (und Neuen) Testamentes, wird
hier vielerlei Anregungen finden.

Dr. Stefan Stiegler, Hamburg
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Literatur zur Missionswissenschaft

Jiirgen Giinther, Mission im kolonialen Kon-
text. Beitrige zur Geschichte der Mission der
deutschen Baptisten in Kamerun 1891-1914,
Initiative Schalom 1991, 148 S., Zugleich Ma-
gisterschrift in Theologie, Hamburg 1985, DM
10,—.

Als ich vor 28 Jahren mein Studium an der
Makerere Universitit in Kampala, Uganda, be-
gann, sagte mir mein Professor, ein Anglo-In-
der mit einem langen Bart: ,,Klaus, vergili nicht,
daf die Missionare Kinder ihrer Zeit waren, ge-
nauso wie wir Kinder unserer Zeit sind.” Das
vorliegende Buch wird Noel Q. Kings weisem
Spruch gerecht.

Der Autor geht davon aus, dafi Mission und
Kolonialismus ,,im wesentlichen nur zwei Sei-
ten einer einzigen Medaille” waren (1), und er
hat sich zum Ziel gesetzt, ,,eine Antwort auf die
Frage nach Artund Beteiligung der baptistischen
Mission an deutscher Dominanz in Kamerun zu
geben® (2). Das Ergebnis entspricht der Aus-
gangsposition und der Fragestellung: ,,Die klei-
ne Baptistenmission [war] in qualitativer Hin-
sicht — wie andere Missionsgesellschaften auch
— integraler und integrierender Faktor des deut-
schen Herrschaftsapparates™ (2).

Mit seinem Buch legt Giinther auch einen er-
sten Beitrag zur Revision der ,,geradezu impe-
rialistischen Missionsgeschichtsschreibung* vor,
die auf einer ,,triumphalistischen und sozial-de-
fensiven Missionstheologie® beruhte (3). Die
beiden Ziele, Revision einer von einer ,,theolo-
gisch verkldrten Herrschaftsideologie” geprig-
ten Missionstheologie und Missionspraxis — an
der sich auch in der nachkolonialen Zeit nicht
viel geandert hat (3/4) —und der mit ihr einherge-
henden triumphalistischen Missionsgeschichts-
schreibung liegen eng beieinander.

Einmal schickte ich einem inzwischen pen-
sionierten Missionar das zu, was ich iiber ihn
und seine Mission in den 30er Jahren geschrie-
ben hatte. Er schickte es mir zuriick mit dem
Kommentar: ,,Es ist alles falsch, was Sie schrei-
ben, aber Sie haben ja die Quellen.* Jiirgen Giin-
thers Arbeit zeichnet sich dadurch aus, daB sie
die Quellen hat und nutzt. Das Buch beruht auf
Primérquellen und gibt dem Leser Rechenschaft
iiber Primissen, Argumentation und Ergebnis-
se. Im ersten Kapitel (5-20) stellt Giinther den
Beginn der Kamerunmission in den Kontext des



frithen Baptismus, der deutschen evangelischen
Weltmission und des beginnenden deutschen
Kolonialismus. ,,In der Phase des Eintritts der
deutschen Missionsgesellschaften in die Kolonial-
mission und ihrer Verzahnung mit dem Kolonial-
staat in Deutschland und den Kolonialgebieten
begann die iiberseeische Missionsarbeit deut-
scher Baptisten® (18).

Im zweiten Kapitel (19-71) stellt Giinther den
Konflikt zwischen den (unabhidngigen) afrika-
nischen Baptistengemeinden und der deutschen
baptistischen Mission unter der Uberschrift ,,Eu-
ropdisch-christliche Prasenz in Kamerun und ihre
Folgen® dar. In diesem Kapitel wird Giinther dem
Anliegen der Revision der Missionsgeschichts-
schreibung gerecht, indem er die Ereignisse nicht
,,ausschlieflich aus dem Blickwinkel der nach
Ubersee aussendenden Missionsgesellschaften
und ihrer dort wirkenden Mitarbeiter begreift
(20), sondern genau umgekehrt, so daBl nicht
mehr die ,,Missionsbaptisten, sondern die ,,un-
abhéngigen Baptisten* die guten Baptisten sind.
Die unabhéngigen Baptisten setzten sich fiir die
Freiheit ein (65ff.), die deutschen Missionare
brachten Gangelung in der Arbeit (54) und wei-
f’e Dominanz (69f.).

Das dritte Kapitel (82-108) stellt die ,,Deut-
sche Baptistenmission als Teil des kolonialen
Herrschaftsapparates® dar. Keiner der Missionare
stellte den Kolonialismus grundsitzlich in Fra-
ge, alle waren bereit, mit der deutschen Kolonial-
regierung zusammenzuarbeiten. ,,Die baptisti-
sche Missionsbewegung fiir Kamerun (Missio-
nare und Gesellschaft) [liefl sich] ohne Wider-
stand in den kolonialen Staat einbinden* und
hatte keine Hemmungen, ,,sich ihm als dienst-
bares Begleitinstrument zur Durchsetzung ko-
lonialpolitischer und -wirtschaftlicher Ziele an-
zubieten, sei es in kolonialpropagandistischer
Hinsicht, sei es in der ,Erziehung® der Afrikaner
zu ,gehorsamen Untertanen® und zu ,brauchba-
ren Arbeitern* (83).

Im vierten Kapitel (109-132) diskutiert Giin-
ther die Missionstheologie der Missionsgesell-
schaft der deutschen Baptisten unter den The-
men ,,Christlicher Triumphalismus — kulturelle
Uberlegenheit — Rassismus und Paternalismus*
und schlieft mit einem Abschnitt ,, Afrikanische
Reaktion (Ausblick)* (128-132), in dem er auch
eine Neudefinition der Mission im deutschen
Baptismus fordert (131).

Das vorliegende Buch ist ein engagierter Ver-
such, die bisher in der Tat schwache baptisti-
sche Missionsgeschichtsschreibung zu revidie-

ren, und es ist gut, daf} die Arbeit, im Gegensatz
zu fritheren Arbeiten zur Geschichte der Ka-
merunmission, im Druck von der ,, Initiative Scha-
lom* der Offentlichkeit zuginglich gemacht wor-
den ist. Der Verf. hat frither zur Baptistenge-
meinde Hamburg/Harburg gehort und ist jetzt
lutherischer Pfarrer in Bad Gandersheim. Diet-
mar Liitz, zur Zeit der Herausgabe des Buches
Afrikareferent der Europdischen Baptistischen
Mission schrieb das Vorwort.

Die Darstellung von Glinther tiberzeugt mich
nicht wirklich, weil sie zu klar ist. Die Quellen
passen so gut zur Arbeitshypothese. Der Vor-
wurf der Ideologieabhingigkeit, den Giinther der
bisherigen Missionsgeschichtsschreibung macht,
ist auch fiir sein Buch nicht abzuweisen. Die
Missionare waren Kinder ihrer Zeit, was Giin-
ther mit vielen guten (und manchen weniger gu-
ten) Quellen nachweist, aber auch er ist mit gan-
zer Hingabe ein Kind seiner Zeit, in der die Ver-
dammung des Kolonialismus zum guten christli-
chen Ton gehort.

Mir stellt sich die Frage nach der Methode
des Historikers: Pauschalisierung oder Differen-
zierung. Giinther verwendet die Methode der
Pauschalisierung, mit der es nicht schwer ist,
nachzuweisen, daB die Mission mit dem Kolo-
nialismus zusammenarbeitete. Mit der Methode
der Differenzierung konnten die Unterschiede
aufgezeigt werden. Nicht alle Missionare waren
gleich kolonialbegeistert, und lédngst nicht alle
Afrikaner waren antikolonialistisch.

Ich habe nie an Primérquellen tiber Kamerun
gearbeitet, aber meine Erfahrung mit ostafrika-
nischen Primérquellen aus der gleichen Zeit ver-
langt ein differenzierteres Bild. Die Mission war
(hier und in Kamerun) vor dem Kolonialismus
da und hat nach dessen Ende durchaus nicht auf-
gehort. Und wenn die Mission so sehr ein In-
strument der Unterdriickung gewesen ist, dann
ist die Frage zu beantworten, warum die Unter-
driickten mit dem Abschiitteln der kolonialen
Unterdriickung nicht auch die missionarischer
oder gar die gesamte (westlich-) christliche Un-
terdriickung abschiitteln, was ja auch viele west-
liche Autoren vorhergesagt hatten.

Deswegen denke ich, daBl eine Revision der
Revision der Missionsgeschichtsschreibung gut
tun wiirde, die nicht den Kolonialismus vertei-
digt, aber die Missionsgeschichte differenziert
darstellt. Diese differenzierte Darstellung wiirde
die geistlichen Motive ernst nehmen, die Giinther
zwar nicht leugnet (19), aber doch weitgehend
in imperialistische Motive einebnet. Die bap-
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tistischen Missionare sahen nichtchristliche Afii-
kaner als ,,Heiden* an, was durchaus imperiali-
stisch klingt (49), sie sahen aber auch genauso
ungliubige Européer als Heiden an (7). Ahnlich
kann auch der Satz, dal} die Menschen in Kame-
run ,,nun als deutsche Unterthanen ein besonde-
res Anrecht an unsere Teilnehme haben® (19),
sowohl als Ausdruck geistlicher als auch ko-
lonialistischer Motive interpretiert werden.

Eine Revision der Revision konnte auch aus
afrikanischer Sicht zu empfehlen sein. Ich bilde
mir nicht ein, dafl meine Jahre in Afrika mich
schon zum Afrikaner machen, aber die Mehr-
zahl der afrikanischen Historiker tritt dem Ver-
haltnis Mission — Kolonialismus wesentlich dif-
ferenzierter gegeniiber. Hier in Malawi zum Bei-
spiel ist man sehr dankbar dafiir, daf die schot-
tische presbyterianische Mission 1889 durch eine
groflangelegte Propagandakampagne die briti-
sche Regierung dazu zwang, Slidmalawi zum
britischen Protektorat zu machen. Es kann nicht
geleugnet werden, daf3 die Missionare damit die
unwillige britische Regierung sogar zur weite-
ren kolonialen Expansion zwangen. Aber die ge-
schichtliche Alternative fiir Stidmalawi wire
gewesen, zum riickstdndigen Hinterland der por-
tugiesischen Kolonie Mosambik zu werden, so
daf} die Menschen hier heute im vom Biirger-
krieg zerrissenen und verarmten unabhingigen
Mosambik leben miiBten.

Aus der hiesigen Sicht wiirde ich deswegen
auch die Tatsache, daf3 die deutschen Missiona-
re in Kamerun mit der Kolonialregierung in Sa-
chen Schulwesen kooperierten, anders als Giin-
ther interpretieren. Man sieht hier das Schulwe-
sen der Missionen im allgemeinen als die Ge-
burtsstitte der Unabhingigkeitsbewegung, und
die Schulen, die sich fiir die Schulprdmien der
Kolonialregierung qualifizierten, waren die be-
sten. Das war Kollaboration mit den Unterdriik-
kern, zugleich aber auch ein effektives Mittel
gegen die Unterdriickung. Genauso kann der
Unterricht in der Sprache der Kolonialmacht aus
europdischer kolonialismuskritischer Sicht als
Mittel der kulturellen Entfremdung (und damit
letztlich als Genozid) eingestuft werden, aber
wenn ich bedenke, wie Afrikaner sich in Tan-
zanla in den 30er Jahren gegen einige der deut-
schen Missionen fiir den Englischunterricht ein-
setzten, sicht die Sache anders aus. Fur sie war
die Beherrschung der Sprache der Kolonialmacht
nicht Zeichen der Unterdriickung, sondern ,,der
Schliissel zu allem®, wie es ein fiihrender Ugan-
daner gegeniiber einer britischen Untersuchungs-
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kommission formulierte.

Gelegentlich neigt Giinther dazu, seine Quel-
len gemaf den Bediirfnissen der Ausgangsthese
zu interpretieren. Die immer wieder angepran-
gerte Uberlegenheit der Europier sollte neben
die Tatsache gestellt werden, dafl mehrere Ka-
meruner vor der Jahrhundertwende wéhrend ih-
rer Ausbildung viele Jahre im Hause Scheve in
Berlin lebten, oder dafl 1908 der erste Kameru-
ner Pastor ordiniert wurde (frither als in anderen
Missionen).

Ich sehe Giinthers Buch als einen ernstzuneh-
menden Versuch an, Missionsgeschichte zu schrei-
ben und empfehle deswegen die Lektiire. Es ist
ihm gelungen, die Missionare als Kinder ifrer
Zeit zu erkennen, aber es bleibt zu fragen, wie
weit er sie als Kind seiner Zeit nach den Mal-
stiben eben dieser Zeit messen darf. Hier eroff-
net sich noch ein weites Feld fuir Forschung und
Publikation.

Ich stimme auch zu, daB} sich das Missions-
verstindnis wandeln mulf}, schlief3lich hat es das
ja schon immer im Laufe der Kirchengeschich-
te getan. Aber ich mochte dann doch gerne wis-
sen, was ,,eine Neudefinition der Mission als
dialogischer Begegnung unterschiedlicher Ge-
stalten des Mensch- und Christseins* (131) prak-
tisch bedeutet.

Prof. Dr. Klaus Fiedler, Dozent fiir Kirchenge-
schichte an der Universitdt von Malawi, Chan-
cellor College, Zomba



Theodor Zahn, Einleitung in das Neue Testa-
ment. Mit einer Einfiihrung von Rainer Ries-
ner. Nachdruck der 3. Auflage 1906/07, R.
Brockhaus Wuppertal und Ziirich 1994, zwei
Biinde in einem, insgesamt XII, 1163 Seiten,
geb. DM 148 —.

Der Verfasser dieses Werkes gehort zu den
,uberragenden Theologen* (Martin Hengel) der
letzten zweihundert Jahre; um die Jahrhundert-
wende war er das wissenschaftliche Haupt der
konservativ-kirchlichen Richtung. Seine meister-
hafte Beherrschung der historischen Methodik
brachte ihm den Respekt auch seiner Gegner (vor
allem Franz Overbecks und Adolf Harnacks) ein.
Viele seiner Biicher werden heute wieder nach-
gedruckt, da bisher nichts Vergleichbares er-
schienen ist. Dazu gehort auch die ,,Einleitung
in das Neue Testament®, die zuletzt in dritter,
vielfach berichtigter und vervollstdndiger Auf-
lage 1906/07 herauskam und auBer einer hol-
landischen und englischen Ubersetzung schon

1924 einen unverédnderten Nachdruck erlebt hat.
Diese streng historisch-philologisch arbeiten-
de Literaturgeschichte des Neuen Testaments ist
mit ihren rund 1200 Seiten die ausfiihrlichste
..Binleitung®, die es bis heute gibt, sie ist nach
wie vor uniibertroffen in der Auswertung der
altkirchlichen Zeugnisse (Zahn war neben Har-
nack der bedeutendste Patristiker seiner Zeit),
und sie provoziert durch eine scharfsinnige Ver-
teidigung der literarhistorischen Echtheit aller
neutestamentlichen Schriften. Obwohl sich Zahn
gelegentlich stéirker festlegt, als das historische
Material es nahelegt, hat er doch ,,den Nachweis
erbracht, daf} eine historisch und theologisch
konservative Sicht des Neuen Testaments nicht
aufblofer Ignoranz beruhen muB3* (Rainer Ries-
ner in seiner Einfiihrung zum Nachdruck). Fiir
alle, die sich nicht mit den tiblichen Lehrbuch-
Stereotypen zufrieden geben wollen, ist dieses
Buch auch heute noch eine lohnende Lektiire.

Dr. Uwe Swarat
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Zum Buch

,.Wer wirksam beten will, der muB} fleiBlig héren.” (C. H.
Spurgeon) Beten fangt mit Horen, nicht mit Beten an.
Die beiden Autoren dieses Bandes haben intensiv gehort,
auf Gott, auf sein Wort, aber auch auf viele erfahrene Be-
ter und auf Erkenntnisse aus Psychologie und Theologie.
Entstanden ist ein Buch, das grundlegende Einsichten ver-
mittelt, Millverstindnisse ausrdumt und unser Beten in den
Zusammernihang eines biblisch orientierten Menschenbil-
des stellt.

Zu den Autoren
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Sein Sohn, Pablo Martinez Vila ist Psychiater, hat als Ver-
treter der International Fellowship of Evangelical Students
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spanischen Akademiearbeit vor.
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Editorial

Unsere Zeitschrift, die jetzt im 20. Jahr er-
scheint, hat es sich zur Aufgabe gemacht, Bei-
tréige zur freikirchlichen Theologie und Beitrd-
ge von Freikirchlern zur Theologie einer inter-
essierten Leserschaft zur Kenntnis zu bringen.

Die Freikirchen, an die dabei gedacht ist, sind
zundichst — entsprechend der Herkunft von Ver-
lag und Redaktion — Baptisten-(und Briider-)
gemeinden, freilich ohne die anderen damit aus-
zuschliefien. Als Leser stellen wir uns Pastoren
und vollzeitliche Mitarbeiter und Mitarbeiterin-
nen in den Gemeinden vor, theologisch interes-
sierte Gemeindeglieder aus anderen Berufen
und Theologen aus anderen Kirchen, die erfah-
ren méchten, was bei uns theologisch gedacht
und diskutiert wird. Thematisch erstreben wir
ein moglichst breites Spektrum von Beitréigen,
an denen man den freikirchlichen, d. h. bibel-
und gemeindebezogenen Standort erkennen kann.

Der Titel unserer Zeitschrift enthélt das Wort
,» Gesprdch ™ und macht damit deutlich, daff sie
zur theologischen Diskussion anregen und eine
solche Diskussion fithren mochte. Am direkte-
sten dienen dabei Buchrezensionen dem theolo-
gischen Gespréch; sie bringen ja die bespro-
chene Publikation bei unseren Lesern ins Ge-
sprich und fithren zugleich ein Gesprdch mit
dem Autor, aus dem er entnehmen kann, wie
sein Buch von einem kompetenten Leser aufge-
fafit wurde. Die Redaktion hat es sich deshalb
zum Ziel gesetzt, Rezensionen zu moglichst al-
len wissenschaftlich-theologischen Monogra-
phien und Sammelwerken zu verdffentlichen, die
von Freikirchlern (mit-)verfafst wurden oder die
Themen behandeln, die fiir Freikirchler von
besonderem Interesse sein kinnten. Inzwischen
liegen wieder so viele und so umfangreiche Be-
sprechungen vor, dafs wir das vorliegende Heft
ganz mit diesen Berichten und Kommentaren
aus der theologischen Literatur fiillen kinnen.
Wir hoffen damit gerade auch denjenigen unter
unseren Lesern — und es werden dies weitaus
die meisten sein — einen guten Dienst zu tun, die
selbst nicht in der Lage sind, den Buchmarkt
auf entsprechende Neuerscheinungen durchzu-
sehen. Ihnen und allen iibrigen Lesern soll das
Heft dies beides bieten: anregende Lektiire und
Anregung zur Lektiire. U.S.

Berichte und
Kommentare zu

theologischer Literatur

Allgemeines

Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Ge-
meinde, R. Brockhaus Verlag, Wuppertal
und Ziirich, Band III, 1994, geb. 777 Seiten,
Preis fiir alle drei Biinde mit 2 232 Seiten und
einem Registerband mit 152 Seiten DM 348,—.

Ein Lexikon laBt sich nicht wie ein normales
Buch einfach ,,durchlesen”. Es will einige Zeit
benutzt werden, dann erst wird es seine Quali-
titen und mogliche Schwichen erweisen. So
habe ich linger als versprochen gebraucht, um
diese Besprechung niederzuschreiben. Ich bitte
Schriftleitung und Leser ausdriicklich um Nach-
sicht, auch auf dem Hintergrund des geradezu
vorbildlich ziigigen Erscheinens dieses Werkes.

Die erste Frage, die sich mir stellte, war
natiirlich diese: Gibt es nicht schon geniigend
theologische Lexika? Was ist die besondere
Zielsetzung dieses dreibindigen Nachschlage-
werkes? Nimmt es eine eigene Position ein? An
wen richtet es sich?

Die mir vertraute ,,Religion in Geschichte
und Gegenwart” (RGG) ist 1962 in ihrer 3.
Auflage erschienen, vor mehr als 30 Jahren
also; da verblat die Aktualitit. Die RGG ist
nicht mehr auf der Hohe der Zeit.

Die ,,Theologische Realenzyklopidie™ (TRE)
ist nach Umfang (25 Bénde sind seit 1976 aus-
geliefert) und Anlage eher fiir den Kreis der
Spezialisten und fiir Standbibliotheken bestimmt,
nicht aber fiir theologisch interessierte Gemein-
deglieder.

Das ,,Theologische Begriffslexikon zum Neu-
en Testament™ (TBLNT), 1967 bis 1971 in der
1. Auflage erschienen, wird demnichst eine
Neuauflage erleben; es hat, wie der Titel anzeigt,
eine begrenzte thematische Zielvorstellung.

Das , Evangelische Gemeindelexikon* (EGL),
2. Auflage 1986, von H. Burkhardt, E. Geldbach
und K. Heimbucher herausgegeben, richtet sich
sicher an eine @hnliche Zielgruppe, begniigt sich
aber mit einem Band.

Das demnichst in 3. Auflage in fiinf Binden
vorliegende ,.Evangelische Kirchenlexikon®



(EKL) versteht sich selbst als ,,Internationale
theologische Enzyklopidie™. Es kommt m.E. in
manchen Intentionen dem hier zu besprechen-
den Werk nahe.

Freilich zieht das ,.Evangelische Lexikon fiir
Theologie und Gemeinde* (ELThG) den Kreis
der Benutzer weiter und es nimmt — in milder
Form, aber klar erkennbar am Inhalt und an der
Autorenliste — einen bestimmten kirchlich-theo-
logischen Ort ein.

Von mitdenkenden und mitverantwortlichen
Gemeindegliedern soll dieses Lexikon zur Hand
genommen werden. Sie sollen in iibersichtlicher
Form und in einer ihnen zugénglichen Art die
notigen Informationen finden. Das Lexikon ist
aus einer Gemeinschaftsarbeit freikirchlicher
und landeskirchlicher Mitarbeiterinnen (12 von
277 Autoren sind Frauen, habe ich gezihlt) und
Mitarbeitern hervorgegangen. Der friihere wiirt-
tembergische Landesbischof Theo Sorg und der
Betheler Kirchenhistoriker Gerhard Ruhbach
gehoren ebenso zum Herausgeberkreis wie Hel-
mut Burkhardt (Grenzach-Wyhlen), Uwe Swarat
(Hamburg), Otto Betz (Tiibingen) und Michael
Herbst (Bielefeld).

Zusammen mit vielen freikirchlichen Theo-
logen und Fachleuten ist es also das dem Pietis-
mus und evangelikalen Positionen offene Spek-
trum der evangelischen Landeskirchen, aus dem
sich die Autorenschaft rekrutiert. Aber es fiele
mir nicht schwer darzulegen, daf3 bei der Aus-
wahl der Autoren groBziigig verfahren worden
ist. Immerhin: eine akzentuierte kirchlich-theo-
logische Grundposition prigt erkennbar die
Konzeption des ELThG.

Was gleichsam ,.in die Augen springt®, ist die
leserfreundliche Gestaltung. Offensichtlich
kommt die verlegerische und lexikographi-
sche Erfahrung des Brockhaus Verlages diesem
Werk zugute. Es ist eine klare und relativ grofie
Schrifttype gewihlt worden. Stichwortverweise
helfen weiter. Wer sich Randnotizen machen
mochte, findet Platz.

Zu den Spezifika dieses Lexikons gehoren
die vielen biographischen Artikel. Sie erschei-
nen mir wie das Grundgeriist dieses Werkes.
Personen stehen nun einmal fiir Positionen und
fiir ihre Zeit. Sie verkorpern theologisches Wol-
len und kirchliche bzw. christliche Gestaltungs-
kraft. An Lebensbildern wird jeweils ein Aus-
schnitt der Zeit- und Kirchengeschichte an-
schaubar. Mit Recht gehen die Herausgeber von
einem biographischen Interesse ihrer Leser-
schaft aus. Kriftige Berlicksichtigung finden

Gestalten, die in der Geschichte der Freikirchen
und in der Missions- und Evangelisationsbe-
wegung eine Rolle gespielt haben. In vielen Fil-
len sind den personenbezogenen Artikeln Por-
traits beigefiigt. Mir ist nicht klar geworden,
nach welchen Kriterien die Auswahl getroffen
wurde. Warum z. B. wurde bei Reinhold v. Thad-
den, der in der Christlichen Studentenbewe-
gung, in der Bekennenden Kirche und dann als
Begriinder des Deutschen Evangelischen Kir-
chentages eine gewichtige Rolle gespielt hat,
auf ein Bild verzichtet? Oder bei dem Histori-
ker und Soziologen Max Weber (1864-1920)?
Ein Lexikon ,fiir die Gemeinde* kann sich
nicht an einer bestimmten Bildungsschicht aus-
richten; es mul vielen vieles bieten. Jeder muf3
nach Moglichkeit finden, was er gebraucht.
Niemand muB alles lesen. So sind z. B. die
Artikel zu philosophischen Begriffen besonders
anspruchsvoll (Idealismus, Ontologie, Plato,
Platonismus, Pragmatismus, Rationalismus,
Substanz, Voluntarismus und viele andere).
Das liegt in der Natur der Sache, nicht am Ver-
mogen oder Unvermdgen der Autoren. Der phi-
losophisch Interessierte findet, was er gebraucht.
Auf der anderen Seite ist das Bemiihen un-
verkennbar, bei zentralen biblisch-theologischen
Uberblicksartikeln eine mittlere Linie der Ver-
stindlichkeit zu wahren (z. B. Offenbarung,
Opfer, Rechtfertigung, Taufe, Tod/Sterben).
Solche Artikel werden in der Regel aufgeglie-
dert und dann unter biblischer, systematischer,
kirchengeschichtlicher und evtl. auch prak-
tisch-theologischer Perspektive von verschie-
denen Autoren behandelt. Das ist m. E. aus-
gesprochen hilfreich. Es ist kein Schaden,

‘sondern ein Gewinn, wenn dabei unterschied-

liche Sprachstile und theologische Grundmuster
zum Vorschein kommen.

Ein geradezu klassisches Beispiel bietet die
Aufteilung des Artikels ,, Taufe“. Es ist ein Ge-
bot der Redlichkeit, baptistische und ,,groB3-
kirchliche® Position jeweils selbst zu Wort kom-
men zu lassen und sie nicht summarisch von
einem Autor gleichzeitig zu referieren. Die
Aufteilung schirft die Profile. So gewinnt z. B.
der Beitrag von Uwe Swarat (die Taufe unter
systematisch-theologischer Perspektive/Glau-
benstaufe) einen fiir meine Ohren konfes-
sorischen, abgrenzenden Zug. Das hilft zur ei-
genen Klirung. Bei dieser Aufteilung (biblisch:
Otto Betz; theologiegeschichtlich: Gerhard Ruh-
bach; systematisch-theologisch/Glaubenstaufe:
Uwe Swarat; systematisch-theologisch/Kinder-
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taufe: Eberhard Hahn; praktisch-theologisch:
Theo Sorg) bleiben Uberschneidungen und Wie-
derholungen nicht aus.

In dem gewichtigen und breit angelegten Ar-
tikel zum Stichwort ,,Pentateuch® geht es um
eine grundlegende und spannungsreiche Sache:
um das Schriftverstindnis und um die Stellung
zur historisch-kritischen Bibelforschung. Es
liegt den Verfassern (an erster Stelle Helmuth
Egelkraut) daran sowohl die grofle heilsge-
schichtliche Linie und die Einheit des Penta-
teuch herauszustellen als auch der Komplexitit
der Stoffe und der Uberlieferungen gerecht zu
werden. Dem Benutzer, der sich noch nicht ein-
gehend mit der historischen Bibelerforschung
befaflit hat — und dazu sind wohl die meisten
Gemeindeglieder zu rechnen — findet hier — ge-
rade was die Urgeschichte und die Viterge-
schichte betrifft — eine sorgsame Einfiihrung,
die den Weg zu einem theologischen und heils-
geschichtlichen Verstindnis der Texte bahnt.
,»Durch die Anerkennung der literarischen
Gattung und des religionsgeschichtlichen
Vergleichsmaterials (zur Urgeschichte, 1.Mose
1-11) werden Realitit und Ereignischarakter
des Berichteten nicht in Frage gestellt. Es be-
steht kein Anlaf, es dem Mythos zuzuschrei-
ben. Zugleich ist aber zu bedenken, dal3 es nicht
‘Historie’ im neuzeitlichen Verstidndnis eines
objektiven Geschehensberichtes ist. Vielmehr
werden theologische Wahrheiten durch eine
weitgehend in symbolisch-bildhafte Sprache
gekleidete Erzithlung mitgeteilt. Es ging dem
Autor nicht um Befriedigung biologischer oder
geologischer Neugier, sondern darum, was der
Mensch aufgrund seiner Herkunft und Bestim-
mung ist: von Gott geschaffen, Ebenbild seines
Schépfers und doch zutiefst bis in sein physi-
sches Leben hinein von der Siinde, die Gottes
gutes Werk verdarb, gezeichnet und entstellt.
Sein Wort ist Gottes Offenbarungswort iiber
den Anfang; seine Rede kann somit als prophe-
tische Rede bzw. riickwirtsgewandte Prophetie
bezeichnet werden™ (Sp. 1537 links).

Mir ist die Frage, ob in der Verfasserfrage
nicht ein zu starkes Interesse leitend ist, die
Autorenschaft Moses am Pentateuch festzuhal-
ten. ,,Nach diesem Befund (Anm. d. Verf.: der
Hinweise auf eine Schreibtitigkeit des Mose)
hat Mose einerseits bei der Gestaltung des Pen-
tateuch von Anfang an eine bedeutende Rolle
gespielt. Die Einheitlichkeit der Uberlieferung
laf3t keinen Zweifel daran, dal} bei ihm der ei-
gentliche Ursprung des Werkes liegt” (Sp. 1535
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rechts).

Wird in diesem Urteil der Erkenntnis der
miindlichen Uberlieferung geniigend Rechnung
getragen? Warum werden die Hypothesen Juli-
us Wellhausens, der Pentateuch sei auch im
Blick auf die theologischen Konzepte ein Pro-
dukt der exilischen und nachexilischen Zeit
nicht mit Vernunftgriinden zuriickgewiesen,
sondern mit dem steilen Satz: ,,Wer sich dem
Wabhrheitsanspruch der Bibel verpflichtet weif3,
kann nicht umhin, gegen solche Hyperkritik Wi-
derspruch einzulegen® (Sp. 1535 links)? .

Wenn sich im Artikel ,,Pentateuch™ auch eine
gewisse Unausgeglichenheit zeigt, so erscheint
er mir doch als ein gutes Exempel fiir das Be-
miihen, auf Fragen aus der Gemeinde und ih-
ren Erkenntnishorizont einzugehen und Ver-
stiandnis fiir theologische Zusammenhénge zu
wecken. Dabei sind einem Lexikon natiirlich
Grenzen gesetzt. Es kann nur eine Ubersicht
verschaffen. Wer tiefer in eine Sache eindrin-
gen will, kann sich auf die Literaturhinweise
stiitzen. Diese belegen einmal, was dem jewei-
ligen Autor bei der Abfassung seines Artikels
wichtig war (das kann gelegentlich in eine

" . Vorzensur® der Literatur ausarten), auf der

anderen Seite sollen sie das weiterfithrende
Studium erméglichen helfen. Bei einer neuen
Auflage miifite die Redaktion deutlicher auf
einheitliche Kriterien bei den Literaturangaben
dringen. Vielleicht ist die Ungleichgewichtig-
keit der Preis fiir die ziigige Erscheinungsweise
dieses Lexikons.

Bei einer anderen Frage schwanke ich, ob
sie von mir nicht den Herausgebern unmittel-
bar gestellt werden miiite. Ein Lexikon mul
eine gewisse Objektivitit wahren. Die Autoren
sollten eine gewisse Distanz einnehmen, auch
wenn die Farbigkeit der Darstellung und die
pointierte Positionssetzung darunter leidet. Ich
greife (willkiirlich) den schonen, lesenswerten
Artikel ,Religionspadagogik™ heraus. Er ist
kenntnisreich und instruktiv (auch in den Lite-
raturangaben), aber er ist stark von der Kon-
zeption geprigt, fiir den sich der Autor enga-
giert (Religionspiddagogik im Horizont der Ge-
meinde). Vielleicht hiitte auch bei diesem Stich-
wort eine Aufteilung vorgenommen werden sol-
len. Der Artikel ,,Stadtmission* ist vom derzei-
tigen Direktor der Berliner Stadtmission ver-
fait; iiber die ,.Offensive Junger Christen® in-
formiert sein Griinder und Inspirator. Solche
Selbstvorstellungen sind farbig und treffsicher,
aber wird das fiir ein Lexikon geltende Gebot



der Distanz gewahrt? Um es noch einmal klar
zu sagen: Ich schitze die genannten Autoren
und habe in der Sache keine Einwinde in die-
sen drei Fillen. Die Frage richtet sich an den
Herausgeberkreis.

Ein Lexikon zu besprechen, empfinde ich als
eine schwierige Aufgabe. Es lassen sich ja nur
exemplarisch einige Gesichtspunkte nennen.
Andere mogen anderes sehen. Daran habe ich
keinen Zweifel: Die Miihe, dieses dreibindige
Lexikon fiir Theologie und Gemeinde zu erar-
beiten und auf den Markt zu bringen, hat sich
gelohnt. Es wird seiner Zielsetzung gerecht.
Wir leben in einer Zeit, in der wir Christen in
vielfiltiger Weise Rechenschaft iiber die Hoff-
nung, die uns triigt, geben miissen (1.Petrus 3,
15). Dieses Lexikon ist ein Hilfsmittel dazu.

Bischof em. Dr. Martin Kruse
Berlin

Zur Missionswissenschaft

Klaus Fiedler: Ganz auf Vertrauen, Geschich-
te und Kirchenverstindnis der Glaubens-
missionen, Brunnen Verlag, GieBen und Ba-
sel, 1992, 605 Seiten, DM 74,—.

Die Epoche der Glaubensmissionen (GM)
hat 1865 mit der Griindung der China-Inland-
Mission durch Hudson Taylor als Teil der nach-
klassischen Missionen begonnen. Die missio-
logische Erforschung der GM hat mit Disserta-
tionen zu Einzelaspekten gerade erst begon-
nen, eine Gesamtdarstellung fehlt noch ganz.

Es ist das Verdienst von Klaus Fiedler, zum
ersten Mal umfassend die Geschichte, ihre
Grundsitze und Entwicklungen, dargestellt
zu haben. Der Titel verleitet zur Annahme,
dal} es sich hier um eine Gesamtdarstellung
handele. Dem ist nicht so; Fiedler hat seine
Untersuchung drei Beschrinkungen unterwor-
fen, aber die Fiille seiner Hintergrundinformatio-
nen rechtfertigt diesen Titel. Geschichtlich be-
schrinkt sich die Darstellung auf Afrika, syste-
matisch beschréinkt sie sich auf das Kirchen-
verstidndnis und methodisch auf die Praxis der
missionarischen Arbeit, da es nur unzureichen-
de theologisch-systematische Veroffentlichun-
gen der GM gibt. Dal Fiedler sich auf Afrika
beschrinkt hat, liegt darin begriindet, daf die
GM am stérksten in Afrika FuB gefafit und daB
hier — abgesehen von der China-Inland-Mission
(CIM) — die groBten gearbeitet haben. Da au-
Berdem die CIM fiir die nachfolgenden GM Vor-
bildcharakter hatte, gilt die Beschreibung ihrer
Tatigkeit in Afrika tatsichlich als pars pro toto.

Er hat fiir diese Darstellung ungeheuer viel
Material zusammengetragen, vor allem Primér-
quellen. Ca. 600 Literaturangaben gibt es und
einen Index von 34 ganzseitigen Spalten. Be-
sonders wertvoll sind die umfangreichen FuB-
noten, obwohl sie manchmal so gehauft auftre-
ten, dal} sie das fliissige Lesen immer wieder
unterbrechen, denn man méchte sich die Zu-
satzinformation des Kleingedruckten nicht ent-
gehen lassen (z. B. auf den Seiten 164/165).

Auf extensiven Reisen hat Fiedler die Archi-
ve der GM durchforstet und hat dieses Material,
durch 200 Interviews und 50 Briefe an ihn er-
génzt, in den FuBnoten verarbeitet. Klaus Fied-
ler beschreibt nicht nur aus der Distanz, er kennt
Afrika nicht nur von seinen Reisen, sondern hat
eigene Erfahrungen gesammelt als Missionar
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des Missionshauses Bibelschule Wiedenest in
Siidtansania zusammen mit seiner Frau von 1968
bis 1978. Seine missiologischen Studien hatte er
vorher schon an der Makerere-Universitit von
Kampala in Uganda begonnen. 1978 promovier-
te er zum erstenmal an der Universitit von Dar
es Salaam in Tansania. Mit der vorliegenden
Arbeit wurde er 1991 an der Universitit Heidel-
berg zum Dr. theol. promoviert. Er ist Pastordes
Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den und arbeitet seit 1992 als Dozent fiir Kir-
chengeschichte am Chancellor College der Uni-
versitat Malawi.

Fiedler hat eine neue Klassifizierung der
evangelischen Missionen vorgenommen. Da
der in der heutigen evangelischen Missions-
theologie benutzte simplifizierende Unterschied
zwischen Skumenischen und evangelikalen Mis-
sionen unbrauchbar ist fiir die Geschichte und
Beschreibung der GM, hat er nach einer neuen
Typologie gesucht. Er fand sie begriindet indem
historisch-religiosen Kontext und in der De-
finition der Kirchengeschichte als einer ,,Ge-
schichte von aufeinanderfolgenden Erneue-
rungsbewegungen®. So ist das Entstehen von
neuen Missionen auch mit neuen theologi-
schen und methodischen Grundsitzen ver-
bunden. Das war so bei den klassischen Mis-
sionen, die Fiedler von 1800 bis 1914 ansetzt.
Sie gehen auf Erneuerungsbewegungen des spi-
ten 18. und frithen 19. Jahrhunderts zuriick. Es
folgen die ,,nach-klassischen® Missionen, die
bereits neben den klassischen oder danach ent-
standen und auf die Erneuerungsbewegung des
spiten 19. Jahrhunderts zuriickzufiihren sind.
AuBer dieser Erneuerung hatten noch zwei
kleinere Bewegungen als die ersten der nach-
klassischen Periode prigenden EinfluB auf die
GM: Die Freimissionen, z. B. die von Karl
Giitzlaf 1828, und die Nicht-Kirchen-Missio-
nen der Briiderbewegung, wie die von Antony
N. Groves 1829.

Bei ihm finden wir zwei Merkmale, die Kenn-
zeichen fiir die GM wurden: das ,.charismatische
Selbstrecht des Missionars™ und das ,,Glaubens-
prinzip der Finanzierung*.

Das erstere stand zwar nicht im Widerspruch
zu effektiver Organisation und zu festen Struk-
turen, bedeutete aber, dall die GM denomi-
nationell nicht gebunden waren. Georg Miiller,
der Waisenhausvater von Bristol, war die inspi-
rierende Gestalt fiir das Glaubensprinzip der
GM gewesen. Er wiederum hatte von Antony N.
Groves gelernt, dem ersten Missionar der Briider-
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bewegung in England, der 1829 mit dem Prinzip
nach Bagdad gereist war, seinen Lebensunter-
halt ,als Antwort auf Gebet im Glauben” zu
erhalten. Die neuen Missionen hatten auch an-
dere Triigerkreise als die alten, aber sie hatten
vor allem auch eine andere Theologie bzw. hat-
ten neue Akzente gesetzt: die Lehre vom Heili-
gen Geist und von den letzten Dingen. Der Hei-
lige Geist war der entscheidende Inspirator fiir
die Heiligungserlebnisse der Griinder der frii-
hen GM, und so wurde die Heiligungstheologie
eine der ,,formativen Krifte der gesamten Be-
wegung der GM*.

Das andere war die Eschatologie der GM.
Die Uberzeugung, daB die Wiederkunft Jesu
Christi erst erfolgen konne, wenn alle Men-
schen das Evangelium gehort hitten, préigte sie
sehr stark. Die Kritiker warfen den GM Eile,
mangelnde Ausbildung der Missionare und man-
gelndes Verstindnis fiir die Notwendigkeit der
Griindung von Kirchen vor. Aber gerade aus
dieser Erwartung der Wiederkunft Jesu in Ver-
bindung mit der Weltmission schépfen die Griin-
der und Missionare der GM ihre Kraft.

Die Kritik derer, die die GM als unnétig und
als Konkurrenz empfanden, hat Fiedler immer
wieder aufgegriffen und daran tatséichliche
Schwiichen aufgezeigt. Dazu gehorte auf-
grund des vielfiltigen denominationellen Hin-
tergrundes der Missionare und ihres Verstind-
nisses von Einheit (als Einssein einzelner Chri-
sten untereinander auf der Grundlage der vor-
handenen Einheit des Leibes Christi) ihr man-
gelndes Interesse fiir Kirchesein. Diesem Kir-
chenverstindnis ist Fiedler nachgegangen und hat
es zum Thema seiner Untersuchungen gemacht.

Diesem umfangreicheren Teil seines Buches
stellt er in drei Kapiteln eine geschichtliche
Darstellung der GM voraus:
1.Die GM als Teil der evangelischen Mis-

sionsbewegung,
2.die Entstehung und grundlegenden Konzep-

te und
3.die Arbeit der GM in Afrika in einem Uber-
blick.
Dieser Teil macht ein Viertel des gesamten Bu-
ches aus.

Im Hauptteil entfaltet er dann das Kirchen-
verstindnis der GM. Das scheint auf den er-
sten Blick ungewohnlich fiir eine historische
Darstellung. Aber es zeigt sich, daf} Fiedlers
Arbeitsprinzip, ndmlich das Kirchenverstindnis
der GM mangels ausfiihrlicher theologischer
Abhandlungen dariiber aus der Praxis der GM



abzuleiten, ihm den nétigen Rahmen schafft

fiir eine ausfiihrliche Beschreibung geschicht-

licher Ereignisse. Fiedler hat sich dem Kirchen-
verstindnis gewidmet, weil dies die brennende

Frage der aus der Arbeit der GM entstandenen

Kirchen und Gemeinden ist.

Da die GM interdenominationell sind, war
die unterschiedliche Ekklesiologie ihrer Mis-
sionare nie ein Arbeitsthema. Es blieb in der
Regel bei der Griindung von Ortsgemeinden.
Aber nun fragen die entstandenen Kirchen nach
dem Versténdnis und der Definition von Kirche.

Fiedler hat in seinem Hauptteil zwei Gruppen
von Kriterien gewihlt, die allen evangelischen
Heimatkirchen der Missionare der GM gemein-
sam waren, um damit das Kirchenverstindnis
zu beschreiben:

1. Die vier Attribute der Kirche aus dem Ni-
caenum, an denen sich die Lehre von der
Kirche immer wieder orientiert hat: Einheit,
Heiligkeit, Katholizitdt und Apostolizitit.

2.Die drei Kennzeichen der Kirche aus den
reformatorischen Bekenntnissen als dufiere

Merkmale: Wort, Sakrament und Amt.

Seine Untersuchung dieser Begriffe erfolgt
kapitelweise, jeweils im Kontext der GM in
Europa und Amerika, und zum anderen im
Kontext der aus den GM hervorgerufenen afri-
kanischen Kirchen. Gleichzeitig geht er der Fra-
ge nach, ob es zwischen diesen Kontexten eine
Entwicklung gegeben hat. Auffallend ist zumin-
dest folgendes:

Obwohl es verschiedentlich Prozesse von
Denominationalisierung und auch neuer Inter-
denominationalisierung bei den GM gegeben
hat, sind sie im Grunde geblieben, was sie wa-
ren: StoBtrupps des Evangeliums, die Mitar-
beiter aus allen kirchlichen Gruppen rekrutier-
ten, unabhingig von ihrem ekklesiologischen
Verstindnis, wenn sie nur — wie Carl Studd es
einmal gesagt hatte — den Befehl Christi gehort
hatten und ihn befolgen wollten. Zudem ver-
band sie eine Eschatologie, die nicht spekula-
tiv war, sondern praktisch auf ihre Missionsar-
beit angewandt wurde. Denn der Auftrag Jesu
zur Weltmission und die Verheilung seiner
Wiederkunft machte fiir die GM die Mission
zur Hauptaufgabe der Kirche.

Darum ist es erstaunlich zu sehen, daf es in
den afrikanischen Kirchen, die aus der Arbeit
der GM hervorgegangenen sind, nur ein gerin-
ges missionarisches Bewufitsein gab. Die grofie
Schau der GM, die Unerreichten auf dem afri-
kanischen Kontinent zu erreichen, war nicht

oder noch nicht zum Erbe der afrikanischen Kir-

che geworden. Die fiir die GM in Europa typi-

schen Ausdrucksformen der Katholizitit der

Kirche wie Missionsgesellschaften, Ausbil-

dungsstitten fiir Missionare und Aussendun-

gen, Missionsblitter und Gebetskreise oder

Missionsversammlungen, gab es in Afrika nicht.

Bis fast in die Gegenwart, die spiten 60er Jahre,

war das Interesse der jungen Kirchen auf den

eigenen geographischen Bereich begrenzt.

So scheint es nicht ungewohnlich, die Ek-
klesiologie zum Thema einer so umfangreichen
Arbeit gemacht zu haben. Klaus Fiedler ist es
gelungen, zumindest zwei Anstofe mit der Be-
schreibung der Geschichte der GM in Afrika
gegeben zu haben:

1. Missionarische, auf Gemeindegriindung zie-
lende Arbeit mub sich immer wieder kritisch
fragen, ob sie ausreichend theologische Grund-
lagen fiir die zukiinftige einheimische Kir-
che gelegt hat, damit diese selbstindig den
missionarischen Auftrag erfiille.

2. Mission heute ist gut beraten, die geistlichen
Quellen der friithen GM wahrzunehmen und
daraus neu zu schopfen fiir die unerledigte
Aufgabe. Mission in den Kirchen der jungen
Nationen dieser Erde wird eine neue geistli-
che Kraft brauchen, um in den z. T. katastro-
phalen wirtschaftlichen und sozialen Verhilt-
nissen den Auftrag erfiillen zu konnen.
,.Ganz auf Vertrauen® ist ein Buch, das sicher

zum Standardwerk dieses Themas werden wird.

Klaus Brinkmann
Missionshaus Bibelschule Wiedenest



Zur Missionswissenschaft (Forts.)

Rolf Hille: Das Ringen um den siikularen
"enschen. Karl Heims Auseinandersetzung
mit der idealistischen Philosophie und den
pantheistischen Religionen, Brunnen Ver-
lag, GieBen und Basel, 1990, (TVG Mono-
graphien und Studienbiicher, 360), 614 Sei-
ten, Pb, DM 54,-.

Karl Heim (1878-1954), von 1920 bis zu sei-
ner Emeritierung 1939 auf dem Lehrstuhl fiir
Systematische Theologie in Tiibingen und zu
seiner Zeit einer der theologischen Lehrer mit
dem grofiten Zulauf — von Theologen und von
Hérern aller Fakultiten! —, gehort zu den zu
Unrecht und zum Schaden von Theologie und
Kirche vergessenen groBen deutschsprachigen
Theologen unseres Jahrhunderts. Wie wenige
vor und nach ihm verband er wissenschaftliche
und intellektuelle Kompetenz mit missiona-
risch-seelsorgerlicher Verantwortung und Mo-
tivation.

Untersuchungen, die sich mit der theologi-
schen Arbeit Karl Heims beschiftigen, zihlen
zu den Rarititen auf dem Markt der theologi-
schen Neuerscheinungen. Dabei lohnt sich die
Beschiiftigung mit Karl Heim gerade auch im
heutigen Erfahrungshorizont und das nicht zu-
letzt fiir denkende Christen. deren geistliche
und theologische Heimat sie zu Lesern gerade
dieser Zeitschrift pridestiniert.

Mit der hier vorzustellenden, 1990 in Miin-
chen angenommene Dissertation des gegenwéir-
tigen Rektors am Albrecht-Bengel-Haus Tiibin-
gen und Vorsitzenden der Deutschen Evangeli-
schen Allianz, Rolf Hille, vorher u. a. wis-
senschaftlicher Assistent an der Universitiit
Mainz, Generalsekretdr der Studentenmis-
sion in Deutschland und Studienleiter am
Pfarrseminar der Evangelischen Landeskir-
che in Wiirttemberg, wird endlich wieder ein-
mal an die theologische Arbeit Heims ange-
kniipft und das von ihm hinterlassene Erbe an-
gesichts neuer, wenn auch vergleichbarer Her-
ausforderungen und Problemhorizonte frucht-
bar gemacht.

Uber eine Buchbesprechung im engeren Sin-
ne hinausgehend, soll hier die Gelegenheit
wahrgenommen werden, das Profil der Person
und der theologischen Arbeit Karl Heims niher
zu beschreiben und zur Weiterarbeit auf dem
hier gewiesenen Weg anzuregen.
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Wahrscheinlich machte und macht gerade das
Karl Heim vielen seiner Fachgenosen verdich-
tig, da3 er wissenschaftliche Theologie bewult
interessegeleitet betrieb, ndmlich immer mit
dem Ziel, einerseits dem Glauben entfremdeten
und ihm fernstehenden Menschen Hindernisse,
gerade auch intellektueller Art, aus dem Weg zu
rdumen, so daf sie ihm wieder oder erstmals
nihertreten konnten. Andererseits wollte er glau-
benden denkenden Menschen, und hier gerade
den denkerisch angefochtenen und zweifelnden,
Grund und Griinde zum Glauben vermitteln, so
dab sie mutig und gewil die Herausforderun-
gen der Zeit und ihres Alltags im Glauben an-
nahmen und bewiiltigten. Wenn seine theologi-
sche Arbeit so an der Basis, bei Glaubenden
und Zweifelnden, bei Nichtglaubenden und Su-
chenden, Wirkung zeigte und Friichte trug, war
ihm das wichtiger und eine groBere Bestitigung
als die Anerkennung der Fachkollegen. — Karl
Heim verkorpert denTyp eines Theologen, der,
gibe es ihn hiufiger, mancher Angst und Be-
fiirchtung, die .,in der Gemeinde™ gegeniiber
der Theologie* gehegt wird, den Boden entzie-
hen konnte.

Karl Heim trieb Theologie in bewufter Zeit-
genossenschaft mit den Menschen des 20. Jahr-
hunderts, denen einerseits die Grundlagen des
iiberlieferten Glaubens im Gefolge der umstiir-
zenden Entwicklungen und krisenhaften Brii-
che im naturwissenschaftlich-technischen, im
religids-weltanschaulichen und im gesellschaft-
lich-politischen Bereich verlorenzugehen droh-
ten, denen andererseits der Weg zum Glauben
versperrt und nur um den Preis der Aufgabe
intellektueller Redlichkeit oder der Preisgabe
seiner Relevanz fiir alle Bereiche wissenschaft-
lich-technischer Welt- und Lebensbewiiltigung
noch gangbar erschien. Deshalb suchte er das
Gesprich und entwickelte seine theologischen
Gedanken weniger in Auseinandersetzung und
Dialog mit den Vertretern der eigenen Zunft,
als vielmehr mit den auBerkirchlichen, wissen-
schaftlichen und weltanschaulichen Reprisen-
tanten der aktuellen geistigen Stromungen und
ihren Gedanken, vor allem mit den Ergebnis-
sen der neuen, durch die gerade entwickelte
Relativititstheorie sowie die Quantentheorie
revolutionierten Naturwissenschaft und ihren
prominenten Protagonisten. — Albert Einstein
selbst setzte sich Ende der 30er Jahre fiir eine
Berufung Heims nach Princeton ein.

So ist Heim, jedenfalls fiir den deutschspra-
chigen, protestantischen Raum, geradezu zum



Pionier des Gespriches zwischen Glaube bzw.
Kirche und Naturwissenschaft in unserem Jahr-
hundert geworden. Als solcher ist er aber auf
einsamem Posten geblieben, da die deutsche
evangelische Theologie die ihr durch die Wei-
chenstellungen der Wissenschaftslehre des deut-
schen Idealismus, namentlich Kants und Schlei-
ermachers, zugewiesene Position im Konzert der
Wissenschaften offenbar nicht aufgeben konn-
te und wollte. Im Gegenteil, im Gefolge der
dialektischen Theologie und der Barthschen
Neubestimmung des Wissenschaftscharakters
der Theologie ist die Unter-Scheidung und Tren-
nung der Theologie von den iibrigen, sich zu-
nehmend vom erfolgreichen Modell der Natur-
wissenschaften her definierenden Wissenschaf-
ten noch einmal radikalisiert und nachhaltig
verfestigt worden. Die Absicht war zwar, gera-
de so die Unabhingigkeit und Freiheit der
Theologie gegeniiber ..der Wissenschaft™ und
den Naturwissenschaften im besonderen zu si-
chern. Durch solchen Riickzug aber war der im
folgenden zu konstatierende beklagenswerte
Relevanz- und Realititsverlust der deutschen
evangelischen Theologie in der durchgéngig na-
turwissenschaftlich-technisch geprigten Nach-
kriegsgesellschaft vorprogrammiert.

Es charakterisiert Karl Heim als Person und
die Struktur seiner theologischen Denkbeweg-
ung und Arbeitsweise, da3 er ohne Beriih-
rungséngste den Dialog mit seinem Gegeniiber,
gerade dem Andersdenkenden, suchte und fiihr-
te. Dabei versuchte er, sich ganz auf dessen Denk-
voraussetzungen einzulassen und von da aus das
Gespriich mit ihm zu fiihren, mochte es sich
dabei um einen materialistischen Naturwissen-
schaftler, den Anhinger einer asiatischen Hoch-
religion, den Vertreter einer anderen theologi-
schen Schulmeinung oder den Sympathisanten
einer der politischen Ideologien seiner Zeit han-
deln. In Karl Heim begegnet ein Theologe, ein
denkender Christ, den eine groBe geistige Weite
auszeichnet, der lange Wege mitgeht und sich
weit aus dem Fenster hingt, wie wir heute sa-
gen wiirden. Dabei vermittelt er doch nie den
Eindruck, seine Mitte zu verlieren oder fiirchten
zu miissen, sie zu verlieren. In Heim haben wir
es nicht mit dem Verteter eines statischen, po-
sitionellen Denkens und Glaubens zu tun. Thn
kennzeichnet ein dialogisches, dynamisches
Denken und Glauben, das ihn alles mit Chri-
stus in Beziehung setzen, von Christus her und
auf Christus hin bedenken laft.

Die Untersuchung Hilles ist einem Aspekt des

theologischen Lebenswerks Heims gewidmet,
der, gerade auch unter dem Gesichtspunkt des
literarischen Niederschlags, neben seinen Ar-
beiten im Horizont des Gespriichs mit den Na-
turwissenschaften stark in den Hintergrund ge-
raten und bisher auch noch nicht zusammenfas-
send dargestellt und untersucht worden ist: Der
Beschiftigung mit den pantheistischen, asiati-
schen Hochreligionen und den religionsphi-
losophischen Implikationen und Konsequenzen
der nicht nur die deutsche Geistesgeschichte
wesentlich pragenden Traditionen der idealisti-
schen Philosophie. Diese beiden, auf den ersten
Blick nicht nur geographisch weit auseinander-
liegenden geistigen Traditionen fafit Heim als
wesentlich verwandt und zusammengehorig
durch die Begriffe ,,Mystik™ oder ,,Mystizis-
mus® zusammen und spricht vom ,,mystischen
Weltgefiihl und Weltverstindnis in seiner philo-
sophisch-idealistischen und seiner religios-pan-
theistischen Gestalt* (14). :

Damit erweist sich Heim, auch was diesen
Denkhorizont angeht, als von erstaunlicher Ak-
tualitit. Wir leben in einer von neuer, beson-
ders aus den religiosen Traditionen Asiens in-
spirierter und schopfender Religiositit regel-
recht ,.,dampfenden™ Zeit, in der authentische
religiose Erfahrung vielfach ausschlieflich un-
ter dem gemeinsamen Nenner ,,mystisch™ vor-
stellbar ist und gesucht wird und die Rede von
»Gott* weitgehend nur noch unter pantheisti-
schem Vorzeichen Sinn zu machen scheint.
Heim kann uns helfen, dieser Religiosiit be-
wubter, zugleich kritischer und verstiindnisvol-
ler zu begegnen, nicht zuletzt, indem uns klarer
wird, was wir an unserem eigenen Glauben ha-
ben und welche Entscheidungen fallen bzw.
impliziert sind, je nachdem, fiir welchen Weg
und Kontext religisen Lebens ein Mensch sich
entscheidet. Wir werden dann unseren Mitmen-
schen verstindnisvoller, einladender und iiber-
zeugender zur Seite treten konnen und ihnen
unseren Glauben neu bezeugen, die sich zu-
meist sehr bewuflt fir diese andere Auspri-
gung von Religion und nicht fiir den christli-
chen Glauben entschieden haben.

Es mul} hier allerdings darauf hingewiesen
werden, und auch Hille versiumt das nicht
(14ff.), daBl Heim die von ihm gewihlten Be-
griffe wie zum Beispiel , Mystik", , Idealismus*
oder ,,Sikularismus® in einer gelegentlich atem-
beraubenden, durchaus etwas gewalttitige Zii-
ge tragenden Freiheit mit einer inhaltlichen
Fiillung versieht, die sie im allgemeinen, auch
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im wissenschaftlichen Sprachgebrauch nicht ha-
ben, weder zu seiner Zeit noch heute. Ihre ge-
naue Bedeutung muf vielmehr jeweils aus ih-
rem Heimschen Kontext erschlossen werden,
und diese Bedeutung wechselt und verdndert
sich zudem im Lauf der Zeit und angesichts
sich verindernder Gespriichssituationen und
Gesprichspartner. Gelegentlich kniipft Heim
auch beim Sprachgebrauch seines Gegeniibers
bzw. der Allgemeinheit an, um dann im Ver-
lauf der Argumentation den Begriffen eine neue
Fiillung zu geben. Dieses Faktum macht die
Lektiire Heims gelegentlich nicht leicht (vgl.
dazu 107-111). Es ist aber einerseits Ausdruck
der positiv zu wiirdigenden Tatsache, dafl Heim
seine theologische Arbeit engagiert und ganz
im Hier und Heute, mit dem Ohr bei seinen
Gespriichspartnern und ihren sich im Lauf der
Zeit dndernden aktuellen Fragen, Gedanken
und Lebensumstidnden betrieb. Andererseits er-
kldren sich dadurch aber zumindest teilweise
auch die Schwierigkeiten, die sowohl Zunft-
kollegen wie heutige Leser mit Heims Schrif-
ten und Gedanken hatten und haben.

Markiert das Stichwort ,,(neue) Naturwissen-
schaft” fiir Heim die eine Front bzw. den einen
Horizont, unter dem der christliche Glaube im
20. Jahrhundert zu verantworten, praktisch zu
bewihren und nicht zuletzt denkerisch zu ent-
falten ist, so , Mystik™ oder ,Mystizismus® im
angedeuteten Sinne die andere. Ein dritter, die-
se beiden im Grunde umfassender Horizont ist
durch das Stichwort ,.Sidkularismus® gegeben,
womit fiir Heim gewissermallien der Geist der
Zeit, die spirituell-weltanschauliche Atmosphi-
re, das Lebensgefiihl seiner Zeitgenossen dia-
gnostiziert, charakterisiert und identifiziert ist.

In einem umfassenderen Sinne, wie angedeu-
tet, sehr eigenwillig, versteht Heim unter ,,Séku-
larismus® nicht die positiv zu wertende Ent-
gotterung und Profanierung, die Weltwerdung
der Welt, auch nicht die Emanzipation der Kul-
tur von der Religion, sondern den Ausdruck der
mit der (Selbst-)Offenbarung des biblisch be-
zeugten lebendigen Gottes notwendig gegebe-
nen Moglichkeit, Gott nicht Gott sein zu lassen
(73-91), ,.letztlich jede nichtchristliche Ideolo-
gie, Philosophie und Religion* (423). ,,Siku-
larismus® in diesem Sinne ist kein neuzeitliches
Phinomen, sondern begegnet zu unterschiedli-
chen Zeiten in immer neuer Gestalt und Ver-
kleidung, tritt in seinem Wesen aber immer kla-
rer zutage. Damit wird dann die eine und letzte
Gegenposition zum christlichen Glauben be-
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nannt. Der Mensch steht also vor der Alternati-
ve: Sikularismus oder Glaube an Jesus Chri-
stus. Ziel aller theologischen Arbeit ist es des-
halb auch, diese Alternative bewuf3t zu machen
und als unausweichlich herauszustellen bzw. zu
verdeutlichen, daf hier eine Entscheidung ge-
fallt werden muf} — und immer auch gefallt wird.
Hier macht sich nicht nur eine apokalypti-
sche Denkstruktur Heims bemerkbar, die sich
seiner Verwurzelung in der biblizistisch-escha-
tologischen Tradition des schwibischen Pietis-
mus in der Nachfolge Bengels, Oetingers und
Hahns verdankt. Heim hat nie verhehlt, dal er
unser Jahrhundert und die in ihm notwendigen
geistigen Auseinandersetzungen nur in solcher
Perspektive deuten konnte. Die theologische
Arbeit selbst wird dann zum Teil der apokalyp-
tischen Auseinandersetzung am Ende der Zeit
und bekommt einen letzten Ernst und ein Ge-
wicht, die nur von dem getragen und ertragen
werden konnen, der Theologie aus innerster
Betroffenheit und unter einer personlichen Be-
rufung durch Gott treibt. — Sicher hat auch die-
ser fiir ihn eigentiimliche Zug die Rezeption
seiner Gedanken erschwert und ihn seinen theo-
logischen Zeitgenossen ebenso wie den folgen-
den Generationen fremd werden lassen.
Apokalyptisches Denken darf aber heute,
angesichts realer globaler Bedrohungs- und
Katastrophenszenarien, auf neue Aufgeschlos-
senheit zéhlen. Davon abgesehen liegen Paral-
lelen und Ahnlichkeiten zwischen der Situati-
on und zeitgendssischen Befindlichkeit, mit
denen Heim sich konfrontiert sah und der ge-
genwirtigen Lage am Ende unseres Jahrhun-
derts auf der Hand. Damit aber ergibt sich
zwanglos noch einmal die Aktualitit der theo-
logischen Arbeit Karl Heims fiir heute. Nicht
als ob bei ihm einfach die Antworten zu finden
wiren, die heutige Christen heutigen Menschen
auf deren heutige Fragen geben miissen. Aber
bei Heim kann man lernen, wie man theolo-
gisch denkt und seinen Glauben auf der Ebene
der gedanklichen Auseinandersetzung bewihrt,

im klaren Bewultsein der Angste, Bedrohun-

gen und Sehnsiichte der Zeit, auf der Hohe des-
sen, was als gesichertes, d. h. nicht falsifiziertes
Wissen der Zeit gilt, im intensiven Dialog mit
anderen religitsen Traditionen und Erfahrun-
gen. Heim kann zeigen, wie man den Glauben
verantwortet im bestidndigen Gesprich mit dem
fragenden, zweifelnden, ablehnenden Zeitge-
nossen, der bei der Wissenschaft einerseits, bei
fremden Religionen andererseits Orientierung,



Heil und verliBliche Wahrheit sucht, gewisser-
mafen an seiner Seite und nicht im geschiitz-
ten Raum der christlichen Gemeinde, wo diese
unter sich ist.

So Theologie treiben ist fiir Heim Apologe-
tik im Vollzug. Er hat sich nie gescheut, diesen
bereits zu seiner Zeit, erst recht dann im Gefol-
ge der entsprechenden Auseinandersetzung zwi-
schen Karl Barth und Emil Brunner umstritte-
nen Begriff zur Charakterisierung seiner theo-
logischen Arbeit nach Stil und Zielsetzung fiir
sich in Anspruch zu nehmen. Er hat darin ge-
radezu seine theologische Berufung gesehen,
Eine neue Apologetik, so der Titel einer pro-
grammatischen Schrift aus dem Jahre 1906, zu
begriinden und zu verwirklichen.

Man konnte Hilles Untersuchung als Dar-
stellung der Heimschen Missionstheologie und
Religionsphilosophie verstehen, miifite sich aber
dessen bewuBt sein, da damit nicht gewisser-
maBen Sektoren, sondern Dimensionen Heim-
scher Theologie beschrieben sind. So gewil} die
hier behandelten einzelnen Themen von ande-
ren abzugrenzen und zu unterscheiden sind, so
sehr hat Hille recht, ..dal die apologetische
Konzeption Heims erst sichtbar wird, wenn
man sein Verstindnis des Sakularismus im um-
fassenden Kontext naturphilosophischer und
religionsphilosophischer Fragen bedenkt™ (12).

Auch wenn Heim verhiltnismifBig wenige
Arbeiten explizit dieser Thematik gewidmet hat,
gilt: . Es handelt sich hierbei um einen Themen-
bereich, der bei Heim grundsitzlich parallel zur
Auseinandersetzung mit den theologischen Fol-
gen des naturwisenschaftlich-materialistischen
Weltbildes erortert wird ...** (14). So ndtigt be-
reits die Quellenlage dazu, im Grunde das Ge-
samte der Theologie Heims darzustellen und un-
ter der gewahlten Fragestellung zu untersuchen.

Auf diese Weise verdanken wir Hille eine
umfassende und erhellende Einfiihrung in das
theologische Werk Karl Heims. Wer sich inten-
siv mit Karl Heim und seinem theologischen
Werk beschiftigen will, kommt an dieser Ar-
beit nicht vorbei. Ebenso wird der mit Gewinn
danach greifen, der nach Vorbildern fiir eine
intellektuell anspruchsvolle Theologie mit mis-
sionarischem Profil und im intensiven Dialog
mit dem Denken der Zeit sucht. Wenn man
weill, was es kostet, ein wissenschaftliches
Buch zu produzieren, ist der fiir ein Paperback
nicht gerade niedrige Preis im Blick auf Inhalt,
Umfang und Druckqualitit mehr als gerecht-
fertigt.

Hilles Untersuchung umfafit acht Abschnitte.
Die ersten drei sind als ausfiihrliche ,,biographi-
sche und theologische Einleitung® zur eigentli-
chen Spezialuntersuchung zu verstehen. Sie ent-
halten nicht weniger als eine Einfiihrung in Ver-
anlassung, Zielsetzung, Inhalt und Methode der
theologischen Arbeit Heims. Sie sollen aus die-
sem Grunde hier ausfiihrlicher besprochen wer-
den. Die folgenden vier Abschnitte bilden den
Hauptteil der Untersuchung. Hier wird zunéchst
Heims Sicht des Idealismus bzw. des Pantheis-
mus der asiatischen Hochreligionen als philo-
sophische bzw. religiose Heilswege dargestellt
und anschliefend die Geisteshaltung bzw. Welt-
anschauung des Mystizismus, der sich in diesen
unterschiedlichen Gestalten ausdriickt, einer
theologischen Kritik unterzogen. Es folgt ein
Abschnitt tiber Heims Kritik mystizistischer Irr-
wege im Rahmen der christlichen Tradition. Der
siebente Abschnitt stellt dar, worin nach Heim
das Besondere und Andere des christlichen
Glaubens im Gegeniiber und als Alternative zu
den kritisierten Auspragungen des Mystizismus
besteht. Der achte Abschnitt enthélt die kriti-
sche Wiirdigung der untersuchten theologischen
Positionen Heims. Es schlieft sich ein umfang-
reicher bibliographischer Abschnitt an (446-
614), der nicht nur tiber Quellen und Sekundir-
literatur Aufschlufl gibt, sondern neben einer
vollstindigen Bibliographie Heims auch erst-
mals den Bestand des vom Verfasser aufgebau-
ten Archivs der Karl-Heim-Gesellschaft doku-
mentiert.

Im ersten Abschnitt (9-27) skizziert Hille die
Biographie Karl Heims und erldutert die Ziel-
setzung und die durch die Quellenlage und die
erwihnte terminologische Extravaganz und Un-
schirfe begriindeten methodischen und herme-
neutischen Probleme seiner Arbeit. Die Unter-
suchung soll dazu beitragen, ,,das theologische
Werk Heims wieder stiirker ins theologische
Gesprich zu bringen® (11).

Wie aus dem Vorwort ersichtlich wird, hat
Hille aber zugleich einen konkreten Beitrag,
gewissermaBen Argumentationshilfe fiir das
apologetisch-theologische und seelsorgerlich-
missionarische Gesprich mit Menschen unse-
rer Tage im Horizont synkretistischer New Age-
Religiositit und eines stark von hinduistischen
und buddhistischen Primissen geprigten inter-
religiosen Dialogs, vor Augen.

Im zweiten Abschnitt (28-70) stellt Hille die
theologische Arbeit Heims in ihrem biographi-
schen Zusammenhang dar. In seltener Deutlich-
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keit gewinnen gerade bei Karl Heim Herkunft
und Biographie hermeneutische Schliisselfunk-
tion fiir das Verstindnis seiner Theologie. Das
so klar und plausibel dargestellt zu haben, ist
zweifellos ein Verdienst Hilles und fiihrt iiber
dhnliches bisher in der Literatur iiber Heim
Geschriebene wesentlich hinaus.

Die hier aufgezeigten Zusammenhinge diirf-
ten gerade fiir die Leser dieser Zeitschrift von
besonderem Interesse sein und seien deshalb
etwas ausfiihrlicher skizziert:

Zu den ,,grundlegenden Lebenserfahrungen,
die bei Heim systembildend wirkten und den
Zugang zu seinem Werk liberhaupt erst eroff-
nen* (29), zihlt zum einen seine unter der Ver-
kiindigung des Evangelisten Elias Schrenk als
erschiitternder Lebenseinschnitt erlebte Bekeh-
rung. Sie wird fiir Heim zu einem ,,hermeneuti-
schen Schliisselerlebnis von grofiter Tragwei-
te” (33), zum erkennenden Eintritt in einen
neuen Raum und damit zum Modell eines fiir
theologisches Denken konstitutiven Erkennt-
nisaktes. Heims besondere Erkenntnistheorie,
die er unter dem Thema ,Inhaltliche und di-
mensionale Erkenntnisweise™ im ersten Band
Glaube und Denken seines Hauptwerkes: Der
evangelische Glaube und das Denken der Ge-
genwart entwickelt, ist in thren Grundziigen nur
von der Erfahrung und geistigen Durchdringung
seiner Bekehrung her zu verstehen.

Zum anderen sind es verschiedene Erfahrun-
gen der personlichen Fithrung durch Gott, in
denen sich fiir Heim Rationalitdt und Wunder
als zwei Seiten derselben Wirklichkeit zeigen.
Hieraus resultiert nicht zuletzt Heims volun-
taristische Weltsicht, derzufolge sich ,,in allem
natiirlichen, scheinbar kausalen Geschehen (...)
in dynamischer Weise in jedem Augenblick neu
der unverfiigbare Wille Gottes (ereignet), der
die Welt jetzt so und nicht anders gestaltet”
(38). Diese, die naturwissenschaftliche Denk-
struktur der Komplementaritit aufnehmende
Position ldBt sowohl den naturalistischen Ra-
tionalismus wie auch den Supranaturalismus
hinter sich.

Der Begegnung mit Hudson Taylor verdankt
Heim den missionarischen Impuls, der sein Le-
ben und seine Theologie kiinftig auszeichnen
sollte und ihn zuniichst die Berufung zum Reise-
sekretir der Deutschen Christlichen Studenten-
Vereinigung (DCSV) annehmen lieB. Hier er-
schlieBt sich ihm erstmals das von ihm in apo-
kalyptischen Kategorien interpretierte Phiino-
men des Sdkularismus, den er in seinen immer
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neuen Metamorphosen als Ausdruck zuneh-
mender Gottlosigkeit, ja Gottesunfihigkeit, des
Menschen identifiziert und durch den er sich
Zu immer neuen missionarischen Bemiithungen
herausgefordert sieht.

Dabei sieht sich Heim genétigt, dem in sich
geschlossenen Weltbild, das der Sékularismus
in immer neuen Varianten, jedoch unter kon-
stantem Riickgriff auf naturwissenschaftliche
Erkenntnisse produziert, ein ebenso umfassen-
des, allerdings offenes, ndmlich auf Gott hin
offenes, d. h. Raum fiir Gott vorsehendes ,,Welt-
bild des Glaubens® von mindestens so guter,
wenn nicht hoherer Erkldrungsqualitit entge-
genzusetzen. Hierzu beizutragen ist fiir Heim
eine genuin theologische Aufgabe. ,,Wir haben
es mit einem Gesamtbild der Wirklichkeit zu
tun, das uns in imponierender Geschlossenheit
gegeniibertritt. Die Auseinandersetzung mit
diesem Gesamtbild kann nur darin bestehen,
dafl wir ihm ein anderes Gesamtbild entgegen-
setzen, das genau so wie das Weltbild des
Sidkularismus die ganze Wirklichkeit der Welt,
wie wir sie heute sehen, von den Spiralnebeln
an bis zu den Elektronen, in sich schlieBt* (307;
aus: Der christliche Gottesglaube und die Na-
turwissenschaft, 3. Aufl., Wuppertal 1976, 21).

In seiner Inanspruchnahme von Theologie fiir
eine ,,Wissenschaft vom Ganzen® oder, so seine
Formulierung: ,,Philosophie des Glaubens*, ist
er allerdings ein Aufienseiter geblieben. Erst
Jahrzehnte spiter horen wir, wenn auch in ande-
rem Begriindungszusammenhang, etwa bei Claus
Westermann oder Wolfhart Pannenberg dhnliche
Tone. Prophetisch und programmatisch trigt je-
denfalls Heims Furore machendes Erstlingswerk
den Titel: Das Weltbild der Zukunft (1904). Der
Ertrag seiner lebenslangen Arbeit in dieser Ziel-
perspektive findet dann im groflen sechsbin-
digen Alterswerk: Der evangelische Glaube und
das Denken der Gegenwart (1931-1957; mehr-
fache Uberarbeitungen) seinen Niederschlag.

Der Titel des ersten Bandes dieses opus mag-
num, Glaube und Denken nennt das Lebensthema
der Theologie Karl Heims. Zweifellos war das
bereits seit seiner Schulzeit sein ganz personli-
ches Thema. Aber im Rahmen seiner missiona-
rischen Arbeit unter den Studenten hat sich ihm
diese Thematik ganz neu und ihn unbedingt ver-
pflichtend gestellt. In diesem Rahmen gewinnt
er auch die Perspektive des von ihm als Theolo-
gen zu leistenden ,,intellektuellen Samariter-
dienstes™ (57), der nicht zuletzt die intellektuel-
len Zweifel ganz ernstzunehmen hat. Glaube



darf nicht auf Kosten des intellektuellen Gewis-
sens gehen! Diese Position, ausfiihrlich entfal-
tet in dem beriihmten Vortrag: ,,Bilden ungelo-
ste Fragen ein Hindernis fiir den Glauben?*
(1905), hat Heim zeitlebens durchgehalten.

Er hat auf diese Weise eine biblisch gebunde-
ne Liberalitit an den Tag gelegt, die so weder
fiir den Pietismus und die Erweckungsbewe-
gung, denen er sich von seiner Herkunft her
verbunden wuBte, noch fiir die liberale Theolo-
gie seiner Zeit typisch war, in seiner Person aber
eine beeindruckende Integration dieser beiden
gegensitzlichen Strome bedeutete. Leider ist
das Erscheinungsbild und Selbstverstandnis der
durch Pietismus und Erweckungsfrommigkeit
geprigten Bewegungen, Gruppen und einzel-
nen im deutschsprachigen Protestantismus, die
Freikirchen eingeschlossen, zu wenig von geist-
lichen Personlichkeiten dieses Formats gepriigt
worden, an denen man wahrnehmen kann, daf3
und wie man ,,fromm* sein und zugleich ,,gei-
stige Weite™ an den Tag legen kann.

Im 3. Abschnitt (71-124) stellt Hille im Hori-
zont der ,Herausforderung durch den Sikula-
rismus* zum einen dar, was Heim mit diesem
Stichwort vor Augen steht, zum anderen ,.die
Konzeption und Struktur der Theologie Heims*
als Antwort auf diese Herausforderung.

Bemerkenswerterweise gewinnt Heims Siku-
larismus-Verstindnis seine endgiiltige Tiefe und
scharfen Konturen durch seinen Kontakt mit
Vertretern der internationalen, dkumenischen
Missionsbewegung wie etwa John Mott sowie
seine personliche Teilnahme an internationalen
Missionskonferenzen, so 1922 an der Tagung
des internationalen Studentenweltbundes in Pe-
king und 1928 an der Tagung des Internationa-
len Missionsrates in Jerusalem, und die damit
verbundenen Reisen und Begegnungen mit den
Hochreligionen Asiens. In Jerusalem ,,wurde
der Sikularismus missionstheologisch als neue
Weltreligion zur Kenntnis genommen* (76), ne-
ben den grofien nichtchristlichen Weltreligionen
.als das letzte und schwierigste Objekt der
christlichen Mission erkannt®, so Heim selbst
in seinem Tagungsbericht (76).

Im Sikularismus sieht Heim zuletzt das Be-
miihen am Werk, ,.dem verfiigbaren, welthaften
Sein gottlich-ewige Qualitit zu verleihen!* (83)
Er unterscheidet zwei Spielarten: den materia-
listischen, der die materielle Welt mit Gott bzw.
dem Gottlichen identifiziert, und den ,,ideali-
stischen® oder .,mystizistischen™ oder ,.panthei-
stischen* Sikularismus, der die geistige Welt

bzw. die Welt des Bewultseins mit Gott identi-
fiziert (85f., 91f.). In diesem Zusammenhang
erscheinen die Gedanken Heims in Hilles Refe-
rat und Zusammenfassung undeutlicher, als sie
trotz der schillernden Terminologie wirklich
sind. Dem Leser sei deshalb die Lektiire der
wichtigsten AuBerungen Heims zum Thema in
dem Vortrag: Der Kampf gegen den Séikularis-
mus (1930; wieder abgedruckt in: K. Heim, Ver-
sohnung und Weltvollendung, hg. v. A. Koberle,
Brendow Verlag, Moers, 1982, 65-84) nach-
driicklich empfohlen.

Es erweist sich nach Eindruck des Rezensen-
ten als methodische und der Klarheit der Dar-
stellung abtrdgliche Schwiche, einerseits ei-
nen zu unterschiedlichen Zeiten und in unter-
schiedlichen Kontexten unterschiedlichen Ge-
brauch des zentralen Begriffes ,,Sidkularismus*
zu notieren, andererseits aber darauf zu ver-
zichten, ihn entsprechend differenziert zu refe-
rieren. Gerade hier entbehrt der von Hille ver-
suchte Nachweis der Plausibilitit, warum Heim
sich gendtigt gesehen haben mul, sich nicht
nur mit der das populidre naturwissenschaft-
lich-technische Denken der Zeit bestimmen-
den Spielart des materiellen Sdkularismus,
sondern auch mit der mystizistisch-pantheisti-
schen bzw. idealistischen zu beschiiftigen. Heim
hat das vermutlich getan, weil ihm die struktu-
rellen Analogien. zwischen beiden Spielarten
und ihren unterschiedlichen Ausprigungen, ein-
mal als solche wahrgenommen und erkannt, zu
offensichtlich schienen und weil sie seine Ar-
gumentdtion und Deutung der geistigen Ver-
faBtheit und Geprigtheit der Gegenwart nur un-
termauern konnten.

Sehr instruktiv ist dann wieder die Darstel-
lung der ,,methodische(n) Struktur der missio-
narischen Apologetik Heims", die auf die ,,Kli-
rung letzter Alternativen®™ hinauslduft (101-
124). Hille zeigt zum einen, wie fiir die ,,dialo-
gisch und interdisziplinir angelegte Theologie®
(101) Heims die ,,Ankniipfung® bei den Fragen
und Positionen seines Gegeniibers aussieht und
die fiir ihn typische ,,perspektivische, themati-
sche und terminologische Flexibilitit (104)
bedingt. Als Konstanten aber begegnen zum
einen die Struktur des Zu-Ende-Denkens: So-
wohl vorfindliche Fakten der Naturerkenntnis
wie weltanschauliche Primissen und Aussagen
werden einerseits auf ihre letzten Urspriinge und
Voraussetzungen hin analysiert und hinterfragt,
andererseits im Blick auf ihre Konsequenzen
und bis in ihre letzten Implikationen hinein be-
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dacht und womdglich radikalisiert. Dabei zei-
gen sich bzw. zeigt Heim, und das ist die zweite
Konstante, die Aporien auf, zu denen dieser
Ansatz fithrt bzw. die ihm zugrundeliegen. Par-
allel und im Kontrast dazu stellt Heim die fiir
die jeweilige Fragestellung bzw. den Problem-
horizont relevanten Positionen, Voraussetzungen
und Konsequenzen des christlichen Glaubens dar
—unter Betonung ihrer Denkbarkeit und gedank-
lich-logischen Stringenz. Diese gewinnen so
den Charakter echter Alternativen, so daf sich
der Gesprichspartner vor eine unausweichliche
Entscheidung gestellt sieht.

Nach diesem langen, aber erhellenden An-
marschweg kann Hille sich dem eigentlichen
Thema seiner Untersuchung zuwenden und stellt
im vierten Abschnitt zunichst ,,Die religitsen
und philosophischen Heilswege des Mystizis-
mus — Heims Verstdndnis des Idealismus und
Pantheismus® dar (125-173).

Es geht Heim nicht um eine systematische,
geschweige denn vollstindige Beschreibung
der von ihm unter die Begriffe ,.Idealismus*
und ,,Pantheismus®™ subsummierten geistig-re-
ligiosen Systeme, Traditionen und Haltungen
bzw. Einstellungen zum Leben. Es irritiert und
fasziniert zugleich, dafl und wie er es wagt, die
hiermit benannten in sich vielfiltig und durch-
aus widerspriichlich strukturierten und ebenso
geistes-, kultur- und religionsgeschichtlich Aus-
druck findenden Komplexititen als ein Ganzes
in den Blick zu nehmen, auf einen Begriff zu
bringen und zu beurteilen. Er konzentriert sich
auf wenige charakteristische Grundhaltungen,
-entscheidungen und -iiberzeugungen, die in
den vielfiltigen Gestalten dessen, was ihm al-
les als ,Idealismus™ bzw. ,,Pantheismus® be-
gegnet, doch iiberall aufweisbar sind, und ge-
winnt und vermittelt so eine Wesensschau die-
ser Grofien. In diesem Wesentlichen begreift
und kritisiert er das Ganze.

Dieser methodische und hermeneutische Zu-
gang zu einer Sache ist natiirlich mit Reduktio-
nen und Vereinfachungen verbunden und, wie
wir heute klarer als frithere Generationen se-
hen, besonders deutlich mit der konkreten Per-
spektive des dieses Wesentliche der Sache Wahr-
nehmenden verbunden. Heim ist sich aber der
erkenntnistheoretischen Problematik seines Vor-
gehens durchaus bewuBt. Die Perspektivitit al-
ler Wahrnehmung und Erkenntnis ist eines der
Themen, die ihn immer wieder beschiiftigt ha-
ben. Er vertritt seine An- und Einsichten des-
halb im BewuBtsein ihrer Subjektivitiit und Re-
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lativitit, was nicht im Widerspruch dazu steht,
dafB er sich ihnen unbedingt verpflichtet weil3,
zumal, wenn er sie zusitzlich mit der Erfah-
rung in Verbindung bringt, dalf Gott sie ihm
eroffnet hat. So stiilpt er, was ihm aufgegangen
ist, seinem Gesprichspartner nicht iiber, son-
dern bemiiht sich, es nachvollziehbar zu machen.
Grundsiitzlich aber geht er von der Moglichkeit
und Tragfihigkeit einer durch (Wesens-),.Schau®
im Akt der ,.Begegnung™ erdffneten, sich schen-
kenden Erkenntnis aus.

Fiir den Idealismus von Platon bis in seine
Gegenwart sind so vor allem zwei Grundent-
scheidungen und -iiberzeugungen kennzeichnend
und halten sich in all seinen verschiedenen
Ausprigungen durch: die immaterielle Konzep-
tion des als konkrete Aus-Gestaltung des abso-
luten Geistes verstandenen individuellen Ich,
verbunden mit der Identifikation des Geistes
mit dem Géttlichen. Die hier verwendeten Be-
griffe sind als Platzhalter zu verstehen. Sie kon-
nen je nach betrachtetem ,,idealistischem* Sy-
stem durch andere, entsprechende ersetzt wer-
den. — Gott als transzendente, d. h. der geisti-
gen und materiellen Welt z. B. als ,,Schopfer®
gegeniiberstehende und von ihr prinzipiell zu
unterscheidende und unterschiedene Grofle, gar
als Person zu denken, hat hier keinen Platz.
Damit eriibrigt sich zugleich jede Moglichkeit
und Notwendigkeit von Erlosung, die anderes
ist als Gnosis, d. h. (Selbst-)Bewufitwerdung
oder (-)Erkenntnis bzw. mystische Einswerdung
zwischen dem individuellen und dem absoluten,
mit den Attributen des Géttlichen versehenen Ich.

Fiir den Pantheimus der asiatischen Hoch-
religionen Buddhismus und Hinduismus, die
Heim in diesem Zusammenhang unkompliziert
auf einen gemeinsamen Nenner bringt, macht
er zwei ganz dhnliche Grundentscheidungen
und -iliberzeugungen aus: Es gibt keine Unter-
scheidung des Seienden vom Géottlichen, son-
dern beides fillt zusammen, mag auch das wahr-
genommene Sein nur die Qualitit des Scheins
und damit des Nicht-Seins haben. Die Einzel-
seele, das Einzel-Ich, ist wesentlich eins mit
der Weltseele, dem Géttlichen, so die hindui-
stische Variante. Die Einzelseele, das Einzel-
Ich, ist Teil der illusionédren Scheinwelt, so die
buddhistische. In beiden Fillen bedeutet Erlo-
sung und Heil fiir den einzelnen, zur Einheit
mit dem gottlichen Sein (zuriick) zu gelangen,
sei es durch Bewulitwerdung, hinduistisch, oder
durch Ent-Werdung, Nichtung, buddhistisch.

Heim sieht die elementaren Gemeinsamkei-



ten zwischen ,.Idealismus® und ,.Pantheismus*
in ihrem ontologischen Dualismus: der Unter-
scheidung von Geist/wahrem Sein und Mate-
rie/Schein; ihrem theologischen Monismus, der
Identifikation von Gott bzw. Gottlichem und
Welt/Sein; und daraus resultierend der Aufhe-
bung und zugleich apotheosenhaften Aufbli-
hung des individuellen Ich, das im absoluten
Ich/Sein aufgeht. Diese Gemeinsamkeiten er-
lauben es ihm, ,.Idealismus® und ,,Pantheismus*
als Ausprigungen einer umfassenderen religio-
sen Haltung und Denkweise zu identifizieren:
des . Mystizismus*. Demgegeniiber zeichnet den
christlichen Glauben ein theologischer Dualis-
mus aus: Gott geht als Schopfer nicht in der
Welt auf; verbunden mit einem ontologischen
Monismus: Die Welt ist in allen Dimensionen
Schépfung und insbesondere auch als immate-
rielle verginglich, d. h. besteht nicht aus sich
selbst, sondern aufgrund der Erhaltung durch
den Schépfer. Hinzu kommt die grundsitzliche
Unterscheidung des Individuellen und Konkre-
ten vom Universellen und die damit verbunde-
ne Wertschitzung und Wiirdigung des einzel-
nen, fiir den die Verbindung und — nicht on-
tologisch, sondern personal und sozial zu ver-
stehende — Einheit mit Gott weder vorgegeben
noch notwendig und zwangsldufig ist. sondern
das entscheidende Lebensproblem. Die Losung
dieses Problems aber erfordert ,,Erlosung™.

Im folgenden fiinften Abschnitt stellt Hille
unter dem Leitgedanken ,Die Souverdnitit
Gottes und die Verlorenheit des Menschen —
Heims (theologische) Kritik des Mystizismus®
dar (174-263), und zwar unter schopfungstheo-
logischen, naturwissenschaftlichen, harmato-
logischen, soteriologischen, ethischen und escha-
tologischen Gesichtspunkten. Die wesentlichen
Argumente, durch die er so die Unvereinbar-
keit jeder mystizistischen Position mit dem
christlichen Glauben aufweist und damit den
Alternativcharakter von Mystizismus und christ-
lichem Glauben, sind folgende:

Fiir den christlichen Glauben sei der Unter-
schied von Schopfer und Geschopf konstitutiv.
Schopfungstheologisch und naturwissenschaft-
lich lasse sich ein Geist-Seele/Materie-Dualis-
mus nicht aufrechterhalten. In diesem Zusam-
menhang wird noch einmal deutlich, daf fiir
Heim (natur)wissenschaftliche Erkenntnis fiir
jede religivse Weltanschauung, nicht nur fiir
den christlichen Glauben, von unmittelbarer
Relevanz ist. Er hiitte sich wahrscheinlich mit
Heinrich Scholz in der Debatte um die Wissen-

schaftlichkeit der Theologie hinsichtlich des
von diesem aufgestellten Kohidrenzpostulats
anders als Karl Barth verstdndigen konnen, na-
tiirlich nicht, indem er unkritisch ein ihm vor-
gegebenes Wissenschaftsverstidndnis einfach
tibernommen hitte.

Der Mystizismus werde der Wirklichkeit der
Siinde nicht gerecht und gehe von einer vor-
giingigen und grundsitzlich nicht zerstorbaren
positiven Beziehung des Menschen zu Gott
bzw. dem Géottlichen aus. Notwendig ergibt
sich daraus ein Erlosungsverstindnis, das dem
biblisch-christlichen vo6llig widerspricht und
nicht mit ihm kompatibel ist. Wenn denn hier
iiberhaupt von Erlosung gesprochen werden
konne, dann lige im Mystizismus das Konzept
der Selbsterlosung vor. Auch die Konsequen-
zen fiir die Ethik ligen dann auf der Hand. Die
sittliche Autonomie des Menschen habe sich
als Illusion erwiesen. Dariiber hinaus sei der
ontologische Dualismus eine ungeeignete Ba-
sis, die praktischen, sehr irdischen Probleme
angemessen zu wiidigen und zu losen. Die ethi-
sche Argumentation und Kritik iiberzeugt aller-
dings am wenigsten, wie Hille zutreffend be-
merkt, sie wird z. B. weder bestimmten Auspri-
gungen des Buddhismus noch den Systemen des
deutschen Idealismus gerecht. SchlieBlich sei
das zyklische Denken mystizistischer Religio-
sitiit einerseits, die Leugnung der Wirklichkeit
des Todes im Konzept der Unverginglichkeit
des Geistes/Seins und den daraus resultierenden
Spielarten von Auffassungen der Unsterblichkeit
der Seele andererseits nicht mit christlichen Uber-
zeugungen hinsichtlich der Gerichtetheit der Zeit,
des Verhiiltnisses zwischen Zeit und Ewigkeit und
schon gar nicht mit den Implikationen der Aufer-
stehung Jesu Christi zu vereinbaren.

In einer Zeit, in der interreligioser Dialog
groBgeschrieben wird und auch notwendig ist,
in der aber der Aufweis von Trennendem und
Unvereinbarendem — vor allem von christlicher
Seite? — eher vermieden wird, — aber doch wohl
nur um den Preis der Selbst- und Fremdtiu-
schung iiber die eigene Identitdt? — konnten
solche klaren Positions- und Verhiltnisbestim-
mungen drgerlich abgetan werden. Mehr noch
aber konnten und sollten sie helfen, die eigene
Position zu kliren und dadurch dialogfihiger
zu werden. Das gilt auch fiir die Stirkung der
Urteilsfihigkeit im Blick auf die Ubernahme
und Verwendung religioser Traditionselemente
und Versatzstiicke aus fremden, hier urspriing-
lich fernostlich-religivsen Kontexten in unse-

15



ren christlichen Kontext. — Es sei aber noch ein-
mal darauf hingewiesen: Wer Heim oder Hille
iiber Heim liest, kennt damit noch nicht die Re-
ligionen oder philosophischen Entwiirfe, die
hier alle intendiert sind. Er verfiigt aber iiber
eine Perspektive, sie wahrzunehmen, kennen-
zulernen und zu befragen. Und er verfiigt tiber
Kriterien, sie aus einer christlichen Sicht zu be-
urteilen. Es liegt immer noch an ihm, diese Per-
spektive und diese Kriterien sich zu eigen zu
machen oder abzulehnen.

Im sechsten Abschnitt stellt Hille dar, in wel-
cher Hinsicht Heim auch in der christlichen Tra-
dition ,,mystizistische™ Strukturen und ,,Irrwege™
wahrgenommen und kritisiert hat (264-309).

In dem Malfle, wie gerade die deutsche prote-
stantische Theologie sich der Tradition der
idealistischen Philosophie verpflichtet wufte,
mufite das natiirlich Folgen zeitigen. Heim hat
an dieser Stelle immer wieder auf den Verlust
des Weltbezugs und den Riickzug der neueren
Theologie auf das Gebiet des Gefiihls oder des
Sittlichen hingewiesen. Ole Jensen hat ohne
Bezugnahme auf Karl Heim diesen Sachver-
halt unter dem Eindruck der unter dem Vorzei-
chen der ,,Grenzen des Wachstums* zutage tre-
tenden ,,gnadenlosen Folgen des Christentums™
in seiner Arbeit: Theologie zwischen Ilusion
und Restriktion, Analyse und Kritik der ex-
istenz-kritizistischen Theologie bei dem jungen
Wilhelm Herrmann und bei Rudolf Bultmann,
Miinchen 1975, exemplarisch nachweisen kon-
nen. — Hier hitte sich der Rezensent eine aus-
fithrlichere Darstellung der kritischen Haltung
Heims gewiinscht. Nicht zuletzt weil Heim
wesentliche Vorentscheidungen theologischen
Denkens an dieser Stelle nicht nachvollzog,
unterscheidet sich seine theologische Arbeit
nach Thematik, Inhalt und Form von der seiner
Zeitgenossen. Hille stellt exemplarisch Heims
Auseinandersetzung mit der zeitgendssischen
Eschatologie dar, am konzentriertesten in dem
Aufsatz: Zeit und Ewigkeit, die Hauptfrage der
heutigen Eschatologie (1926) vorliegend sowie
seine Kontroverse mit Karl Adam iiber das We-
sen des Katholizismus.

Der Abschnitt schlief3it mit kritischen Hinwei-
sen und Riickfragen zum Idealismus in Heims
eigener Theologie (294-308), wie er etwa in
seinem Bemiihen um eine ,,Philosophie des
Glaubens, gegeniiber der Philosophie des Un-
glaubens, eine Welt- und Lebensdeutung vom
Kreuze her* greifbar wird (308; aus: Der Kampf
gegen den Sdkularismus). Diese Philosophie
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scheitert aber, wie Heim selbst erkennt, eben
am Faktum der Offenbarung Gottes im Gekreu-
zigten, am Kreuz. In diesem Zusammenhang
wird jedoch auch deutlich, daf Heim keines-
wegs alles, was unter dem Begriff ,,Idealismus®
subsummiert werden kann, einfach abgelehnt
hat oder meinte ablehnen zu missen. Im Ge-
genteil, es ging ihm immer darum, die Wahr-
heit auch im Irrtum bzw. in der kritisierten und
abgelehnten Position zu erkennen und zu ach-
ten, im paulinischen Sinne alles zu priifen, das
Gute zu behalten.

Im siebenten Abschnitt (310-400) stellt Hille
Heims Fassung des christlichen Glaubens als
Entscheidung fordernde universale Alternative
zu den Spielarten des ,Mystizismus™ dar, be-
merkenswerterweise unter dem Leitgedanken
,.Die Absolutheit des Christentums — Heims
Begriindung des theologischen Personalismus*.
Damit provoziert er aber ein unnétiges Mi63-
verstdndnis, denn Heim hat, wie Hille richtig
zeigt (310-316), im Christentum gerade nicht
die hochste oder absolute Religion gesehen, er
hat vielmehr nachgewiesen, daB alle Versuche, -
irgendwie eine Uberlegenheit des Christentums
zu beweisen oder eine Stufenleiter und Werte-
skala der Religionen zu begriinden, scheitern
miissen. Der christliche Glaube erweist sich
nach Heim allerdings bzw. lediglich als letzte
Alternative zu allen geschichtlichen Religio-
nen. Diese Tatsache begriindet sachlich den Ge-
horsam gegeniiber dem Missionsbefehl Christi.

Der christliche Glaube ist nicht zuletzt des-
halb diese Alternative, weil er an der Persona-
litit Gottes und des Menschen festhilt. Diese
Personalitiit mul3 als denkmoglich einsichtig
gemacht werden, insbesondere mufl Gott als
Person gedacht werden kénnen. Dazu hat Heim,
inspiriert durch den philosophischen Person-
alismus Ferdinand Ebners und Martin Bubers
einerseits, durch die Relativititstheorie Ein-
steins andererseits, eine Ontologie ,,polarer,
d. h. dimensional voneinander unterschiedener,
ineinander eingebetteter Rdume und eine dar-
auf griindende Erkenntnistheorie entwickelt —
und im ersten Band: Glaube und Denken seines
Hauptwerks: Der evangelische Glaube und das
Denken der Gegenwart ausgefiihrt, die genau
das leisten soll.

Hille skizziert zunichst — gut verstindlich —
diese Konzeption (317-338) und zeichnet dann
nach, wie es nach Heims Auffassung zur Got-
teserfahrung und Glaubensgewilheit kommen
kann. In dieser Perspektive wird noch einmal



der Alternativcharakter des christlichen Glaubens
deutlich, der eine Unmittelbarkeit der Gottes-
erfahrung nicht kennt, wie sie unter dem Vorzei-
chen der ,,mystizistischen* Identifikation von
Geist/Bewubtsein und Gott/Gottlichem zwang-
los moglich ist.

Christliche Gotteserfahrung und Glaubens-
gewiBheit beruhen auf einem kontingenten Han-
deln Gottes am Menschen von ganz eigener
Evidenz (Bekehrung), das dieser nicht herbei-
fiihren, fiir das er nur vorbereitet sein kann,
etwa aufgrund von Gewissenserfahrungen bzw.
der Erkenntnis des grundlegend aporetischen
Charakters aller Wirklichkeit und der personli-
chen Existenz (339-353). Der objektive Grund
der GlaubensgewibBheit ist das durch Kreuz und
Auferstehung markierte heilsgeschichtliche Fak-
tum mit seinen kosmisch-universalen Wirkun-
gen (354-369). Subjektiv griindet sie in der
personalen Begegnung mit Gott, etwa im Ge-
bet, in der Erfahrung von ,,Fiihrung* durch Gott
und im Tun des Willens Gottes (373-400). Das
geschieht unter den Bedingungen des polaren
Raumes unserer Erfahrungswelt, der durch das
Wirken des Heiligen Geistes mit der ,iiber-
polaren Welt* Gottes in Verbindung kommt und
Ort der Offenbarung, des Redens Gottes wird.
Solchen Raum stellt zum Beispiel die Bibel
dar, wobei es fiir Menschen aus unterschiedli-
chen Kulturkreisen unterschiedliche Zuginge
in diesen Begegnungsraum gibt. Fiir Menschen
aus dem Umbkreis der Religionen Asiens etwa
fiihrt dieser Zugang eher iiber das Johannes-
evangelium als iiber die synoptischen Evange-
lien. Das kennzeichnet den christlichen Glau-
ben und unterscheidet ihn in Heims Augen we-
sentlich von den ,,mystizistischen™ Religionen
und Weltanschauungen, dal Gemeinschaft mit
Gott in Gestalt seines Redens und seiner Fiihrung
aktuell und immer neu erfahren werden kann.

Hille schlieBt seine Untersuchung im achten
Abschnitt ab mit ,kritische(n) Anmerkungen
zur Wiirdigung der missionarischen Apologe-
tik Karl Heims* und zusammenfassenden The-
sen (403-445).

Heim zeigt sich einer inzwischen als unzu-
reichend erkannten und iiberwundenen typisie-
renden religionsphidnomenologischen Betrach-
tungsweise verhaftet, die die konkreten Reli-
gionen in ihrem geschichtlichen und kulturel-
len Kontext und in ihrem Selbstverstindnis
nicht geniigend ernst nimmt. Nachteilig macht
sich seine nur sehr begrenzte Kenntnis iiber die
von ihm behandelten Religionen bemerkbar.

Den Grad an Sachkompetenz, den er sich im
Blick auf die Naturwissenschaften erworben
hat, erreicht er im Blick auf die Religions- und
Philosophiegeschichte nicht. Es ist Heim aller-
dings zugute zu halten, daB er angesichts zu-
nehmender Spezialisierung der Wissenschaften
den Versuch unternommen hat, ,,das Ganze der
Wirklichkeit unter dem Leitmotiv einer uni-
versalen Christologie zusammenzudenken. Er
miihte sich, die ungeheure Komplexitit der
Welt mittels weniger Elementarstrukturen so
zu erfassen, dafl in ihr geistige Orientierung
und GewiBheit des Glaubens moglich werden
sollte” (409f.). Kiinftige Versuche in dieser
Richtung werden aber nur in interdisziplinirer
Zusammenarbeit verschiedener Fachleute mog- |
lich sein.
Was Heims Deutung des ,.Sidkularismus* be-

trifft, ist festzustellen, daB er ,.im Blick auf die

* faktische Entwicklung des materialistischen

Sikularismus eine theologisch durchaus ernst
zu nehmende Beurteilung vorgelegt (hat), aber
er hat mit den futurologischen Aussagen seiner
Geschichtsdeutung die Kompetenzen des Men-
schen unzulissig tiberschritten™ (415). Er wird
zudem, anders als andere zeitgenossische Teil-
nehmer am Diskurs iiber den Sikularismus wie
etwa Gogarten und Bonhoeffer, der Ambiva-
lenz des Sikularismus-Phédnomens, seinem Po-
tential an Toleranz und Befreiung — auch aus
kirchlich-klerikalen Fesseln — nicht gerecht.
Nur kurz deutet Hille an, daB mit der Beurtei-
lung des Sikularismus auch die Weichen im
Blick auf den heute im Dienste der Volkerver-
stindigung und des Weltfriedens notwendigen
Dialog der Religionen gestellt werden und hier
die Vorentscheidungen Heims nicht ohne Kor-
rektur iibernommen werden konnen. ,.Es gilt,
sein Konzept missionarischer Theologie im
Kontext der durch die Aufkldrung gewonnenen
politischen und kulturellen Freiheit weiterzu-
entwickeln. Dabei ist die heute globale Ver-
flechtung der Volker, Religionen und Ideologi-
en immer mit in die Reflexion einzubeziehen®
(422).

Nach Hilles Urteil bietet Heims missionari-
sche Apologetik in der gegenwirtigen geisti-
gen Situation angesichts der Herausforderung
der Theologie durch die ostliche Religions-
philosophie und -psychologie ,unverzichtbare
Kriterien theologischer Kritik* (425f.). Aber im
Blick auf die Méglichkeit, Gott zu erfahren und
solche Erfahrung zu reflektieren und zur Spra-
che zu bringen, greift in der Auseinanderset-
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zung mit dem Mystizismus die von Heim zur
Verfiigung gestellte Philosophie der Rdume mit
ihrer naturwissenschaftlich-technischen Begriff-
lichkeit und Struktur nicht mehr. Hier macht sich
negativ bemerkbar, da Heim kein theologisch
verantwortetes positives Verstindnis ,,mystischer
Erfahrung* entwickelt hat, obwohl sich Ansiit-
ze dazu zum Beispiel in seinen Uberlegungen
zum Gebet und zur Fithrung durch Gott finden.

Die Beantwortung der Frage, welchen blei-
benden Beitrag Heim theologisch zur Uberwin-
dung des sdkularen Mystizismus geleistet hat,
und die Entscheidung, ob seine Begriindung
der Glaubensgewibheit heute noch iiberzeu-
gend und tragfihig ist, tiberldft Hille dem Le-
ser. — Abgesehen davon, daff es wohl nicht um
die ,,Uberwindung® des ,,Mystizismus* gehen
kann, sondern um die angemessene Reaktion
und Antwort auf die damit gestellten Heraus-
forderungen, hitte sich der Rezensent diesbe-
ziiglich allerdings eine Stellungnahme Hilles
gewiinscht.

So gibt er hier nur seine eigene ab: Es ist
Heims Verdienst, die von ihm als ,Mystizimus*
in den Blick genommene komplexe, vielfiltig
ausdifferenzierte Gestalt religiosen Denkens als
solche und damit als viele kaum weniger kom-
plexe und vielfiltige Ausprigungen ihrer Ver-
wirklichung, eben die verschiedenen Spielarten
des philosophischen Idealismus und des religio-
sen Pantheismus umfassende Einheit erkannt und
benannt zu haben, also das Gemeinsame in den
verschiedenen Konkretionen aufgezeigt zu ha-
ben. Aber wer weifl heute etwas mit dem Be-
griff , Mystizismus* anzufangen? Die von Heim
gewdhlte Terminologie und seine Sprachrege-
lungen sind in.der Vergangenheit nicht aufge-
nommen worden, was nichts anderes bedeutet,
als daB es ihm und denen, die seine Sichtweise
und Erkenntnis teilten, nicht gelungen ist,
ihre Wahrnehmung und Erkenntnis den an-
deren Teilnehmern des theologisch-weltanschau-
lichen Diskurses als bedeutungsvoll zu vermit-
teln. Doch nicht nur der Begriff steht heute gar
nicht zur Verfiigung. Es besteht offenbar auch
kein Bediirfnis, die damit gemeinte Sache iiber-
haupt zur Sprache zu bringen — weil man sie gar
nicht wahrnimmt? Tatséchlich scheint das Wis-
sen um die Gemeinsamkeit und umfassende Ein-
heit, fiir die der Begriff ,,Mystizismus* bei Heim
steht, heute iiberfliissig zu sein. Dies ist nicht
die Zeit der umfassenden Begriffe und Begriffs-
Systeme. Die Vertreter der verschiedenen Spiel-
arten des ,.Mystizismus* diirften kaum Wert dar-
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auf legen, im Rahmen dieser umfassenden Ein-
heit wahrgenommen und von dort her verstan-
den zu werden, vielmehr wird ihnen daran lie-
gen, dal} die Besonderheit und Konkretheit ih-
rer Ausprigung ernst genommen werde. Muf}
sich die missionarische Begegnung bzw. der
Dialog mit ihnen nicht genau darauf einlassen?
D. h. das Gespriich und die Auseinandersetzung
werden — und das wohl nicht erst heute — auf
einer wesentlich weniger allgemeinen Ebene als
der von Heim gewihlten gefiihrt. Es geht also
nicht um den ,Mystizismus®, sondern zum Bei-
spiel um Transzendentale Meditation.

Was Heim als sdkularer Mystizismus vor Au-
gen stand, ist natiirlich nicht von der Bildfldche
verschwunden, sondern hat sich weiter entwik-
kelt und findet zum Beispiel in der Vielfalt der
New Age-Religiositit neuen Ausdruck. Christ-
licher Glaube sieht sich dadurch konkret her-
ausgefordert und in Frage gestellt.

Allerdings stéft eine logisch-rationale Ana-
lyse der gedanklichen Struktur und der grund-
legenden Uberzeugungen religioser Traditio-
nen, wie Heim sie durchfiihrt, das Unterneh-
men also, eine Religion oder Weltanschauung
gewissermaBen sowohl auf ihre Grundvoraus-
setzungen wie auf ihre Konsequenzen hin zu
Ende zu denken, heute nach Eindruck des Re-
zensenten sowohl im Rahmen des theologi-
schen und interreligiosen Diskurses als auch
bei den religiosen Endverbrauchern auf wenig
Interesse. Erfahrung und Erlebnisqualitit sind
gefragt. In dieser Hinsicht erweist sich Heim
als sperrig und unzeitgemif. Er mutet eine
denkerische Anstrengung zu, die Bereitschaft,
einen Denkweg mitzugehen, die viele in reli-
gitsen Dingen heute nicht mehr aufbringen
wollen. Das setzt der Wirkungsmoglicheit und
neuen Fruchtbarkeit der theologischen Arbeit
Heims im heutigen Kontext deutliche Grenzen,
damit zugleich aber auch der Rezeption der vor-
liegenden Untersuchung.

Heim hat Wesentliches, Unterscheidendes
und Einzigartiges des christlichen Glaubens im
Vergleich mit den groBen religiosen und welt-
anschaulichen Auspriagungen des ,Mystizis-
mus‘ herausgearbeitet, das zur Profilierung und
Selbstidentifizierung bzw. -vergewisserung des
Glaubens hilft auch im heutigen, verinderten
Kontext der Begegnung mit den Religionen im
allgemeinen, mit denen Asiens und ihren Able-
gern im Westen im besonderen. Zu nennen ist
hier vor allem das Festhalten an der Transzen-
denz Gottes gegeniiber der Welt/Schopfung und



an der Personalitit Gottes und des Menschen,
entsprechend am personalen Charakter ihrer
Beziehung.

Heim fiihrt vor Augen und erinnert daran,
daf} der christliche Glaube eine echte Alterna-
tive zu anderen Religionen und Weltanschau-
ungen darstellt. Das ist notig, gerade in einer
Zeit, in der religitse Wahrheitsanspriiche scham-
haft verschwiegen werden und der Gedanke der
Gleich-Giiltigkeit und Relativitit der verschie-
denen Religionen unter Christen zunehmend
Fufl faBt. Christlicher Glaube als Alternative
kann um der Menschen und ihres Heiles willen
die Konkurrenz mit anderen Religionen gar
nicht vermeiden, braucht sie aber auch nicht zu
scheuen. Er muB} sie in Wahrnehmung des Mis-
sionsauftrages vielmehr suchen.

Heim hat herausgearbeitet und erinnert dar-
an, dalB christlicher Glaube sich einer Begeg-
nung mit Gott verdankt, die nicht methodisch-
technisch herbeigefiihrt werden kann, sondern
von Gott kontingent gewihrt und geschenkt
wird, und dal christlicher Glaube von und in
solchen immer wieder neuen Begegnungen lebt.

Heim hat demonstriert und begriindet, daf
christlicher Glaube sich denkerischer Durch-
dringung der Wirklichkeit, auch der religitsen,
nicht entziehen kann und nur im Einklang mit,
nicht im Widerspruch zu seinem Denken ge-
lebt werden kann. Die Wege und Losungen, die
er dabei gefunden hat, konnen und miissen
wahrscheinlich zu anderen Zeiten andere sein.

Auch die Begriindung der Glaubensgewil3-
heit samt der zugrundeliegenden Theorie der
raumlichen Erkenntnis ist davon nicht ausge-
nommen. Sie wird unter Verwendung von Be-
griffen und Kategorien unserer Zeit neu zu lei-
sten sein.

In leichter Abwandlung eines Bonhoeffer-
Zitates aus dessen Besprechung von Glaube
und Denken, mit dem Hille seine Untersuchung
abschlieft, ist auch der Rezensent im Blick auf
Karl Heim der Uberzeugung, dal man ihm und
seinem Werk am besten dadurch Anerkennung
erweist, ,,dal man nach bestem Vermégen in die
Nacharbeit und Mitarbeit an den gestellten Fra-
gen eintritt. Wenn sich dann ... abweichende Ur-
teile einstellen, so bleibt hiervon die Bewunde-
rung fiir das geschaffene Werk unberiihrt.*

Norbert Grof3, Hamburg

Zur Dogmatik

Jiirgen Wiist (Hg.): Reizworte des Glaubens.
Argumente, Kontroversen, Positionen. Aus-
saat Verlag, Neukirchen-Vluyn, 1994, 176
Seiten, DM 29,80.

Zum Gesamtwerk:

Die enorme Fiille unterschiedlicher Erkennt-
nisse, Meinungen und Auffassungen iiber wich-
tige Themen innerhalb der Christenheit, und da
wiederum innerhalb und auferhalb der Volks-
kirchen und besonders innerhalb und aufler-
halb der Evangelikalen, konnen — auch einen
Freikirchler — leicht in Verwirrung bringen. Es
wird viel iibereinander und aneinander vorbei
geredet. Dabei kristallisieren sich einige Reiz-
worte heraus, die besonders zwischen Evan-
gelikalen und sog. Nicht-Evangelikalen all-
zuoft zu Schlagworten gegeneinander verwen-
det werden und nicht schon durch ihren hiufi-
geren Gebrauch zur Kldarung der Probleme bei-
tragen.

Umso notwendiger ist eine konstruktive Aus-
einandersetzung mit Kernfragen, die zur Kli-
rung von Mi3verstindnissen beitragen kénnen.
Dieser Aufgabe hat sich Jiirgen Wiist mit sei-
nem Sammelband gewidmet. Er hat verschiede-
ne Autoren gebeten, in 18 Aufsitzen zu neun
Streitfragen Stellung zu beziehen. Dabei kom-
men Theologen und Theologinnen zu Wort, die
sich einem ,.eher evangelikalen Glaubensver-
stiindnis verpflichtet sehen und solche, die die-
sem nicht nahestehen*. Dadurch erhilt das Buch
auch fiir uns Freikirchler und Baptisten eine
hohe Relevanz, weil die dort angesprochenen
Streitfragen auch unter uns seit Jahren leben-
dig sind.

Konkret geht es dabei um folgende ..neural-
gischen Punkte® der theologischen Auseinan-
dersetzung: das unterschiedliche Verhiltnis der
Evangelikalen zur Volkskirche (E. Geldbach,
H.-W. Neudorfer), Streitpunkt Schriftverstind-
nis (K. Berger, H.-W. Neudorfer), Fundamen-
talismus (D. Stoodt, S. Holthaus), die Entste-
hung des Lebens — Schopfung oder Evolution
(S. M. Daecke, H. W. Beck), Dialog der Reli-
gionen oder Mission (H.-W. Gensichen, P. Bey-
erhaus), Feminismus (E. Schneider-Boklen,
I. Hauschildt), Weltverantwortung und konzilia-
rer ProzeB (G. Planer-Friedrich, L. v. Padberg),
Fragen der christlichen Ethik (W. Schopsdau,
H. Burkhardt) und volkskirchlicher Pluralismus
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(M. Niichtern, J. Motschmann).

Der zuerst genannte Autor bezeichnet sich als
nicht-evangelikal. Die einzelnen Artikel haben
jeweils einen Umfang von 9-12 Seiten, so dal3
ein Schwerpunktthema auf ca. 20-25 Seiten ab-
gehandelt wird. Dadurch bekommt das Buch ei-
nen gewissen Wert als kompaktes, theologisches
.Kompendium*. Vom Stil her bemiihen sich
alle Autoren sachlich zu bleiben, was einigen
mehr, anderen weniger gelingt.

Das Ziel des Buches besteht laut eigenem
Anspruch darin, den ,,Konflikt zwischen evan-
gelikalem und nicht-evangelikalem Glaubens-
verstindnis ... auf der theologischen Ebene an
aktuellen Themen* aufzuzeigen, um dadurch
Anregungen zu geben, ,,Feindbilder und Vorur-
teile abzubauen und in die inhaltliche Diskus-
sion einzusteigen®™. Es geht also nur um einen
LEinstieg in den Dialog® und um die Einla-
dung, ,.den Blick iiber die Grenzen des eigenen
theologischen Denkens® zu wagen.

Wenngleich dieses Anliegen nur zu begrii-
Ben ist, da pauschale (Vor)Urteile keinem niit-
zen und inhaltlich nicht weiterfiihren, bleibt zu
fragen, ob es durch die Anlage des Buches tat-
sidchlich erreicht wird. Die z. T. groBen theolo-
gischen Unterschiede werden besonders bei ei-
nigen, um nicht zu sagen allen Themen, deut-
lich. Einen gewissen Mangel des Buches konn-
te man darin sehen, daf3 die Autoren ihre Auf-
sitze vollig frei und unabhidngig vom Koautor
angefertigt haben und dadurch z. T. in Ansatz,
Ausfiihrung und Pointierung stark voneinander
abweichen. Die einzige Vorgabe des Herausge-
bers war das Stichwort, zu dem dann ganz un-
terschiedliche Ausfiihrungen gemacht werden
konnten. So kann ein Horen aufeinander, ein
Eingehen auf den spezifischen Dissens, also
eine echte Disputation nicht effektiv erfolgen.

Dennoch macht die vom Herausgeber favo-
risierte Vorgehensweise Sinn, weil sie es den
Autoren tatsichlich ermoglicht, die Gewichtung
und Akzentuierung bei der Beurteilung der Pro-
blemfelder selber zu geben. Darin liegt auch der
Reiz des Buches, zeigt es sich doch, daf es oft
diametrale Bewertungen einzelner Fragen sind,
die die (manchmal unertrigliche) Spannung im
Miteinander evangelikaler und nicht-evange-
likaler Frommigkeit ausmachen. Das grofie
Plus liegt also darin, dal man die Sichtweise
des jeweils Andersdenkenden kompakt darge-
stellt bekommt, so daff man sich ein relativ gu-
tes Bild von der theologischen ,,Gegenseite™
machen kann. Ob man sich in der Beurteilung
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der eigenen Auffassung allerdings verstanden
weil, ist ein anderes Thema.

Zu den einzelnen Beitréiigen:

Sie sind durchweg klar gegliedert und gut auf-
gebaut. Sofern es iiberhaupt méglich ist, auf
solch knappem Raum derart wichtige Themen
einigermafien profund abzuhandeln, ist das
durchweg gut gelungen. Bei einigen ,.Reizthe-
men*, bei denen es auch zur direkten Beurtei-
lung der Evangelikalen und ihrer theologischen
Erkenntnisse kommt, konnten m. E. (besonders
nicht-evangelikale!) Autoren gewisse unsach-
gemiile Pauschalierungen nicht unterdriicken.

Wie schwer es ist, den andern wirklich zu
verstehen, zeigen besonders die Beitriige von
E. Geldbach, eines Baptisten, iiber ,Evange-
likale und Volkskirche* und D. Stoodt iiber den
~Fundamentalismus®. Es gelingt den (als nicht-
evangelikal schreibenden) Autoren kaum eine
differenzierte Sicht der anderen Seite. Sehr
schnell werden Evangelikale und Fundamenta-
listen einfach gleichgesetzt (Stoodt, S. 56) oder
Evangelikale als Fundamentalisten bezeichnet.
Dabei ist Stoodt immerhin zu einer selbstkriti-
schen Bemerkung im Blick auf die Fundamen-
talismus-Kritiker in der Lage (S. 50) und schlieBt
seinen Artikel mit der Einsicht, daB ,,nicht alles
am Fundamentalismus fundamentalistisch® sei
(S.55/56). E. Geldbach nimmt in seiner gewohn-
ten Fundamentalismuskritik solche Unterschei-
dungen zu wenig oder gar nicht vor. Statt des-
sen festigt er seine bekannte Bewertung der
Evangelikalen (!) als ,,Abwehrbewegung* (S. 12).
Sie sei verschlossen gegeniiber den theologi-
schen, geistigen oder gar naturwissenschaftli-
chen Stromungen ihrer Zeit. ,,Nicht Offenheit,
sondern der Abwehrkampf und eine defensive
Angstlichkeit, gepaart mit kleinbiirgerlichen
Moralvorstellungen, durchzieht viele AuBerun-
gen aus dem evangelikalen Lager” (S.10).

Dal solche Charakterisierung der evangeli-
kalen Bewegung als ganzer freilich nicht ge-
recht wird, zeigt der Artikel von Holthaus, der
tibrigens wie Geldbach zu einer evangelisch-
freikirchlichen Gemeinde gehort. Er gibt die
begriffliche Problematik des Fundamentalismus-
Phidnomens und die praktische Unméglichkeit
einer Definition zu und versucht, durch histori-
sche und systematische Differenzierung dem
komplexen Sachverhalt gerecht zu werden. An-
ders als Stoodt zeichnet er das Engagement kon-
servativer Evangelikaler durchaus als geistli-



ches Anliegen und weniger als politisch und
soziologisch unbemerkt beeinfluBte Gegenre-
aktion auf die (Post)Moderne (Fundamentalis-
mus als rein soziologisches Phiinomen).

Wie schwer es gldubige Volkskirchler in ihrer
Kirche haben, zeigt der Artikel von H.-W. Neu-
dorfer: ,,Fairne miifite die Grundregel sein.”
Es wiire aber zu kurz gegriffen, ihn als Frei-
Kirchler einfach zu tibergehen. Besonders sein
Aufzeigen der Alternativen zur Volkskirche sind
fiir uns interessant: entweder ,,Generations-
Kirche* oder ,,Aufienseiter-Kirche®. Dal} das
fiir ihn keine echten Alternativen sind, ist ver-
stindlich. Die Frage an uns ist, ob wir bereits an
der einen oder anderen Stelle als Freikirche
Ziige dieser Alternativen tragen.

Beim Thema ,.Schriftverstindnis® wird nichts
Neues gesagt. Einerseits finden wir den von K.
Berger klassisch formulierten Ansatz der Split-
tung von historisch Vorfindbarem und histo-
risch-kritisch eruiertem Glaubensgut als Aufga-
be der Exegese. Neu und fiir mich schwer nach-
zuvollziehen ist das in dieser Weise von ihm
formulierte ,.gewichtigste Kriterium™ der Aus-
legung die Vermeidung von ,,Vernichtung oder
Spaltung des Gottesvolkes™ (S. 37). Die Span-
nung zwischen Einheit und Verschiedenheit der
Auslegung sieht Berger in den beiden Brenn-
punkten: ,,Gott selbst als den Zusammenfall
der Gegensitze und das Kirchenrecht als prak-
tischen Machtgebrauch® (S. 38). Hier zeigt sich
m. E. allerdings doch ein starkes Gebundensein
der Auslegung an formale Kirchenstrukturen.

Andererseits leitet der von Neudorfer vertrete- -

ne evangelikale Ansatz die Autoritiit der Schrift
von ihrer Inspiriertheit ab (ohne sich auf ein
Inspirationsdogma festzulegen!) und begriin-
det sie mit dem doppelten Selbstanspruch
der Schrift.

Die beiden Aufsiitze tiber die Entstehung des
Lebens zeigen, daB eine Ubereinstimmung kaum
moglich ist. Grofer koénnen die Unterschiede
kaum sein. Die Synthese von Schopfung als
Evolution, wie sie S. M. Daecke in Anlehnung
an die philosophisch-mystischen Gedankengéin-
ge Teilhard de Chardins und Moltmanns (Gott
in der Schopfung) als trinitarisches Geschehen
modifiziert weiterentwickelt, ist fiir den evan-
gelikalen Ansatz unannehmbar. Gott kann so
nicht im transzendenten und immanenten Welt-
werdungsprozel gleichzeitig aufgehen.

Statt dessen zeigt H. W. Beck in der Tradition
des weiten Diskurses von biblisch-theologischer
und naturwissenschaftlicher Kommunikation

etwa eines K. Heim die einzige Moglichkeit von
gottlich geplantem Ursprung und Werden: ,,Das
Sein geht dem Werden voraus™ (S. 85). Und:
.Falsche Fragestellungen im Ursprungs- und
Menschheitshorizont bannen Forschergeist und
Forschungsmittel und werfen die Wissenschaft
um Jahre zuriick. An der biblischen Menschheits-
und Heilsgeschichte orientierte Schopfungsfor-
schung verheifit hingegen Aufbruch und nicht
Ende, Staunen anstelle miider Gleichgiiltigkeit,
Erschrecken iiber die Schopfungs- und Ge-
richtsmacht Gottes, Dank und Anbetung iiber
die liebende Nihe desselben Gottes im Heils-
werk Jesu Christi (S. 87).

Sehr anregend auch die Abhandlungen iiber
den Dialog der Religionen, in denen H. W.
Gensichen und P. Beyerhaus darum ringen, auf
das Problem der pluralen Heilsanspriiche der
Religionen angemessen christlich, d. h. im Sin-
ne Christi zu reagieren. Gensichen versucht, den
Dialog weder im absolutistischen BewuBtsein
der bedingungslosen Diskontinuitit™ noch im
relativistischen ,,der bedingungslosen Kontinui-
tit zwischen Christentum und den Religionen®
verstanden zu wissen (S. 93; eine Gratwande-
rung, bei der schon mancher abgestiirzt ist).
Beyerhaus sieht ebenfalls die Notwendigkeit der
beiden Kommunikationsweisen des christlichen
Zeugnisses, den Dialog und die Verkiindigung,
plddiert aber dafiir, ihre rechte Zuordnung zu
erkennen und zu praktizieren. Freilich versteht er
»Dialog* anders als in der absolut inklusiven
Theologie der Religionen von Paul Knitter, nim-
lich im Sinn der Lausanner Verpflichtung Art. 4.

Beim Thema Feminismus versucht Elisabeth
Schneider-Boklen den positiven und veridn-
dernden Beitrag dieser Bewegung auf die christ-
liche Theologie aufzuzeigen. Sie geht die einzel-
nen Disziplinen wie AT, NT, Dogmatik und Ethik
usw. durch, gibt aber dabei offen zu, dafl gewisse
feministische Ansiitze, wie der sog. ,,matriarchale
und tiefenpsychologisch ausgerichtete® einer
Christa Mulack und Heidegunde Woller, die
sie als ,,post-christlich™ (!) bezeichnet, zersto-
rend auf den Glauben wirken. Ingeborg Hau-
schildt vertritt dagegen die Auffassung, daf3 die
Erfahrung von Frauen in der feministischen
Theologie nicht zur Grundlage theologischer
Aussagen erhoben werden diirfen. Nach ihrer
Ansicht verkiimmert, wer in der Bibel nur nach
frauenfreundlichen Texten sucht, da sie von
ihrer Mitte her gelesen werden wollen, von
dem, ,,was Christum treibet”. Sie kommt zum
Fazit, daB der Feminismus zwar Anfragen an
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den christlichen Glauben stellen, ihn aber nicht
reformieren kann. Auch bei der Frage , Welt-
verantwortung* gehen die Meinungen stark aus-
einander. Wahrend Gotz Planer-Friedrich die
Entwicklung des 6kumenischen Prozesses zur
Bewahrung der Schopfung aufzeigt und ge-
meinsame Ziele formuliert, die erreichbar sein
konnten, zeigt Lutz v. Padberg die evangelikalen
heilsgeschichtlichen Parameter auf, aus denen die
praktische Weltverantwortung der Gemeinde
erwichst. Er betont den biblischen Realismus
und warnt vor den Gefahren eines sidkularen
Besserungsstrebens, aber nicht ohne auf die
Gefahr des Quietismus im Pietismus aufmerk-
sam zu machen.

Was die Ethik angeht, ist die Herausforde-
rung durch die moderne Gesellschaft an das
christliche Wertebewuftsein unumstritten. Was
Schwierigkeiten bereitet, sind die unterschied-
lichen Reaktionen auf die Situation modernen
Lebens. Wihrend W. Schopsdau den gesell-
schaftlichen Wertewandel als so gravierend
nicht beurteilt, den Wertebegriff iiberhaupt als
hilfreichen ethischen Begriff infrage stellt, be-
deutet fiir Burkhardt der Wertewandel einen
Wertezerfall. Anhand der Beurteilung verschie-
dener ethischer Bereiche wie Ehe, Homosexua-
litéit, Abtreibung und Euthanasie wird der Dis-
sens beider Autoren deutlich. Betont Schopsdau
stark die Situationsbezogenheit der Ethik und
pladiert fiir eine Kontextualisierung der Ent-
scheidung, setzt sich Burkhardt fiir die Verpflich-
tung des ,,universalen Willens Gottes fiir mensch-
liches Leben schlechthin® (S. 152) ein.

Was im letzten Thema zur Spannung von
Pluralismus und Richtungsgemeinden in der
Volkskirche gesagt wird, kann natiirlich direkt
so nicht auf unsere Freikirche iibertragen wer-
den, mutatis mutandis aber doch hier und da als
Spiegel und Anregung dienen, sind die Fragen
doch im Prinzip auch bei uns virulent.

Der anregende Sammelband zeigt m. E. auf,
wie tief doch die theologischen Griben zwi-
schen Evangelikalen und Nicht-Evangelikalen
wirklich sind und daB z. T. uniiberwindbare
Auffassungen zu bestehen scheinen. Dennoch
oder gerade deshalb kann das Buch fiir uns eine
wertvolle Hilfe bedeuten, noch genauer aufein-
ander zu horen, einander verstehen zu wollen,
die eigene Argumentation zu uberprufen und
sachlich weiterzuarbeiten.

Horst Afflerbach
Derschlag
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Zankapfel Bibel: eine Bibel — viele Zugiinge;
ein theologisches Gespriich, herausgegeben
im Auftrag der Theologischen Kommission
des Schweizerischen Evangelischen Kirchen-
bundes von Ulrich Luz. Theologischer Verlag,
Ziirich, 1992, 143 Seiten, brosch., DM 28,-.

Dieses Buch ist das Arbeitsergebnis eines
..Bibelprojektes” der Theologischen Kommis-
sion des Schweizerischen Evangelischen Kirch-
enbundes. Die Kommission hatte sich zum Ziel
gesetzt, die Vertreter unterschiedlicher Bibel-
verstandnisse miteinander ins Gespriich zu brin-
gen und so ein Modell fiir entsprechende Dia-
loge in der Erwachsenenbildung und auf Ge-
meindeebene zu schaffen. Geleitet wurde das
Projekt von Ulrich Luz, ordentlicher Professor
fiir das Neue Testament an der Universitiit Bern
und Verfasser eines bekannten Matthduskom-
mentars (im EKK). Nach seinen einleitenden
Worten ging die Kommission von der Beobach-
tung aus, daf die Bibel nur noch in der Theorie
die Grundlage der evangelischen Kirche ist.
Nicht mehr die Durchschnittschristen, sondern
nur noch die ,.Eliten* wiirden sich fiir ihre Lek-
tiire interessieren, wobei unter ,Eliten® Inter-
essengruppen von Gleichgesinnten gemeint sind.

Diese Gruppen lisen die Bibel jeweils ganz.
anders, so dal} die Bibel statt gemeinsames Fun-
dament der Kirche vielmehr ,ein immerwih-
render Zankapfel zwischen verschiedenen christ-
lichen Gruppen™ (S. 8) geworden sei. In dieser
Lage wollte nun die Kommission Briicken schla-
gen und Gespriiche erméglichen. Zu solchen Ge-
sprichen kam es auf zwei Tagungen, deren Er-
gebnis in diesem Buch publiziert wird. Nach
den Worten des Herausgebers soll das Buch dar-
an ,.erinnern, daf} die eine Bibel die Grundlage
ist, auf die sich alle die verschiedenen Zugangs-
wege beziehen®, und es soll ,,helfen, Angste vor
anderen abzubauen und andere Zugangswege
zur Bibel besser zu verstehen® (S. 14). Es kom-
men in ihm der historisch-kritische, der fun-
damentalistische, der evangelikale, der femini-
stische, der materialistische und der tiefen-
psychologische Zugang zur Bibel zu Wort. Alle
Vertreter verdeutlichen dabei ihren jeweiligen
Ansatz exemplarisch an der Geschichte von der
Speisung der Fiinftausend Mk 6, 30-44. Die
gegenseitigen Kommentare und Riickfragen
sind ebenfalls mit abgedruckt. Ulrich Luz ver-
sucht eine eigene Verhiltnisbestimmung der
verschiedenen Zuginge, und am Schluf} verof-
fentlichen alle Autoren ,,Gemeinsame Leitlini-



en zum verschiedenen Umgang mit der einen
Bibel in der einen Kirche®.

Daniel Marguerat bezeichnet den historisch-
kritischen Zugang zur Bibel als den Versuch,
den heutigen Bibelleser in die Entstehungs-
situation des Textes zuriickzufiihren, ihm den
WerdeprozeB des Textes zu erklédren und ihn so
den Reichtum eines zunichst fremden Textes
wahrnehmen zu lassen. Der Markusbericht von
der Speisung der Fiinftausend sei ein Spiegel
von vielen nach und nach angesammelten Aus-
legungen des urspriinglichen Ereignisses. —
Ernst Lerle von der FETA in Basel betont, dafl
fiir den fundamentalistischen Zugang zur Bibel
die Ubereinstimmung biblischer Berichte mit
den Tatsachen wesentlich sei. Die wunderbare
Speisung zeige, dal der Messias Gottes auch
Naturgesetze durchbrechen kann. — Wolfgang
Bittner vertritt als evangelikale Uberzeugung,
daB die Bibel Gottes Wort als menschliches
Zeugnis von Gottes Handeln in der Geschichte
ist. Das fundamentalistische Dogma von der
Irrtumslosigkeit der Bibel wird ebenso abge-
wiesen wie der methodische Atheismus der hi-
storisch-kritischen Methode. Der Glaube an
Gottes Handeln in der Geschichte sei keine
subjektive Deutung, sondern Anerkennung der
Zuverlissigkeit der biblischen Texte. — Denise
Jornod liest als Feministin den biblischen Wun-
derbericht so, daB deutlich wird: Jesus verkiin-
det das Reich, das die Unterdriickung auch der
Frauen sprengt. Jesus und seine Jiinger seien
hier in einer typischen Frauenrolle: Sie sollen
aus nichts etwas machen. Es gelingt, weil Jesus
als Prophet und Kind der (weiblichen) sophia
handelt. — Der materialistische Zugang setzt
nach Kuno Fiissel voraus, dafl das Markusevan-
gelium als politisch-kultureller Bestandteil der
Gesellschaftsordnung Palistinas begriffen wer-
den muB. Jesu Brotwunder offenbare eine neue
Gesellschaftsordnung, die nicht vom Geldbe-
sitz gesteuert ist. Auch zeige er hier den Leu-
ten, ,,daB sie sich erst einmal richtig organisie-
ren miissen, wenn sie der bedrangenden Pro-
bleme Herr werden wollen®™ (er liBt sie ja in
Gruppen zu hundert und zu fiinfzig Platz neh-
men). — Rolf Kaufmanns tiefenpsychologischer
Zugang ldBt sich von C. G. Jung leiten und geht
dementsprechend davon aus, daf} die menschli-
che Psyche von Natur aus religios ist und dal3
Gott und Teufel, Engel und Diamonen, Himmel
und Holle Projektionen des menschlichen Un-
bewuBten sind. In der Markuserzihlung stehe
Jesus als Symbol fiir die Versammlung des

Menschen in seiner Mitte.

Wer einen ersten Eindruck gewinnen will
von Zugangsweisen zur Bibel, die ihm bisher
fremd waren, wird dieses Buch wahrscheinlich
mit besonderem Gewinn lesen. Der gemeinsa-

‘me Bezug auf einen und denselben Bibeltext

macht den Vergleich recht spannend. Durch die
unterschiedlichen Kommentare gewinnt man
auch erste AnstoBe zur Kritik. Besonders er-
freulich erscheint es mir, dafl der fundamenta-
listische Zugang ernsthaft in das Gesprich mit
einbezogen wurde, da man aber auch den
evangelikalen Zugang vom fundamentalisti-
schen deutlich unterschieden hat. Gemeinsam-
keiten und Unterschiede beider Zuginge hat
Luz in seinem abschlieBenden Beitrag sorgfil-
tig und verstindnisvoll herausgearbeitet. Eine
solche Differenziertheit findet man sonst sel-
ten. (Zusiitzlich lohnt es sich zu lesen: Hel-
mut Burkhardt, Das Verhiltnis des sogenannten
christlichen Fundamentalismus zur evangelikalen
Bewegung, Praktische Theologie 29/1994, S. 57-
68.) Die psychologische, feministische und ma-
terialistische Auslegung ergéinzen sich nach Luz
gegenseitig, weil sie je verschiedene ,.Brenn-
punkte des Lebens™ thematisieren. Miteinander
konnen sie zugleich als Erginzung und Korrek-
tur der historisch-kritischen Exegese dienen.
Die historisch-kritische Exegese erkldrt nim-
lich den Text nur, sie wendet ihn nicht aktuell
an. Darum ist sie angewiesen auf die anderen
Zugiinge. Ob auch der fundamentalistische und
der evangelikale Zugang komplementir zu den
iibrigen vier Zugangswegen sind, 1dBt Luz of-
fen. Voraussetzung fiir eine positive Antwort
wiire nach Luz, daf die iibrigen vier Gott nicht
nur als Produkt des Glaubens ansehen und daf}
die zwei alternativen Zuginge die Frage nach
dem wahren Glauben offen lassen.

Ob damit ein Weg zur Versohnung der Wi-
derspriiche gewiesen ist, bleibt fiir mich aller-
dings fraglich. Luz weist selbst darauf hin, daf3
fundamentalistischer und evangelikaler Bibel-
zugang die Frage nach dem Glaubensgrund
stellt im Verhéltnis zur Glaubenserfahrung, dafl
es ihnen um das extra nos des Heils geht. Es
wird hier also in Erinnerung gerufen, worum es
der Reformation ging. Dabei steht der evan-
gelikale Zugang der Reformation niher als der
fundamentalistische, der stark von der rationa-
len Orthodoxie gepriigt ist. Aber beide erinnern
doch daran, daB die Reformation ohne das sola
scriptura nicht denkbar und dafl deshalb die al-
leinige Kanonizitit der Bibel eine Lebensfrage
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der evangelischen Christenheit ist. Regel und
MafBstab kann die Bibel jedoch nur sein, wenn
sie in sich selbst klar ist. Ein Satz wie ,Die
Bibel ist vieldeutig™ (S. 7) wire von den Re-
formatoren vermutlich als katholisch abge-
wiesen worden. Den mehrfachen Schriftsinn,
wie ihn die Scholastik erhob und wie er jetzt in
der Gestalt ,.,komplementirer” Zuginge wieder-
kehrt, unterwarfen die Reformatoren dem Maf-
stab des einfachen Literalsinnes, und der angeb-
lichen Angewiesenheit der in sich vieldeutigen
Bibel auf die lehramtliche Interpretation begeg-
neten sie mit der Uberzeugung, daf die Bibel
sich selbst auslegt. Die Komplementaritit un-
terschiedlicher Zugiinge zur Bibel sollte nicht
dahin fiihren, daf3 die Bibel zu einer wichsernen
Nase wird, die jeder nach seinen Bediirfnissen
formt. Vielmehr wird sich jeder Zugang danach
befragen lassen miissen, ob er seinem Gegen-
stand, der Heiligen Schrift nimlich, angemes-
sen ist. Man wird sich dann auch nicht scheuen
diirfen, einmal deutlich nein zu sagen.

Dr. Uwe Swarat
Hamburg
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Eckhard J. Schnabel: Das Reich Gottes als
Wirklichkeit und Hoffnung. Neuere Ent-
wicklungen in der evangelikalen Theologie,
R. Brockhaus Verlag, Wuppertal und Zii-
rich, 1993 (TVG-Orientierung), 134 Seiten,
DM 29,80.

Eckhard J. Schnabel, baptistischer Dozent an
der FTA GieBlen und am Missionshaus Bibel-
schule Wiedenest, hat ein Buch vorgelegt, das
aus mindestens zwei Griinden bedeutsam ist:
Einmal handelt es sich beim Thema Reich Got-
tes um ein , Kernstiick der Verkiindigung Jesu*,
zum andern wird damit ein Spannungsbogen
beschrieben, der von Weltmission, Sozialethik,
radikalem christlichen Lebensstil, charismati-
schen Gaben, gesellschaftlicher Reform bis zur
Erneuerung der Gemeinde reicht. E. Schnabel
geht von folgenden Fragen aus: . Was sagen
evangelikale Theologen zum Thema: ,Reich
Gottes*? An welchen Stellen sind wichtige, neue
Impulse aufzunehmen? Welche Entwicklungen
miissen kritisch hinterfragt werden?* (S. 6).
Sein Ziel ist ..,in erster Linie neuere Entwicklun-
gen im Bereich evangelikaler Stellungnahmen
darstellen und bewerten® (S. 7).

Mit viel Fleiff und Sachkenntnis wird in die
weltweite evangelikale Diskussion, vor allem
die angelsichsische, eingefiihrt. Stimmen aus
der dritten Welt kommen nicht zu kurz. K. Bock-
miihl und P. Beyerhaus werden als deutsche
Stimmen besprochen, die sich in dieses welt-
weite Gesprich eingebracht haben.

Im Hauptteil stellt E. Schnabel vier Richtun-
gen der weltweiten evangelikalen Bewegung
heraus und gibt damit zugleich eine hilfreiche
Orientierung. ,,Radikale Evangelikale™ betonen
sozialethische Perspektiven (S. 28-82). Haupt-
vertreter sind R. Padilla, S. Escobar, R. Sider
und C. Sugden. ,,Bekennende Evangelikale®
betonen eschatologische Perspektiven (S. 83-
97). Als Hauptvertreter werden P. Beyerhaus
und J. Stott genannt. , Restaurative Evange-
likale* betonen ekklesiologische Perspektiven
(S. 98-109). Hauptvertreter hier H. Snyder und
die ,.Restoration Movement™ in England u. a.
mit T. Virgo. Und schliefilich ,,Charismatische
Evangelikale* (S. 110-114), wobei die evange-
listischen Perspektiven von J. Wimber und P.
Wagner beschrieben werden. An jeden Ab-
schnitt schlieBt sich eine Bewertung der darge-
stellten evangelikalen Richtung an.

Im Einfiihrungsabschnitt finden in einem
knappen historischen Riickblick Erwiihnung:



Martin Luther, die reformierte Foderaltheologie,
vor allem J. Coccejus, der Pietist P. J. Spener,
dann T. Christlieb und die Gemeinschaftsbe-
wegung. Die beiden Blumenhardts werden mit
ihrer Reich-Gottes-Erwartung zwar genannt,
hitten aber eine ausfiihrlichere Behandlung
verdient gehabt. Mit dem Theologischen Kon-
vent der Bekennenden Gemeinschaften und der
neueren Missionstheologie, wo vor allem G. Vi-
cedom zur Darstellung kommt, ist dann die Ge-
genwart erreicht. Seine Veroffentlichungen Mis-
sio Dei und Actio Dei werden dargestellt, seine
Kritik an Pietismus und Erweckungsbewegung
nicht verschwiegen (S. 23-27): Durch die Identi-
fizierung des Reiches Gottes mit der Summe der
Bekehrten wird es spiritualisiert und individuali-
siert, durch die Identifizierung mit dem Tau-
sendjihrigen Reich zu sehr verjenseitigt. Durch
die Gemeinde verwirklicht sich das noch ausste-
hende Reich Gottes zeichenhaft schon in der Ge-
genwart. Fiir G. Vicedom ist das Reich Gottes
Ziel der Missio Dei und damit entscheidendes
Missionsmotiv. Im SchluBteil skizziert E. Schna-
bel konsequent auf 17 Seiten in einem eigenen
Entwurf Theologische Perspektiven des Reiches
Gottes, nachdem er zuvor bei vielen Evange-
likalen die fehlende biblische Analyse geriigt
hatte.

In seiner insgesamt fairen Darstellung fiihrt
E. Schnabel aus, dal der Begriff Reich Gottes
etwa seit Lausanne mit sozialethischen Frage-
stellungen relevant wurde. Heute wird auch von
konservativen deutschen Evangelikalen zuge-
standenen, daf} neben der eschatologischen Di-
mension die gegenwiirtige Realitdt des Reiches
Gottes Beachtung verdient, was zur ,,Welt- und
Gesellschaftsverinderung von innen her bei-
trigt™ (S. 22). Er erwiihnt K. Bockmiihl, dem es
darum ging, sowohl die soteriologisch-escha-
tologische als auch die sozial-ethische Interpre-
tation des Reiches Gottes in gleicher Weise zur
Geltung zu bringen.

Kritik duBert E. Schnabel am Programm der
.-Radikalen Evangelikalen®, ,wenn das eigene
Programm zur Erlangung sozialer Gerechtig-
keit und Gleichheit in Bibeltexte ,eingelesen
wird® (S. 76). Aber die sozial-ethischen Impul-
se werden aufgenommen und Lausanne II in
Manila (Manila-Manifest 1989) gegen Kritiker
verteidigt. Seines Erachtens ist das Kingdom
Manifesto von 1990, das neuseeldndische Evan-
gelikale und Charismatiker zusammen erarbei-
tet haben, eine ausgewogene Beschreibung der
geistlichen und sozialen, gegenwirtigen und

zukiinftigen, natiirlichen und iibernatiirlichen
Dimensionen des Reiches Gottes. Darum hiitte
man sich dieses Dokument gern iibersetzt im
Anhang gewiinscht. Zustimmung &duBert E.
Schnabel, daff das Konigreich Gottes ,,nicht
ausschlieblich jenseitig verstanden werden darf,
sondern auch fiir den Lebensstil und das Ver-
halten der Jiinger Jesu in der Gesellschaft von
Bedeutung ist*” (S. 80 f.).

Neben P. Beyerhaus wird unter den Beken-
nenden Evangelikalen auch J. Stott gewiirdigt,
der nachdriicklich betont, daff das Evangelium
vom Reich Gottes nicht nur gepredigt und ge-
hort, sondern auch gelebt und gesehen werden
muf. Die biblisch richtige Betonung der ver-
schiedenen Aspekte des Reiches Gottes sieht
der Autor bei J. Stott in der Gleichgewichtung
von Schon und Noch-Nicht, in der Gemeinde,
die als Gemeinschaft des Reiches Gottes eine
Alternative fiir die siikulare Gesellschaft ist und
darin, daf} die Vollendung des Reiches Gottes
erst mit der Wiederkunft Jesu Wirklichkeit wird.
Evangelikale 6ffnen sich also dem ,,neuen Hori-
zont™, dem gesellschaftspolitischen Aspekt des
Reiches Gottes. Andere Evangelikale, vor allem
P. Beyerhaus, betonen mehr den eschatologi-
schen Aspekt. Sie befiirchten beim ,liberalen
Okumenismus*®, so sehr von der aktuellen Ver-
wirklichung des Reiches Gottes iiberzeugt zu
sein, daB das satanisch Bose nicht realisitisch in
Rechnung gestellt wird. Erst die Wiederkunft
Jesu wird das Reich Gottes vollenden. Demge-
geniiber ist aber, so mit Recht E. Schnabel, die
Gegenwart Christi schon heute und sind die in
unserer Zeit aufleuchtenden Zeichen des Rei-
ches zu betonen. Hier nimmt er auch Impulse
anderer theologischer Richtungen auf, z. B.
vom katholischen Exegeten G. Lohfink: , Die
unverwechselbare Besonderheit Jesu liegt ge-
rade darin, daf} er mit einem erschreckenden Er-
fiillungsbewubtsein sagen konnte: Das Reich
Gottes ist jetzt da. Und er hat es nicht nur ge-
sagt, sondern in messianischer Praxis vollzo-
gen™ (8. 96). Interessant wire auch ein Vergleich
mit dem Votum des Theologischen Ausschusses
der Evangelischen Kirche der Union von 1986:
..Die Bedeutung der Reich-Gottes-Erwartung fiir
das Zeugnis der christlichen Gemeinde.*

Es bleibt unter Evangelikalen offen, wie weit
der Radius des Reiches Gottes schon in dieser
Zeit reicht: vom einzelnen Wiedergeborenen
liber die christliche Gemeinde in die Gesell-
schaft hinein. E. Schnabel stellt fest: ,,In vielen
Bereichen menschlichen Lebens ist Reich Gottes
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auch inhaltlich Norm der Ethik*” (S. 81). Die
Frage bleibt, warum nicht in allen? E. Schnabel
wendet gegen die Ethik ein, die von der ,.Ko-
nigsherrschaft Jesu Christi* ausgeht und den
einzelnen Gldubigen zur Nachfolge Christi und
zur Mitverantwortung in allen Lebensbereichen
ruft, daB die endgiiltige Aufrichtung der Herr-
schaft Christi fiir die Zukunft erwartet wird und
.in der Lehre von der Herrschaft Christi iiber
die Welt das Moment der Feindschaft und des
Kampfes nicht eliminiert werden darf* (S. 71).
Aber in J. Moltmanns Politischer Ethik (1984)
gibt es ,keinen weltgeschichtlichen Kampf
mehr zwischen dem regnum Dei und dem reg-
num Diaboli. Der Kampf ist im Kreuz Christi
entschieden.” E. Schnabel verweist hier mit gu-
tem Grund auf G. Vicedom: ,,Weil Gottes Herr-
schaft nur im Kampf gegen seine Feinde sicht-
bar wird, darf das Reich des Bosen nicht ver-
schwiegen werden* (S. 75).

Bei den Charismatischen Evangelikalen be-
merkt E. Schnabel zustimmend, da} Gottes
Herrschaft auch in der nachosterlichen Gemein-
de in Heilungswundern zum Ausdruck kommen
kann. Er vermifit aber zu Recht eine kritische
Bewertung von Zeichen und Wundern, die nicht
wichtiger werden diirfen als das verwandelte
Leben der Wiedergeborenen. E. Schnabels ei-
gene Position wird deutlich in den abschliefen-
den Theologischen Perspektiven: ,Integraler
Bestandteil der sich verwirklichenden Koénigs-
herrschaft Gottes ist die Verwirklichung von
Recht und Gerechtigkeit, wie auch die Linde-
rung von Mangel und Not an den Stellen, wo
Glieder des Reiches Gottes Einflul und Mog-
lichkeit haben (Mt 25, 31-46) — in der Gemein-
de (Apg 2, 44-45; Apg 4, 32-35), aber auch in
der Gesellschaft (Mt 5, 13-16). Die Vollendung
des Reiches Gottes liegt in der Zukunft* (S. 128).
Und er schlief3t sein Buch mit den Worten: ,,.Das
Konigreich Gottes ist eine wichtige Dimension
der Botschaft des Neuen Testaments. Aber noch
wichtiger ist der Konig.*

Ein wertvolles Buch, das die Reich- Gottes-
Diskussion unter weltweit fithrenden Evan-
gelikalen gut zusammenfafit, dem man weite
Verbreitung wiinscht, intensive Gespriche, aber
vor allem Gemeinden, die nach den MaBstiben
des Reiches Gottes heute schon leben. So kon-
nen Gemeinden als Licht und als Salz wirken,
eine ,,Wirklichkeit und Hoffnung®, zu der sie ja
Jesus selbst berufen hat.

Roland Fleischer, Hamburg
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Zum Taufertum

Mira Baumgartner: Die Taufer und Zwingli.
Eine Dokumentation, Theologischer Verlag,
Ziirich, 1993, 355 Seiten, DM 48,-.

Uber die Vorgeschichte und Anfinge des
Taufertums sind viele zeitgenossische Doku-
mente erhalten und zum gréfiten Teil im Druck
veroffentlicht. Aber fiir den, der nicht gerade
ein Spezialstudium betreibt, sind sie schwer zu
finden und in ihrer altertiimlichen und dialekt-
gefirbten oder lateinischen Sprache nur mit
Miihe verstindlich. Dem hilft diese von Mira
Baumgartner vorziiglich in heutiges Deutsch
tibertragene Dokumentation ab. Dank der ge-
schickten Zusammenstellung ist das Buch fliis-
sig und fortlaufend zu lesen. Auslassungen wer-
den erklirt und Zusammenhinge kommentiert.
Querverweise erleichtern das Verfolgen einzel-
ner Sachverhalte.

Aus Geschichtswerken, die in der Zeit des
Geschehens oder kurz danach entstanden, wer-
den die Teile dargeboten, die sich mit den Téu-
fern beschiiftigten. Zwinglis Nachfolger Heinrich
Bullinger hatte am 10. November 1567 seine
Reformationsgeschichte fertiggestellt und ein
Jahr vor seinem Tode dem Ziircher Chor-
herrenstift zur Aufbewahrung und Ubermitt-
lung an die Nachwelt libergeben.

Zwischen 1530 und 1540 entstand die
»Schweizer und Reformationschronik* von Jo-
hannes Stumpf. Aus beiden Aufzeichnungen, in
zeitlicher Zuordnung zusammengestellt, bietet
die Herausgeberin ein farbiges Mosaik von Hub-
maiers Wirken in Waldshut beim Ausbruch des
Grofien Deutschen Bauernkrieges, dem Aufkom-
men des Tdufertums in Ziirich und seiner er-
sten Ausbreitung ins Ziiricher Amt Griiningen,
von Hubmaiers Widerruf und Felix Mantz’s
Hinrichtung.

Johannes Kessler schrieb in seinen MuBestun-
den (daher der Name ,,Sabbata“) 1524-1539 fiir
seine Familie eine Chronik, die die Ausbreitung
der Tdufer in St. Gallen und Appenzell schil-
dert. An eine Veroffentlichung seiner personli-
chen Erinnerungen hatte er urspriinglich nicht
gedacht (S. 33).

Die Beziehungen zwischen St. Gallen und
Ziirich waren damals sehr eng. Zwinglis Studi-
enfreund aus Wiener Jahren, Joachim von Watt,
genannt Vadian, war Biirgermeister von St. Gal-
len. Er hatte die Schwester von Konrad Grebel,



dem ersten Ziircher Tédufer, zur Frau. Vadian
war mit Zwingli und Grebel eng verbunden. Die
Tauffrage ril eine Kluft zwischen die befreun-
deten Schwiger, die sich nicht mehr iiberbriik-
ken lieB. Solche Trennungslinien, die durch Fa-
milien gingen, finden wir wiederholt in diesem
Buch. Die Geschichte aus der Sicht der Gegen-
seite schildert der erste Taduferchronist Kaspar
Bartmichel (gest. 1574) im Hutterischen Ge-
schichtsbuch (S. 93).

Wie konnte diese neue Bewegung aufkom-
men? Bullinger machte die Zwickauer Prophe-
ten dafiir verantwortlich und Miintzer, der Hub-
maier ,,ganz verkehrt” habe (S. 8, 3), Capito
Bugenhagen gegeniiber Karlstadt mit seiner
radikalen Ablehnung der Kindertaufe (S. 112).

Gerichtsakten, amtliche Anfragen und Erlas-
se sowie der private Briefwechsel zwischen
zahlreichen mitbetroffenen Personen zeigen die
menschliche Seite der Geschichte. Die kontro-
versen Darstellungen der Lehrauffassungen in
den meist sehr subjektiven Berichten iiber 6f-
fentliche Disputationen, aber auch die Zeug-
nisse derer, die sich wieder von den Tiufern
trennten, schildern Menschen, die um die Er-
kenntnis biblischer Wahrheit gerungen haben.
Dabei bekommt manches Charakterbild seine
Schattierungen. Man scheute sich auch nicht
vor Verleumdungen und Unterstellungen.

Nach Hubmaiers zweitem Widerruf in Ziirich
verlangte die osterreichische Regierung seine
Auslieferung, die der Rat der Stadt aufgrund gel-
tenden Rechtes verweigerte. Auf Zwinglis Bitten
hin wurde er erst, als sich eine giinstige Gele-
genheit dazu ergab, durch einen Ziiricher Rats-
herrn heimlich durch kaiserliches Gebiet gelei-
tet. Zwinglis Enttiauschung klingt verstindlich:

Schau ... wie aufrichtig wir ihm entgegenge-
kommen sind; aber wie treulos hat er uns das
vergolten! Sobald er nédmlich nach Konstanz
kam, verldsterte er uns bei den Dienern des
Wortes derart ... (S. 87).

Aber ist nicht auch Hubmaier zu verstehen,
daB ihn Scham und Zorn iiber sein Versagen
unter den Belastungen der Gefangenschaft und
Folter iibermannten, nachdem die grofere Ge-
fahr voriiber war? ‘

Ein schwieriger Charakter war der Patrizier-
sohn Konrad Grebel. Sein Vater war zweimal
Ziircher Landvogt im Amt Griiningen. Wegen
finanzieller Manipulationen wurde er enthaup-
tet (S. 315). Auch Sohn Konrad war stéindig in
Geldnot. Mit einem kaiserlichen Stipendium
studierte er in Wien, mit einem koniglichen in

Paris. Seinen Vater klagte er an:

Hiitte er mich nur gelehrt, mit wenig und mit
selbst Erworbenem zu leben ... und hiitte er nur
nicht gewollt, daf3 ich die Fliigel iiber das Nest
hinausstreckte! ... Dann wiirde ich nicht dffent-
lich und hinter meinem Riicken Ubles hiren ...
(S. 100).

Er blieb hochverschuldet und mufBte schlief3-
lich seine Biicher verkaufen (S. 111, 113). Die
Beziehungen zur Verwandtschaft bleiben bela-
stet (S. 113, 173). Nach Zwingli hat Grebel
sich von seinen Eltern losgesagt (S. 173). Sie
akzeptierten seine Ehe nicht (S. 102 f.). Aber
Konrad Grebels Frau war auch nicht mit den
Uberzeugungen ihres Mannes einverstanden. Er
vermutete, dal sie Felix Mantz verraten hitte
(S. 113).

Aber an Selbstbewuftsein mangelte es ihm
trotzdem nicht. Seinem Schwager Vadian schreibt
er von seinen Plinen. An Karlstadt will er sich
wenden. ,,Vielleicht werde ich auch Luther in die
Enge treiben, durch das Vertrauen auf das gott-
liche Wort dazu veranlaBBt (S. 105). Der ge-
plante Brief an Thomas Miintzer als Antwort
auf dessen Schrift Vom erdichteten Glauben ist
jedenfalls geschrieben und von seinem ganzen
Freundeskreis unterzeichnet worden. Der Adres-
sat hat ihn allerdings nie erhalten. Leider gibt die
Herausgeberin ihn nur gekiirzt wieder. (Vollstan-
dig in heutigem Deutsch zu lesen ist er bei
Heinold Fast, Der Linke Fliigel der Reformati-
on, Bremen, 1962, S. 12-27.) Sie fragt, wie er in
die Vadiansche Briefsammlung gekommen sei
und vermutet, Grebels Frau habe ihn gefunden
und dem Schwager zugespielt. Er kénnte iiber-
holt gewesen sein, denn nach Bullinger soll der
Kreis um Grebel inzwischen Miintzer in Gries-
sen (Klettgau) besucht haben (S. 3 f., 110, 318).
Dieser Besuch ist aber, wie sie selbst andeutet,
umstritten (S. 110, nidheres bei E. Krajewski,
Felix Mantz, Kassel 1957, S. 57 ff.).

Die Schwiiger Grebel und Vadian ermahnen
sich gegenseitig von jeweiligen Standpunkt
aus. Auch Bullingers Vetter Michael Wiiest
schlof sich den Tédufern an. Ergreifend ist sein
Ringen um die rechte Erkenntnis und Bullingers
und Zwinglis Bemiihen, ihn von diesem Schritt
zurtickzuhalten (S. 169 ff.).

Die theologische Auseinandersetzung mit
den Tdufern war hart, fiir Leo Jud hérter als mit
den Papisten (S. 166). Ihre Wortgewandtheit
und Argumente waren gefiirchtet (S. 185). Als
hochste Autoritit galt Zwingli. Er mufSte raten,
muBte die ,,Wormser Propheten®, die Uberset-
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zung von Denck und Hatzer, iiberpriifen, damit
sich durch den alttestamentlichen Text ja keine
Ubereinstimmung mit den Tdufern ableiten 148t
(S. 205). Er muBte eine Schrift von Cellarius,
der von den ,.Zwickauer Propheten* herkam, be-
gutachten, ob dessen Liuterung echt sei (S. 214).
Zwingli meinte, mit seiner Bundestheologie den
»Kern der Sache” (S. 178) gefunden zu haben.
Danach ist die Kindertaufe an die Stelle der Be-
schneidung getreten.

Innerhalb von zweieinhalb Jahren waren
durch Minner, die in diesem Buch genannt sind,
mindestens neun Schriften iiber die Taufe er-
schienen (siehe Kasten).

Zwingli war von sich so iiberzeugt, dal er
meinte, selbst Luther habe keine Argumente
gegen die Tédufer (S. 179). Interessant ist, wie
Luthers Autoritit immer wieder im Hintergrund
erscheint. Besonders die milderen StraBburger
Reformatoren Bucer und Capito fiirchteten sich
vor ihm und ,,Wittenberg® mit seinen scharfen
AuBerungen (8. 212-216).

Das 12. Kapitel ist Hans Hut, Hans Denck
und Ludwig Hitzer gewidmet. AufschluBreich
sind die Aussagen ehemaliger Tdufer im 13. Ka-
pitel. von Minnern, ,.die abgestanden* sind.

Mit Entartungen im Gefolge der neuen Be-
wegung mufiten sich beide Seiten auseinander-
setzen. Aufsehen erregte das ,,Sterben®, das ver-
ziickte Umfallen von Frauen (S. 37), das sich
bis in die Gegenwart gelegentlich bei stark geist-

betonten Aufbriichen zeigt. In St. Gallen soll es
zu einem Brudermord in religioser Verblendung
gekommen sein (S. 40). In der Forschung ist
dessen tauferischer Hintergrund allerdings um-
stritten (s. C. Hege, Zwinglis Elenchus, in: Men-
nonitische Geschichtsblitter Nr. 1/2, Dezember
1937, S. 23 ff.). Libertinistische Gedanken brach-
ten die T#ufer in MiBkredit. Darum wurde schon
zwel Jahre nach der ersten Taufe, 1527, auf der
Schleitheimer Synode auch iiber den ,,Bann®,
die Gemeindezucht, gesprochen und beschlos-
sen. Die Absonderung von der , Welt* wurde
ein Postulat der Schweizer Briider.

Nur mittelbar gehoren in diesen Band die Be-
kenntnisse Obbe Philipps, des niederldndi-
schen Tiufers, der Menno Simons ordinierte
und sich spiter von den Téufern lossagte, und
das Kapitel ,,Menno Simons und die Zwing-
lischen®.

Im Anhang finden wir eine Nebeneinander-
stellung von Auslegungen der Perikope iiber
die Johannesjiinger in Ephesus (Apg 19, 1-7)
durch Zwingli und Hubmaier und zwei Zwing-
li-Zitate, die gelegentlich als Kritik Zwinglis an
der Kindertaufe (mif)verstanden wurden.

Der schnellen Information dienen ,.Biogra-
phische Notizen zu einzelnen Personen®, die in
diesem Buch begegnen.

Manfred Birenfanger
Miinster

Zwingli Von der Taufe, der Wiedertaufe und der Kindertaufe 203
Entgegnung darauf:
Hubmaier Von der christlichen Taufe der Gldubigen StraBburg b bsm)
Zwingli Antwort auf Balthasar Hubmaiers Taufbiichlein 14.11.1525
Hubmaier Ein Gesprich auf Zwinglis Taufbiichlein (geschrieben in
Waldshut 1525 zu Zwinglis erstem Taufbuch)
gedruckt in Nikolsburg 1526
Grebel Eine verlorengegangenen Widerlegung Zwinglis,
teilweise wiedergegeben in Zwinglis Antwort darauf, in
der er auch auf briefliche Anfragen von Freunden eingeht 1526
Zwingli In catabaptistarum strophas elenchus (Verzeichnis der
wiedertiuferischen Rinke) Ende August 1527
Dazwischen: :
Oekolampad  Ein Gesprich etlicher Pridikanten zu Basel, gehalten mit
etlichen Bekennern der Wiedertaufe Basel, 1.9.1525
Hubmaier Von der Kindertaufe (begonnen 1525 in Waldshut,
1. Fassung: Friithjahr 1526, fertig: Herbst 1526) Nikolsburg, 1527
Hubmaier Eine Form zu taufen Nikolsburg, 1527
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Zum Neuen Testament

E. Earle Ellis: The Old Testament in Early
Christianity. Canon and Interpretation in
the Light of Modern Research. Wissenschaft-
liche Untersuchungen zum Neuen Testament
54, Mohr-Siebeck, Tiibingen 1991, XIII +188
Seiten, DM 78,-.

Earle Ellis, Neutestamentler am Southwestern
Baptist Theological Seminary in Fort Worth/Te-
xas, ist einer der ganz wenigen evangelikalen
Theologen, die eine international anerkannte
wissenschaftliche Reputation besitzen (vgl. die
1987 bei Eerdmans und Mohr-Siebeck erschie-
nene, von Gerald Hawthorne und Otto Betz her-
ausgegebene Festschrift Tradition and Interpre-
tation in the New Testament mit Beitrigen von
M. Hengel, P. Stuhlmacher, U. Luz u. a.) und
sich trotzdem nicht scheuen, z. B. die paulini-
sche Verfasserschaft der Pastoralbriefe selbst-
bewuBt und begriindet zu verteidigen (vgl. sei-
nen Beitrag in Theologische Beitrige 21/1991
zu J. Roloffs Kommentar iiber 1. Timotheus).

Ellis hat sich seit seiner Edinburgher Disser-
tation von 1957 immer wieder mit der Frage
nach Verwendung und Funktion des Alten Te-
staments im Neuen beschiftigt. Der hier anzu-
zeigende Band vereinigt fiinf Essays, die zwi-
schen 1974 und 1989 erschienen sind und fiir
die Neuverdffentlichung revidiert und erweitert
wurden.

Im ersten Kapitel (3-50) gibt E. einen Uber-
blick iiber die expliziten jiidischen und frithen
christlichen Aussagen zu den autoritativen he-
braischen Schriften. Er kritisiert die klassische
Theorie eines alexandrinischen Kanon, der die
Apokryphen eingeschlossen habe. Es gibt kei-
nen Beleg, daB die Juden Paléstinas oder der
Diaspora je einen anderen Kanon besaBen als
den der 22 Biicher der hebriischen Bibel. Hie-
ronymus und die Ostkirchen hatten fiir ihren die
Apokryphen anschlieBenden Kanon das grofie-
re historische Recht als Augustin und Kirchen
Nordafrikas, die einen ,,weiteren Kanon tra-
dierten. E. vertritt damit eine Position, die von
neueren Studien (z. B. R. Beckwith 1986) be-
stitigt und ausgebaut wurde.

Im zweiten Kapitel (53-74) skizziert E. mit
reichen Literaturangaben die Forschungsge-
schichte zum Thema ,,Alttestamentliche Zitate
im Neuen Testament™. Im Mittelpunkt stehen
die Midrasch-Problematik, die Pescher-Exegese

von Qumram und die Frage nach frithen Samm-
lungen von Belegstellen (sog. Testimonien). E.
schliefit sich neueren Ergebnissen an, die ge-
zeigt haben, dal Textabweichungen bei AT-Zi-
taten manchmal bewuBte Anderungen im Licht
der vom Autor vorgenommenen Anwendung
darstellen. Das Kapitel kann seine Herkunft aus
einem vierbindigen Bibellexikon nicht verleug-
nen: Die Bemerkungen sind knapp und iiber-
blicksmiiBig gehalten, die Revision hat sich vor
allem in aktualisierten FuBnoten niedergeschla-
gen. Zu vielen Einzelfragen hitte man sich eine
ausfiihrliche Diskussion gewiinscht.

Das dritte Kapitel (77-121) behandelt die
urchristliche Schriftauslegung. Der Unterschied
zwischen der messianischen Gemeinde der Jesus-
nachfolger und dem Judentum betraf nicht den
Inhalt der Schrift (d. h. der ,, Kanon* war nicht
umstritten), auch nicht die Methode der Schrift-
auslegung. E. zeigt zunichst, dal der groBte Teil
der Zitationsformeln, der exegetischen Termi-
nologie und der Auslegungsmethoden sowie
Kernelemente des Midrasch-Verfahrens der ur-
christlichen und der jiidischen Exegese gemein-
sam ist. Der zentrale Unterschied besteht im
Schliissel der Interpretation, der in der Person,
im Wirken und in Tod und Auferstehung von
Jesus, dem Messias gesehen wurde. Die mes-
sianische Interpretation der Bibel durch die er-
sten Christen stellt keinen Bruch mit dem Ju-
dentum dar, sondern setzt friihere prophetische
Interpretationen der heiligen Schrift Israels fort,
jetzt unter dem Horizont der Uberzeugung, daB
die mit Jesus in Gang gekommene Bewegung,
der ,.neue Bund®, die Erfiillung alttestamentli-
cher VerheiBungen ist. Die messianischen Uber-
zeugungen Jesu und der Apostel beeinflufiten
ihre Haltung gegentiber dem AT vor allem auf
den Gebieten der Eschatologie, der Typologie,
des korporativen Verstindnisses des Menschen
und des Messias und des Verstindnisses der
Schrift als verborgenes Wort Gottes. E. betont
am SchluB, daf das ganz von Juden (nach Mei-
nung von E. war auch Lukas Jude) geschriebene
Neue Testament ein Teil der jiidischenVielfalt
war, daf} seine jiidischen Autoren erst mit der Zeit
mehr Anhinger unter Nichtjuden fanden als un-
ter Juden und daf die Heidenchristen nie verges-
sen sollten, daf sie infolge der Zentralitit des
Alten Testaments in der Botschaft Jesu und der
Apostel ,.adoptierte Juden® sind. Dieser Schluf}
verdankt sich einerseits der Herkunft des Arti-
kels aus einem mehrbindigen Werk zur Ge-
schichte, Literatur und Theologie des Juden-
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tums und des Urchristentums, das nicht zuletzt
den christlich-jiidischen Dialog fordern will, ist
aber andererseits gerade fiir Christen in Deutsch-
land eine Betonung, die es immer wieder hervor-
zuheben gilt.

Die kiirzeren Anhidnge zum Thema ,Jesus
und seine Bibel™ (125-138) und zur typologi-
schen Interptretation (141-157) enthalten zum
Teil schon Bekanntes.

Die Aktualisierung der angefiihrten Sekun-
dirliteratur ist sehr unterschiedlich ausgefallen;
natiirlich kann es nicht das Ziel sein, die Linge
der FuBnoten zu vervielfachen, aber die eine
oder andere wichtige Arbeit neueren Datums
hitte man schon noch angeben kénnen (z. B. zu
der urchristlichen Identifikation des Messias mit
Gottes Sohn, mit dem Geist und mit der gottli-
chen Weisheit, S. 115). Man vermif3t ein Sach-
register, das es erleichtert hitte, zum Teil paral-
lele bzw. erginzende Behandlungen derselben
Thematik (wie Midrasch und Typologie) leich-
ter zu finden.

Wer Englisch liest und sich fiir die Herme-
neutik der Urchristen interessiert, wird in die-
sem Band anregend, zum Teil positiv provozie-
rend und immer gut verstindlich informiert.

Eckhard Schnabel
Gielien
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Adolf Pohl: Der Brief des Paulus an die Ga-
later (Erginzungsfolge Wuppertaler Studien-
bibel), R. Brockhaus Verlag, Wuppertal und
Ziirich, 1995, 256 Seiten, DM 35,-.

Der langjihrige, verdienstvolle Dozent am
freikirchlichen Theologischen Seminar in Buck-
ow/Mirkische Schweiz, Adolf Pohl, hat ein in
mehrfacher Hinsicht beeindruckendes Werk vor-
gelegt. Die Kommentierung des Galaterbriefes
gehort zu den anspruchvollsten theologischen
Aufgaben. Pohl hat sie in dem ihm gesteckten
Rahmen in durchaus beachtlicher Weise gelést.

Die sich nach P. vielleicht zunichst tatsiich-
lich bei einer ersten Begegnung mit dem Brief
aufdringenden Bedenken, ob die in ihm ver-
handelte Frage. ob christliche Ménner sich be-
schneiden lassen miissen, nicht fiir heutiges
Gemeindeleben gegenstandslos sei, werden von
ihm iiberzeugend iiberwunden.-Er macht die
theologische und geistliche Tiefe und Aktuali-
tit des Evangeliums, von dem der Brief zeugt,
sichtbar. Das zu tun, darin liegt offenbar die
eigentliche Stofrichtung des Buches. Man spiirt
es dem Autor ab, daB er mit dem Text, den er
auslegt, leben will. Und zwar nicht so, daf} er
ihn seinem Leben unterwirft, sondern indem er
es von ihm her begreifen und gestalten lassen
will. Dabei tritt dann freilich 6fters ein subjekti-
ves, auch wohl rhetorisches Element deutlich
hervor. Doch hat man immer das Gefiihl, da
auch das durch die Person des Auslegers ge-
deckt ist.

Dal etwa dort, wo die Taufe in den Blick
geriit, die theologische Tradition, in der der Verf.
steht, deutlich sich Raum verschafft, kann nicht
verwundern. So stellt er den Charakter von Gal
3, 27 als Begriindung fiir die Zusage der Gottes-
kindschaft in V 26 in Frage und ordnet die bei-
den Verse als parallele Begriindung fiir den
Schluf3 von V 25, ,Nicht mehr unter dem Auf-
passer!”, nebeneinander (S. 158). Dadurch ge-
rit nun aber nach meinem Urteil das Gesche-
hen, dal wir Gottes Séhne sind, und daB wir
Christus angezogen haben, in ein problemati-
sches Nebeneinander. Das eine geschieht durch
den Glauben (der freilich nicht unser Werk ist,
sondern aus der Predigt kommt, S. 156), das an-
dere durch die Taufe. Durch eine gewagte Inter-
pretation des eis in der Taufformel (,,auf Chri-
stus getauft™, s. die Ubersetzung S. 153), wird
sie ,.ein eminent demonstrativer Akt™, sie ist
»grundlegendes offentliches Bekenntnis®. Ob
das tatsdchlich der Metapher vom Anziehen und



der Folge dessen, von der V 28 spricht, gerecht
wird, kann man fragen.

Wohl auch mit der theologischen Heimat des
Verf. in Zusammenhang steht seine Interpretati-
on der Aussagen des Galaterbriefes aus dem
eroBeren Kontext des Briefkorpus heraus, das
die kirchliche Tradition unter den Namen des
Paulus als Autor stellt, ja, dariiber hinaus aus
dem Kontext des ganzen Neuen Testamentes.
Dadurch wird manche harte Kontur gerade die-
ses Briefes beschliffen. Indessen, auch wenn
hier wohl historisch stirker differenziert werden
muB, so ist andererseits doch die Erkenntnis wich-
tig (und m. E. richtig), dall — entgegen verbreite-
ter Meinung vieler ,kritischer® Exegeten —
,Paulus ... viel stirker gemeinchristlich be-
stimmt [war], als es auf den ersten Blick scheint™
(S. 29). Jedenfalls ist der Versuch, Paulus aus
dem Kontext der Glaubensgeschichte der friihen
christlichen Gemeinden heraus zu verstehen, ge-
will nicht weniger gerechtfertigt als der entge-
gengesetzte, ndmlich ihn weitestgehend aus sol-
chem Kontext herauszulsen.

Freilich tritt im Zusammenhang mit solchen
Fragen ein besonderes Problem des Buches deut-
lich hervor. Es will nidmlich auch ein Kommentar
in Richtung der historisch-kritischen Exegese
sein. Einerseits gehort es zu seinen beeindruk-
kenden Seiten, wie hier aus der weitgehend ab-
geschnittenen Situation eines theologischen Se-
minars einer kleinen Freikirche, das sich hinter
einem eisernen Vorhang entfalten muBte, ein
Kommentar im Anschluf} an die wissenschaft-
lich-exegetische Diskussion der Fachwelt erar-
beitet zu werden vérsucht wird. Freilich, und
das darf und braucht auch nicht verschwiegen
zu werden, vollig befriedigend gelingt das nicht.
Dazu ist der Radius, der dem Verf. zur Verfii-
gung steht, nicht ausreichend genug. Das gilt
etwa hinsichtlich der religionsgeschichtlichen
Einordnung des Briefes, insbesondere der in
ihm verhandelten Auseinandersetzung um das
Verhiltnis des Evangeliums zur vorlaufenden
Heilsgeschichte Gottes mit seinem Volk. Die
gegenwirtige Dikussion um die Frage ,,Paulus
und das Gesetz* kommt nicht in den Blick, die
Namen H. Hiibner oder K. Berger tauchen im
Literatur-Verzeichnis nicht auf, von H. Riisédnen
wird das Buch iiber Paulus und das Gesetz nicht
erwihnt, E. P. Sanders, Paulus und das palésti-
nische (!) Judentum, zwar aufgefiihrt, aber kaum
erkennbar verarbeitet. Die maBgebliche und im
wesentlichen einzige Quelle fiir das Judentum,
mit dem sich Paulus konfrontiert sieht, bleibt

fiir P. das ganz gewill grofe, aber doch eben
nicht mehr zureichende Werk von (Strack-)Bil-
lerbeck. Auch die Diskussion iiber die Bedeu-
tung der Rhetorik fiir das Verstiindnis der pau-
linischen Briefe, die von der Analyse des Gala-
terbriefes durch H. D. Betz ihren Ausgang nahm,
bleibt ganz drauflen vor. Inhaltlich ist das Letzte
tibrigens nach meinem Urteil kein Schade, eine
kurze Erorterung der damit gestellten Fragen
gehort aber heute in einen Kommentar, der so
angelegt ist wie dieser.

Indessen sollte eine Auslegung wie die Vor-
liegende wohl iiberhaupt besser auf die Attitiide

‘historisch-kritischer Diskussion seines Gegen-

stands verzichten. Das schlieBt griindliche Vor-
arbeiten auf diesem Gebiet gerade nicht etwa
aus, der Ausleger muf} vielmehr auf ein davon
bestimmtes Fundament vertrauen konnen, be-
vor er mit seiner eigentlichen Arbeit beginnt.
A. Schlatter hat — in freilich fiir uns alle uner-
reichbarer Hohe — gezeigt, wie das aussehen
kann, nicht nur in seinen Erlduterungen zum
Neuen Testament, sondern auch in seinen gro-
Ben wissenschaftlichen Kommentaren, etwa zum
Romerbrief oder zu den Korintherbriefen. Frei-
lich muB man bei der Vorgehensweise von P.
wohl auch bedenken, dal er bei der Erarbeitung
seiner Auslegung die besondere Situation der
Leser im Osten vor Augen hatte, denen zugleich
ein gewisser Zugang zur wissenschaftlichen
Diskussion erschlossen werden sollte, die fiir
sie sonst weitgehend verschlossen blieb.
Insgesamt liegt ein theologisch engagiertes,
vielleicht gelegentlich etwas emphatisch-person-
lich akzentuiertes Buch vor, das sehr wohl dazu
helfen kann, den Reichtum einer der wichtigsten
neutestamentlichen Schriften zu erschliefien.

Prof. Dr. Traugott Holtz
Halle (Saale)
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