Christliche Identitat in
der Orientierungskrise
der Postmoderne!

1. Identitit und Postmoderne

Identitdt ist in der letzten Zeit zu einem Mode-
wort geworden. Was heifit es wirklich?” Der
Begriff ist vom lateinischen idem = dasselbe
abgeleitet und bedeutet im strengen Sinn Sich-
selbstgleichheit. Weil man Identitit damit nur
auf die mathematische Logik anwenden kann,
wurde das Wort bald in einem erweiterten Sinne
gebraucht: als Begriff fiir eine besonders starke
Ubereinstimmung. Mit der Identitiit einer Per-
son meinen wir dann die Ubereinstimmung zwi-
schen Selbstbild und Wirklichkeit. Von der Iden-
titéat einer Gruppe sprechen wir bei einer auffil-
ligen Ubereinstimmung im WertebewuBtsein
oder im Lebensstil. Im folgenden verwende ich
Identitdt in diesem erweiterten Sinn.

Hinter Modewortern stecken verbreitete ge-
sellschaftliche Erfahrungen. Wir fragen nach
der Identitdt unserer Person, weil wir zwischen
einem unsicher gewordenen Selbstbild und der
standigen Verinderung unserer Lebenswirklich-
keit keine schliissige Ubereinstimmung mehr
herstellen kénnen.> AuBerdem suchen wir ein
zuverldssiges Beziehungsmuster in unseren Part-
nerschaften, Gruppen und Gemeinden, weil uns
die Sicherheit einer selbstverstandlichen Zuge-
horigkeit verlorengegangen ist. Kurzum: Wir
fragen nach Identitét, weil wir ihren Verlust be-
merkt haben.

Der radikale Umbruch am Ende des 2. Jahr-
tausends wird von vielen Beobachtern als Ende
der Moderne angesehen und die neu anbrechen-
de Phase als Postmoderne bezeichnet.* Diesen
Begriff halte ich nicht fiir gliicklich, weil er si-
gnalisiert, daf} die Moderne zu Ende ist. Stimmt
dies aber wirklich? Die Moderne beginnt am
Ende des Mittelalters, den Menschen in den
Mittelpunkt zu stellen und in ihm das Mal aller

Dinge zu sehen. Weil der Mensch dabei an die
Stelle Gottes gesetzt wird, hat das Denken der
Moderne zu einer zunehmenden Sikularisie-
rung der Gesellschaft gefiihrt, die heute in den
Industrienationen voll ausgebildet ist.

Was wir Postmoderne nennen, ist nichts an-
deres als die Konsequenz jener Entwicklung,
die ihren Ausgangspunkt vom Gedanken des
Menschen als Map aller Dinge genommen hat.
So ist die heutige Phase der Entwicklung keine
Ablosung der Moderne, was allein den Begriff
Postmoderne rechtfertigen wiirde, sondern das
. Vollbild* der Entwicklung, die mit dem Ende
des Mittelalters begonnen hat, also eine Art ra-
dikale Moderne. Weil wir aber heute ohnehin
unter einer zunehmenden Begriffsverwirrung
leiden, die pausenlos neue Bezeichnungen fiir
die Situation der Gesellschaft erfindet, behalte
ich den Begriff Postmoderne bei, mochte ihn
aber im Sinne einer radikalen Moderne verste-
hen.

Fast alles ist in den letzten Jahrzehnten an-
ders geworden, und so erkennen wir eine un-
tibersehbare Zahl von neuen Problemen, aber
auch von neuen Chancen: Dem gewaltigen Tra-
ditionsbruch mit seiner Bindungslosigkeit steht
der Zuwachs an Freiheit gegeniiber; die Orien-
tierungskrise hat neue soziale Bewegungen aus-
gelost; neben dem Zerfall vieler Bindungen
durch die gesteigerte Individualitdt finden wir
viele Moglichkeiten der Selbstverwirklichung;
wer den Verlust von Werten beklagt, darf das
wachsende Bewulitsein fiir Werte wie die Men-
schenrechte nicht unterschlagen; den Problemen
der Mediengesellschaft steht das wachsende Be-
wubtsein globaler Verantwortung gegeniiber;
die Depressionen nehmen zu, aber auch die
Chancen des Selbst-Managements; und wer die
Einsamkeit als weit verbreitetes Problem er-
kennt, darf dariiber die Moglichkeiten der Er-
lebnisorientierung nicht vergessen. Das vorherr-
schende BewuBtsein in unserer Gesellschaft, es
wiirde alles schlechter, kann daher einer genaue-
ren Analyse nicht standhalten.

Die Erkldarungsmuster im einzelnen sind al-
lerdings noch nicht gefunden. sonst konnte es
keine solche Inflation von ihnen geben, wie eine

! Zusammenfassung der beiden Referate ,,Identitit in der Gesellschaft des ausgehenden 20, Jahrhunderts® und ,,Gemeinde als
Gegenwelt — Gefahren und Chancen®, die der Autor im Mirz 1997 in Minden auf der Theologischen Woche der Pastoren-
schaft des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland gehalten hat.

? Vgl. Brockhaus Enzyklopidie in 20 Biinden, Wiesbaden, 1969, Bd. 8, S. 807f.

* Eine Beschreibung der heutigen Lebenswirklichkeit findet sich bei H. Emnst, Psychotrends, Miinchen, 1996.

 Zum Streit um Begriff und Wesen der Postmoderne vgl. T. NiBlmiiller, Signaturen der heutigen Kultur, ZThG 1/1996, S.

110ff., hier auch weitere Literatur. S
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Liste der populirsten Begriffe aus den beiden
vergangenen Jahrzehnten zeigt®: Leistungsge-
sellschaft (Opaschowski 1983); Risikogesell-
schaft (Beck 1986); Erlebnisgesellschaft (Schul-
ze 1992); Trendgesellschaft (Horx 1993); Opti-
onsgesellschaft (Klages 1993); Multioptions-
gesellschaft (Gross 1994). Es wird wohl auch
heute nicht anders sein als in fritheren Zeiten:
Gegenwartspropheten haben es schwer.

2. Identitét in der heutigen Gesell-
schaft

Trotz einer radikalen Umbruchsituation und ei-
ner gesellschaftlichen Struktur, die Individuali-
tat fordert, gibt es charakteristische Merkmale
in der Gesellschaft des ausgehenden 20. Jahr-
hunderts, die Bausteine ihrer Identitit darstellen.

Identitiit in der Gesamtgesellschaft

Der amerikanische Soziologe David Riesman®
entwickelte in den 50er Jahren ein dreistufiges
Schema der Gesellschaftsstrukturen, indem er
dic traditionsgeleitete, die innengeleitete und
die aufiengeleitete Gesellschaft unterschied.

1. Die traditionsgeleitete Gesellschaft

Hier gibt es festgefiigte soziale Gruppen, die
auf Mythos und Religion aufgebaut sind und
aus der Gemeinschaft heraus Sinn stiften und
Solidaritat entwickeln. Das Leben ist durch Nor-
men bestimmt, Abweichungen werden sanktio-
niert. Die traditionsgeleitete Gesellschaft ist vor
allem durch Agrarwirtschaft gekennzeichnet.
2. Die aufiengeleitete Gesellschaft

Hier gibt es soziale Schichten, in die man hin-
eingeboren wird, aus denen man aber durch eine
iberdurchschnittliche Leistung aufsteigen oder
durch Leistungsverweigerung absteigen kann.
Sinn entsteht durch Leistung, das Leben ist ver-
nunftgesteuert und durch Strategien gekenn-
zeichnet. Der Gewinn des einen ist der Verlust
des anderen. Die auBengeleitete Gesellschaft ist
liberwiegend durch Industrieproduktion be-
stimmt und hat sich marktwirtschaftliche Struk-
turen geschaffen.

3. Die innengeleitete Gesellschaft

Die Bedeutung von Zugehorigkeitsgruppen ist
geschwunden, entscheidend ist der ,,innere Kom-

> Vgl. H. Ernst, S. 11ff.
¢ D. Riesman, Die einsame Masse, Reinbek, 1958.

paf*, der durch Erziehung und gesellschaftli-
che Prigung eingestellt wird. Es entwickelt sich
ein unendlich grofler Moglichkeitsrahmen, in
dem es um die stindige Versorgung mit Er-
lebnisangeboten geht, die anschlieBend durch
personliche Verarbeitung oder Therapie ,.ent-
sorgt™ werden miissen. Der Sinn kommt aus
dem ,.Erlebnis des Lebens®, und weil Erlebnis-
se immer individuell sind, fordern sie die Ent-
wicklung einer totalen Individualisierung. Das
Leben wird durch Genuf geprigt, Abweichun-
gen gibt es kaum noch, weil fast alles erlaubt
ist, wohl aber die Angst vor Entfremdung, wo-
durch das Ziel der Selbstverwirklichung und
damit die Identitiit des einzelnen in den Milttel-
punkt riickt. Die innengeleitete Gesellschaft ist
tiberwiegend durch Dienstleistungen bestimmt.

Diese drei Strukturen finden sich durchaus
nebeneinander, wobei es aber einen Schwer-
punkt gibt, der identitétsstiftend ist. Riesman
ging davon aus, daB} sich aus der traditions-
geleiteten Gesellschaft die innengeleitete und
danach die aulengeleitete entwickelt. Aus heu-
tiger Perspektive sehen wir erst in der Gesell-
schaft des ausgehenden 20. Jahrhunderts das
»Vollbild*“ der innengeleiteten Gesellschaft,
gleichgiiltig, ob wir sie Erlebnisgesellschaft,
Trendgesellschaft oder Optionsgesellschaft nen-
nen. Zusammenfassend konnen wir sagen, dal}
sich die gegenwiirtige Gesellschaft in einem ra-
schen Wandel von der Au3en- zur Innenleitung
mit Restbestdnden der Traditionsleitung befin-
det.

Identitit in einem gesellschaftlichen Milieu
Im Umbruch von der AuBen- zur Innenleitung
sind die alten Schichten noch rudimentir vor-
handen, werden aber zunehmend von Milieus
abgel6st. Die Milieus werden nach Gerhard
Schulze’ vor allem durch Alter und Schulbil-
dung geprégt und gehen deshalb teilweise aus
den bisherigen Schichten hervor, denn Angeho-
rige der alten Oberschicht haben im allgemei-
nen eine hohere Schulbildung als solche aus ei-
ner unteren Schicht. Es ist einfacher geworden,
das Milieu zu verlassen, als eine Schicht zu
wechseln, denn das Gefiige ist von den Traditi-
onsgruppen iiber die sozialen Schichten bis zu
den kulturellen Milieus sehr viel lockerer ge-
worden.

? G. Schulze, Die Erlebnisgesellschaft, Frankfurt a. M./New York, 4. Aufl. 1993, S. 277-333.



Schulze unterscheidet folgende Milieus:

1. Niveaumilieu

Dazu gehoren iiberwiegend Personen iiber 40
Jahre mit hoherer Schulbildung, die in einer
Hochkulturszene leben, einen gediegenen, eher
konservativen Lebensstil bevorzugen und ihre
Stellung durch Bildung oder Geld (oder beides)
halten.

2. Harmoniemilieu

Dazu gehoren iiberwiegend Personen iiber 40
Jahre mit niedrigerer Schulbildung, die in einer
Trivialkulturszene leben und einen unauffilli-
gen, konsumorientierten Lebensstil bevorzugen.
,Die Miénner gehen gerne zum FulBball, die
Frauen in die Konditorei.*

3. Selbstverwirklichungsmilieu

Dazu gehoren iiberwiegend Jiingere mit hohe-
rer Schulbildung, die in einer neuen Kultursze-
ne leben, einen individuellen, sportlichen Le-
bensstil bevorzugen und Anteil an den neuen
sozialen Bewegungen haben.

4. Unterhaltungsmilieu

Dazu gehoren tiberwiegend Jiingere mit niedri-
gerer Schulbildung, die in einer Unterhaltungs-
kultur leben und einen an die Massenwaren an-
gepaliten Lebensstil bevorzugen, wie Dauer-
Fernsehkonsum, Boulevardpresse und Massen-
tourismus.

5. Integrationsmilieu

Dazu gehoren iiberwiegend Personen mittleren
Alters und mittlerer Schulbildung, die eine ge-
wisse Nihe zur Hochkultur- wie zur Trivial-
szene haben und einen Lebensstil mit Eigen-
heim, Verein und Mittelklassewagen bevorzu-
gen.

Identitit auf der personlichen Ebene

Identitdt habe ich weiter oben als ,,Ubereinstim-
mung zwischen Selbstbild und Wirklichkeit®
beschrieben, nicht im absoluten Sinn, sondern
als Yorhandensein von deutlichen Merkmalen
der Ubereinstimmung, z. B. im Gesamteindruck
einer Person, in ihren Zielen und in wesentli-
chen Bereichen des Lebensstils. Dabei kann die
Identitit einer Person immer nur anndherungs-
weise beschrieben werden, denn sowohl das
Selbstbild wie die Wirklichkeit besitzen keine
einheitliche Struktur, sondern sind wie ein Mo-

saik aus vielen einzelnen Bausteinen zusam-
mengesetzt. Die wichtigsten mochte ich nen-
nen:
1. Das Genom: Die Gesamtheit aller Erbin-
formationen stellt einen zentralen Ausgangs-
punkt fiir die Entwicklung einer Person dar.
Genetische Identitdt bedeutet, dall der einzelne
nicht gegen seine Erbinformationen lebt, son-
dern sie als eine Basis sieht, die er in Freiheit
und Selbstverantwortung unter der Hilfe seiner
Umwelt entwickelt.?
2. Das Geschlecht: Jeder Mensch ist seinem
Geschlecht in zweifacher Weise verbunden, ei-
nerseits durch die physiologischen Grundlagen,
andererseits durch die von der Gesellschaft vor-
gegebene Geschlechterrolle. Geschlechtliche
Identitdt bedeutet, vom vorfindbaren Ausgangs-
punkt des eigenen Geschlechts zu einem indivi-
duell gelungenen Ausdruck der eigenen Ge-
schlechtlichkeit zu finden.’
3. Die Familie: Trotz der nachlassenden Priige-
kraft der Familie erleben die meisten Menschen
eine familidre Sozialisation. Familidre Identitéit
bedeutet, aus der Familienwurzel zu wachsen,
ohne sich endgiiltig am Lebensstil der Eltern zu
fixieren."
4. Das Milieu: In ihm werden die wichtigsten
Erfahrungs- und Beziehungsebenen zusammen-
gefaft, die sich aus der Herkunft und den per-
sonlichen Entscheidungen des einzelnen erge-
ben. Von einer Milieu-Identitédt konnen wir spre-
chen, wenn sich in ihm eine gesellschaftliche
Beheimatung entwickelt, ohne zukiinftige Ent-
wicklungen auszuschlieBen."
5. Die Religion: Weitgefait ist Religion jede
Sinnstiftung, die in den metaphysischen Bereich
vorstoBt. Religidse Identitdt ist eine gegenseiti-
ge Verkniipfung zwischen der als wahr erkann-
ten Religion und dem als wirklich erkannten
lieben:
6. Die Gegenwart: Jeder Mensch wird von dem
Lebensgefiihl der Gesellschaft, zu der er gehort,
geprigt. Gegenwarts-Identitdt bedeutet das Le-
ben in einer bewuBten, aber nicht unkritischen
Modernitit, die sich auf aktuelle Trends einliBt,
ohne sich auf sie zu verpflichten."

Alle diese Identititen stehen in der stéindigen
Spannung zwischen Abhéngigkeit und Freiheit.

# Vgl. W. Nagl, Gentechnologie und Grenzen der Biologie, Darmstadt, 1995, S. 18ff.
® E. Haeberle, Die Sexualitit des Menschen, Berlin/New York, 2. Aufl. 1985.
1o Aktuelle Angaben dazu im Familienreport 1994, Internationales Jahr der Familie, Bonn, 1994,

I G, Schulze, S. 169ff.
12 Vgl. C. Eurich, Die Kraft der Sehnsucht, Miinchen, 1996.

' Eine aktuelle, aber unkritische Beschreibung findet sich bei M. Horx, Trendbuch 1, Diisseldorf, 1993.
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Wenn sie verantwortlich zugelassen und genutzt
werden, konnen sie sich zu einer ganzheitlichen
Identitdit einer Person zusammenfiigen und ihr
damit die Moglichkeit geben, sich zu einer inte-
grierten Personlichkeit zu entwickeln.

3. Christliche Identitit

Wenn wir uns in der kirchlichen Landschaft
umsehen, fillt es uns schwer, von der christli-
chen Identitéit zu sprechen — und doch muB es
sie geben, denn der christliche Glaube kennt
unverzichtbare Elemente, ohne die er kein Glau-
be mehr wiire. Sie bilden die christliche Identi-
tit und stellen die Basis dar, auf welcher die
ganze bunte Vielfalt der Konfessionen und Pré-
gungen aufgebaut ist." Beim Versuch, die
christliche Identitdt zu beschreiben, nehme ich
natiirlich meine eigene konfessionelle Prigung
mit, und deshalb kann es sich bei der Beschrei-
bung der unverzichtbaren Elemente des christli-
chen Glaubens nur um Anndherungen handeln.
Weil schon die ersten Generationen der Chri-
stenheit mit dieser Unschirfe leben mufiten,
diirfen wir das auch heute tun, ohne auf eine
Darstellung der christlichen Identitét verzichten
Zu miissen.

Die Selbstoffenbarung Gottes in der Schrift

Sie konkretisiert sich in der geschichtlichen Er-

fahrung des Volkes Gottes im alten wie im neu-

en Bund und muf} dariiber hinaus in jeder Gene-

ration neu personlich wahrgenommen, verstan-

den und gelebt werden. Danach gehort zur

christlichen Identitit

® die unumstdfBliche Wahrheit der Existenz
Gottes und seiner Hinwendung zum Men-
schen durch Menschwerdung, Tod und Auf-
erstehung Jesu;

® offenbart im allgemeingiiltigen, aber zeitli-
chen Gewand der Bibel;

@ schopferisch entfaltet im Wirken des Heili-
gen Geistes;

® gerichtet an die Entscheidungsbereitschaft
des Menschen;

@ gelebt in der personlichen Nachfolge Christi;

@ in der verbindlichen Gemeinschaft von Glau-
benden;

@ zur Rettung und zum Wohl der Menschen.

Christliche Identitat als Nachfolge Jesu
Christ sein kann man demnach nur, wenn man
folgende, nicht zeitgemife Schritte geht:

® die Akzeptanz einer metaphysischen Souve-
ranitat;

@ die dauerhafte Giiltigkeit einer schriftlich fi-
xierten Botschaft, allerdings in ,,zweierlei Ge-
stalt*: als Botschaft Gottes an den Menschen,
aber in ,,geschichtlichem Gewordensein®;

@ die Unterscheidung von ,.gerettet” und ,,ver-
loren*;

@ die Gestaltwerdung des Heils in einem ,,ge-
heiligten Leben®;

@ die Einordnung des einzelnen in die verbind-
liche Gemeinschaft einer christlichen Ge-
meinde;

@® die Missionierung der Welt durch den Ruf
zum Glauben und das diakonische Handeln.

Wiihrend der ganzen Geschichte der Christen-
heit stand die christliche Identitit in einer offe-
nen oder verdeckten Spannung zu den Identiti-
ten in der Gesellschaft. Am Ende des 20. Jahr-
hunderts genieBen die meisten Christen zwar
den Schutz der Religionsfreiheit, aber sie miis-
sen sich der Herausforderung stellen, der An-
passung ihrer christlichen Identitit an den Zeit-
geist zu widerstehen.” Dies ist zu einer schwie-
rigen Aufgabe geworden, denn der Anpassungs-
druck erreicht die Glaubenden nicht nur von
den sidkularen Stromungen in der Gesellschaft,
sondern auch von einer ,Zeitgeist-Theologie™
her, die fiir sich in Anspruch nimmt, den Glau-
ben fiir die Moderne zu 6ffnen.

Auf der anderen Seite haben sich manche der
bewahrenden Krifte zu einer fundamentalisti-
schen Enge entwickelt, die das Wirken des Hei-
ligen Geistes behindert. So stehen wir im ge-
sellschaftlichen Umbruch der Jahrtausendwen-
de nicht in einem ,,Abwehrkampf™ mit klaren
Fronten, sondern sind wieder — wie in fritheren
Brennpunkten der Geschichte — zu einer Such-
bewegung geworden, die sich aufmacht, die
christliche Identitit in der Postmoderne zu fin-
den.

Die Konkretion der christlichen Identitit in
der vorfindbaren Gesellschaft

Auf den ersten Blick konnte es so aussehen, als
sei die christliche Identitit fest mit der gesell-
schaftlichen Struktur der Traditionsleitung ver-

" Vgl. W. Bittner, Kirche, wo bist Du?, Ziirich, 1993; H.-P. Diirr u. a., Gott, der Mensch und die Wissenschaft, Augsburg, 1997;
G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, Freiburg, 1982; H. Miihlen, Kirche wichst von innen, Paderborn, 1996.
15 Vgl. H. Hempelmann, Dialog unter Ausschlul der Wahrheit, Offensive 2/96.



bunden. Natiirlich gibt es Parallelen, die damit
zusammenhingen, dal} die Ausformung der bi-
blischen Botschaft zu einer Zeit erfolgte, in der
die Traditionsleitung vorherrschte. In Wirklich-
keit verbietet es der Herrschaftsanspruch Got-
tes, der zum unverzichtbaren Teil der christli-
chen Identitdt gehort, den christlichen Glauben
mit einer der gesellschaftlichen Strukturen zu
verbinden. Allerdings stellt die vorfindbare Ge-
sellschaft den Raum dar, in dem sich der christ-
liche Glaube zeitgemdl entfalten kann, bis an
die Grenze, an der die Gefahr droht, daB sich
die christliche Identitit dem Zeitgeist anpaBt.

Soweit diese Verwurzelung intakt bleibt, ste-
hen alle gesellschaftlichen Milieus fiir die Ver-
wirklichung der christlichen Existenz offen. Man
kann Gott mit den Mitteln der Hochkultur wie
der Trivialkultur loben. Der Glaube kann sich
im biirgerlichen Mittelmall wie in den sozialen
Suchbewegungen ansiedeln. Die Freude an Got-
tes Schopfung kann sich in kiinstlerischer Krea-
tivitdt oder in der Bewegungsfreude beim Sport
ausdriicken. Allerdings weisen alle Milieus ne-
ben ihren Chancen auch Grenzen auf, wo die
Ausdrucksformen so iibermiichtig werden, dal
sie den Glauben zu ersticken drohen. Dann ist
es von unschitzbarem Wert, wenn sich die un-
terschiedlichen Milieus begegnen kénnen, in
der konfessionellen Ortsgemeinde wie im oku-
menischen Miteinander, um sich gegenseitig zu
erginzen und vor Fehlwegen zu bewahren.

Die Verkniipfung zwischen der christlichen
Identitidt und den verschiedenen gesellschaftli-
chen Identititen ist kompliziert, und immer wie-
der haben Menschen versucht, diese Struktur zu
vereinfachen. Das fiihrt aber im allgemeinen
dazu, daB wir die Lebendigkeit des Glaubens in
ein enges, quasi fundamentalistisches Konzept
pressen. Diese Vereinfachung ist wie ein Medi-
kament, das so grofie Nebenwirkungen hat, daB
wir auf seine Anwendung verzichten miissen.
Das Leben ist — psychologisch wie theologisch
gesehen — keine ,.gefiihrte Wanderung®, son-
dern eine ,riskante Expedition”. Unter diesem
Niveau ist auch heute kein wirklich gelebter,
der Selbstoffenbarung Gottes in der Bibel ver-
pflichteter und fiir die Lebenswirklichkeit der
Gegenwart offener Glaube zu haben.

16 Ausfiihrlicher bei S. GroBmann, Der Geist ist Leben, S. 58-60.
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4. Leben aus christlicher Identitit

Glaube

Christlicher Glaube ist Erkenntnis und Leben,
ist erster Linie jedoch — gerade vom biblischen
Zeugnis her — die Verbindung mit Gott, der Le-
bensstil der Gottesbindung. Irgendwann erreicht
Gott den Menschen, indem er die Siindhaftig-
keit seiner Existenz erkennt und Gottes Zuwen-
dung in Jesus Christus so unmittelbar wahr-
nimmt, daf} er sich ihr anvertrauen kann. Dieses
bewubte Ja zum Lebensstil der Gottesbindung
nennen wir in der evangelikalen Nomenklatur
Wiedergeburt, oder — wie in der charismatischen
Emeuerung iiblich — christliche Grunderfah-
rung.'®

Nach Apg 2, 38.41 ist dies ein ganzheitliches
Geschehen, das aus Umkehr, Taufe, Geistemp-
fang und Eingliederung in eine verbindlich le-
bende Gemeinde besteht. Keines dieser vier Ele-
mente ist entbehrlich, und je konkreter diese
Schritte erfahren werden, desto stirker werden
sie in die personliche Identitit des einzelnen
integriert und damit zu einer verldBlichen Grund-
lage der Nachfolge Christi in einer sdkularen
Gesellschaft. Keiner der christlichen Konfessio-
nen ist eine Praxis gelungen, in der alle Schritte
gleichermalen intensiv und konkret ihre Priige-
kraft fiir die Personlichkeit des Menschen ent-
falten konnen. Deshalb bleibt es eine der wich-
tigsten 6kumenischen Aufgaben, sich gegensei-
tig zu helfen, die Ganzheit der christlichen
Grunderfahrung zuriickzugewinnen. Das kann
nur gelingen, wenn wir bereit sind, unsere je-
weiligen Schwichen zu erkennen und uns ge-
genseitig mit unseren Stirken zu helfen.

In unserer sidkularen Gesellschaft begreifen
wir wieder leichter, daB es jedesmal ein Wunder
ist, wenn ein Mensch zu Gott findet. Kommt er
aus einer nichtchristlichen Sozialisation, steht
im allgemeinen ein deutliches Umkehrerlebnis
am Anfang des Weges. Wenn junge Menschen
aus christlichem Elternhaus in den Glauben hin-
einwachsen, steht viel hdufiger eine Erfahrung
der BewufStwerdung des Glaubens am Ende ei-
ner lingeren Entwicklung. Es ist wichtig, den
ProzeBcharakter der christlichen Grunderfah-
rung zu erkennen. Die vier Schritte kénnen, wie
in Apg 2 vorausgesetzt, in einem engen zeitli-



chen Zusammenhang stehen, sie konnen aber
auch — wie schon in einigen neutestamentlichen
Beispiclen — weit auseinander liegen und erst
im Nachhinein als das eine, ganzheitliche Ge-
schehen wahrgenommen werden.

Die sikulare Gesellschaft zwingt uns zur
Deutlichkeit der christlichen Grunderfahrung.
Wir als eine tiauferische Freikirche sollten die
beiden Elemente Taufe und Gemeinde, die unter
uns stark ausgeprégt sind, fiir unsere geistliche
Praxis nicht aus den Augen verlieren, weil die
Dinge, denen man sich sicher ist, oft am schnell-
sten verloren gehen, und sie in ,,demiitigem
SelbstbewufBtsein™ in das 6kumenische Gesprich
einbringen. Der ,Ruf zur Umkehr* sollte bei
uns seiner einseitigen Anbindung an die Struk-
tur der Traditionsleitung entbunden werden, da-
mit er wieder neu mit dem Lebensgefiihl des
modernen Menschen kompatibel wird, ohne sei-
ne geistliche Eindeutigkeit zu verlieren. Und in
der Frage des Geistempfangs haben wir, zusam-
men mit den meisten anderen Konfessionen, ei-
nen grofien Nachholbedarf, den wir allerdings
nur dann decken konnen, wenn wir uns fiir den
Geist Gottes selbst 6ffnen und nicht mit der
Ubernahme eines charismatischen Milieus zu-
frieden sind.

Das Wichtigste scheint mir zu sein, daf wir in
unserer Verkiindigung, im praktischen Gemein-
deleben und in unserer Bildungsarbeit alles da-
fiir tun, daB die Menschen, die in unseren Ge-
meinden die christliche Grunderfahrung erle-
ben, zu einem eigenstindigen Glauben finden,
der die christliche Identitdt in ihre personale
Identitiit integriert. Denn ein reines Erlebnis-
Christentum und noch mehr ein Konsum-Chri-
stentum wird nicht ausreichen, dem Glauben in
der Herausforderung einer sidkularen Gesell-
schaft das Fundament zu geben, dafl ihn vor
dem Verlust des ,Lebensstils der Gottesbin-
dung* bewahrt.

Theologie

Jede Theologie ist eine Gratwanderung zwi-
schen gottlicher Souverénitit und menschlicher
Kompetenz und bleibt nur dann innerhalb der
christlichen Identitit, wenn sie auf keiner der
beiden Seiten ,,vom Grat fillt". Das geschieht
einmal, wenn sie ihre dienende Funktion ver-
liert und ihre wissenschaftliche Erkenntnis ab-
solut setzt. Das geschieht aber auch, wenn sie
unter ihren wissenschaftlichen Moglichkeiten
bleibt, denn gerade fiir Gott sollte uns nur das
Beste gut genug sein.

Der Kernpunkt in der heutigen Auseinander-
setzung ist das Schriftverstdndnis. Eine bibli-
sche Theologie sagt ein volles Ja zur Offenba-
rung Gottes in der Schrift. Sie stellt sich ebenso
eindeutig der Tatsache, dal wir die Bibel in ih-
rer endgiiltigen Fassung aus der Hand von Men-
schen empfangen haben und deshalb neben der
wissenschaftlichen Kompetenz das Wirken des
Heiligen Geistes brauchen, um Gottes Offenba-
rung fiir heute zu verstehen. Bibeltreue kann es
nicht geben, sondern nur die Achtung vor der
Schrift aus Treue zu Gott. Bibelkritik darf es
ebenso wenig geben, sondern nur die kritische
Durchleuchtung des menschlichen Transfers,
um die Botschaft Gottes in der Bibel um so
besser verstehen zu konnen.

Aus der Bindung an Jesus Christus heraus
kann ich den ganzen Reichtum der Moderne
nutzen, allerdings nur, wenn ich die selbstkriti-
schen Fragen nach Ziel und Wirkung meiner
theologischen Arbeit nicht unterdriicke. Wird
durch unsere Theologie Christus verherrlicht?
Wird die Bindung an Gott geschaffen oder ver-
tieft? Antworten wir mit Gottes Hilfe auf die
existentiellen Fragen, die uns der heutige Mensch
und die heutige Zeit stellt? Bekommt der Heili-
ge Geist Raum, uns bei der theologischen Ar-
beit zu liberraschen oder zu korrigieren? Wenn
die Theologie den Raum der christlichen Identi-
tiat verldBt, droht die Gefahr des biblischen Kri-
tizismus, der zeitgebundene wissenschaftliche
Erkenntnisse iiber den Glauben stellt und dabei
die Grenzen zum Zeitgeist nicht mehr wahrneh-
men kann. Ebenso droht die Gefahr des bibli-
schen Fundamentalismus, der die christliche
Identitidt verdunkelt, weil er nicht mehr zwi-
schen dem Kern des Glaubens und seiner Ver-
wirklichung unter den Bedingungen der dama-
ligen Gesellschaft unterscheiden kann. Kritizis-
mus und Fundamentalismus @hneln sich fatal:
Denn wiihrend der Fundamentalismus die da-
maligen Ausdrucksformen absolut setzt, tut dies
der Kritizismus mit den heutigen.

Und wer entscheidet zwischen dem Kern des
Glaubens und seinen zeitgebundenen Ausdrucks-
formen? Dies konnen wir immer wieder nur
gemeinsam versuchen, als demiitige und buf3-
fertige Mitarbeiter Gottes, iiber die Grenzen un-
serer eigenen Erkenntnis, unserer Milieus und
unserer Konfessionen hinweg. Dies ist kein Weg
sicherer Erkenntnisse, sondern eine miihsame
Expedition in unbekanntem Geliinde, aber mit
der géttlichen Verheiung versehen, dafl wir das
Ziel erreichen werden.



Gemeinde

Schon im Neuen Testament finden wir unter-
schiedliche Gemeindeformen, obwohl sie alle
nach der Grundstruktur des Bildes vom Leib
Christi aufgebaut sind: eine reale Gemeinschaft
verschieden geprégter und begabter Menschen,
die unter der Fiihrung des Heiligen Geistes ein-
ander in ihrer Unterschiedlichkeit ergénzen.!?
Diese Grundstruktur der Gemeinde ist nicht in
unsere Beliebigkeit gestellt, wihrend alle ande-
ren Kennzeichen durch die Tradition der Ge-
meinde, ihre Zusammensetzung oder das Wir-
ken einzelner Fiihrungskrifte bestimmt sein
konnen. In unserer freikirchlichen Tradition ha-
ben wir gern davon gesprochen, daB wir ,,Ge-
meinde nach dem Neuen Testament™ seien. Ich
akzeptiere diese Ausdrucksweise, wenn wir da-
mit die verbindlichen Strukturen von Gemeinde
als Schopfung des Geistes Gottes meinen, nicht
aber unsere Tradition. Gemeinde nach dem Neu-
en Testament kann es in baptistischer Gestalt
geben, in den Ausdrucksformen der Briiderge-
meinden, aber ebenso in katholischer, evangeli-
scher oder pfingstlerischer Tradition. Und eine
Gemeinde kann gut evangelisch-freikirchlich
oder evangelisch-landeskirchlich oder katho-
lisch sein, aber keine ,,Gemeinde nach dem Neu-
en Testament”, wenn ihr die Wesensmerkmale
des Leibes Christi fehlen.

In den Ausdrucksformen der Gemeinde sollte
sie die Hand am ,,Puls der Zeit” haben und im
Rahmen ihres eigenen Selbstverstindnisses auf
die Fragen und Sehnsiichte des modernen Men-
schen eingehen. So sind viele volkskirchliche
Gemeinden in den letzten Jahrzehnten ein Stiick
vom ,.Pol der Amtskirche* abgeriickt, um niiher
an den ,Pol der Gemeindekirche zu gelangen.
Es hat sich eine ,,Kirche von unten® entwickelt,
in der die Bedeutung der Agenden zuriickge-
gangen und der Freiraum fiir Spontaneitit ge-
wachsen ist. Das ,,allgemeine Priestertum aller
Glaubenden* hat in allen Kirchen an Bedeutung
gewonnen, wihrend die Hierarchien immer kri-
tischeren Fragen ausgesetzt sind. Und die gro-
Ben kirchlichen Stréomungen unseres Jahrhun-
derts haben vielfach an den Ortsgemeinden ver-
schiedener konfessioneller Prigungen ,ange-
dockt®, so daB wir ein vielfiltiges Bild von cha-
rismatischen, alternativen und therapeutischen
Gruppen finden.

Die Freikirchen, die in ihrer Grundstruktur
der Moderne viel eher entsprechen, als die mit
langer Tradition gesegneten, aber auch geschla-
genen GroBkirchen, diirfen sich nicht auf ihren
Lorbeeren ausruhen, indem sie denken, daf ihre
Strukturen stimmten und daher ihre Prisenz in
postmodernen Zeiten selbstverstindlich sei. De-
mokratie, Basisorientierung oder Spontaneitit
konnen schnell ,,in die Jahre* kommen und fas-
zinieren dann niemanden, weil sie nicht mehr
echt sind. Wir sollten versuchen, in der kongre-
gationalistischen Struktur ebenso mutig an un-
seren ,,ungeschriebenen Gesetzen* zu arbeiten,
wie das Kirchen mit episkopaler Struktur mit
ihren ,,geschriebenen Gesetzen* tun.

Das Gemeindeleben, insbesondere der Got-
tesdienst, sollte dem innengeleiteten und erleb-
nisorientierten Menschen in der heutigen Ge-
sellschaft mit einer geistlich inspirierten Viel-
falt der Lebens- und Ausdrucksformen entge-
genkommen, aber nicht in hektischer Anpas-
sung und aus Angst vor dem Verlust von Ge-
meindemitgliedern, sondern unter dem Vorzei-
chen der Vielfalt und kommunikatorischen Stiir-
ke des Leibes Christi. Wir brauchen statt stin-
dig wechselnder Wallfahrtsorte irgendwo in der
Welt dringend die kontinuierliche Arbeit an den
Herausforderungen, welche die moderne Ge-
sellschaft fiir das Gemeindeleben und den Got-
tesdienst darstellt. Dann kann die Gemeinde
® cine Anbetungsgemeinschaft in Gebet und

Stille;
® cine Lerngemeinschaft in Predigt und Ge-

spréch;

@ cine Erlebnisgemeinschaft mit den Ausdrucks-
formen von Trivialkultur und Hochkultur;

® cine Seelsorgegemeinschaft in Geborgenheit
und Beratung;

® cine Sendungsgemeinschaft in der Verkiindi-
gung des Evangeliums und der Verantwor-
tung fiir die Welt sein.

Die Schwerpunkte kénnen wechseln, je nach
der Situation, in welcher die Gemeinde lebt und
den Gaben und Grenzen, die sich bei ihren Mit-
gliedern finden, aber wenn die christliche Iden-
titdt in der Gemeinde eindeutig gelehrt und ge-
lebt wird, kann sie in die verschiedenen Milieus
und die Herausforderungen des modernen Le-
bens eintreten, ohne dal sie ihr Fundament und
ihre Mitte verliert.

7 Vgl. I. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, Miinchen, 1975; W. Popkes, Gemeinde — Raum des Vertrauens, Wuppertal
und Kassel, 1984; P. WeB, Gemeindekirche — Ort des Glaubens, Graz, 1989.
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5. Gibt es eine baptistische
Identitit?

Im strengen Sinne muf ich auf diese Frage mit
einem Nein antworten, denn identititsstiftend
ist keine der konfessionellen Ausdrucksformen
des Glaubens, sondern nur der seligmachende
Glaube an sich. Was wir als baptistische Identi-
tédt und gerade in unserer Konfession als frap-
pierend empfinden, weil wir mit wildfremden
Menschen aus anderen Sprachen und Kontinen-
ten sofort geschwisterlich verbunden sind, ist
eigentlich ein bestimmtes konfessionelles Mi-
lieu, denn es stiftet nicht die Seligkeit, wohl
aber Gemeinschaft. Unbeschadet der Begriff-
lichkeit gibt es im weltweiten Baptismus un-
zweifelhaft eine starke Ubereinstimmung im
Sinne einer geistlichen Priigung, und in diesem
Sinn kann ich nun doch sagen, daB es eine bap-
tistische Identitit gibt.

Das , IdentititsbewuBtsein* hat im Laufe un-
seres Jahrhunderts und parallel mit der Entste-
hung der Evangelischen Allianz und der oku-
menischen Bewegung einen erstaunlichen Weg
genommen, denn in ,,vordkumenischer® Zeit
empfanden sich eigentlich alle Kirchen — aus-
gesprochen oder unausgesprochen — als jeweils
einzig wahre Kirche. Was fiir Katholiken die
»allein seligmachende Kirche* war, driickten
Baptisten mit ,,Gemeinde nach dem Neuen Te-
stament™ aus. Der erste Schritt bestand darin,
statt ,,allein wahr* nur noch ,,dem Wort Gottes
am ndchsten” zu denken. Und auch diese einan-
der noch weitgehend ausschlieBende Identitit
veréndert sich zur Zeit, indem sie der echt 6ku-
menischen Selbstwahrnehmung Platz macht,
.-wir haben einen bestimmten und fiir das Ganze
unverzichtbaren Auftrag von Gott“. Das ,,Wer
da glaubt und getauft wird*“ der Baptisten soll
zum Wohl der ganzen Christenheit eingebracht
werden, ebenso wie die ganzheitliche Weltsicht
der orthodoxen Kirchen, die alle Lebensberei-
che erfassende Spiritualitiit des Katholizismus,
die reformatorische ,,Rechtfertigung aus Glau-
ben* oder die konkrete Erwartung der Geister-
fiillung in den pfingstlerischen Kirchen. Zwar
dchzen die verschiedenen konfessionellen Lehr-
gebidude noch unter dem Ansturm der 6kumeni-
schen Basis, aber das geistgewirkte Leben wird
auch in diesem Bereich seinen Weg finden.

In den letzten Jahren hat unter uns eine Frage
Raum gewonnen, die etwas mit der Identitit
unseres Bundes zu tun hat: Soll der Bund Evan-

gelisch-Freikirchlicher Gemeinden eine konfes-
sionelle oder eine foderalistische Struktur ha-
ben? Wenn die Einheit nur durch das gemeinsa-
me Bekenntnis gegeben ist, schluckt sie zu viel
Leben. Wenn sie nur auf Kommunikation be-
ruht, schluckt sie zu viel Kraft. Wir haben zur
Zeit eine bestimmte Balance zwischen diesen
beiden Polen, die auf einem empfindlichen
Gleichgewicht beruht. Das gemeinsame Be-
kenntnis kann gesprochen werden, obwohl es in
manchen Teilen nur unter groBer Vorsicht als
»gemeinsam* gewertet werden kann. Ausgegli-
chen wird diese Instabilitit durch das intensive
Miteinander im Bund und durch die bei aller
Vielfalt immer noch deutliche Einheit in der
Spiritualitit. Diese Balance wird sich halten las-
sen, wenn ihr niemand einen ,,FuBtritt gibt, so
dal das Leben unter der Fiihrung des Heiligen
Geistes immer wieder die Verbindungen kniip-
fen kann, die wir fiir ein gesegnetes Miteinan-
der brauchen.

Wie unser Gemeindebild ist auch das Pasto-
renbild nicht hierarchisch, sondern funktional
geprigt und entspricht damit nach baptistischer
Auffassung der Grundlinie des Neuen Testa-
ments. Jedes Gemeindemitglied ist unter dem
Vorzeichen des allgemeinen Priestertums in
gleicher Weise Teil des Leibes Christi, und die
Art seiner Mitwirkung ergibt sich aus der Art
seiner Personlichkeit und Begabung. Jeder hat
in der Gemeinde eine Berufung zum Dienst, die
allerdings Unterschiede auf zwei Ebenen kennt,
in der Art der Begabung und in der Reichweite
des Dienstes. Der Pastor unterscheidet sich in
seiner Berufung von den anderen nur in der
Reichweite seines Dienstes, denn seine Beru-
fung beinhaltet eine ,herausgerufene Verant-
wortung* fiir die ganze Gemeinde, die ihm als
Person zukommt, obwohl er sie mit anderen
teilt.

Wenn wir ein Bild suchen, daB dem Wesen
des pastoralen Dienstes entspricht, kommt we-
der der Herrscher (in der traditionsgeleiteten
Struktur), noch der Vorarbeiter (in der auBenge-
leiteten Struktur) oder der Helfer (in der innen-
geleiteten Struktur) in Frage. Natiirlich darf der
Pastor je nach seiner Begabung von allem etwas
haben, wobei wir dann ,,herrschen® durch ,,Ein-
fluf nehmen® ersetzen miiBten. Aber in Rein-
kultur wiirden alle diese Selbstverstindnisse
mehr in der Gemeinde zerstoren als aufbauen.
Der Herrscher gerit in Konflikt mit der Herr-
schaft Gottes, der Vorarbeiter nimmt anderen
die Initiative und arbeitet sich selbst kaputt und
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der Helfer entmiindigt die Gemeinde, indem er
als der Wissende und die anderen als die Hilfs-
bediirftigen in Erscheinung treten.

Das zutreffendste Bild ist das des Trainers.
Es hat viel mit der Arbeitsweise des antiken
Hirten gemein, der seine Herde nicht wie bei
uns von Pferch zu Pferch fiihrte, sondern den
Schafen in der Wildnis grofen Freiraum lieB,
den er dann allerdings konsequent beschrinkte,
wenn die Schafe in Gefahr gerieten. Der Trainer
nimmt den anderen nicht ihre Aufgaben und
auch nicht ihre Verantwortung ab, sondern zeigt
ihnen, wie ,man es macht®, wobei ein guter
Trainer auch dann dem einzelnen seine indivi-
duelle Herangehensweise ldfit und sie nur da
formt und entwickelt, wo sich Grenzen zeigen.
Der Pastor als Trainer verschafft sich ein Bild
der Stirken und Schwichen der ihm Anvertrau-
ten und versucht, die Stidrken jedes einzelnen zu
entwickeln und die Schwiichen durch gegensei-
tige Erginzung auszugleichen. Dieses ,,Pasto-
renleitbild” ist durchléssig fiir das Wirken des
Heiligen Geistes und erlaubt der Gemeinde, sich
intensiv auf ihren Pastor einzulassen, ohne Ge-
fahr zu laufen, von ihm abhingig zu werden.

Baptistische Identitit ist eine Identitit geistli-
cher Kommunikation, die auch in der Postmo-
derne ihre Chance hat, wenn wir auf das Wirken
des Heiligen Geistes achten und alle unsere Ga-
ben zur Entfaltung bringen, die Gott uns ge-
schenkt hat.

Siegfried GroBmann
Stauffenburg 5
38723 Seesen

Rezensionen

Zum Freikirchentum

Thomas R. Steininger, Konfession und So-
zialisation, Adventistische Identitit zwischen
Fundamentalismus und Postmoderne, (Kir-
che und Konfession Bd. 33), Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1993, 272 Seiten, DM
69,—.

1. Gegenstand und Aufbau
Der vorliegende Titel ist die etwas gekiirzte Fas-
sung einer 1991 vom Fachbereich Evangelische
Theologie an der Universitidt Frankfurt a. M.
angenommenen Dissertation.

Zur Analyse gegenwirtiger religitser Sozia-
lisation beschreibt der Autor den ProzeB der in-
dividuellen Identitéitsbildung als einen sich zwi-
schen ,,totalitiren Entwiirfen und ,radikaler
Pluralitit” ereignenden Vorgang am empirischen
Beispiel adventistischer Religiositit. Oder all-
gemeiner: ,,Was geschieht mit traditions- und
identitdtsverbiirgenden Gewilheiten, wenn sie
im ProzeB der Rationalisierung der Lebenswelt
ihre Giiltigkeit verlieren?* (S. 14). Die Arbeit
versteht sich als Beitrag im Rahmen ,,interkon-
fessioneller Forschung”. Ausgehend vom phi-
nomenologischen Ansatz der ,Lebenswelt*
(Husserl) als Beschreibung eines ,,Identititssi-
cherungsnetzes™ entfaltet Steininger seine Zeit-
diagnose. Trotz des quantitativ knappen Um-
fangs von 70 Seiten entwickelt er im Theorieteil
eine weitrdumig angelegte Diskussion, die Be-
zugspunkte aus so unterschiedlichen Diszipli-
nen wie Philosophie, Anthropologie, Psycholo-
gie, Soziologie, Politologie, Theologie aufnimmt,
um diese mit der ,,fundamentalistische(n) Ant-
wort auf die Verunsicherung der Postmoderne*
zu konfrontieren.

Der sich daran anschlieBende zweite Haupt-
teil widmet sich der literarischen Analyse ad-
ventistischer Primér- und Sekundérliteratur hin-
sichtlich ihres Einflusses auf die ,,lebensweltli-
chen Sozialisationsbedingungen® und der ,,Si-
cherung einer spezifischen Gruppenidentitit®.

Das dritte Hauptkapitel beinhaltet Ergebnisse
und Diskussion einer empirischen Studie zum
~Adventismus unter den Bedingungen der Post-
moderne”. Den AbschluB bilden drei kurze Ka-
pitel der Zusammenfassung, ferner Literatur-
und Zeitschriftenverzeichnis.



