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Ein gemeindlicher Kon-
sens zur Ehe- und Sexu-
alethik!

Das ist der Wille Gottes:
eure Heiligung (1.Thess 4, 3)

1. Rechtfertigung und Heiligung als
Bezugsrahmen ethischer Fragestel-
lungen

a) Die Gemeinde Jesu Christi ist eine heilige Ge-
meinde.? Damit ist gesagt, daf sie Christi Eigen-
tum ist. Sie ist durch ihren Herrn ins Leben geru-
fen, ohne eigenes Verdienst gerechtfertigt, gehei-
ligt und erlést.? Im Wesen der Gemeinde soll das
Wesen ihres Herrn und seine gnédige Herrschaft
erkennbar werden. Der von Gott geschenkte Glau-
be an seine Gnade bewihrt sich im Gehorsam.*
Glaube an die zurechtbringende Gnade Gottes
und ethischer Lebenswandel beschreiben daher
jeweils die Innen- und AuBenseite des christli-
chen Glaubens.

b) Dieses Konsenspapier will nicht als ,,MaB-
nahmenkatalog™ verstanden werden, sondern Hil-
fe zur ethischen Orientierung fiir das sein, was
wir als Gemeinde gemeinsam aus der Heiligen
Schrift erkannt und uns darum zu eigen gemacht
haben. Indem wir festhalten, was unter uns in
Fragen der Ethik gilt, wollen wir zugleich eine
transparente Grundlage fiir die seelsorgerliche
Behandlung der anstehenden Fragen anbieten.

¢) Um dem Auftrag der Gemeinde gerecht zu
werden, gemeinsam den Konsens in ethischen
Fragen anhand der Bibel zu suchen, haben wir
uns als Gemeinde anldBlich zweier Gemeindese-
minare mit dem Thema Sexualethik ausfiihrlich
beschiftigt. Die Konzentration auf diese Frage-
stellung ergab sich aus vielfachen Anfragen aus
der Gemeinde, die eine erhebliche ethische Ver-
unsicherung signalisieren. Damit soll jedoch nicht
einer einseitigen, von manchen Gemeindegliedern
als unangemessen empfundenen Betonung sexu-
alethischer Probleme Vorschub geleistet werden.
Vielmehr stellt dieses Konsenspapier zur Sexual-
ethik Teil eines grofieren Bemiihens dar, auf ver-
schiedene Weise und auf verschiedenen Hand-
lungsfeldern (z. B. Berufsethik, Bewahrung der
Schopfung, Umgang mit Besitz) Hilfen anzubieten.

2. Unser Gemeindeverstindnis

a) Wir bekennen uns zum reformatorischen
Grundverstidndnis der Gemeinde als Versamm-
lung der Gldubigen, die durch das Evangelium
von Jesus Christus ins Leben gerufen und im
Gehorsam gegen Gottes Wort erhalten wird.
Ausdriicklich bekennen wir uns zum reformato-
rischen Gedanken des ,,Priestertums aller Gliu-
bigen®“. Allen Gemeindemitgliedern steht daher
Kompetenz in Fragen der Schriftauslegung und
Beurteilung der Lehre zu.’

b) Gemil unserem freikirchlichen Erbe® geho-
ren nur diejenigen, die auf das Bekenntnis ihres
Glaubens hin getauft wurden, als Mitglieder zur
Gemeinde. Dem persénlichen Glauben der Mit-
glieder entspricht auch deren erkennbare Bereit-
schaft, ihr Leben gem@f dem Wort Gottes in der
Heiligung zu gestalten. Unser Gemeindeverstind-
nis geht daher von der grundsétzlich sichtbaren,
heiligen Gemeinde der Gliubigen aus.
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Auf Anfrage des Gemeindevorstandes wurde der ., Theologische Arbeitskreis* der Baptistengemeinde Miinchen (Holz-

straBe) im April 1997 um die Ausarbeitung einer konsensfihigen Stellungnahme zum Thema ,.Eheethik* unter besonderer
Beriicksichtigung der Fragen nichtehelicher Lebensgemeinschaften sowie der Wiederheirat Geschiedener gebeten. Aus die-
sem Grunde wurden nicht alle Bereiche der Sexualethik beriicksichtigt. — Das nachstehende Konsenspapier ist das Ergebnis
der mehr als einjahrigen gemeinsamen Beratungen des Theologischen Arbeitskreises, die sich der Gemeindevorstand am 26.
Juni 1998 in der vorliegenden Form zu eigen machte. Dem Theologischen Arbeitskreis der Gemeinde gehoren als Mit-
verfasser des Konsenspapieres an: Carsten Claufien, Winfried Folda, Ude Kurzawa, Prof. Dr. Rudolf Meyendorf, Dr. Andrea
Striibind, Dr. Kim Striibind (Vorsitz), Dr. Botho Vogel.

1. Petr 2,9; 1. Kor 3, 17; Rom 1, 7; Eph 1, 4.

1. Kor 1, 30.

Rom 1, 5; Rém 6, 4-23; Gal 5, 6.13.

1. Kor 14, 29.

Freikirchen — wie die unsere — sind ,.Freiwilligkeitskirchen®. Unsere Zusammengehérigkeit beruht auf persénlicher Glau-
bensentscheidung und dem Prinzip der Miindigkeit der Ortsgemeinde in den das Gemeindeleben betreffenden Fragen

(.. Kongregationalismus*).
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¢) Nach dem Zeugnis des Neuen Testaments be-
deutet Christsein zugleich, Glied in der Gemein-
de Jesu zu sein.” Durch die Taufe wird der ein-
zelne Christ ein unloslicher Teil des weltweiten
Leibes Christi, der sich in der konkreten Ortsge-
meinde manifestiert. Deshalb glaubt und handelt
der einzelne Christ auch nicht autonom, sondern
als Glied der Gemeinde. Die Gemeinde soll als
seelsorgerliche Gemeinschaft jeden einzelnen zu
einem Leben in der Nachfolge Jesu Christi ermu-
tigen und anleiten. Dieses gemeinschafts-
orientierte Gemeindeverstindnis schlieit des-
halb auch die individuelle Lebenspraxis ein.

d) Die Gemeinde als Versammlung geistbegabter
und gleichberechtigter/gleichverantwortlicher
Schwestern und Briider vermittelt nach dem Vor-
bild des Neuen Testaments die ethischen Grund-
werte. Sie hat die Vollmacht, in Fragen von Lehre
und Leben gemeinsam zu priifen, zu urteilen und
zu entscheiden.®

e) Aufgrund dieser Gemeindelehre ist die Ge-
meinde aufgefordert, sich iiber Fragen der chri-
stusgeméBen Lebensfiihrung zu versténdigen, sich
ihrer Handlungsmafstibe und damit gleichzeitig
ihrer Grenzen bewuf3t zu werden. Die Erarbei-
tung eines Wertekonsenses ist auch im Blick auf
unsere zunehmend ethisch indifferente Gesell-
schaft eine vordringliche Aufgabe der Gemeinde.
Dabei sollten Gottes Gebote nicht als verbietend
und die Selbstentfaltung hindernd dargestellt wer-
den, sondern in ihrer heilsamen, orientierenden,
sinngebenden, das geschopfliche Leben bewah-
renden und fordernden Funktion.

f) Von Mitgliedern, die willentlich und iiber einen
lingeren Zeitraum gegen die biblische Lehre und
den aus ihr hervorgehenden ethischen Konsens
der Gemeinde handeln, kann sich die Gemeinde
trennen, wenn seelsorgerliche Bemiihungen und
Begleitung keine Anderung bewirken.’

7 1. Kor 12, 4-13.

3. Sexual- und Eheethik

3.1 Sexualitiit als Gabe und Aufgabe

a) Sexualitdt gehort zu den guten Gaben der
Schépfung Gottes. Der Sinn des Menschseins
besteht nach den Aussagen der Bibel in einer
liebenden Beziehung zu Gott und zum Mitmen-
schen. Darin findet auch die Sexualitdt ihren
Platz.'® Die Vollendung sexueller Liebe in der
geschlechtlichen Vereinigung ist Zeichen der um-
fassenden schopfungsgemiBen Zusammengehd-
rigkeit von Mann und Frau.

b) Sexualitit hat nach der Bibel nicht nur eine
korperlich-biologische Funktion zur Arterhaltung,
sondern betrifft die ganze Person eines Men-
schen. Sexualitit ist dazu angelegt, den Men-
schen aus seinem selbstbezogenen Streben zu 16-
sen und in der Begegnung mit dem anderen zur
Selbstwerdung und Reifung zu fiihren. Die proble-
matische Seite der Sexualitiit (pervertiertes Ver-
hiltnis von Abhiingigkeit und Herrschaft, Begier-
de und Unterordnung, egoistische Bediirfnisbe-
friedigung) wird in der Bibel nicht ausgeblendet.
Die Siinde verdndert auch das Miteinander der Ge-
schlechter." Eine ,,ich-zentrierte Sexualitit fiihrt
nicht zur Gemeinschaft, sondern zerstort diese.

¢) Sexualitdt wird im Alten Testament in ein Wer-
tesystem und in gesellschaftliche Normen inte-
griert. Das Einssein von Mann und Frau soll da-
durch konsequent geschiitzt werden. Die intime
Geschlechtsgemeinschaft bleibt auf die Ehe in
ihrer schiitzenden rechtsverbindlichen Ausge-
staltung beschrinkt. Das Neue Testament geht —
wie das Alte Testament — davon aus, dal Gott
den Menschen in seiner Leiblichkeit und Ge-
schlechtlichkeit geschaffen hat. Der Leib ist
Gabe Gottes, in dem und durch den Gott sich
verherrlichen will."? In diese Bestimmung ist

8 Rém 12, 2; Phil 1, 10; Phil 4, 8; 1. Thess 5, 21; Lk 12, 56f.; Apg 4, 19.

9 Mt 18, 15-18; 1. Kor 5.

101, Mose 2, 24.

'L 1. Mose 3, 16.

12 1, Kor 6, 17ff.; Rom 12, 1-3,
13 2. Kor 5, 17; Gal 3, 28.

4 Vel. 1. Kor 7, 7-9; Mt 19, 10ff.



auch die Sexualitit als gute Ordnung des Schop-
fers integriert. Die Neuschopfung in Christus
begriindet dariiber hinaus ein neues gleichberech-
tigtes Verhiltnis der Geschlechter zueinander."
Aus der Gemeinschaft von Mann und Frau soll
,.in Christus* ein liebevolles Mit- und Fiireinan-
der werden.

d) Bei aller Hochschitzung der Ehelosigkeit als
speziellem Charisma'! und damit christusgemi-
Ber alternativer Lebensform, verliert das Neue
Testament die Dimension der partnerschaftli-
chen Sexualitdt nicht aus dem Blick. In den
Schriften des Neuen Testaments stéft man auf
eine uneingeschrinkte Bejahung menschlicher
Sexualitit in der Ehe. Damit soll jedoch nicht
dem riicksichtslosen Ausleben der Sexualitiit
Vorschub geleistet werden. Vielmehr bleibt die
Sexualitit eingebunden in die Heiligung."® Das
Neue Testament ridt zum partnerschaftlichen
Umgang mit der sexuellen Bediirftigkeit des Ehe-
partners, wobei bezeichnenderweise Mann und
Frau in gleicher Weise beriicksichtigt werden. '®

¢) Das Neue Testament orientiert sich in Fragen
der Sexualethik iiberwiegend an den alttestament-
lichen Geboten (Ablehnung von Ehebruch, Un-
zucht, Homosexualitit usw.). Hinzu kommt eine
radikale Tabuisierung der Sexualitiit auBerhalb
der Ehe. Das Neue Testament verschiirft dar-
{iber hinaus die alttestamentlichen Linien im Blick
auf Ehescheidung, Unauflgslichkeit der Ehe und
Ehebruch. Die hiufigen Warnungen vor ,,Un-
zucht™ meinen auBerehelichen Geschlechtsver-
kehr. Vergehen im sexuellen Bereich stehen zu-
meist an der Spitze der sogenannten ,Laster-
kataloge™."” Vor allem die Prostitution und der
Geschlechtsverkehr mit Prostituierten galten als
Unzucht.'® Eine freiziigige Sexualmoral war im
Urchristentum Kennzeichen eines heidnischen
Lebens."

f) Aufgrund dieses biblischen Befundes sind fiir
uns — entgegen dem vorherrschenden Trend in

!5 1. Thess 4, 3f.; Hebr 13, 4.

'6 1. Kor 7, 1-9.
'7 Vgl. Mk 7, 21; Gal 5, 19; Kol 3, 5.
'8 1. Kor 6, 12ff.

' Rém 1, 24ff; 1. Petr 2.

unserer Gesellschaft — Sexualitit und eine die
ganze Person umfassende Liebe nicht zu tren-
nen. Eine so verstandene Partnerschaft zeigt sich
in der Ubernahme von Verantwortung fiireinan-
der sowie fiir ein moglicherweise neu entstehen-
des Leben. Diese Verantwortung in einer ge-
schlechtlichen Beziehung muB auf Dauer ange-
legt sein. Ein unverbindliches Sexualleben wider-
spricht dagegen dem in der Bibel geoffenbarten
Willen Gottes, wie wir ihn erkennen. Intime Ge-
schlechtsgemeinschaft bleibt somit denen vor-
behalten, die eine ausschlieBliche und ganzheitli-
che Partnerschaft der Liebe auf Lebensdauer
(Ehe) eingehen. Die Ehe ist die biblisch legiti-
mierte Lebensform, die einen verantwortlichen
und schépfungsgemifien Umgang mit der Sexua-
litat von Mann und Frau erméglicht. Sie bietet
einen Schutz- und Entfaltungsraum auch fiir die
gestaltete Sexualitiit.

3.2 Ehe als Lebensgemeinschaft von Mann
und Frau

a) Nach dem biblischen Zeugnis ist die Ehe eine
von Gott eingesetzte Lebensgemeinschaft von
Mann und Frau.” Sie verwirklicht die schép-
fungsgemiiie Grundkonstante menschlichen Le-
bens, wonach der Mensch in der Verschiedenheit
der beiden Geschlechter auf eine Gemeinschaft
hin geschaffen wurde, die auf gegenseitige Er-
génzung angewiesen ist.”! Unter Ehe verstehen
wir daher eine schopfungsgemébBe Lebensgemein-
schaft von Mann und Frau in der jeweils hoch-
sten sozialen Verbindlichkeit innerhalb einer be-
stimmten Gesellschaft oder Kultur. In der Bun-
desrepublik ist gegenwiirtig die standesamtliche
EheschlieBung Ausdruck dieser héchsten Ver-
bindlichkeit des Zusammenlebens von Mann und
Frau, die allein von der Verfassung geschiitzt
rechtlich grundlegend geordnet ist.

b) Ehe ist eine gestaltbare und von Mann und
Frau gemeinsam zu gestaltende Lebensform, die
beide Partner gleichrangig miteinander verbin-

* Vgl u.a. Mal 2, 14ff.; 1. Kor 7, 2-9; R6m 7, 1-3; Eph 5, 21-33; 1. Tim 3, 2.11-12.

21 1. Mose 2, 18.24.

*? 1. Mose 1, 27; Gal 3, 28. Die Unterordnung der Frau unter den Mann ist nach den Texten der Bibel keine »Schopfungsord-
nung®, sondern eine ,,Siindenordnung®, d. h. Folge des Siindenfalls (1. Mose 3, 16). Durch das Versdhnungswerk Jesu Christi
sehen wir die urspriingliche Gleichordnung der Geschlechter wiederhergestellt (vgl. auch Mt 19, 4f.).

-



det.” Fiir diese Lebensform muf3 man sich ent-
scheiden und sie daher auch &ffentlich und recht-
lich verbindlich vor Gott und den Menschen be-
ginnen. Dies geschieht im Akt einer 6ffentlich-
rechtlichen EheschlieBung, die durch die Trau-
handlung in einem Gottesdienst als Gelébnis vor
Gott und Bitte um seinen Segen eine sinnfillige
Unterstiitzung erfihrt.

¢) In diese Beziehung sollen alle persénlichen
Lebensbereiche der Partner einbezogen werden.
Ehe bedeutet in diesem Sinne eine permanente
Zuwendung des eigenen Lebens zum Partner. Sie
ist damit immer mehr als nur eine emotionale,
materielle oder sexuelle Bindung. Indem sie sich
fiir die Ehe entscheiden, begriinden Mann und
Frau eine neue gemeinsame Biographie. Daher
ist die Ehe ein LernprozeB, der die verschiedenen
Lebensalter und Phasen einer Partnerschaft um-
greift. Zu dieser gemeinsamen Biographie geho-
ren auch Krisen, in denen sich die Liebe zueinan-
der bewihren muB.

d) Dieser Befund ergibt zwangsliufig, daB die
biblisch verstandene Ehe als Lebensgemeinschaft
die Dauer des individuellen Lebens beansprucht.
Das gesamte Leben mit seinen Hhen und Tiefen
und mit den Miihen um Bestindigkeit, ein-
schlieBlich des Alterns bis hin zum Tod, werden
in einer Ehe unter die Perspektive eines gemein-
samen Weges gestellt. Nicht die Liebe an sich
macht das Wesen einer christlichen Ehe aus, son-
dern die aus Treue erneuerte und durch Krisen
hindurch geliduterte Liebe. Deshalb wird in der
Bibel die Ehe wiederholt als Sinnbild des unver-
briichlichen Bundes Gottes mit seinem Volk bzw.
mit seiner Gemeinde beschrieben.?

e) Im Unterschied zu einem verbreiteten zeitge-
nossischen Selbstverstindnis und Wertekonsens
halten wir fest: Eine feste und auf Dauer ausge-
richtete Lebens- und Liebesgemeinschaft von
Mann und Frau ist der Autonomie und der Selbst-
verwirklichung des Individuums vorgeordnet.

** Hos 1-3; Jer 2, 2; Jer 3, 6-10; Ez 16; Eph 5, 21ff.
24 5. Mose 24, 1-4.

25 Mal 2, 14-16.

*¢ 1. Mose 2, 24; vgl. die Auslegung dieser Stelle in Mt 19, 4-9.
¥ Mt 5, 31-32; Mt 19, 1-12; vgl. Mk 10, 1-12; Lk 16, 18.

28 Mt 19, 9.

2% 1. Kor 7, 10-11.

201 Kord, 12-15

f) Durch gelingende christliche Ehen kénnen
Menschen im postmodernen ,,Zeitalter der Be-
liebigkeit”, die unter der zunehmenden
Beziehungsunfihigkeit unserer Gesellschaft lei-
den, angeregt werden, sich auf das Evangelium
einzulassen. So liddt unser Lebenszeugnis im
Bereich der Ehe- und Sexualethik zu neuer Treue
und Verbindlichkeit gemeinsamen Lebens ein und
ermutigt dazu.

g) Daher ist die Gemeinde aufgerufen, regelmi-
Big fiir die Ehen und Familien zu beten und durch
seelsorgerliche und padagogische Anleitung ehe-
liche Gemeinschaften zu unterstiitzen. Vorbeu-
gende Eheberatung, Partnerschaftstraining und
Hilfe bei Erziehungsfragen sollten im Gemeinde-
leben in angemessenen Zeitrdumen angeboten
werden. Die Gemeinde sollte dariiber hinaus als
ein Raum des Vertrauens erkennbar werden, in
dem tiber Ehe und Familie geredet und Hilfe in
Krisen erfahren werden kann. Zur seelsorgerli-
chen Betreuung von Ehen und Familien sind alle
Mitglieder nach ihren Gaben aufgerufen. Ebenso
empfehlen wir allen Ehepaaren und Familien, in
Krisen rechtzeitig seelsorgerliche Beratung in
Anspruch zu nehmen.

4. Ehescheidung

a) Im Alten Testament ist die Scheidung — sei-
tens des Mannes — zwar als Moglichkeit vorge-
sehen und in den Geboten geregelt,* wird aber
bereits hier durchaus kritisch bewertet.?* Im Vor-
dergrund alttestamentlicher Weisungen steht die
Mahnung zur Bestindigkeit der Liebe und Ehe.?

b) Jesus Christus verschiirft im Blick auf die ur-
spriingliche Schopfungsordnung die Regelung des
Alten Testaments zum Scheidungsverbot.?” Den-
noch deuten sich auch Bedingungen an, unter de-
nen eine Scheidung der an sich unlésbaren Ehe in
Ausnahmefillen moglich ist.?® Alle friihchristli-
chen Gemeinden haben aus dem Gebot Jesu Kon-
sequenzen gezogen und die Ehescheidung grund-



sitzlich untersagt.? Dennoch wurden Eheschei-
dungen seitens nichtchristlicher Partner toleriert,
ohne dall man dadurch das Gebot Jesu auBer
Kraft gesetzt sah.*

¢) Aufgrund gesellschaftlicher Verinderungen
und des damit verbundenen Wertewandels nimmt
die Zahl der Ehescheidungen stiindig zu. Immer
weniger Menschen sind bereit, eine konfliktreiche,
disharmonische Beziehung aufrechtzuerhalten
bzw. an ihrer Neugestaltung mitzuarbeiten. Ehe-
scheidung und Wiederverheiratung sind daher
nahezu selbstverstindliche Erfahrungen in unse-
rer Gesellschaft geworden. Man rechnet heute
eher mit dem Scheitern als mit dem Gelingen ei-
ner lebenslangen Beziehung. Trotz dieser Ent-
wicklung bleibt eine Ehescheidung jedoch mei-
stens eine traumatisierende, schmerzliche Erfah-
rung fiir alle Beteiligten. Paare, die in Trennung
leben und geschieden werden, durchleben héufig
einen elementaren Trauerprozef und Phasen psy-
chischer Desorganisation. Es gibt in vielen Fillen
zudem eindeutige Verlierer bei Scheidungen. Die
schwerwiegenden Folgen fiir die Kinder sind all-
gemein bekannt.

d) Aufgrund des Gesamtzeugnisses der Heiligen
Schrift gilt fiir uns die Ehe grundsitzlich als eine
unauflisliche, lebenslange Gemeinschaft von
Mann und Frau. Innerhalb der Bibel tritt die
Scheidungserlaubnis in Ausnahmesituationen als
eine Notordnung in Erscheinung, die fiir eine un-
widerruflich gescheiterte Beziehung einen Aus-
weg darstellt, um das Scheitern des gesamten
Lebens zu verhindern. Scheidung ist in diesem
Sinne nur der letzte Weg, wenn alle Bemiihungen
um die Aufrechterhaltung der Partnerschaft (u.
a. durch Seelsorge, Eheberatung) nicht mehr grei-
fen. Ist die Beziehung endgiiltig zerbrochen, so
dal} das weitere Zusammenleben nur eine unzu-
mutbare Belastung fiir einen der Partner, beide
Partner oder die Kinder bedeutet, kann auch eine
Scheidung als ,,Notordnung* erwogen und gebil-
ligt werden.

e) Nach christlichem Verstindnis ist eine Ehe-
scheidung stets auch eine Lebenskrise, behaftet
mit Versagen und Schuld. Wie eine Eheschlie-
Bung der Gemeinde mitgeteilt wird, ist auch die
Scheidung in geeigneter Weise anzusprechen.

31 5. Mose 24, 1-4.
32 Mt 19, 9; 1. Kor 7, 10f.
33 Mt 5, 32; Mt 19, 9; Lk 16, 18.
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Ungeachtet der Scheidung mochten wir Geschie-
dene nach unseren Kriften seelsorgerlich beglei-
ten.

f) Eine Scheidung macht die Lebensgemeinschaft
der Ehe nicht ungeschehen. Die Geschiedenen
sollten deshalb, wo immer es moglich ist, die
wechselseitige Verantwortung fiir das bisherige
gemeinsame Leben und fiir den verlassenen Part-
ner nicht verdringen, sondern sich trotz der Tren-
nung um ein versdhntes Miteinander bemiihen.
Ebenso sollte wesentlich das Wohl der Kinder
bedacht werden. Das gilt umso mehr, wenn bei-
de Partner in der Gemeinde bleiben.

g) Kommt es zwischen den Geschiedenen zu
Bekenntnis und Vergebung, stehen sie in der Ge-
meinde in jeglicher Hinsicht, mithin auch in Ver-
antwortung und Mitarbeit, Nichtgeschiedenen
gleich. Die Vergebung bekannter Schuld gilt auch
ihnen. Beharren die Geschiedenen in gegenseiti-
gem Unfrieden, stellt sich die Frage nach der
Trennung von der Gemeinde oder der Trennung
der Gemeinde von ihnen.

5. Wiederheirat Geschiedener

a) Wiihrend im Alten Testament eine Wiederhei-
rat nach einem Scheidungsverfahren erlaubt und
geregelt war,*' wird sie im Neuen Testament auf-
grund der Unaufléslichkeit der Ehe prinzipiell ab-
gelehnt. Nach einer Scheidung wird Christen ent-
weder der Verzicht auf eine weitere Ehe oder die
Versohnung im Sinne einer Wiederaufnahme der
ehelichen Gemeinschaft nahegelegt.?? Die Wie-
derheirat Geschiedener kommt nach dem Ver-
stindnis Jesu dem Ehebruch gleich.*® Durch die
Ablehnung einer Wiederheirat mochte das Neue
Testament den unbedingten Ernst der ehelichen
Gemeinschaft als einer heiligen, in Gottes Willen
griindenden Ordnung hervorheben und das Le-
ben der Eheleute schiitzen.

b) Es gibt Geschiedene, die ein Ja zu einem Le-
ben ohne eine weitere Ehe finden. Manche ver-
zichten auf eine weitere Ehe, weil sie sich noch
an den vorherigen Partner gebunden fiihlen. Sie
alle diirfen sich des besonderen Beistandes und
der Fiirsorge Gottes gewil} sein.



Daher verdient der durch das Wort der Heili-
gen Schrift gefaBte Entschluf}, eine Wiederheirat
fiir sich auszuschlieBen, den Respekt und die
Unterstiitzung durch die Gemeinde Jesu. Die
Entscheidung, nach einer Trennung keine neue
Ehe einzugehen, ist das deutlichere Zeichen der
Nachfolge als eine neue eheliche Bindung.

¢) Man kann sich auf kein Wort des Neuen Te-
staments berufen, das eine Wiederheirat aus-
driicklich erlaubt. Trotz dieses formalen Text-
befundes mochten wir, indem wir dem Geist und
nicht dem Buchstaben des Evangeliums folgen,
eine Wiederheirat geschiedener Partner nicht fiir
alle Zeit ausschlieBen. Wir sehen uns dazu durch
wichtige seelsorgerliche und schriftgemiifie
Griinde veranlalt.

d) Das Neue Testament sieht fiir den Fall, daf
sich der unglaubige Partner durch Scheidung ge-
trennt hat, vor, dal} der (die) Gldubige an diese
Ehe in diesem Fall ,,nicht gebunden*** und inso-
fern frei fiir eine neue Ehe ist.

€) Zudem gibt es Menschen, die nicht oder nur
unter unséglichen Miihen und Versuchungen al-
lein leben konnen.* Eine verweigerte Wiederhei-
rat wiirde die Schwestern und Briider, die nicht
das Charisma der Ehelosigkeit*® besitzen, in gro-
Be und bleibende Note fiihren. Eine ,,Ehe ohne
Trauschein“ konnte die Folge sein und damit so-
wohl einer Doppelmoral Vorschub leisten, als
auch den Offentlichkeitscharakter und die Ver-
bindlichkeit des Zusammenlebens von Mann und
Frau in Frage stellen (s. u. Punkt 6).

f) Die Verweigerung einer Wiederheirat konnte
den ernstgemeinten und im Evangelium zugesag-
ten Neuanfang eines Menschen® erschweren
und die Grofie gottlicher Vergebung verdunkeln,
indem der umkehrbereite Mensch fiir alle Zeit an
sein vormaliges Versagen gebunden und auf Le-
benszeit auf dieses Fehlverhalten festgelegt wird.
Vergebung ermdglicht einen allumfassenden
Neuanfang. Wir meinen, daf jedem buBfertigen
Menschen der Grundsatz gilt: ,,Wir stehen nicht
unter dem Gesetz, sondern unter der Gnade."**
Gilt dies fiir Menschen, die sich vom Unglauben

34 1. Kor 7, 10-17.
35 1. Mose 2, 18.
AL oTd
1.9 Kor 5, 174

3% Rom 6, 14.

zum Glauben bekehren, so kann die Gnade des
Neuanfangs auch denen nicht vorenthalten wer-
den, die bereits glidubig sind.

g) Auch halten wir es fiir ethisch problematisch,
wenn Partner neben dem Leid einer gescheiter-
ten Beziehung auch die manchmal schwere Biir-
de lebenslangen Alleinseins tragen miissen, zu-
mal dann, wenn sie an dem Zerbruch der Bezie-
hung keine unmittelbare Schuld tragen.

h) SchlieBft man eine Wiederheirat fiir alle Zeit
aus, dann diirften zudem konsequenterweise auch
keine Paare getraut werden, die beide oder einer
von ihnen vor ihrer Bekehrung geschieden wur-
den. Wenn Gott den Menschen durch die Verge-
bung ihrer Siinden einen Neuanfang gewihrt,
dann gilt dies auch fiir Scheidung und Wiederhei-
rat. Gottes Vergebung schliefit alle Stinden glei-
cherweise ein.

i) Erschwert wird die Situation, wenn nach der
Scheidung der andere Partner in keiner neuen
Bindung bzw. Ehe lebt und somit der Weg fiir
eine Wiederaufnahme der ehelichen Gemeinschaft
noch offensteht. Auch in dieser Frage ist daher
im Raum der Gemeinde (analog zur Scheidung)
von einer ,,Notordnung™ bzw. Ausnahmefallre-
gelung zu sprechen. Wir meinen jedoch, den
Schwestern und Briidern, die das Scheitern ihrer
Ehe bereuen und mit ihm nicht leichtfertig umge-
hen, einen Neuanfang nicht verwehren und eine
neue Ehe nicht von vornherein und fiir alle Zeit
ausschliefen zu diirfen. Man kann nédmlich das
Begehren, sich trauen zu lassen, als eine Bereit-
schaft verstehen, Gottes Ordnung durch neuen
Gehorsam zu achten.

Jj) Eine Trauung Geschiedener in der Gemeinde
miifite zur Sprache bringen, da$} dieses Miteinan-
der einen Neuanfang nach einer zerbrochenen
Ehe darstellt. Eine solche Trauung geschieht nicht
im Zeichen sanktionierten Rechttuns, sondern der
Vergebung und der ,.Rechtfertigung des Siinders
allein aus Gnade™ in der Hoffnung auf Gottes
Barmbherzigkeit. Bei einer solchen Trauhandlung
sollte auf die mogliche Umkehr zu Gott und die
alle Verfehlungen iibersteigende Macht der Ver-
gebung hingewiesen werden. Kein Pastor darf



gegen sein Gewissen zu einer Trauung Geschie-
dener gendtigt werden.

k) Vor einer Wiederheirat sollte jedoch gepriift
werden, ob nicht die Ehelosigkeit eine bessere
Fortsetzung des Lebensweges darstellt. Dies kann
freilich nur der entscheiden, der eine neue Ehe
eingehen will. Eingehende Gespriche iiber die
Ursachen einer gescheiterten Ehe und die Aufar-
beitung des komplexen Geschehens, das zur Ehe-
scheidung fiihrte, sind vor einer Wiederheirat un-
umginglich. Im Respekt vor der biblischen
Weisung sollte eine individuelle Wartezeit zur
Besinnung und Selbstpriifung einer neuen Part-
nerschaft vorausgehen. Diese Zeit sollte fiir in-
tensive seelsorgerliche Beratung genutzt werden.
Auch in diesem Fall gilt, da} — sofern dies még-
lich ist — ein versohntes Miteinander mit dem
geschiedenen Partner anzustreben ist.

6. Nichteheliche Lebensgemeinschaft

a) Der rasante gesellschaftliche Wertewandel seit
den 60er Jahren, vor allem aber die Enttabuisie-
rung des vorehelichen bzw. aulerehelichen Ge-
schlechtsverkehrs, forderten die Ausbildung mo-
derner und postmoderner Lebensformen, deren
Kennzeichen ein tiberzogener Individualismus,
eine Privatisierung des Lebens und eine begrenz-
te Verbindlichkeit von Beziehungen darstellen.
Das fiihrte zur explosionsartigen Zunahme
freier Partnerschaften, vor allem in der jiingeren
Generation, die — wenn iiberhaupt — meist erst
im Falle eines Kinderwunsches in eine Ehe tiber-
fithrt werden. Diese freien Partnerschaften leben
in intimer sexueller Beziehung und zum groften
Teil auch in Wohn- und Wirtschaftsgemeinschaft
ohne o6ffentliche sowie rechtliche Verbindlich-
keit. Die gesellschaftliche Akzeptanz dieser
nichtehelichen Lebensformen ist in den letzten
Jahren stindig gestiegen, so daB heute die Ehe
nicht mehr allgemein als normativ fiir ein Zu-
sammenleben von Paaren angesehen wird.

b) Verbindlichkeit und Dauer des Miteinanders
werden aus unterschiedlichen Griinden offenge-
halten und davon abhingig gemacht, ob die per-

sonlichen Vorteile die Nachteile dieser Lebensge-
meinschaft iiberwiegen. Die latente Offenheit
dieser Beziechungen fiihrt — trotz intensiver emo-
tionaler Bindung — dazu, daf} das gemeinsame
Leben immer wieder zur Disposition steht und
gestellt wird. Innerhalb ehedhnlicher Partner-
schaften wird oft erprobt, ob man zusammenle-
ben kann und will und ob der Partner den jewei-
ligen Anspriichen gentigt (,,Ehe auf Probe®).

¢) Einen Spezialfall der ehedhnlichen Partner-
schaft bildet das sogenannte ,.Rentnerkonkubi-
nat“, bei dem wegen moglicher finanzieller Ein-
buflen von einer Eheschliefung abgesehen wird.
Finanzielle Nachteile konnen nicht grundsitz-
lich als Ehehindernis oder als hinreichender
Grund fiir ein Nein zur EheschlieBung angesehen
werden, vor allem, wenn die Ursache dieser
Nachteile auf einer demokratisch legitimierten
Entscheidung des Gesetzgebers beruht.* Sollte
eine mogliche Ehe ausschlieflich deshalb verhin-
dert werden, weil durch sie unertriigliche soziale
Hirten entstehen, so wollen wir als Gemein-
schaft der Glaubenden in Ehrfurcht vor dem
geistlichen Institut der Ehe unsere soziale Ver-
antwortung an dieser Stelle ernst und uns selbst
in die Pflicht nehmen, indem wir den betreffen-
den Schwestern und Briidern nach unseren Krif-
ten konkrete Hilfe leisten. Allerdings méchten
wir uns zusammen mit anderen Christen dafiir
einsetzen, da} der Staat den durch das Grundge-
setz gesicherten besonderen Schutz der Ehe auch
im Blick auf diese sozialen Probleme wahr-
nimmt. Es sind vorwiegend Menschen davon
betroffen, die einer Generation angehéren, die
durch die politischen Umbriiche dieses Jahrhun-
derts und die traditionelle Rollenverteilung in der
Ehe besonders geprigt und teilweise benachtei-
ligt wurden.

d) Im Gegensatz zu den Bindungséingsten in un-
serer Gesellschaft halten wir als Gemeinde Jesu
Christi an der Ehe als der heilsamen, unserer
Geschopflichkeit und dem Evangelium Gottes
entsprechenden Ordnung fest. Durch das Einge-
hen einer Ehe ehren wir Gott, indem wir seinen
Willen im Blick auf das gemeinsame Leben von
Mann und Frau im Glauben anerkennen. Zugleich

** So geht der Gesetzgeber bei der Kiirzung von Hinterbliebenenrenten im Falle einer Wiederheirat von der Ansicht aus, daB ein
gemeinsamer Haushalt finanzielle Erleichterungen schafft, die die Sozialkassen der Gesellschaft entlasten und damit dem

Gemeinwohl zugute kommen sollen.
40 5. 0. Punkt 3.2.
#! Vgl. Eph 5, 22-33 mit Rém 15, 7.

8



sind wir davon iiberzeugt, daf} die Ehe als biogra-
phischer Rahmen fiir ein gelingendes gemeinsa-
mes Leben dem Wohl des Menschen dienen
mochte, wie unter Punkt 3 bereits dargelegt.

e) Nach dem bereits dargelegten Verstindnis von
verantwortlicher Sexualitit und der den ganzen
Menschen erfassenden Lebensform der Ehe in
ihrer hochsten gesellschaftlichen Verbindlichkeit,
widersprechen nichteheliche Lebensgemeinschaf-
ten sowohl den biblischen Normen als auch den
daraus abgeleiteten ethischen Folgerungen.*’ Das
,Ja-Sagen* zum Partner auf Lebenszeit mit allen
Entwicklungen und Verdnderungen der gemein-
samen Biographie entspricht der liebevollen und
unverbriichlichen Annahme des Menschen
durch Christus.*' Auch Christus wendet sich den
Menschen nicht ,,auf Probe* oder auf Widerruf
zu. Eine jederzeit kiindbare Gemeinschaft kann
dagegen den Charakter der biblischen Lebensge-
meinschaft von Mann und Frau nicht in gleicher
Weise wie die Ehe zum Ausdruck bringen. Ge-
meinsame Sexualitit bedarf nach unserer Er-
kenntnis des Schutzraums lebenslanger Treue, da
die in der Bibel besonders geschiitzte sexuelle
Vereinigung als Ausdruck des ,.Ein-Fleisch-Wer-
dens* nicht beliebig getestet werden kann.

f) Im Alten Testament gilt der Geschlechtsver-
kehr auflerhalb der Ehe als bestrafungswiirdiges
Vergehen der ,,Unzucht”.** Ebenso ist fiir das
Neue Testament intime sexuelle Gemeinschaft
auBerhalb der Ehe ein Tabu und illegitim.** Den
in der Antike weit verbreiteten Sexualkontakten
aubBerhalb der Ehe wird im Neuen Testament die
geschlechtliche Gemeinschaft mit der eigenen
Frau bzw. mit dem eigenen Mann in Verantwor-
tung vor Gott entgegengesetzt.* Fiir Verwitwete
und andere unverheiratete Christen gilt, daf} sie
Lheiraten sollen*,*® wenn sie nicht das Charisma
der Ehelosigkeit haben und sich sexuell nicht ent-
halten wollen. i

g) Nichteheliche Lebensgemeinschaften sind zu-
dem mit einem Widerspruch behaftet. Dieser be-
steht zwischen der personlich sicher oft aufrich-
tig empfundenen Bindung einerseits und der
rechtlichen Unverbindlichkeit andererseits. Die

innere Verbundenheit zweier Menschen ver-
wirklicht sich aber in gegenseitiger und umfas-
sender Verantwortung fiireinander. Die Aussa-
gen und das Selbstverstindnis der biblischen
Texte lassen keinen Widerspruch zwischen den
inneren und dufleren Bereichen des menschlichen
Lebens gelten. Im Unterschied zu einer durchaus
ernst gemeinten, aber rechtlich unverbindlichen
Gemeinschaft von Mann und Frau halten wir an
der bindenden, sich selbst verpflichtenden und
fiir den Partner Verantwortung {ibernehmenden
Partnerschaft fest, wie sie sich im 6ffentlichen
Eheschlufl manifestiert.

h) Gemeindemitgliedern, die in nichtehelichen
Lebensgemeinschaften leben, méchten wir in
seelsorgerlicher Weise das hier entfaltete Ehever-
stiandnis erldutern und ihnen zur Heirat oder zur
Anderung ihres Verhaltens raten. Sollten sie nach
entsprechender seelsorgerlicher Begleitung und
Beratung bewuBt an ihrer Entscheidung fiir diese
Lebensform festhalten, stellen sie sich damit
selbst gegen die Ordnung Gottes und den Kon-
sens der Gemeinde.

i) Unser gemeinsames Ziel ist jedoch, Schwe-
stern und Briider in ihrem Fehlverhalten nicht aus-
zugrenzen, sondern sie fiir den von uns erkennba-
ren Willen Gottes und einen dem Zeugnis der
Heiligen Schrift geméfBen Lebenswandel in Fra-
gen der Sexualitit zu gewinnen. Eindringlich bit-
ten wir unsere Geschwister im Glauben zu be-
denken, daB ein zu Gottes Geboten und Ordnun-
gen im Widerspruch stehendes Verhalten unser
Verhiltnis zu Jesus Christus und das Zeugnis der
Gemeinde vor der Welt, die an uns den Willen
Gottes erkennen soll,*® erheblich belasten. Ein
falscher Lebenswandel ist nach der Vorstellung
der Bibel keineswegs nur Privatangelegenheit,
sondern betrifft das Volk Gottes insgesamt, zumal
dies auch zu geistlicher Verunsicherung anderer
fithrt. Gilt doch in der Gemeinde der Grundsatz:
,.Wenn ein Glied leidet, so leiden alle Glieder mit*
(1.Kor 12, 26).

Theologischer Arbeitskreis und Vorstand der
Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde Miinchen
HolzstraBe 9
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# Zum Beispiel: 1. Mose 38; 5, Mose 22, 13-21; 5. Mose 22, 23ff.; 5. Mose 22, 28ff.; 2. Mose 22 ,15f.; 2. Sam 13 (bes. V 12£.).

4% 8. 0. Punkt 3: Sexual- und Eheethik.
44 1. Thess 4, 3-6.
45.1.Kor 7, 1-9. 25-38; 1, Tim 5, 11-14,
45 Vgl, Eph 3, 10.



Rezensionen

Zum Freikirchentum

Hans-Martin Niethammer: Kirchenmitglied-
schaft in der Freikirche, Kirchensoziologi-
sche Studie aufgrund einer empirischen Be-
fragung unter Methodisten (Kirche und Kon-
fession, Bd. 37), Gittingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1995, 376 Seiten, DM 88,—.

1) Zur Anlage des Buches

Diese Studie wurde 1993 von der Theologischen
Fakultit der Universitidt Basel als Dissertation
angenommen. Der Autor, Pastor und Mitglied in
der Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK),
verfolgt die Auswahl und Bearbeitung des Mate-
rials unter zwei Zielsetzungen:

1) Mit den Mitteln der empirischen Sozialfor-
schung einen Beitrag auf dem Gebiet der Kir-
chenkunde einzubringen und

2) fiir die praktisch-theologische Arbeit eine
Herausforderung zu schaffen, sich einer realisti-
schen Sicht kirchlicher Gegenwart zu stellen. Die
hiermit und durch die persénliche Betroffenheit
des Autors gegebenen Implikationen bilden dann
auch das Gewichtungsmuster fiir die weitere Vor-
gehensweise, die beziiglich eines Forschungsge-
genstandes aus dem freikirchlichen Raum nicht
sehr hidufig anzutreffen ist. Dieser gewisse Aus-
nahmecharakter der Studie besteht nicht nur in
dem Versuch, die so verschiedenen Instrumenta-
rien einer ekklesiologischen und einer soziologi-
schen Beschreibung von Gemeinderealitiit beina-
he symbiotisch zu verkniipfen (ohne die Hypo-
thek wechselseitiger Bevormundungsversuche
aus dem Auge zu verlieren), sondern auch darin,
zur Objektivitit verpflichtete Wissenschaftlichkeit
ohne unnétige Kirchendistanz mit einer existenzi-
ellen, andernorts hiufig von Werthaltungen iiber-
frachteten Gemeindeperspektive zusammenzu-
fithren.

Der formale Aufbau des Buches wird struktu-
riert durch neunzehn Kapitel mit jeweils drei wei-
teren Gliederungsebenen. Ferner sind enthalten:
Einfithrung ins Problemfeld, eine Liste siimtlicher
32 Abbildungen (Kurven, Histogramme etc.), eine
Liste aller 93 Tabellen, der Fragebogen sowie die
Literaturliste.

Der inhaltliche Aufbau wird bestimmt durch
A) die Erorterung des Theorierahmens (Einlei-
tung und Kap. 1-4),
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B) die Darstellung zur Anlage und Durchfiihrung
der Erhebung (Kap. 5),

C) die Entfaltung und Diskussion der Forschungs-
ergebnisse (Kap. 6-18) und

D) Zusammenfassung und Ausblick (Kap. 19).

Il) Inhaltliche Darstellung

A) Theoretische Grundlegung: Hier werden die
fiir eine empirische Arbeit erforderlichen theore-
tischen Modelle zur Erkldrung gesellschaftlicher
Realitiit (kurz) vorgestellt. Eingeleitet von einer
grundsitzlichen Betrachtung der Beziehung von
Kirche und Erfahrungswissenschaft folgen teils
konfessionskundlich/kirchengeschichtlich, teils so-
ziologisch orientierte Betrachtungen zu den Stich-
worten: Was ist Freikirche?; Soziologische Rele-
vanz freiwilliger Mitgliedschaft (Max Weber, Sy-
stemtheorie-Niklas Luhmann, Phinomenologie-
Berger/Luckmann); Freikirche als Organisation
(Biirokratisierung, gruppenspezifische Organisa-
tionsstrukturen) und freikirchliche Merkmale in
soziologischer Sicht (Freikirche und gesellschaft-
liche Differenzierung, Privatisierung von Ent-
scheidung, Motivationsprobleme). Bereits in die-
ser allgemein angelegten Bearbeitungsphase des
Themas wird anhand von konkret kirchlichen
Problemfeldern des Methodismus die Reichweite
sozialwissenschaftlicher Modelle erértert, wobei
die inhaltliche Tiefenschicht als strukturgebendes
Kriterium deutlich anklingt : Motivation!

B) Anlage und Durchfiihrung der Erhebung:
Hier vermittelt der Autor einen lebendigen Ein-
blick in die Praxis der empirischen Sozialfor-
schung. Im Mittelpunkt steht die Frage: Wie ge-
lingt die methodische Umsetzung des theoretisch
definierten Gegenstandes: ,, Die Praxis der frei-
willigen Mitgliedschaft, wie sie in der Evange-
lisch-methodistischen Kirche geiibt wird ... an
der ,,... Schnittstelle zwischen personalem und
organisiertem sozialen System ' (S. 104)?

Die sich hieraus ergebenden praktischen Kon-
sequenzen und Hindernisse werden beleuchtet:
Fragebogenkonstruktion, Pretest, Auswahlver-
fahren, Feldphase, Riicksendungen (572 Stich-
proben). BewuBt angestrebt wurde in einigen Di-
mensionen die direkte Vergleichbarkeit mit den
Ergebnissen der EKD-Studien, was sich bis in
die Formulierungen des Fragebogens hinein
nachvollziehen laf3t.

C) Darstellung und Diskussion der For-
schungsergebnisse: In den nun folgenden Kapi-
teln 6-18 entfaltet der Autor das Zahlenwerk auf
dem Hintergrund seiner zentralen Fragestellung



nach der freikirchlichen Praxis, zugespitzt auf
operationable Dimensionen. Die verschiedenen
statistischen Analyseverfahren zur Gewinnung
signifikanter Daten werden auf fiir Nicht-So-
zialwissenschaftler nachvollziehbare Weise er-
lautert. (Ein unverkrampftes Verhiltnis zu Zah-
lenwerken und einige Grundkenntnisse in Stati-
stik beim Leser wiren von Vorteil.) Die haupt-
sichlich eingesetzten Verfahren Regressionsana-
lyse, Varianzanalyse, Faktorenanalyse und Clu-
steranalyse erzeugen nun das Material, mit des-
sen Hilfe die verschiedenen soziologischen und
theologischen Zuginge zur methodistisch-frei-
kirchlichen Realitit er6ffnet werden. In der gra-
phisch/mathematischen, wie auch in der verba-
len Aufbereitung bleibt der rote Faden erhalten,
da der Autor in regelmiBigen Abstéinden Zusam-
menfassungen einflieBen 1dBt (auch dann, wenn
die Uberschrift dies nicht verrit). Die Diskussi-
on der in 93 Tabellen und 32 Abbildungen ent-
haltenen Datenfiille macht im Rahmen einer Re-
zension wenig Sinn. Hier jedoch Stichworte
und Gliederungsbezeichnungen, verbunden mit
einigen Teilergebnissen, die im Sinne eines
Schlaglichtes Einblick gewihren:

Zum Sozialprofil: Frauen, Verheiratete, geho-
bener Bildungsstand sind gegeniiber der BRD-
Bevolkerung iiberreprasentiert (S. 133f.). Rekru-
tierung: 2/3 Gemeindenachwuchs, 1/3 Mitglie-
der von aufien (S. 146f.). Lediglich 1/3 der Be-
fragten fiihlen sich der EmK sehr verbunden (S.
161£.). Die hauptséchlichen Mitgliedschaftsgriin-
de liegen einmal im Bereich der sozialen Bin-
dung, andererseits in der Sinnfindung (S. 196ff.).
Die Bejahung methodistischer Ethik (Normen)
nimmt mit zunehmendem Bildungsgrad ab (S.
212f.). Gottesdienste werden von 70%, Bibelstun-
den von 15% der Gemeindeglieder regelmifig
besucht (S. 231f.). In Fragen der privaten Glau-
benspraxis (Andacht, Gebet ...) sind Gemeinde-
glieder der ersten Generation am konsequente-
sten (S. 248), Hochschulabsolventen am nach-
lissigsten (S. 248). ,.Uber die Hilfte aller Befrag-
ten stuft die Gemeindezufriedenheit niedriger ein
als ihre Lebenssituation im Ganzen® (S. 274). Es
lassen sich zwei divergierende Erwartungsbiindel
gegeniiber der EmK beschreiben:
a) Vertiefung des personlichen Glaubens; b) ge-
sellschaftliches Engagement. Die Grenzziehung
zwischen innen und auBen als konstitutive Grofie
eines jeden Sozialsystems (Gruppe/Organisation)
verwischt unter dem Einfluf} privater Beliebigkeit
(S. 298ft.).

D) Zusammenfassung und Uberblick: Bevor

der Autor zu einer SchluBBbetrachtung gelangt,
zieht er im Rahmen des 18. Kapitels unter der
Uberschrift ,,Geht es abwirts mit der EmK?*
eine Zwischenbilanz, bei der die Zukunftsfrage
unter dem Gesichtspunkt des Rekrutierungspro-
blems beleuchtet wird. Dieses Stichwort bildet
dann auch das hauptsichliche Erklarungsmuster
des SchluBkapitels, in dem auf theologische und
soziale Ursachen mangelnder Bereitschaft zur
Gemeindemitgliedschaft eingegangen wird. Als
erstes beschreibt und analysiert der Verfasser die
.,Reduzierte Unterstiitzung durch einfache So-
lidaritdtsbeziehungen*:

a) Der EinfluB des Elternhauses sinkt. Die
Wahl zwischen alternativen Lebensstilen und Welt-
deutungen wird Jugendlichen zugemutet. Laten-
ter oder offener Druck zur Mitgliedschaftsent-
scheidung des Elternhauses wird nicht mehr aus-
geiibt (S. 343).

b) Die lokale Unterstiitzung ist reduziert. So-
ziale und rdumliche Mobilitéit haben sich erhoht.
Gruppen- und Gemeindebeziehungen reifien ab;
neue Kontaktaufnahme miflingt (S. 343).

c) Die externe Differenzierung der Gemeinden
hat abgenommen. Die EmK ist in das kirchliche
System integriert (zwischenkirchliche Polemik
ist Vergangenheit). Gemeindemitgliedschaft wird
von der jiingeren Generation nicht mehr als her-
ausgehobene, abgesonderte Position gegeniiber
der Gesellschaft (Welt) erfahren, duBerer Druck
und innergemeindliche Kontrolle sinken. ,,Es ist
klar, daB mit dem #uBeren Druck auch die Not-
wendigkeit interner Solidarisierung entsprechend
geringer wird“ (S. 344).

d) Die interne Differenzierung hat zugenom-
men. Gemeindeglieder der Folgegeneration ha-
ben im Durchschnitt ein wesentlich héheres Bil-
dungsniveau, die AuBlenrekrutierung der EmK
geschieht hauptséchlich vom unteren Rand ihres
sozialen Spektrums her. Auffassungs- und In-
teressenunterschiede verstirken die Lockerung
der sozialen Kohision (S. 345).

An die Stelle dieser immer schwicher wer-
denden sozialen Stiitzen tritt eine ,,...intentionale
Zuwendung®, sie ist eher ,,zufillig und unkalku-
lierbar™ (S. 345). Theologische Reaktionen auf
diesen Wandel werden vom Autor anhand 6f-
fentlicher kirchlicher Verlautbarungen diskutiert
(S. 346f.). Auf der praktisch-theologischen Seite
weist er auf eine ,,behutsamere Gliederaufnah-
me* hin, die ,.... die Mitgliedschaftsbarrieren fak-
tisch erhoht*. Bei der weiteren Betrachtung des
Bedingungsrahmens fiir Mitgliedschaft wird
festgestellt, daB an die Stelle eines Glaubens-

i)



konsens’ weitgehend eine Konsensfiktion getre-
ten ist, unter der besonders der ,,Ehrliche und
Griindliche* leidet. Konsens entwickelt sich zur
Konformitit (S. 353). Bei einem Blick in die
Zukunft der EmK sieht der Autor auf dem Hin-
tergrund der durchgefiihrten Befragung die Ge-
fahr, daB sich unter der Dominanz der ca. Sech-
zigjdhrigen die Freikirche immer mehr zu einer
geschlossenen Gesellschaft entwickelt. Erfor-
derlich wird ein Eingehen auf das schwindende
Bediirfnis nach einer ,rituellen Beteiligung*
(Gottesdienst, Bibelstunde) sowie die Schaffung
und Vermehrung eines Veranstaltungstyps mit
Ssymmetrischer Kommunikation®, z. B. Haus-
kreise in einer Zeit, in der Mitgliedschaft als eine
Reduzierung der personlichen Wahlmoglichkei-
ten erfahren wird (S. 355/357). Den Schluffpunkt
der Untersuchung bildet die generalisierend for-
mulierte Feststellung: ,,Eine theologische Be-
wertung und Einordnung der organisierten Ge-
stalt der Kirche wurde bisher kaum vorgenom-
men. Das trifft auch fiir die freikirchliche Ekkle-
siologie zu.*

IIl) Einschdrzung

Das Buch stellt eine umsichtige und differen-
zierte Bearbeitung eines komplexen Feldes, an-
gesiedelt zwischen Sozialwissenschaften und
Theologie dar. Bemerkenswert ist die Feinver-
zahnung zwischen den beteiligten Disziplinen
bis hinein in die Beschreibung kleinster empiri-
scher Befunde.

Der Zugang zu dieser Studie erschlieft sich
liber unterschiedliche Wege: a) Im Sinne einer
kirchen-kundlichen Material- und Daten-
sammlung; b) als Paradigma interdisziplindren
Forschens; ¢) als strukturell angelegte Beschrei-
bung der Schnittstelle zwischen Freikirche und
Gesellschaft auf der personalen Ebene.

Insgesamt ein gelungener Versuch, sich frei-
kirchlicher Realitit ohne Alleinvertretungsan-
spruch, aber mit einem um so héheren Maf an
Realititsnihe zu stellen.

Berthold Krafczyk
Von-Stauffenberg-Weg 14
22880 Wedel

Heinrich Lowen jun., Russische Freikirchen.
Die Geschichte der Evangeliumschristen und
Baptisten bis 1944.

(Missiologica Evangelica 8), Verlag fiir Kul-
tur und Wissenschaft Dr. Thomas Schirrma-
cher, Bonn 1995, 224 Seiten, Pb., DM 39,80.

Hinweis der Redaktion zur Vita des Verfassers des
hier besprochenen Werkes: Heinrich Lowen jun.
wurde 1960 in der ehemaligen UdSSR geboren
und lebt seit 1976 in Deutschland. Er studierte
Theologie an der FTA Gieflen, in Miinster, Bonn,
den USA. Zur Zeit ist der Doktorand in Leuven/
Belgien. Von 1988-89 war er Studienleiter, von
1990-92 Leiter des BTG e.V. (Kirchenverband).
Seit 1993 ist er Schulleiter und Dozent am Bibel-
seminar Bonn des BTG und stellvertretender Pa-
stor der Evangelischen Freikirche (Baptisten) in
Bonn.

Im Geleitwort des ,,Doktorvaters” des Verfas-
sers, Prof. Dr. Giinter Wieske, ist deutlich das
Ziel dieser ,, Kurzdarstellung® der Geschichte der
beiden genannten Freikirchen in RuBland und der
Sowjetunion angegeben: Der Leser solle von der
Hingabe an Gott und die Sendung ... lernen®,
die die fiihrenden Personlichkeiten in der Ver-
gangenheit dieser Kirchen ausgezeichnete. Von
dieser pidagogisch — erbaulichen Zielsetzung ist
denn auch das kleine Biichlein gekennzeichnet,
dessen Text durch einen grofziigigen Drucksatz,
eine Reihe von Portriits nach Strichzeichnungen
von Irina Enf, Anmerkungen und Literaturver-
zeichnis erheblich kiirzer ist, als die angegebene
Seitenzahl vermuten 1aB8t. So vermittelt die Dar-
stellung denn auch nicht eigentlich neue Er-
kenntnisse, wie die ausfiihrliche Zitierung friiher
erschienener Standardwerke zum Thema, vor al-
lem des Altmeisters der Geschichtsschreibung
der russischen Baptisten, Waldemar Gutsche,
Hans Brandenburgs, und der profunden, nach
fast zwei Jahrzehnten immer noch grundlegen-
den Forschungsarbeit Wilhelm Kahles iiber Iwan
Stepanowitsch Prochanow bezeugt. Im Gegen-
teil, eine selbstiindige, kritische Aufarbeitung des
vorhandenen Quellenmaterials ist offensichtlich
nicht erfolgt; eine Auseinandersetzung mit ande-
ren, auch neueren Darstellungen wie zum Bei-
spiel der ausfiihrlichen ,,Geschichte der Evange-
liumschristen — Baptisten in der UdSSR* (rus-
sisch), die deren Zentrale in Moskau noch vor
der politischen Wende, schon im Jahr 1989, pu-
blizieren konnte, findet nicht statt, obwohl
der Titel im Literaturverzeichnis vermerkt ist.



So wird auch auf die Entstehungsprobleme der
beiden freikirchlichen Gruppierungen — etwa
autochthon-russische Quellen, Vorlduferbewe-
gungen und dergleichen —nicht eingegangen (viel-
leicht, weil dieses Thema in der russischen- bap-
tistischen Historiographie tabu ist?). In vielen
Einzelheiten hingegen miifiten Ungenauigkeiten
korrigiert werden. Einige wenige Beispiele: Der
Patriarch der Russischen Orthodoxen Kirche
Tichon (Belawin) wird filschlich Nikon genannt
(S. 49); er wurde auch nicht ,,abgesetzt”, son-
dern in seiner Amtsfiihrung behindert und durch
die Sowjetmacht eingekerkert. — In der fritheren
Sowijetzeit, zwischen 1919 und 1926, gab es sehr
wohl ein Gesetz tiber den Wehrersatzdienst, das
fiir Wehrdienstverweigerer aus religiosen Griin-
den eine Kompensation durch Sanitidtzdienst
vorsah (S. 51). — 1879 war den Baptisten nicht
durch einen ,kaiserlichen Ukas* Religionsfrei-
heit gewiithrt worden, sondern das zaristische In-
nenministerium hatte in einem Rundschreiben
die Fiihrung der Personenstandsregister, die da-
mals ausschlieBlich den Kirchen oblag, fiir die
unter den deutschen Kolonisten in RuBlland neu-
entstandene Religionsgemeinschaft der Bapti-
sten den Ortlichen Zivilbehorden iibertragen (und
damit die Anfinge einer Zivilstandgesetzgebung
gelegt), in dem Zusammenhang war dieser Re-
ligionsgemeinschaft eine beschrankte Duldung
zuteil geworden. Auf den russischen Baptismus
bezog sich dieses Zirkular vom 27. Mirz 1879
nicht (S. 102). Wir konnten fortfahren. Jedoch
soll hier nur noch ein Satz zu Sprache kommen,
nach Meinung des Renzensenten der schlimm-
ste im ganzen Buch, der aber offensichtlich durch
ein drucktechnisches Versehen nur bruchstiick-
weise abgedruckt worden ist. Die entscheiden-
den, auf Seite 124 zu erwartenden Worter sind
ausgefallen . Der auf Seite 122 unten begonnene
letzte Satz ,,In den von Hitler besetzten Teilen
RuBlands bekamen die* muB nach Auskunft des
Autors so fortgesetzt werden: ,,... Christen Frei-
heit. Sie durften ihre Kirchen und Gebetshduser*
Fortsetzung auf Seite 127: ,,... wieder aufbau-
en.” Die Worte auf Seite 124 fehlen aber, wie
gesagt, im gedruckten Exemplar. — Der komplet-
te Satz jedoch, wenn er wie ergénzt lauten sollte,
ist doch wohl, vorsichtig formuliert, eine Ver-
harmlosung der Situation in den von der deut-
schen Wehrmacht besetzten Teilen der Sowjet-
union, wenn nicht ein Zynismus. Was mogen
iiber diese ,Freiheit® wohl die baptistischen
Zwangsarbeiter aus der Ukraine sagen, die auf-
grund des ,,Nacht-und-Nebel-Erlasses* der deut-

schen Fiithrung vom 7. Dezember 1941, ebenso
wie ihre anders- oder nicht- gldubigen Leidensge-
nossen, nach Deutschland deportiert und dort
zur Sklavenarbeit gezwungen wurden, woriiber
der Rezensent noch 1989 in der evangeliums-
christlich-baptistischen Gemeinde von Kirowo-
grad/Ukraine einen erschiitternden Augenzeugen-
bericht héren mubte. Nach diesem Schema lassen
sich die menschenverachtenden und kirchenzer-
storenden Systeme von Stalin und Hitler nun
doch wohl nicht vergleichen!

Auch an anderen Stellen wiren Fragezeichen
zu setzen. Vermerkt werden sollte auch, daB das
Biichlein offensichtlich schlecht lektoriert wur-
de. Ein Beispiel: Fiir den langjihrigen Vorsitzen-
den des Baptistenbundes in der Sowjetunion,
Jakow Iwanowitsch Shidkow, finden sich die
Namensformen ,,Schidkow®, ,,Zidkow* und
»Jidkow®. Eine Einheitlichkeit in der Trans-
skription russischer Wérter wire wiinschens-
wert gewesen. Millliche Druckfehler erschwe-
ren die Lektiire. Neben Bibliographie und An-
merkungen steigert ein Register in jedem Fall den
Wert eines solchen Werkes.

Noch einmal: Das erbauliche Ziel des vorlie-
genden Biichleins war im Vorwort deutlich ange-
geben worden. Dariiber hinaus ist es eine brauch-
bare Einfiihrung in die Geschichte der Evange-
liumchristen und Baptisten in RuBland und der
Sowjetunion von der Entstehung ihrer Bewegung
bis zum Jahre 1944, ihres Leidensweges und der
Irr- und Abwege, und erméglicht es, auch gegen-
wiirtige Entwicklungen, etwa die fortdauernde
Tendenz zur Spaltung, die Wucht zentrifugaler
Krifte, zu verstehen. Aber es sollte kritisch ge-
lesen werden, und der Leser, der sich genauer
und zuverldssiger informieren mochte, tite gut
daran, sich dem Studium anderer, inzwischen
verhiltnismiBig zahlreich vorliegender Arbeiten
zum Thema hinzugeben.

Dr. Hans-Christian Diedrich

Bergstraf3e 13
14476 GroB Glienicke
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Wilhelm Kahle, Evangelische Freikirchen
und freie Gemeinden im Russischen Reich,
in der Sowjetunion und den Nachfolgestaa-
ten. Ein kleines Lexikon der Gestalten, Ge-
schehnisse und Begriffe. Missionswerk Frie-
densBote und G2W-Verlag, Gummersbach/
Zollikon 1995, 187 Seiten, DM 19,80.

Der Ostkirchenhistoriker Prof. Dr. Wilhelm Kah-
le hat sich in der Vergangenheit durch eine Reihe
von Veroffentlichungen als sachkundiger und ver-
stindnisvoller Vermittler sowohl historischer als
auch aktueller Vorgiinge in osteuropiischen Frei-
kirchen ausgezeichnet (Bibliographie in: W. Kah-
le: Symbiose und Spannung. Beitrdge zur Ge-
schichte des Protestantismus ... Erlangen 1991,
S. 403-409). Aus seiner dabei zuniichst nur fiir
den eigenen Bedarf entwickelten lexikalischen
Arbeitshilfe zu dem Zweck, ,.in gebotener Kiirze
Wesentliches zur Geschichte und Erscheinung von
Organisationen, Personen und Begriffen® (S. 6)
zu ermitteln, entstand das vorliegende Lexikon.

Der Verfasser deutet in einer Einfithrung die
Schwierigkeiten an, denen sich ein solches Vor-
haben gegeniibersieht. Fiir einzelne freikirchli-
che Gruppierungen in dieser Region sind Quel-
len aufgrund mangelnder Selbstdarstellung teils
nicht vorhanden, teils nur schwer zugénglich.

Der Quellenwert verdffentlicher Informatio-
nen erscheint unter den politischen Gegebenhei-
ten fraglich, denn die Informationspolitik der
Freikirchen nahm auch Riicksicht auf Schutzbe-
diirfnisse, hingegen waren Fremdinformationen
in orthodoxen und atheistischen Gegenschriften
oder in Handbiichern zur ,,Sektenbekdmpfung*
tendenzios. Soweit Forschungsarbeiten vorlie-
gen, geben sie diese schwierige Quellenlage mehr
oder weniger reflektiert wieder.

Auch die Bezeichnung ,Freikirchen® bzw.
,freie Gemeinden® erscheint problematisch. Der
Verfasser macht selbst darauf aufmerksam, daf
bis zur Revolution von 1917 auch katholische,
lutherische und reformierte Gemeinden formell
freie Gemeinden waren und nur ihre Kirchen-
leitungen als mit dem Staat verbunden galten —
Staatskirche war allein die russisch-orthodoxe
Kirche. Die Revolution von 1917 bewirkte die
Aufhebung aller kirchlicher Privilegien, welche
die russisch-orthodoxe Kirche nun, nach dem
Ende der Sowjetunion, wieder zu erlangen sucht.

Das Lexikon konzentriert sich auf Freikirchen
mit ,,evangelischem Grundsatz* in Lehre und
Erscheinung (S. 7), beleuchtet aber dariiber hin-
aus in einigen Artikeln auch Verbindungen zu
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spiritualistischen, ekstatischen und chiliastischen
Gruppen, zum Luthertum, zur Orthodoxie —
selbst zum Atheismus, seinen Organen und
Rechtsmitteln, gemif der an anderer Stelle gedu-
Berten Uberzeugung des Verfassers, die Ge-
schichte des Freikirchentums in der Sowjetuni-
on sei ..... nicht ohne das Politikum zu fassen,
das von auBen auf das eigentlich Theologisch-
Kirchliche einwirkte und in vom Staat und der
Partei gesetzten Aufgaben, in Negativerfahrun-
gen der Gemeinden, die theologischen Uberzeu-
gungen und die kirchliche Organisation bestimm-
ten* (W. Kahle: Zur Periodisierung der Geschich-
te des evangelischen Freikirchentums in RufSland
und in der Sowjetunion. In: Freikirchenforschung
1991, S. 1-10).

Wie wird der Verfasser nun dem Anspruch
gerecht, ,,in gebotener Kiirze Wesentliches zur
Geschichte und Erscheinung von Organisatio-
nen, Personen und Begriffen* zu vermitteln? Wie
reduziert er die mit dem beanspruchten chrono-
logischen, geographischen und konfessionellen
Geltungsbereich und seinen religionspolitischen
Kontexten gegebene enorme Daten- und Fakten-
menge in sachgerechter wie auch benutzerfreund-
licher Form? Analytisch betrachtet erschlieBen
jeweils mehrere, durch gezielte Verweisungen
verbundene Artikel einen Sachverhalt in ver-
schiedenen Bereichen auf unterschiedlichen Ab-
straktionsebenen. Von den ,,Realien* im engeren
Sinne werden somit Beziige hergestellt zu rele-
vanten Phidnomenen der sozialen Wirklichkeit
(,,Strukturen des Zusammenlebens®, S. 167; ,.Be-
ziehungen, verwandtschaftliche®, S. 35), ,,Mo-
bilitit*, S. 125f.; ,,Kommunikationen®, S. 99)
und der religiosen Wirklichkeit (,.Enthusiasmus/
Ubersteigerungen®, S. 56f.; ,Martyrium®, S.
116f.; ,Heiligung*, S. 86). Darin artikuliert sich
das Bestreben des Verfassers, Fakten im Rah-
men von Wirkungs- und Erklérungszusammen-
hiingen darzustellen, einschlieBlich kontrérer Po-
sitionen in der Gesellschaft (,,Rat fiir religiose
Angelegenheiten beim Ministerrat der SSR*,S.
150f.; , Freikrichentum — politische Bedeutung®,
S.71;,Religionsbestimmungen — Russische For-
deration 1993, S. 153f.); kontrérer Positionen
zwischen Kirchen (,,Sektiererbekéimpfung durch
die Orthodoxe Kirche®, S. 159; ,,Ikonenverehr-
ung — freikirchliche Einstellung®, S. 90f.) —auch
kontriirer Positionen innerhalb einer Konfessi-
onsfamilie (,,Baptisten — Evangeliumschristen,
Unterschiede®, S. 29f.; , Baptistische Gruppie-
rungen®, S. 31f. sowie — mindestens — sechs
weitere Artikel iiber einzelne baptistische Zu-



sammenschliisse). So ergibt sich eine erstaunli-
che Informationsdichte und Komplexitit fiir ,.ein
kleines Lexikon der Gestalten, Geschehnisse und
Begriffe!

Dieses Lexikon ist das Werk eines Verfassers,
ein Umstand, der eine spezielle, weniger am vor-
gegebenen Begriffsschema und mehr an Sachver-
halten und Informationsbedarf orientierte Ver-
teilung der Artikel erleichterte. Auf ,,Abrundung*
bzw. strenge Abgrenzung konnte gelegentlich
verzichtet werden, wo sich eine gegenseitige Er-
gidnzung von Artikeln anbot. Verweisungen ha-
ben unter diesen Voraussetzungen nicht dekora-
tive, sondern konstitutive Funktion: Der Benut-
zer sollte folglich immer das Lexikon in seiner
Gesamtheit im Blick behalten, jedenfalls nicht
zu selektiv vorgehen, den angebotenen Verwei-
sen folgen und auch dariiber hinaus auf Relevan-
tes achten. Ein Verzeichnis aller Artikel wire
dabei eine Hilfe; es fehlt leider.

Den Anspruch, ,,in gebotener Kiirze Wesent-
liches zur Geschichte und Erscheinung von Or-
ganisationen, Personen und Begriffen hervorzu-
heben®, realisiert der Verfasser insbesondere,
wenn er wiederholt Charakteristisches, Gesetz-
miBigkeiten oder Wendepunkte markiert. We-
sentlich bei Organisationen erscheinen ihm For-
men und Funktionen, weniger die Funktionire
(,,Evangeliumschristen-Baptisten; Bund der -
Organisation™, S. 64{f.; ,,Organisationsfragen in
der Gemeinschaft unabhingiger Staaten®, S. 134;
»Gemeinden — innere Ordnung®, S. 78f.). We-
sentliches bei zeitlichen Abldufen versucht er
durch Periodisierung zu erfassen (,,Baptisten,
Bund der, Periodisierung*, S. 26f.; Periodisierung
der evangelischen Bewegung in RuBland/Sowjet-
union®, S. 138-141; dieser Artikel kann sozusa-
gen als ,,Konzentrat™ des Lexikons gelten). Eine
solche Darstellungsweise beinhaltet natiirlich
auch interpretatorische Momente. Keine Frage:
Hier ist der Historiker am Werk. Als Hilfsmittel
aus der eigenen historischen Arbeit entstanden,
tendiert das Lexikon selbst mehr oder weniger
deutlich zur Geschichtsschreibung —ein Gewinn
fiir den Leser.

Es ist keine Kunst, einem Lexikon Defizite
nachzuweisen. Beschrinkung der Information ist
Gattungsmerkmal, Akzentsetzung dem Verfas-
ser daher zuzugestehen. Sie sollte aber nicht so
abwegig sein wie im Artikel ,,Riischlikon — Bap-
tistisches Seminar™ (S. 155), der zwar iiber Pli-
ne zur Griindung informiert, nicht jedoch iiber
deren Ausfiihrung. Und das der Verfasser iiber
,Oncken, Johann Gerhard* (S. 132) nur einen

Satz verliert, wird jedenfalls seiner Bedeutung
fiir die Geschichte der Freikirchen im Russischen
Reich nicht gerecht. Die Literaturangaben sind
(auch) an dieser Stelle nicht ,,up to date®. (Uner-
setzlich fiir bibliographische Recherchen in die-
sem Gebiet ist die von Albert W. Wardin heraus-
gegebene Spezialbibliographie ,Evangelical Sec-
tariansm in the Russian Empire and the USSR*).
Im iibrigen: Wer in diesem Lexikon Mingel auf-
spiiren will, wird dazu Zeit brauchen und in die-
ser Zeit viel dazulernen!

Fazit: Dem einzigen vergleichbaren Lexikon,
der, allerdings noch nicht abgeschlossenen, ,,Mo-
dern Encyclopedia of Religion in Russia and the
Soviet Union* (1988 ff.) ist das Werk von Wil-
helm Kahle fiir den beanspruchten Geltungsbe-
reich weit iiberlegen. Es empfiehlt sich als Lek-
tiire fiir Einsteiger, als Nachschlagewerk bei der
intensiven Beschiftigung mit den Freikirchen
dieser Region und ihrer Geschichte und, nicht
zuletzt, als Hintergrundinformation fiir die ver-
stindnisvolle Begegnung mit Mitgliedern von
Freikirchen dieser Region, die als Aussiedler in
unsere Gemeinden kommen, denn diese Ge-
schichte ist Bestandteil ihrer Geschichte.

Hans-Volker Sadlack
Bildungszentrum Elstal
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 7
14627 Elstal
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Zur Ekklesiologie

Heinz Riiegger: Kirche als seelsorgerliche
Gemeinschaft. Dietrich Bonhoeffers Seel-
sorgeverstindnis im Kontext seiner bruder-
schaftlichen Ekklesiologie (Europiische
Hochschulschriften , Reihe XXIII, Band 469).
Bern: Peter Lang 1992, 302 Seiten, DM 76,-.

Man merkt dieser Veroffentlichung an, daf sie
eine ,.leicht iiberarbeitete Fassung™ einer Unter-
suchung ist, die als Dissertation vorgelegt wurde
(begleitet von Rudolf Bohren in Heidelberg). So
komprimiert und sprachlich dicht empfingt die-
se Arbeit den Leser schon in den ersten grundle-
genden Kapiteln, daf es einiger Miihe und Mo-
tivationsarbeit bedarf, um beim Weiterlesen dran
zu bleiben. Das allerdings lohnt sich dann sehr!

Der Schweizer Theologe Heinz Rilegger (Jahr-
gang 1953, zundchst mit baptistischer Gemein-
dezugehorigkeit, Studium u. a. am IBTS Riisch-
likon, jetzt titig als Okumene-Beauftragter des
Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes
in Bern) schlidgt mit seiner Untersuchung von
Dietrich Bonhoeffers speziellem ekklesiologi-
schen Ansatz einen weithin neuen Weg ein, im
Kontext vielfiltiger und umfangreicher Bearbei-
tungen der Bonhoefferschen Publikationen.

Mit spiirbarem personlichen Interesse ver-
folgt er die Entwicklung und Entfaltung dieser
Ekklesiologie von Bonhoeffers Dissertation
»Sanctorum Communio®, iiber die Habilitations-
schrift ,,Akt und Sein* und iiber die Berliner Vor-
lesungen iiber das ,,Wesen der Kirche* bis zur
Finkenwalder Bruderschaft im von Bonhoeffer
geleiteten und geprigten bekenntniskirchlichen
Predigerseminar.

Als logischen Ausgangspunkt fiir die Entfal-
tung von Bonhoeffers Ekklesiologie nahm Riieg-
ger die Dissertation ,,Sanctorum Communio* in
den Blick. Er entwirft mit der ,,Theologie der
Sozialitdt™, Bonhoeffers Personbegriff, dem Zer-
bruch menschlicher Gemeinschaft und eben die-
ser Sanctorum Communio als sozialer Gestalt
der Offenbarung Gottes die Grundziige der Leh-
re von der Kirche. Die grundsitzliche Erkennt-
nis der sozialen Intention sdmtlicher christlicher
Grundbegriffe (S. 24) wird ebenso zur unaufgeb-
baren Einsicht wie die ,,Gleichurspriinglichkeit™
(S. 26) und das Ineinander-Verwobensein von
Individuum und Gemeinschaft.

Schaden nimmt diese geschopfliche Anlage
durch die ,,nackte Selbstherrlichkeit™ (S. 27) des
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Menschen, die in tiefste Einsamkeit der Schuld
vor Gott stellt.

Die Offenbarung Gottes in Jesus Christus gibt
als Sanctorum Communio sowohl den geschopf-
lichen Anlagen zur Sozialitit als auch der Uber-
windung der schuldbewirkten Einsamkeit eine
neue Wirklichkeit. Christi Stellvertretung in Kreuz
und Auferstehung hat entscheidend soziale Be-
deutung fiir alle Menschen. Er, Christus, steht
fiir jeden Menschen als einzelner und fiir alle als
Prototyp des Neuen vor Gott und fiigt jeden so
in seinen Leib ein und prigt damit die Struktur
der neuen Gemeinschaft, in der Stellvertretung
zum Lebensprinzip und zur materialen Besonder-
heit christlicher Grundbeziehungen wird (S. 28).

,.Kirche entsteht, indem der Heilige Geist Glau-
ben und Liebe schafft, als Ausrichtung auf Gott
und Hinwendung zum Mitmenschen. Als Lie-
besgemeinschaft erweist sich die Kirche durch
das gottgesetzte strukturelle Miteinander von
Gemeinde und Gemeindeglied sowie durch das
tatige Fiireinander der Glieder, das seinen Aus-
druck vornehmlich in der opferbereiten Hilfsbe-
reitschaft durch alltigliche Arbeiten, in der Fiir-
bitte und in der gegenseitig zugesprochenen Siin-
denvergebung findet™ (S. 28).

Diese Eckdaten der Ekklesiologie riicken Seel-
sorge ins Zentrum der Kirche in Auftrag und
Leben. Riiegger fiihrt Bonhoeffers Seelsorgever-
stdndnis mit zwei Hauptgewichten aus. Zum ei-
nen setzt die priesterliche Seelsorge das stellver-
tretende Handeln Christi konsequent auf die
Ebene der Christen um. Christi priesterliches
Tun begriindet das unsere; jeder Bruder soll dem
anderen stellvertretend ,,in der Gemeinde ein
Christus werden™ (S. 32).

Im Bruder, der mir zum Priester wird, erscheint
das reformatorische extra me des Heils ganz kon-
kret als pro me. Sowohl miteinander - als Uber-
windung der von Siinde bewirkten Isolation - als
auch fiireinander - in Fiirbitte, Beichte mit zu-
gesprochener Siindenvergebung und opferberei-
ter Arbeit - kommt die priesterliche Seelsorge
zum Ausdruck.

Demgegeniiber geradezu vorsichtig kommt die
zweite Séule des Seelsorgeverstindnisses von D.
Bonhoeffer als beratende Seelsorge zum Zuge.
Obwohl sie quantitativ viel von Bonhoeffers
Gemeinschaftsgedanken ins Leben bringt, ist sie
qualitativ der priesterlichen Seelsorge entschei-
dend untergeordnet, da es dieser ja mit Glauben
und Heil um Letztes und nicht nur um Beratung
menschlicher Werte - also Vorletztes - geht.

In seiner kritischen Wiirdigung der ekklesiolo-



gischen Grundaussagen Bonhoeffers (S. 41f.)
stellt Riiegger vom Thema der beratenden Seel-
sorge aus ein pneumatologisches Defizit fest. Die
stringent theologische Entfaltung dieser Sicht
seelsorgerlicher Gemeinschaft beeindruckt Riieg-
ger. Knapp gefafit formuliert er: ,,.Seelsorge stif-
tet Gemeinschaft der Heiligen* (S. 42). Und dann
weist er auf den Mangel hin, daf} es mit Liebe als
Lebensprinzip der Gemeinschaft - wie die Kehr-
seite der Medaille dem Stellvertretungsprinzip
zuzuordnen - mit Blick auf die paulinische Cha-
rismenlehre als Wirkung des Heiligen Geistes
wohl um qualitativ mehr gehe, als um Beratung
in menschlich freiverantwortlichen Lebenssitua-
tionen.

Im nédchsten Abschnitt steht fiir Riiegger Bon-
hoeffers biographisch-spirituelle Wende im Mit-
telpunkt. So entscheidend diese Erfahrungen fiir
Dietrich Bonhoeffer gewesen sein mégen - er
selbst beschrieb sie als ,,Abkehr vom Phraseolo-
gischen zum Wirklichen® (S. 55); sie wurde von
E. Bethge, U. Duchrow u. a. als ,,Wende des
Theologen zum Christen* bezeichnet - sind sie
kaum ausfiihrlicher darzustellen, als wir sie in
diesem 2. Kapitel vorfinden. Bonhoeffer selbst
wollte weniger diese einschneidenden Erfahrun-
gen, als die nachfolgende Glaubens- und Lebens-
bereicherung festhalten.

Die Schwerpunktverlagerung von der eher aka-
demischen Ekklesiologie zu Lebensfragen der
empirischen Kirche wird fiir Bonhoeffer von den
konkreten Leiden an der vorfindlichen Kirche,
einem als personliche Befreiung erlebten neuen
Zugang zur Bibel und zur Konkretion des Evan-
geliums in der Beichte gepriigt. Dabei bildete sich
mehr und mehr bei Bonhoeffer der Wunsch nach
neuen christlichen Gemeinschaftsformen heraus,
der mit dem Leitungsauftrag des bekenntnis-
kirchlichen Predigerseminars in Finkenwalde
Wirklichkeit wurde.

Riiegger zeichnet im 3. Kapitel seiner Unter-
suchung ,,Horizont und Gestalt bruderschaft-
lichen Lebens® nach, wie es Bonhoeffer in der
Finkenwalder Bruderschaft umzusetzen versuch-
te. Nach wie vor ist es Riieggers Verdienst bei
dieser Arbeit, mitten in allen aus anderen Frage-
stellungen bereits eréffneten Zugiingen zu Bon-
hoeffers Theologie, der besonderen und grundle-
genden Vernetzung von ekklesiologischen Eck-
daten und vita communis, der bruderschaftlichen
Gemeinschaft nachzugehen.

Der bruderschaftliche Zusammenhalt in Fin-
kenwalde hatte unterschiedliche Grade der Ver-
bindlichkeit.

Im Kern der Gemeinschaft war einmal das
Predigerseminar mit seinen etwa 20 Briidern, die
jeweils ein halbes Jahr ihres Vikariats dort ver-
brachten und neben exegetischer Arbeit mit Dis-
ziplin besonders an eine praxis pietatis herange-
fithrt wurden. Daneben vermittelten etwa 5-10
Briider des Bruderhauses, das auf besonderen
Wunsch Bonhoeffers entstanden war, den in je-
weils Neuen in Ergiinzung zur Anleitung durch
Bonhoeffer die gelebte vita communis. So unge-
wohnt fiir die meisten jungen Theologen und
angehenden Pfarrer viele Elemente geistlicher
Tagesdisziplin waren, so sehr wurden sie davon
doch geprigt. Meditation als Umgang mit der
Schrift in der Haltung des Gebets (,,Gottes Wort
betend fiir mich zu Herzen nehmen®), Fiirbitte,
praktische Hilfe (Zeit haben fiireinander, mate-
rielles Teilen und Hilfe im Amt) und die briider-
liche Aussprache (Beraten, Trost und Ermah-
nung, freie Beichte und Korrespondenz) waren
fiir Bonhoeffer die konkrete Zuspitzung der aka-
demisch gelehrten Ekklesiologie (S. 92-105).

Diese Erfahrungen sollten dann auch iiber die
Finkenwalder Zeit hinaus den jungen Pfarrern
Riickhalt in ihren Parochien geben. Deshalb
schirfte Bonhoeffer ihnen ein: erstens an der ein-
geiibten Disziplin festzuhalten; zweitens durch
gegenseitige Besuche und drittens durch regel-
miBige Korrespondenz und viertens durch die
Teilnahme an den jéhrlichen Freizeiten die erleb-
te Bruderschaft lebendig zu bewahren. Zur Ein-
haltung dieser grundlegenden Formen bruder-
schaftlicher Verbundenheit pflegten sich die Kan-
didaten zum Abschluf ihres Seminarkurses zu
verpflichten (S. 87).

Fir Bonhoeffer war die geschopfliche Anlage
zur Gemeinschaft, der Auftrag, einander stell-
vertretend zum Christus zu werden und die geist-
liche Wirklichkeit der Einheit des Leibes trotz
raumlicher Trennung so zur elementaren Erkennt-
nis der christlichen Existenz geworden, daf er in
Finkenwalde und dann dariiber hinaus geradezu
kédmpferisch darum warb.

Natiirlich zog er immer direkte miindliche Be-
gegnungen und Aussprachen vor, und doch war
die briefliche Kommunikation und Pflege der
Bruderschaft ihm ein so wesentliches Ausdrucks-
mittel, da} er gerade in seiner Korrespondenz
lebendige Gemeinschaft Gestalt werden lieB3.

Riiegger nimmt diese z. T. aus der Not gewon-
nene Form der bruderschaftlichen Gemeinschaft
m. E. mit Recht in das Zentrum seiner Untersu-
chung. Obwohl von Bonhoeffer vor seinen theo-
logischen Werken gerade die Briefwechsel verof-
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fentlicht worden waren, sind vorher kaum die
Beziige dieses Kommunikationsweges zu Bon-
hoeffers vita communis herausgearbeitet wor-
den. Riiegger legt einen ausgewiihlten Seelsorge-
brief Bonhoeffers in seinem umfangreichsten Ka-
pitel des Buches (fast 90 Seiten !) zu eingehen-
den sprachlichen und theologischen Analyse und
Interpretation vor. Methodisch klar untersucht
er Aufbau, Form und Inhalt des Briefes und ar-
beitet dabei die konkrete Umsetzung von Bon-
hoeffers bruderschaftlicher Seelsorge als Mitte
der Ekklesiologie heraus.

Im néchsten Schritt belegt er die Beobachtun-
gen an weiteren - weniger ausfiihrlich analysier-
ten - Briefen Bonhoeffers und stellt ,,Elemente
eines bruderschaftlichen Seelsorgeverstindnis-
ses (S. 209) zusammen. Diese Brief-Interpre-
tationen ergénzt Riiegger durch einige Anmer-
kungen zu Bonhoeffers Finkenwalder Seelsorge-
vorlesungen.

SchlieBlich betont Riiegger die ,,bleibende Re-
levanz des Leitbildes von Kirche als seelsorgerli-
cher Gemeinschaft™ (S. 275). Dabei falt er in
vier Gesichtspunkten die bleibenden Anfragen
zusammen: erstens zum ekklesiologischen Be-
zug der Seelsorge, zweitens zur Identitit als
Ineinander von Personalitit und Sozialitit, drit-
tens zu Seelsorge als Hilfe zu ethisch verantwor-
teter Lebensfiihrung und viertens zu Seelsorge
als Aufgabe der ganzen Gemeinde.

Heinz Riiegger ist es hervorragend gelungen,
den besonderen und unverzichtbaren Beitrag der
Ekklesiologie Bonhoeffers als Anfrage an jede
vorfindliche Kirche oder Freikirche von der aka-
demischen Theorie bis in die historisch bekdampf-
te bruderschaftliche Gemeinschaft nachzuzeich-
nen.

Da leuchtet fiir mich faszinierend klar ein Bild
von Kirche auf, das sowohl das Ineinander von
Glied und Leib Christi betont, als auch den Re-
spekt vor der Freiheit des einzelnen wahrt, um
den personlichen betenden Zugang zu Gottes
Wort als tagliche Disziplin wirbt und andererseits
stark vor einer Bevorzugung des Individuums vor
der Gemeinschaft warnt.

Bonhoeffers theologische Gradlinigkeit gibt
seinem Entwurf bruderschaftlicher Gemeinschaft
und seelsorgerischer Ekklesiologie eine enorme
Vitalitdt und geistliche Kraft und bewahrt ihn
vor der Vereinnahmung seiner vita communis
durch - z. B. auf Bekehrung (,.change®) - drén-
gende Bewegungen, wie die Oxforder.

Dadurch ist dieser ekklesiologische Ansatz
auch heute fiir freikirchliche Gemeindearbeit grif-
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fige Herausforderung und wichtiges Korrektiv.
Das gilt besonders gegeniiber ,,dringenden® Jiin-
gerschaftsmodellen oder auch einer zu platten
.. Windschatten*-Nutzung des Bonhoeffer-Zita-
tes: ,.Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir andere
da ist - fiir die Konferenz-Werbung von , kirch-
endistanzierten™ Projekten.

Gottfried Rabenau
Eichenweg 16
25436 Uetersen



Rainer Ebeling: Dietrich Bonhoeffers Rin-
gen um die Kirche. Eine Ekklesiologie im
Kontext freikirchlicher Theologie, Giefien
und Basel: Brunnen Verlag 1996, 421 Sei-
ten, Pb., DM 58,-.

Es ist der Untertitel des umfangreichen Buches
von Rainer Ebeling, in dem das eigentliche Thema
der Untersuchung angezeigt wird: Eine Ekklesio-
logie im Kontext freikirchlicher Theologie.

Der Autor versucht — vereinfachend gesagt -,
freikirchliche Spuren im Leben und im ekklesio-
logischen Werk Dietrich Bonhoeffers namhaft zu
machen. Damit ist zugleich entschieden, worum
es der Untersuchung nicht geht: Sie will keine
Interpretation von Bonhoeffers Ekklesiologie im
umfassenden Sinne sein. Hier meint der Autor
auf die zahlreichen bereits vorhandenen Darstel-
lungen verweisen zu konnen, ohne jedoch in eine
regelrechte Auseinandersetzung mit den von ihm
ausgewihlten, zum Teil gegensitzlichen Ausle-
gungsversuchen einzutreten. Derartige Zuriick-
haltung in einer Arbeit iiber Bonhoeffers Ekkle-
siologie ist ebenso erstaunlich wie die bewulfite
Beschrinkung des Autors auf eine Darstellung
von Bonhoeffers Kirchenlehre in Grundziigen,
die ,,lediglich fiir die Themenstringe sensibilisie-
ren” will, ,.denen im Hauptkapitel in ihrer Bezie-
hung zu Freikirchen nachgegangen werden soll”
(S. 8). Die Gefahr willkiirlicher Verkiirzungen
liegt bei diesem Vorgehen auf der Hand. Und so
verwundert es denn auch nicht, daf eine grundle-
gende systematisch-theologische Auseinander-
setzung mit den Kerngedanken der Bonhoef-
ferschen Ekklesiologie — man denke z. B. an die
ja durchaus nicht unproblematische ekklesiolo-
gische Formel ,,Christus als Gemeinde existie-
rend” — wenn iiberhaupt nur hinter vorgehalte-
ner Hand erfolgt. Hier liegt ganz offensichtlich
nicht des Autors Interesse.

Es geht Ebeling in bewubBter Engfithrung um
Bonhoeffers Beriihrungen mit Freikirchen und
freikirchlicher Theologie. Freilich ist dieses In-
teresse nicht lediglich biographischer Natur. Es
ist Ebelings Absicht, mit seinem Buch zugleich
»einen Beitrag zur Diskussion um eine Theorie
der Kirche zu geben” (S. 5). Ein zweifellos nicht
eben anspruchsloses Vorhaben; der Leser und
insbesondere der freikirchliche Leser sind auf die
Ausfithrungen und Erkenntnisse gespannt.

Ebelings Vorgehen ist klar und nachvollzieh-
bar. Es gehort iiberhaupt zu den Stidrken des
Buches, daf der Leser stets genau weil3, an wel-
chem Punkt der Untersuchung er sich befindet.

Die die Hauptkapitel abschlieBenden und zu-
sammenfassenden Thesenblocke tun fiir die
Ubersichtlichkeit ein iibriges.

Nach zwei einleitenden Kapiteln (Kap. 1 und
2), in denen Aufgabe und Vorgehen beschrieben
werden, folgt mit den Kapiteln 3 und 4 das Kor-
pus des Werkes: Die bereits genannte, gut 50
Seiten umfassende Darstellung der Bonhoeffer-
schen Lehre von der Kirche in Grundziigen und
die vom Autor auf 250 Seiten veranschlagte
,.Spurensuche”. Man geht sicherlich nicht fehl,
im letzteren vierten Kapitel das Herzstiick des
Buches zu sehen, zumal die drei abschlieenden
Kapitel mehr oder minder zusammenfassenden
Charakter haben.

Die ,,Grundziige der Ekklesiologie” (Kap. 3)
widmen sich Bonhoeffers Dissertation ,,Sanc-
torum communio”, den ,,Nachfolge”-Vorlesun-
gen, der das gemeinschaftliche Leben im Predi-
gerseminar von Finkenwalde reflektierenden
Schrift ,.Gemeinsames Leben” und schlieBlich
den AuBerungen aus der letzten Schaffenspe-
riode. Das Ergebnis 148t sich auf die den weite-
ren Gang der Untersuchung leitende Erkenntnis
konzentrieren, da3 nach Bonhoeffer die Offen-
barungswirklichkeit Kirche eine geschwisterli-
che, dienende Gemeinschaft fiir andere in der
Welt ist (vgl. S. 77-81).

Mit dieser sachlichen Bestimmung im Riicken
begibt sich Ebeling auf ,,Spurensuche” (Kap. 4).
Die Uberschrift des Kapitels ist doppeldeutig,
weil nunmehr jene Spuren gesucht werden, die
erkliren sollen, wie Bonhoeffer auf die Spur sei-
ner ekklesiologischen Fragestellungen gekom-
men ist. Die Spuren, so die These des Autors,
fithren ins freikirchliche Milieu. Mit geradezu
kriminalistischem Scharfsinn, zu dem auch ein S.
421 abgedruckter Kartenausschnitt der Stadt
Rom gehort, versucht Ebeling, Beriihrungspunk-
te Bonhoeffers mit freikirchlichen, und das heif3t
iiberwiegend: mit baptistischen Gemeinden und
Theologen nachzuweisen. Es spricht dabei fiir
die wissenschaftliche Redlichkeit des Autors,
dal} er zahlreiche seiner Beobachtungen unter
den Vorbehalt des Indizienschlusses stellt.

In diesem Sinne muBl man zunéchst die von
Ebeling rekonstruierte kurze Begegnung Bon-
hoeffers mit der Baptistengemeinde von Tra-
stevere withrend einer Studienreise nach Rom im
Sommer 1924 betrachten und vor allem die daran
anschlieBende Behauptung, ,,da Bonhoeffer ne-
ben, ja vielleicht vor der Lektiire von Weber und
Troeltsch den AnstoB zur Beschiftigung mit der
Frage ‘Kirche und Proletariat’ bereits in Rom in
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der kurzen Begegnung mit der Baptistengemein-
de von Trastevere erhielt” (S.114).

Auf historisch stirker gesichertem Boden be-
wegt sich Ebeling in seiner Bewertung von Bon-
hoeffers Amerikaaufenthalt als Stipendiat des
Union Theological Seminary 1930/31. Daf3 Bon-
hoeffer in New York die Abyssinian Baptist
Church besucht hat, darf als sicher gelten. Und
daf sich in dieser Gemeinde jene beriithmte Wand-
lung in Bonhoeffers Leben vollzog, die er im
Tegeler Gefingnis riickblickend als ,,Abkehr vom
Phraseologischen zum Wirklichen beschreibt,
ist zumindest eine ponderable These (vgl. S.
126-128).

Die ,,Spurensuche” im Bereich des 6kumeni-
schen Beziehungsfeldes Dietrich Bonhoeffers,
dem ein groBer Abschnitt des Buches gewidmet
ist, spiirt vor allem indirekte Kontakte zum frei-
kirchlichen Bereich auf und fordert dariiber hin-
aus eine Fiille von wertvollen Beobachtungen
zur Frage nach der (faktischen) ,,Freikirchlich-
keit” der Bekennenden Kirche und dem begin-
nenden Verlust der ,Freikirchlichkeit” bei den
(deutschen) Freikirchen zutage.

Weit iiber hundert Seiten und viel akribische
Einzelarbeit wendet Ebeling fiir den Versuch auf,
der Moglichkeit einer sachlichen Beeinflussung
Bonhoeffers durch die Schriften von Johannes
Schneider und Eberhard Arnold nachzugehen.
Schneider und Bonhoeffer waren an der Berliner
Universitdt zundchst Kommilitonen, spiter, in
der ersten Hilfte der dreiliger Jahre, Kollegen.
Die Schriften von Eberhard Arnold, dem Begriin-
der des Rhonbruderhofes, erhielt Bonhoeffer
nachweislich von dessen Sohn Hardy Arnold,
den er zweimal 1934 in London traf. Man mag
dariiber streiten, ob der Ertrag dieses langen Ka-
pitels iiber Bonhoeffer, Schneider und Arnold
im Rahmen der Fragestellung wirklich sehr weit
triagt; Ebeling selbst sucht Verstindnis fiir den
breiten Raum der Darstellung durch die Begriin-
dung zu geben (S. 221, Anm. 1), daf} Schneiders
und Arnolds Werke ,,nicht mehr so allgemein
zuginglich sind wie die Bonhoeffers” und es ,,au-
Berdem ... zu den Werken Schneiders und Ar-
nolds praktisch keine Sekundirliteratur” gebe.

Was ist — neben der zu riithmenden Vielzahl
von interessanten Einzelbeobachtungen — der
Ertrag von Rainer Ebelings Untersuchung? Die
Antwort erfolgt dialektisch: ,,Bonhoeffer war
nicht freikirchlich.” Und: ,.Bonhoeffer war ...
vielleicht mehr als freikirchlich, wie er auch mehr
als landeskirchlich war” (S. 332). Dazu benennt
Ebeling in Kapitel 5: ,,Wie freikirchlich war Diet-
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rich Bonhoeffer?” eine Reihe von ,, Affinititen”
und Distanzmerkmalen der Ekklesiologie Bon-
hoeffers zur Lehre und Praxis der Freikirchen.
Sehe ich recht, so ersetzt diese Gegeniiberstel-
lung im Grunde die unabweisbare Frage, wie die
Ljenseits der Alternative Volkskirche-Freikirche”
(vgl. S. 357ff.) liegende zukiinftige Gestalt der
Kirche nach Bonhoeffer aussieht: ,Dafl Bon-
hoeffer tiber die zukiinftige Gestalt der Kirche
keine Aussagen mehr machen konnte, gehort mit
zum Fragmentarischen seines Lebens” (S. 362).

GewiB zutreffend ist es, wenn Ebeling in Ka-
pitel 6: ,,Kann Dietrich Bonhoeffers Lehre von
der Kirche von den Freikirchen rezipiert wer-
den?” konstatiert, daf} in den Freikirchen nur der
fromme” Bonhoeffer zur Kenntnis genommen
wurde, das kritische Potential seiner Ekklesiolo-
gie einer Rezeption jedoch noch entgegensieht.

Ob freilich durch Ebelings letztes Kapitel 7:
,.Eine offene Ekklesiologie?” dazu schon mutige
Schritte eingeleitet werden, wage ich zu bezwei-
feln. Die hier mitgeteilten allzu verbindlich-un-
verbindlichen AuBerungen zur Zukunft von
Volkskirche, Freikirche und institutionsfreien
Gruppen, die in ein Bekenntnis zur wahrhaft
,.bekennenden Kirche” miinden, bleiben als ,,Bei-
trag zur Diskussion um eine Theorie der Kirche”
merkwiirdig bla. Das éndert freilich nichts dar-
an, dafl Ebelings Buch insgesamt durchaus als
ein solcher Beitrag zu betrachten ist.

Dem freikirchlichen Leser wird mancher Herz-
und Zungenschlag dieser Untersuchung, die von
einem ehemaligen baptistischen Gemeindepa-
stor, der jetzt in der Schweiz als reformierter,
landeskirchlicher Pfarrer arbeitet, geschrieben
wurde, vertraut vorkommen. Der weitgehende
Verzicht auf streng akademische Begriffssprache
ermoglicht einerseits ein fliissiges und rasches
Lesen, fiihrt gelegentlich aber auch zu Lang-
atmigkeiten und zum Verlust an sprachlicher Pré-
zision. — Statt ,,ecclesiola in ecclesiam™ (S. 25; S.
46) mub es ,.ecclesiola in ecclesia” heiflen.

Dr. Volker Spangenberg
Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 7
14627 Elstal



Wolfgang J. Bittner: Kirche — wo bist Du?
Plidoyer fiir das Kirche-Sein unserer Kir-
che, Ziirich: Theologischer Verlag 1993, 2.
Auflage 1995, Pb., 166 Seiten, DM 27,—.

In diesem Buch ermuntert ein evangelisch-refor-
mierter Pfarrer der Schweiz seine Kirche, sich
selbstkritisch ihrem gesellschaftlichen Bedeu-
tungsverlust zu stellen und sich neu auf die Su-
che nach den Grundlagen, den Zielen und der
Gestalt der Kirche zu machen. Es ist also eine
kirchliche Reformschrift, verfalt von einem
Mann, der auf dem zweiten Bildungsweg Pfarrer
geworden ist, im Fach Neues Testament promo-
viert hat (Jesu Zeichen im Johannesevangelium,
WUNT I1/26, Tiibingen 1987) und zu den her-
ausragenden Theologen der evangelikalen Bewe-
gung zahlt.

Bittner geht von der Beobachtung aus, daB das
Christentum nicht mehr die innere Kraft hat,
,.durch einzelne Christen, aber auch als gesamte
kirchliche Korperschaft an der Gestaltung unse-
rer Welt aktiv mitzuwirken, Werte zu vermit-
teln, Kultur zu bilden® (S. 9). Eine derartige ge-
sellschaftliche Wirkungslosigkeit der Kirchen ist
fiir ihn die Folge entweder eines Riickzugs der
Kirche auf sich selbst oder einer falschen An-
passung der Kirche an die Welt. Um dem zu be-
gegnen, hilt er es fiir nétig, nach den Grundlagen
und Zielen zu fragen, die die Alte Kirche hatte,
also jene Kirche, der es im Laufe von dreihundert
Jahren gelungen ist, sich als weltgestaltende Kraft
der antiken Gesellschaft unentbehrlich zu ma-
chen. Er stellt dabei fest: ,,Gerade die klare Un-
terscheidung von der Welt fiihrte zur kraftvollen
Ausstrahlung in eben diese Welt“ (S. 25).

Die Alte Kirche scheute sich nicht, Grenzen
der Kirche zu benennen — sowohl lehrmiBig als
auch lebensmiBig. Dabei hat sie auch nicht, wie
es —in der Nachfolge von G. E. Lessings Reduk-
tion der Religion auf Ethik — heute hiufig iiblich
ist, einfach das Verhalten zum Wahrheitskrite-
rium gemacht. ,,Das Evangelium kann nie aus der
Ethik kommen oder durch sie begriindet, ja durch
sie bewiesen werden. Aber aus dem Evangelium
kommt eine Ethik, ohne die die Berufung auf das
Evangelium zur Verfiihrung wird“ (S. 31).

Nach dem Riickblick auf die kirchlichen Wur-
zeln in der Antike, versucht Bittner wahrzuneh-
men, was sich heute zeigt. Er hebt dabei beson-
ders darauf ab, daB das christliche Abendland
mit seiner Vorstellung von einer einheitlichen
christlichen Welt zugleich einer verhingnisvol-
len ,, Aufsplitterung der Wirklichkeit” den Weg

geebnet habe, ndimlich dem Riickzug der Kirche
aus der Politik und ihrer Selbstbeschrankung auf
die im engeren Sinne , religitsen* Aufgaben. Die
heute tibliche Ansicht, daf Religion Privatsache
sei, wire demnach ein Produkt des konstantini-
schen Zeitalters! Ob sich das geistesgeschicht-
lich wirklich halten 148t? Der Mechanismus je-
denfalls, der laut Bittner zur gegenwiirtigen Si-
tuation gefiihrt hat, ist die von ihm so genannte
Delegations-Spirale: ,,.Die Offentlichkeit dele-
giert Aufgaben, die eigentlich ihr zukommen, an
die Kirche; die Gemeindeglieder ihrerseits dele-
gieren Grundaufgaben ihres personlichen Christ-
seins an die hauptamtlichen Mitarbeiter* (S. 61).
Aus dieser Spirale miisse die Kirche ausbrechen,
wenn sie wieder neu gesellschaftlich wirksam
werden will. Der aktuell nétige Auftrag der Kir-
che liege darin, ,,uns auf unser Kirchesein immer
neu zu besinnen®, und zwar hinsichtlich der
Grundlagen, der Ziele und der Gestalt der Kirche
(S.73).

Zur Grundlagenerneuerung der Kirche gehért
nach Bittner, dafl man sich in ihr wieder rechts-
verbindlich auf Bibel und Bekenntnis berufen
kann und daf} nicht einfach die formal korrekt
zustande gekommene Mehrheitsentscheidung das
letzte Wort hat. In Aufnahme eines Begriffs von
Zwingli nennt Bittner die Kirche ,,Horgemein-
schaft®, in der weder die Geistlichen noch die
akademischen Theologen das ,,Lehramt* inneha-
ben, sondern die hrende (nicht bloB zuhdrende,
sondern gehorchende!) Gemeinde selbst. Zu den
Zielen der Kirche sagt er: , Kirche ist kein Insti-
tut zur religivsen Versorgung der Bevilkerung.
Kirche ist verpflichtete Mitarbeiterschaft an
Gottes Sendung in die Welt“ (S. 101).

Fiir die Gestalt der Kirche soll gelten, daB sie
sich von der ,.Betreuungskirche* zur ,,Beteili-
gungskirche® wandeln muB (S. 115). Die Haus-
kreisarbeit sollte geférdert werden, Personal-
und Richtungsgemeinden sollten leichter einzu-
richten sein, die grolen Ortsgemeinden sollten
sich in kleine, iiberschaubare, selbstindige Teile
gliedern kénnen. Das Gemeindeleitbild ist fiir
Bittner die ,,(GroB-)Familie” (S. 134). In diesem
Zusammenhang kritisiert er an der Gemeinde-
wachstums- und Gemeindegriindungsbewegung,
daB sie unbesehen Erkenntnisse aus der Be-
triebsfiihrung fiir die Leitung von Gemeinden
iibernimmt. Eine Gemeinde kénne aber nicht wie
ein Betrieb gefiihrt werden: ,,Einen Betrieb zu
rationalisieren, um ihn effizient fiihren zu kon-
nen, ist sinnvoll. Wer dasselbe mit einer Familie
versucht, wird sie zerstdren (S. 135).
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(Verschiedene Gedanken aus diesem Buch hat
Bittner auch in dem Aufsatz ,,Betreuungskirche
oder Beteiligungskirche? Zum notwendigen Ge-
staltwandel unserer Kirchen in einer verdnderten
Zeit*, ThBeitr 26, 1995, S. 326-349 dargelegt.)

Als baptistischer Leser kann man dem Autor
danken fiir sein Rufen nach verbindlich auf die
Bibel gegriindeten Gemeinden, fiir die Betonung,
daB die Ortsgemeinde die wahre Horgemeinschaft
ist, daB es um Beteiligung moglichst aller Ge-
meindeglieder an der Sendung der Kirche geht
und daB die Kirche auch Grenzen hat (Gemein-
dezucht). Das sind ja Anliegen, die zu den Grund-
iiberzeugungen des Baptismus gehoren, und ich
freue mich an der Ubereinstimmung. Lernen kon-
nen wir Baptisten vor allem von der ehrlichen
und griindlichen Art, in der hier jemand selbst-
kritisch nach dem Weg seiner Kirche in die Zu-
kunft fragt. Wir neigen ja eher dazu, die auch bei
uns vorhandene Notwendigkeit solcher theolo-
gischer Besinnung durch immer neue Programme
und Aktionen zu {iberspielen.

Andererseits gibt es auch Fragen an den Ver-
fasser. Sie betreffen vor allem zwei Bereiche: Die
erste Frage geht dahin, warum Bittner die Ge-
stalt der Volkskirche als solche nicht kritisch hin-
terfragt, warum es ihm also nur um Verbesserun-
gen innerhalb der volkskirchlichen Struktur geht?
Ist es theologisch so selbstverstindlich, daf die
christliche Gemeinde legitimerweise auch Volks-
kirche sein kann? Oder hilt der Verfasser diese
Frage fiir zweitrangig? Letzeres jedenfalls kann
es wohl nicht sein, wenn denn der Satz auf S. 14
wirklich gilt: ,,Wort Gottes als Zeugnis der Kir-
che ist von der Gestalt der Kirche in unserer
Welt nicht zu trennen.* Die volkskirchliche Ge-
stalt der Kirche muf sich also auf ihren Zeugnis-
charakter, auf das in ihr Gestalt gewordene Wort
Gottes hin befragen lassen. Aber eben das tut
Bittner in dieser Schrift leider nicht. Er erklért
gleich zu Anfang, daB fiir ihn die Volkskirche
,.zur Geschichte Gottes gehort und unvergleich-
liche Moglichkeiten hat™ (S. 11). Nun sind die
..Moglichkeiten® kein Argument, wenn die Wahr-
heitsfrage gestellt wird, und ,,unvergleichlich*
sind sie auch nicht, wenn man sieht, was Kir-
chen unter anderen Bedingungen auch tun kon-
nen. Das geschichtliche Faktum des Volkskir-
chentums also solches stellt ebenfalls noch nicht
seine theologische Rechtfertigung dar. Es han-
delt sich hier zunéchst um eine kirchliche Tradi-
tion, und nach reformatorischer Uberzeugung
muB sich jede Tradition fragen lassen, ob sie vor
dem Zeugnis der Schrift Bestand hat. Wirklich
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ernsthaftes Nachdenken iiber die Kirche kann
diese verbindliche Riickfrage nach der biblischen
Ekklesiologie nicht ausklammern.

Bittner kommt einmal auf das biblische Bild-
wort von der Gemeinde als ,,Tempel* zu spre-
chen und schlieBt daraus, daB die Gemeinde ihre
volkskirchliche Struktur als eine Art ,,Vorhof der
Heiden* ansehen kinne. Das geht freilich an dem
Sinn des biblischen Bildwortes ganz vorbei und
stimmt auch mit den iibrigen Schriftzeugnissen
nicht iiberein. Wenn Bittner in seinem ersten Teil
nach den geschichtlichen Wurzeln der Kirche
fragt, dann ist auch das nicht radikal genug, denn
er fragt nicht dezidiert nach der Ekklesiologie
des Neuen Testaments, sondern nach dem Selbst-
verstindnis der Alten Kirche, und er fragt pri-
mir historisch und nicht dogmatisch. Das ist eine
zu schmale Grundlage fiir ein kirchliches Er-
neuerungsprogramm. Aber selbst das, was Bitt-
ner an der Alten Kirche beobachtet, miite schon
ausreichen, um das volkskirchliche Modell in
Frage zu stellen, denn die alte, vorkonstanti-
nische Kirche kannte jene klare Unterscheidung
von der Welt, die innerhalb einer Volkskirche
grundsitzlich nicht mehr zu vollziehen ist.

Bittner schreibt: ,,Eine Kirche, die sich von
der Welt unterscheidet und an Gott gebunden
weibB, ... wird um ihre grundlegende Freiheit vom
Staat wissen und doch gleichzeitig um ihre Sen-
dung zu ihm*“ (S. 107). Dennoch spricht er sich
gegen eine rechtliche Trennung von Kirche und
Staat und fiir die ,,Einbindung® der Kirche ,,in die
politische Gestalt des Staates™ aus (S. 108). Das
erscheint reichlich inkonsequent. Eine Trennung
von Kirche und Staat ist offenbar fiir Bittner vor
allem deshalb unpassend, weil er darin ,,die Ent-
lassung der Gesellschaft in eine von Gott geldste
Weltanschauung® (S. 108) und einen Verzicht der

Kirche auf ihren politischen Auftrag sieht. Das

ist aber ein Miversténdnis der rechtlichen Tren-
nung im Sinne einer wechselseitigen Gleichgiil-
tigkeit. Den Offentlichkeitsauftrag der Kirche
bekriftigt Bittner mit Recht; ihn wahrzunehmen
ist aber nicht nur in volkskirchlichen Strukturen
moglich. An der Alten Kirche hat er ja selbst
beobachtet: ,,Gerade die Abgrenzung fiihrte also
zur Wirkung nach aufien™ (S. 40).

Freilich wird in diesem Buch nicht ausreichend
deutlich, was sich Bittner unter dem politischen
Auftrag der Christenheit vorstellt. Damit sind
wir bei unserer zweiten Frage. Uber das ganze
Buch verstreut finden sich immer wieder em-
phatische Aussagen zum ,Kulturauftrag™ der
Christenheit. Weil aber nirgendwo wenigstens



angedeutet wird, wie dieser Auftrag unter den
heutigen Umstinden zu erfiillen ist, machen die-
se Aussagen den erwartungsvollen Leser ein we-
nig ratlos. Worin unterscheidet sich Bittners An-
liegen vom neuprotestantischen Kulturprote-
stantismus, worin vom staatskirchlichen Den-
ken Zwinglis, worin vom katholischen Staats-
verstidndnis? ,,Es gibt kein verantwortetes Chri-
stentum, das nicht Welt-Geltung anmeldet und
darum auch politisch aktiv wird*, heifit es auf S.
51. So weit, so gut. Bittner meint nun, daf} dieser
Wesenszug des Christentums in der vorkonstan-
tinischen Kirche besser verwirklicht wurde als
im christlichen Abendland, obwohl die Weltgel-
tung des Christentums im Mittelalter nicht blof
Anspruch, sondern Wirklichkeit war und ob-
wohl man im konstantinischen Zeitalter als Kir-
che erheblich direkter politisch wirken konnte
als vorher oder nachher. An was fiir eine Art
politischer Aktivitdt denkt er also?

Bittner sieht, da3 Staat und Recht immer eine
metaphysische Begriindung brauchen, wenn nicht
allein die Macht den Ausschlag geben soll, er
will keinen grundsétzlich sikularen Staat, aber er
sagt genauso dezidiert: ,,Wir miissen aufthoren,
von einer geschlossenen christlichen Welt zu
traumen* (S. 12)! Welche Alternative gibt es fiir
einen Staat, der weder sikular noch christlich
sein soll? Was bedeutet der Satz: ,,Im Christen-
tum liegt, da es die gesamte Welt unter Gottes
Herrschaft anerkennt, ein umfassender Kultur-
auftrag™ (S. 51)? Wie verwirklicht sich der um-
fassende Kulturauftrag, wenn es keine geschlos-
sene christliche Welt gibt? Welche Art von ,,An-
erkennung® ist es, die das Christentum der Welt
gibt? Ist es das Recht einer verniinftigen Welt-
lichkeit, durch die Gott auch das Reich des Vor-
letzten regiert, aber eben anders als er die Ge-
meinde Jesu, die Vorhut des Gottesreiches, re-
giert? Mull der Kulturauftrag der Christenheit
also mit Martin Luther zwischen Gottes Herr-
schaft ,,zur Linken* und Gottes Herrschaft ,,zur
Rechten®, zwischen Weltreich und Christusreich
unterscheiden? Das wiire ein fruchtbarer Ansatz.
Wenn Bittner aber schreibt: ,,Im Christentum
liegt der Auftrag zur umfassenden und aktiven
Weltgestaltung aus dem Evangelium*™ (S. 102),
dann klingt das doch mehr nach Karl Barths Leh-
re von der Konigsherrschaft Christi als nach Lu-
thers Zwei-Regimenten-Lehre, und man muf
dann auch Bittner fragen, wie man die Welt nach
dem Evangelium gestalten soll, ohne daB das
Evangelium zum Gesetz oder umgekehrt das
politische Gesetz zum Evangelium wird.

Das alles sind Fragen und Einwiirfe eines Le-
sers, der gerne vom Verfasser lernen mochte. Es
sind darum auch Bitten an den Verfasser, daf} er
die Themen, die er in diesem Buch angerissen
hat, in weiteren Veroffentlichungen vertieft und
einer biblischen Kritik unterwirft. Er wiirde da-
mit nicht nur anregenden Gesprichsstoff liefern,
sondern der christlichen Gemeinde tiber die Kon-
fessionsgrenzen hinweg wirklich weiterhelfen.

Dr. Uwe Swarat

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 7
14627 Elstal
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Miroslav Volf: Trinitat und Gemeinschaft.
Eine okumenische Ekklesiologie. Mainz:
Griinewald, Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
ner Verlag 1996, IV. 307 Seiten, Pb., DM 56,-.

Das hier anzuzeigende Werk ist von besonderer
Qualitiit und verdient bei allen an ekklesiologi-
schen Fragen Interessierten sorgfiltige Beach-
tung. Zum ersten Mal wird ein wissenschaftli-
ches Gesprich eines freikirchlich-kongregationa-
listischen Theologen mit der episkopalen Ekkle-
siologie vorgelegt. Der Verfasser (Jahrgang 1956)
ist kroatischer Herkunft, war Stipendiat der Alex-
ander-von-Humboldt-Stiftung, unterrichtet Sy-
stematische Theologie am Fuller Theological Se-
minary in Pasadena (Kalifornien/USA) und
hat sich mit dieser Arbeit unter der Betreuung
von Jiirgen Moltmann an der evangelisch-theo-
logischen Fakultit in Tiibingen habilitiert.

Volf geht von der —m. E. zutreffenden — Beob-
achtung aus, ,,dal viele ckumenische Diskussio-
nen der letzten Jahrzehnte unter der stillschwei-
genden Annahme gefiihrt worden sind, daf die
Freikirchen und die kongregationalistische Ek-
klesiologie ungestraft ignoriert werden kénnen*
(S. 19). Darum méchte er mit seiner Arbeit ver-
suchen, zur ,,0kumenischen Salonfihigkeit* (S.
20) der Freikirchen und ihrer Ekklesiologie bei-
zutragen. Er will zeigen, ,.daB eine freikirchliche
Ekklesiologie dogmatisch legitim, den modernen
Gesellschaften angemessen und deswegen, unter
bestimmten Bedingungen, den anderen Ekklesio-
logien iiberlegen sein kann* (S. 21f.).

Als okumenische Gespréchspartner hat Volf
zwel prominente Vertreter episkopaler Kirchen
gewiihlt. Unter ,,episkopalen Kirchen® versteht
er Kirchen, in denen das Bischofsamt nicht aus
praktischen, sondern streng dogmatischen Griin-
den bejaht wird. Der Vertreter der romisch-katho-
lischen Ekklesiologie ist bei ihm Joseph Ratzinger,
der Vertreter des ostkirchlich-orthodoxen Kirchen-
verstidndnisses Johannes Zizioulas. Das ekklesio-
logische Denken dieser beiden prominenten Theo-
logen und Kirchenménner wird von Volf in seinen
ersten beiden Kapiteln ausfiihrlich referiert und
zuniichst immanent kritisiert. In den folgenden
fiinf Kapiteln begriindet er dann, wo und warum
die von ihm vertretene kongregationalistische Ek-
klesiologie von den beiden Modellen episkopalen
Kirchenverstidndnisses abweicht oder auch parti-
ell mit ihnen iibereinstimmt. Dabei nimmt er stin-
dig Bezug auf die Schriften von John Smyth
(1554-1612), des ersten Baptisten.

Der historische Grundsatz freikirchlicher Ek-
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klesiologie lautet nach Volf, ,,dal die Kirche das
auf verschiedenen Orten sich sammelnde Got-
tesvolk ist. ‘Die Kirche sind wir, und deswegen
sind auchwir die Subjekte der Regierung Christi
in der Kirche’ (S. 10). Seine Untersuchung hat
das Ziel, ..im Dialog mit der katholischen und
orthodoxen Ekklesiologie den freikirchlichen Pro-
testruf “Wir sind die Kirche!” [laut Volf eine
Analogie zum politischen Protestruf “Wir sind
das Volk!” in der DDR der Wendezeit] in einen
trinitarischen Rahmen zu stellen und zu einem
ekklesiologischen Programm zu erheben® (ebd.).

Volf ist auch der Meinung, dal die kongre-
gationalistische Ekklesiologie am besten geeig-
net ist, den Herausforderungen der modernen
Gesellschaften theologisch angemessen zu be-
gegnen. Gegenwiirtig seien weltweit tiefgreifen-
de soziale Anderungen zu beobachten, ndmlich
eine Differenzierung der Gesellschaften, eine Pri-
vatisierung des Entscheidens, eine Verallgemei-
nerung der Werte von Freiheit und Gleichheit
sowie ein Einschluf aller Personen als moglicher
Teilnehmer in alle Funktionsbereiche. Diesen
sozialen Anderungen komme der partizipative
Charakter kongregationalistischer Gemeinden
weit entgegen. Es werde dadurch méglich, daf3
sich auch in Zukunft Auflenstehende wie Mit-
glieder mit der Kirche identifizieren konnen —
nach Volf eine entscheidende Voraussetzung, um
die besonders in Europa spiirbare Tradierungs-
krise des christlichen Glaubens zu iiberwinden.
Volf meint sogar, wir stiinden ,,mitten in einem
eindeutigen und unumkehrbaren ‘Kongregation-
alisierungsprozef’” des ganzen Christentums* (S.
12).

Im ersten der fiinf Kapitel, in denen Volf seine
Ekklesiologie konstruktiv entwirft, fragt er nach
dem, was die Kirche zur Kirche macht. In An-
kniipfung an Mt 18, 20 1iBt er die Kirche ,,durch
ein konsequent gemeinschaftliches Geschehen
konstituiert™ sein (S. 128): ,,Wo zwei oder drei
in Christi Namen versammelt sind, da ist ... eine
christliche Kirche® (S. 129). Das ,,primére Sub-
jekt der Ekklesialitit™ (S. 25) ist demzufolge die
Ortsgemeinde (die ,,Lokalkirche®, wie Volf sie
im Unterschied zur ,,Universalkirche® nennt).
Dabei stellt die Kirche ,keine Subjekteinheit,
sondern eine Gemeinschaft von interdependen-
ten Subjekten™ (S. 215) dar. Diese Gemeinschaft
wird aber erst dadurch zur Kirche, daf sich die
beteiligten Menschen auf vielfiltige Weise zu
Jesus Christus bekennen. Das Bekennen unter-
scheidet die Kirche von der Nicht-Kirche und
verbindet zugleich jede Kirche mit allen anderen



Kirchen, 146t also ein isoliertes Kirche-Sein einer
einzelnen Ortsgemeinde nicht zu.

Im zweiten Kapitel geht es um das Verhiltnis
des einzelnen zur Kirche als Gemeinschaft. Der
Glaube des einzelnen ist nach Volf immer ek-
klesial vermittelt, und das Heil hat ekklesiale
Struktur. Es gibt jedoch weder Glaube noch Ge-
meinschaft ohne den Willen der betreffenden ein-
zelnen Menschen. Die Kirche ist demnach so-
wohl als organologisches wie als assoziatives
Sozialgebilde zu verstehen. Die rechte Zuord-
nung von Person und Gemeinschaft in der Kir-
che ergibt sich daraus, daf der gleiche Heilige
Geist in jeder Person gegenwirtig ist und sie alle
miteinander verbindet.

Die katholische und die orthodoxe Ekklesiolo-
gie hat nach Volf zurecht eine Analogie gesehen
zwischen der Trinitiit und der Kirche. Volf méch-
te deshalb in seinem dritten Kapitel zu einer ,,tri-
nitarischen Umgestaltung der freikirchlichen Ek-
klesiologie™ beitragen (S. 187). In seiner Tri-
nitédtslehre schlieit er sich dem von Jiirgen Molt-
mann (und auch von Wolfhart Pannenberg) ent-
wickelten ,,sozialen™ Modell an, demzufolge jede
der gottlichen Personen als eigenes Subjekt han-
delt, die Einheit Gottes aber durch die Pericho-
rese gewahrt bleibt, d. h. durch das wechselseiti-
ge Einwohnen der drei Personen. ,,Vater, Sohn
und Geist sind ... nicht ‘verschiedene Seins-
weisen eines einzigen gottlichen Subjekts’, son-
dern ‘Lebensvollziige selbstindiger Aktzentren’.
Folglich kann Gott auch nach auflen nicht als das
eine dreipersonale gottliche Selbst, sondern nur
als eine Gemeinschaft der verschiedenen inein-
ander existierenden Personen handeln® (S. 206).
Der Begriff ,,Gemeinschaft von interdependen-
ten Subjekten® trifft also sowohl fiir Gott als
auch fiir die Kirche zu. ,,.Der symmetrischen Re-
ziprozitit der Beziehungen der trinitarischen
Personen entspricht das Bild der Kirche, in der
alle Mitglieder einander mit ihren spezifischen
geistlichen Gaben in der Nachfolge des Herrn
und durch die Kraft des Vaters dienen” (S. 210).
An Ratzingers und Zizioulas Trinitédtslehre kri-
tisiert Volf, da3 beide, wenn auch auf unter-
schiedliche Weise, den dreieinigen Gott hierar-
chisch deuten (Dominanz der einen Substanz
gegeniiber den drei Personen bzw. der Person
des Vaters gegeniiber den beiden anderen) und
entsprechend auch zu einer hierarchischen Kir-
chenstruktur kommen.

Volfs viertes Kapitel behandelt unter dem Ti-
tel ,,Strukturen der Kirche™ das Verhiltnis von
allgemeinem und besonderem Priestertum, von

Geist und Recht und die Ordination. Er entfaltet
dabei eine Lehre von den Charismen, derzufolge
sie nicht im Gegensatz zu Institutionen stehen,
sich auch nicht bloB innerhalb der Institutionen
ereignen, sondern selber Institutionen sind.
-Amter* versteht er als eine besondere Spezies
von Charismen, deren Spezifikum in ihrem Be-
zug auf das Ganze der Ortsgemeinde liegt. Eine
Ordination ist fiir ihn die 6ffentliche Rezeption
eines Charismas durch die Ortsgemeinde.

Im letzten Kapitel schlieBlich geht es um die
Katholizitdt der Kirche®, worunter er den um-
fassenden, ganzheitlichen Charakter der Kirche
versteht. Die Kirche ist , katholisch®, weil sich
in ihr die Fiille des Heils verwirklicht. Deshalb
impliziert die Anerkennung der Ekklesialitiit ei-
ner Gemeinschaft zugleich die Anerkennung ih-
rer Katholizitit.

Volfs Untersuchung wird hoffentlich in kiinf-
tigen Verdffentlichungen zur Ekklesiologie sorg-
filtige Beriicksichtigung finden. Diese Hoffhung
richtet sich sowohl an volkskirchliche als auch
an freikirchliche Autoren. Das Niveau von Volfs
Ausfiihrungen sollte es volkskirchlichen Auto-
ren kiinftig schwerer machen, die kongregation-
alistische Ekklesiologie als eine zu vernachléssi-
gende GroBie zu behandeln. Vielleicht hilft auch
der Umstand, dal} dieses Werk nicht von einem
freikirchlichen Verlag, sondern in Koproduktion
von einem katholischen und einem evangelisch-
landeskirchlichen Verlag herausgebracht wurde.

In dieser Rezension mochte ich aber beson-
ders unterstreichen, daf} kein kongregationali-
stisch-freikirchlicher Theologe auf die Beachtung
und Berticksichtigung dieses Werkes verzichten
sollte. Volf ist ja nicht einfach ein Apologet der
kongregationalistischen Ekklesiologie gegeniiber
den episkopalen Uberzeugungen, sondern er ver-
sucht eine freikirchliche Ekklesiologie vorzule-
gen, die auch berechtigte Kritik und wertvolle
Gedanken aus anderen Kirchen aufnimmt. Be-
sonders seine Ausfiihrungen zur Analogie von
Trinitdt und Kirche und zur Katholizitiat der
Kirche beriihren Bereiche, die von der kongrega-
tionalistischen Ekklesiologie bisher leider ver-
nachldssigt wurden. Sehr wichtig ist zudem sein
Hinweis, dal} die freikirchliche Tradition ekkle-
siologisch den gleichen Fehler beging, den die li-
berale Tradition seit John Locke sozialphilo-
sophisch begangen hat, ndmlich daf} die Kirche
bzw. die Gesellschaft als ZusammenschluB} fiir
sich existierender einzelner verstanden wurde.
Auch formal kénnte die Qualitit der von Volf
vorgelegten Theologie freikirchlichen Autoren
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als Ansporn zu dhnlichen Leistungen dienen.

Es soll hier allerdings auch nicht verschwiegen
werden, daB ich auch kritische Anfragen und
Bedenken gegeniiber manchen Aussagen dieses
Buches habe. Trotz der bedeutenden Lehrer, de-
nen Volf in seiner Trinititslehre folgt, scheint
mir bei ihm das Gewicht zu stark auf Seiten der
Dreiheit statt der Einheit zu liegen. Es ist mir
eine offene Frage, ob man wirklich von drei Sub-
jekten in Gott sprechen kann, die als solche auch
nach auBen handeln. Hat denn der Christ in sei-
nem Gebet ein dreifaches oder ein einheitliches
Gegeniiber in Gott? Muf nicht doch von einer
..Subjekteinheit Gottes gesprochen werden?
Volf hilt den Begriff ,,Subjekteinheit™ allerdings
sowohl bei Gott wie auch bei der Kirche fiir
falsch und charakterisiert statt dessen sowohl
Gott als auch die Kirche als eine ,,polyzentri-
sche und symmetrische Reziprozitit der Vielen®
(S. 208). Dadurch kommt es zu einer bestimm-
ten Analogie zwischen der Trinitit und der Kir-
che und einer beeindruckenden Geschlossenheit
des theologischen Entwurfs. Mir scheint freilich
auch in bezug auf die Kirche der Begriff ,.Sub-
jekteinheit” nicht ginzlich unberechtigt zu sein.
Ein Ganzes ist immer mehr als die Summe seiner
Teile, und so bildet auch die Gemeinschaft der
Glaubenden eine Ganzheit, die als solche einen
Willen herausbildet und Handlungen vollzieht
und somit ihren einzelnen Mitgliedern in be-
stimmter Hinsicht auch gegeniibersteht. Wenn
Volf schreibt: ,.Die Kirche is¢ nicht ein “Wir’; die
Kirche sind wir (S. 10), dann konstruiert er ei-
nen Gegensatz, der so wohl nicht besteht. Eine
gewisse Unterbewertung der Einheit zugunsten
der Vielheit ist schlieBlich auch daran zu erken-
nen, daB Volf die Selbstiindigkeit der Ortsgemein-
den stirker betont als ihre Zusammengehorig-
keit. Das entspricht natiirlich der kongregationa-
listischen Tradition und ist in einem Dialog mit
der romisch-katholischen Ekklesiologie sicher
auch notwendig. Es verstirkt allerdings die Ten-
denzen zur Selbstgeniigsamkeit und zur Zer-
splitterung, die kongregationalistische Gemein-
den von Anfang an als Gefahr begleiten. Dal3
allein die Ortsgemeinde ordinieren kann, wie Volf
behauptet, ist sicher falsch.

Neben diesen Bedenken, die sich alle auf das
Verhiltnis von Einheit und Vielheit beziehen,
muf auch Volfs Aussage kritisch befragt werden,
daB das Bekenntnis die Kirche konstitutiert und
nach auBen identifiziert, und zwar ausschlief-
lich. ,.Das Bekennen des einen Menschen fiihrt
zum Bekennen der anderen und konstituiert so
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die Kirche* (S. 143). Volf versteht unter dem
Bekennen umfassend Predigt und Sakramente
ebenso wie Glaubensbekenntnis, Gebet, Hym-
nen und Lebenszeugnis der Christen. Hier scheint
mir jedoch die aktive menschliche Seite des Kir-
chewerdens einseitig auf Kosten des gottlichen
Handelns, das dem Menschen widerfahrt, in den
Vordergrund gestellt zu sein. Das Verhiltnis von
Wort und Antwort, von Wort Gottes und Be-
kenntnis des Menschen ist nicht klar genug her-
ausgearbeitet. Die Verkiindigung des Evangeli-
ums ist gewiB immer auch ein Bekenntnis des
Verkiindigers, entscheidend ist jedoch das Wort
Gottes, und nur als solches schafft sie Kirche.

Dr. Uwe Swarat

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 7
14627 Elstal



Zum Neuen Testament

Popkes, Wiard: Pariinese und Neues Testa-
ment. Stuttgarter Bibelstudien 168, Stutt-
gart: Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH
1996, 208 Seiten, DM 59, —.

Die hier anzuzeigende Monographie themati-
siert einen Begriff, der sich einerseits bei Theo-
logen, Philologen, Historikern und Ethikern aus-
gesprochener Beliebtheit erfreut, der anderseits
in den groBen Nachschlagewerken bisher nur an-
satzweise als selbstidndiges Stichwort erscheint.
Das soll nun anders werden. Der Verf., interna-
tional anerkannter Neutestamentler am Theolo-
gischen Seminar des Bundes Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden in Elstal, legt nicht nur
einen instruktiven Artikel ,,Pardnese im Neuen
Testament® fiir die Theologische Realenzy-
klopidie (TRE) vor, sondern zugleich eine wei-
ter ausholende selbstindige Publikation, die auch
die Forschungsgeschichte und das antike Mate-
rial detailliert entfaltet.

Uberraschend wirkt auf den ersten Blick die
Formulierung des Titels: ,,Parinese und Neues
Testament®. Man erwartet das Umgekehrte:
,.Neues Testament und Parénese*. Doch der Verf.
hat gute Griinde fiir seine Wahl, wie der Aufbau
seiner Arbeit alsbald zeigt. Ausgangspunkt sei-
ner Uberlegungen ist die Beobachtung, daB Ver-
stindnis, Verwendung und Akzentuierung der
Stichworte Pariinese (paridnetisch in der gegen-
wirtigen Literatur uneinheitlich sind. Das iiber-
rascht nicht, wenn man sieht, daf beide Worte
einerseits aus dem griechischen Erbe stammen,
andererseits im Neuen Testament selbst nicht
vorkommen, d. h. als moderne Interpretations-
begriffe an bestimmte neutestamentliche Texte
herangetragen werden, hiufig als Ersatz fiir die
friiher tiblichen Begriffe Ethik/ethisch. Dieser
Tatbestand veranlafit den Verf., sich in Kap. I
(,,Geschichte einer Wortverwendung*) zunichst
dem lexikalischen Befund, sodann Ansatzpunk-
ten fiir die Sekundérliteratur auf dem Hinter-
grund der griechischen Wortgeschichte und nicht
zuletzt der Begriffsgeschichte in der neutesta-
mentlichen Forschung zuzuwenden. Hier wer-
den wichtige Feststellungen getroffen, von de-
nen nur einige genannt seien. P. (=Pardnese) ist
weder ein literarischer Gattungsbegriff noch The-
ma der antiken Rhetorik, sondern ein Unter-
bereich des Ratgebers (Symbouleutik); sie will
im Bewihrten bestidrken und ergeht besonders in
Krisen-, Entscheidungs- und Ubergangssitua-

tionen. Gegen M. Dibelius, der den usuellen
Charakter der P. als entscheidend ansah, betont
der Verf. das Gewicht des Aktuellen und der ori-
gindr christlichen Traditionsbildung; ebenso die
Funktion der Begleitung der Sozialisation eines
einzelnen in eine neue Lebenswelt (Tauf- bzw.
Neophyten-P.).

Nach der begrifflichen Vorkldrung zeichnet
Kap. I den Befund samtlicher neutestamentli-
chen Schriften fiir die P. nach, beginnend bei der
iltesten Jesus-Tradition. Schon Jesu eschatolo-
gische Predigt enthielt P., nimlich Nachfolge-P.,
die nachosterlich in die Neophyten-Unterwei-
sung iibergeht und hier wie bei den Synoptikern
weitere Ausgestaltung erfidhrt. Das Corpus Pau-
linum zeigt, daf} die paulinische P. in besonde-
rem MaBe auf Konkretion in der Praxis zielt,
nicht als nova lex, sondern als Verwirklichung
des neuen Seins im Alltag der Welt. Ein Gang
durch die einzelnen Briefe incl. die Pastoralbriefe
fordert reiches Material zutage. Ahnliches ergibt
sich hinsichtlich der Katholischen Briefe, der Of-
fenbarung des Johannes sowie des johanneischen
Schrifttums. Die Fiille des Stoffes erlaubt frei-
lich nur einen Uberblick, in dem das Interesse an
der jeweiligen parinetischen Intention leitend ist.

Kap. 1II reflektiert grundsitzlich tiber ,, Tra-
ditionsbildung und Gestaltungselemente in der
frithchristlichen Pariinese®. Entscheidend ist die
Bezahlung der P. auf die Konversion, die eine
scharfe Trennung zwischen Kerygma und P. nicht
zuldBt. Wesentliches Material, so ist der Verf.
iberzeugt, bezieht die frithchristliche P. aus der
Jesus-Tradition, zu dem jiidische Vorgaben hin-
zutreten. Beides verbietet die Annahme, die neu-
testamentliche P. sei erst im gesetzesfreien Hei-
denchristentum entstanden. Andererseits kann
der EinfluB hellinistischen Welt- und Lebens-
empfindens auf die Ausgestaltung der P. nicht
iibersehen werden. Der heute fast durchweg ab-
gelehnten Hypothese eines urchristlichen Kate-
chismus machte der Verf. weitergehende Beach-
tung schenken. Aus den unterschiedlichsten Tex-
ten stellt er zusammen, was er ,,zentrale Themen
der Neophyten-Einweisung** nennt. Da wird sehr
groBziigig verfahren. Das Phinomen des Uber-
gangs in die zweite und dritte Generation findet
kaum Beachtung. Mit Recht wird hervorgeho-
ben, da} im miindlichen Unterweisungsbetrieb
ganz unterschiedliche Gestaltungselemente wirk-
sam sind: Bilder und Motive mit einer langen
Vorgeschichte, kontrastierende und differenzie-
rende Kataloge, Regruppierungselemente, die in
eine neue Gemeinschaft einweisen, Peristasen-
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kataloge und Kettenschliisse, in denen sich Er-
fahrungen niederschlagen, Haustafeln, Fiirsorge-
elemente in Gestalt von Segenswiinschen und
BeistandsverheiBungen. Die friiher oft vertrete-
ne Annahme, P. sei ein Sekundirprodukt der Pa-
rusieverzdgerung, wird mit guten Griinden abge-
wiesen. Selbst mit dem Schlagwort einer ,,Se-
kundéren Verchristlichung™ sollte sehr behutsam
umgegangen werden. Die wesentlichen Impulse
kamen von innen, so dal} von einer ,,betrichtli-
chen Eigendynamik* der frithchristlichen P. ge-
sprochen werden darf. Charakteristisch bleibt,
daB sie immer wieder auf die Substanz rekurriert.

Kap. IV bringt den Hohepunkt der Darstel-
lung: ,,Der Theologische Charakter der frithchrist-
lichen Paridnese®. Keine Frage: Hier schldgt recht
eigentlich das Herz des Verfassers. Das in den
vorausgehenden Kapiteln durchgesehene Mate-
rial wird einerseits in groBeren Fragekreisen ge-
biindelt, andererseits auf seine wesentlichen
theologischen Akzente hin befragt. Entscheidend
ist schon die iiber bloBe Stil- und Formfragen
hinausgehende Frage nach der theologischen Re-
levanz der P. iiberhaupt, sodann die Frage nach
dem Beziehungsgefiige von Indikativ und Impe-
rativ, nach dem Gewicht der christlichen Moti-
vation, nach der Bedeutung von Autoritiit, Es-
chatologie, anthropologischem und ekklesiolo-
gischem Rahmen fiir die Eigenart der P. Als theo-
logisch entscheidende Akzente arbeitet der Verf.
die folgenden heraus: die Vorordnung des Heils-
indikativs, die friihchristliche P. prinzipiell von
bloBer Situationsethik unterscheidet, das dialek-
tische Verhiltnis des Christen zur Siinde, das
aller securitas wehrt, die grundsizliche Konfor-
mitdt der P. zu Werk und Wesen Christi, die
Gottebenbildlichkeit als eschatologische Ziel-
perspektive, der Bezug der P. auf die Lebensge-
staltung der Christen im Binnenraum der Ekkle-
sia wie in der Welt, die erforderliche geistliche
Qualifikation zur P., der dialektische Charakter
der P. als Weggeleit des wandernden Gottesvol-
kes und in alledem als P. der Jesus-Nachfolge.

Der Leser ist dankbar fiir die umfassende Ein-
fithrung in die Welt der friihchristlichen P., na-
mentlich in ihre einfiihlsam erschlossene Innen-
seite. Die sehr weite Fassung des Begriffes hat
ohne Zweifel Vor- und Nachteile. DaB die neuste
gelehrte Diskussion prisent ist, macht einen be-
sonderen Vorzug des Buches aus.

Prof. Dr. Giinter Haufe
Robert-Blum-Str. 11
17489 Greifswald
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Gemeinschaft am Evangelium. Festschrift
fiir Wiard Popkes zum 60. Geburtstag, hrsg.
von Edwin Brandt, Paul S. Fiddes und Joa-
chim Molthagen, Evangelische Verlagsan-
stalt Leipzig: 1996, 408 Seiten, DM 39,80.

Das die Festschrift er6ffnende Foto des Jubilars
ist von bezeichnender Doppeldeutigkeit: Wiard
Popkes steht mit Redegestus an einem Pult —als
Dozent fiir Neues Testament oder als Prediger?
Der Verkiindigungsbezug seiner exegetischen Ar-
beit wird hier sehr anschaulich. Thm wissen sich
auch alle Freunde und Kollegen in ihren Beitri-
gen verpflichtet. Zugleich ist aus den Artikeln
ersichtlich, wieviel Anregung die Autoren den
Publikationen Wiard Popkes’ verdanken.

Den Aufsitzen ist ein von den Herausgebern
verfaBites Geleitwort vorangestellt, in dem ein-
fithlsam und informativ der Werdegang und das
vielseitige Wirken des Jubilars gewiirdigt wer-
den. — Die zwanzig Beitrége sind in der alphabe-
tischen Reihenfolge der Verfassernamen ange-
ordnet. Sie sollen hier jedoch unter thematischen
Gesichtspunkten vorgestellt werden, um das
breite Spektrum der behandelten Bereiche zu
verdeutlichen.

Aus dem Alten Testament hat Christian Wolf
unter dem Titel ,,Psalm 3 — ErhorungsgewiBheit™
(S. 385-403) eine den Psalmtext griindlich durch-
dringende Exegese vorgelegt, indem er u. a. eine
bereits in der sekundiren Uberschrift (Bezug-
nahme auf 2. Sam 15-18) angelegte mehrschich-
tige Auslegung bietet und diese als ,,Zeichen fiir
die Lebendigkeit des Textes* (S. 401) wertet. —

Dem Alten Testament verpflichtet ist auch die
Predigt tiber Jes 42, 1-4 von Stefan Stiegler mit
der Uberschrift , Der erwiihlte Knecht* (S. 301-
310). Hier wird ebenfalls die Mehrschichtigkeit
des Textes, die schon bei Deuterojesaja selbst —
der Gottesknecht als einzelner und als Volk — zu
bemerken ist, zur Geltung gebracht, wenn der
Knecht auf Christus und auf die in seiner Nach-
folge Stehenden bezogen wird.

Dem jiidischen Religionsphilosophen Franz
Rosenzweig (1886-1929) ist der Aufsatz ,,Ro-
senzweig’s Theology of Christianity and it’s
Dangers™ von Norbert M. Samuelson (S. 227-
255) gewidmet. Der Autor referiert das Ver-
stindnis vom Christentum, das Rosenzweig in
seinem Werk ,,.Der Stern der Erlosung® vor allem
vom Kirchenjahr her entfaltet, und die theologi-
schen Gefahren, in denen fiir Rosenzweig zu-
gleich die eigentlichen Wurzeln des christlichen
Antisemitismus liegen: eine Vergeistigung Got-



tes bzw. Geistvergotterung, eine Vergottung des
Menschen bzw. Gottvermenschlichung und eine
Weltvergotterung bzw. Gottverweltlichung. Eine
kritische Einschidtzung der Positionen Rosen-
zweigs, vor allem seines Erlosungsverstiandnis-
ses, fehlt. Gleichwohl regt der Artikel zu einer
vertieften Beschiiftigung mit dem Werk eines der
bedeutendsten Denker des neuzeitlichen Juden-
tums an.

Mehrere Beitrige befassen sich iibergreifend
mit dem Neuen Testament. Walter Rebell pli-
diert nachdriicklich fiir eine ,, Textpragmatische
Auslegung des Neuen Testaments™ (S. 187-195),
also fiir eine Exegese, die berticksichtigt, daf Tex-
te bei den Horern bzw. Lesern etwas bewirken
wollen; die Gleichnisse sind geradezu klassische
Texte fiir solch ein Analyse, deren methodisches
Instrumentarium freilich nicht vorgefiihrt wird.

Uber ,,Church, Trinity and Covenant: An ec-
clesiology of participation* handelt P. S. Fiddes
(S.37-54). Hier geht es um das primir theologi-
sche Verstindnis der Kirche, das der Vf. zu-
ndchst an drei neutestamentlichen Bildern (Leib
Christi, Tempel des Heilgen Geistes und Volk
Gottes) entfaltet und fiir das er die Linien zur
Trinitit auszieht. Zugleich wird des Bundes-
charakter des Verhiltnisses zwischen Gott und
Kirche betont, wobei — im Anschlul an Karl
Barth — Gottes Bund mit seinem Volk als Aus-
druck des innergdttlichen Liebesbundes verstan-
den und dementsprechend die Erfahrung der ge-
genseitigen Verschiedenheit positiv gewertet wird.

Walter Klaiber arbeitet ,,Heil als zentrale Bot-
schaft des Neuen Testaments* (S. 77-96) her-
aus. In der Verkiindigung Jesu, der Botschaft des
Paulus und der johanneischen Tradition wird,
trotz jeweils unterschiedlicher Perspektiven, ei-
ne fundamentale Ubereinstimmung im Heilsver-
stindnis bemerkt: ,,Die neue Gemeinschaft mit
Gott, die durch sein Heilshandeln in Jesus Chri-
stus begriindet und eréffnet worden ist™ (S. 91).
Diese personliche Bindung an Gott bewahrt das
Heil vor dem MiBverstindnis einer isolierenden
Betrachtungsweise. Abschliefende Reflexionen
gelten den Aspekten: gegenwirtiges und escha-
tologisches Heil, verkiindigtes und sich verwirk-
lichendes Heil sowie geschenktes und angenom-
menes Heil.

Einen bibeltheologischen Essay iiber ,,Wieder-
geburt nach dem Neuen Testament* legt Peeter
Roosimaa (S.211-225) vor. Der fiir die baptisti-
sche Lehre bedeutsame Topos wird als durch
Gottes schopferisches Wort bewirkte Verinde-
rung der Personlichkeit des Menschen, als Be-

ginn seines Glaubensweges, dargestellt, wobei
die rechtliche Seite gelegentlich iiberbetont wird.

Mit dem neutestamentlichen Staatsverstind-
nis befaBit sich Joachim Molthagen in seinem
Aufsatz ,Rom als Garant des Rechts und als
apokalyptisches Ungeheuer* (S. 127-142). Da-
fiir werden Aussagen aus der Apostelgeschichte,
dem 1. Petrusbrief und der Johannesapokalypse
untersucht, und zwar unter der Voraussetzung,
daf alle drei Schriften aus der Zeit Domitians
(81-96 n. Chr.) stammen und somit unterschied-
liche Reaktionen auf dieselben staatlichen und
gesellschaftlichen Repressalien widerspiegeln.
Diese Pramisse ist jedoch in Frage zu stellen: In
der Apostelgeschichte, auch im sog. Testament
des Paulus (Apg 20, 18ff.), verlautet von sol-
chen Bedrohungen nichts, und die positive Cha-
rakterisierung der Staatsmacht in 1. Petr 2, 12f.
sowie das Fehlen einer Anspielung auf den Kai-
serkult passen schlecht zu den Auseinanderset-
zungen gegen Ende der Regierungszeit Domi-
tians, von denen freilich die Apokalypse geprigt
ist.

Der Riickfrage nach dem historischen Jesus
sind zwei Beitriige gewidmet.

Tim Schramm verfolgt ,,Die dritte Runde. Der
historische Jesus im Spiegel der neueren For-
schung (S. 257-280). Gesichtet werden die seit
1980 erschienenen Jesusbiicher bzw. -darstel-
lungen von G. TheiBen (Jesus als Prophet eines
sozialen Wandels), E. Schiissler Fiorenza (Jesus
als antipatriachalischer Weisheitslehrer, E. P.
Sanders (Jesus als unpolitischer, apokalypti-
scher Prophet), B. Mack (Jesus als kynischer
Weiser), M. J. Borg (Jesus als Charismatiker,
Weisheitslehrer und sozialer Prophet) und J. D.
Crossan (Jesus als Bauernprophet). Trotz der
Differenzen markieren sich weithin die Grund-
ziige eines modernen Interessen entsprechenden
Jesusbildes: Jesus ist ein im Judentum seiner
Zeit fest verwurzelter, sozial engagierter, auf
Veridnderung der Welt bedachter Prophet.

Eckhard Rau stellt sich der Frage: ,,Wie ent-
stehen unechte Jesusworte? (S. 159-186) und
ldBt den Leser anhand mehrerer Analysen (u. a.
vonMt 5, 17; 7, 12b; 23, 10.32f.; Lk, 19, 42-44;
Mk 2, 38; Lk 11, 51 par.) an seiner Erkenntnis
teilhaben, dall Neubildungen an iiberkommene
Logien ankniipfen, diese explizierend in einen
groBeren Zusammenhang stellen. Als Folgerung
wird gefordert, fiir die Unterscheidung von echt
und unecht zu versuchen, ,.in jedem Einzelfall ...
den Weg der Entstehung des als unecht beurteil-
ten Logions nachzuzeichnen (S. 185). Fiir das
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miindliche Uberlieferungstadium vermutet der
Vf. —anhand des Befundes in der Logienquelle —
das Wirksamwerden eines profilierenden Aus-
wahlprinzips. Vom Thema her wiren Uberlegun-
gen zu dem in 1. Thess 4, 15-17 enthaltenen
Herrenwort von Interesse.

Vier Aufsitze befassen sich mit dem Corpus
Paulinum.

Uwe Swarat legte eine in griindlicher Exegese
erstellte Bibelarbeit zu Rém 5, 1-11 und Eph 2,
14-18 unter dem Thema ,,Vers6hnung mit Gott
und Menschen* (S. 311-329) vor, in der die Ge-
meinsamkeiten und die Besonderheiten der bei-
den Passagen aus dem Corpus Paulinum zur
Geltung kommen. Die starke Betonung des Glau-
bens im paulinischen Verséhnungsverstindnis
ist jedoch mifverstindlich (etwa: ,,ohne Glau-
ben ist [die Versohnung] nur eine Moglichkeit,
ein nicht abgeschlossener Vorgang™ (S. 318); der
objektive Charakter des Versohnungsgeschehens,
derin Rom 5, 10 und 2. Kor 5, 19 deutlich wird,
droht in den Hintergrund zu geraten. Der Vf.
bannt jedoch diese Gefahr, indem er zutreffend
feststellt: ,,Gottes verséhnendes Handeln aul3er-
halb von uns will im Glauben anerkannt und an-
genommen werden, so daf es auch zur Versoh-
nung in uns kommt* (S. 327).

In seinem Beitrag ,,Rithmung wird Lehre* zeigt
Adolf Pohl den Begriindungszusammenhang zwi-
schen Rém 5, 1-11 und 5, 12-21 dahingehend
auf, daB in V 12ff. auf das Leitwort ,,sich riih-
men® (V 2.3.11) Bezug genommen wird. In der
im Bekenntnisstil gehaltenen Rithmung V 1-11
griindet die ausfiihrliche Lehre {iber die Stellver-
tretung Christi.

Jannes Reiling dulert sich zu ,,Mann und Frau
im Gottesdienst”, indem er die paulinische Ar-
gumentation in 1. Kor 11, 2-16 eingehend nach-
zeichnet, ohne freilich den Hintergrund des Ver-
haltens korinthischer Frauen zu reflektieren.
Wenn fiir die Gemeinde von heute nur das von
Paulus stillschweigend vorausgesetzte Faktum,
daB sowohl Ménner als auch Frauen am Gottes-
dienst beteiligt sind, als relevant angesehen wird,
so ist das wohl zu wenig. Einmal wire aus V 11
die gleichwertige Art und Weise dieser Beteili-
gung zu folgern. Zum anderen sollte derin V 16
implizierte 6kumenische Aspekt in seiner viel-
schichtigen Problematik nicht ausgeblendet wer-
den.

Primér mit Texten aus dem 2. Korintherbrief
befaBt sich der Aufsatz ,, Konflikte als Testfall
fiir die Gemeinschaft am Evangelium® von Ed-
win Brandt (S. 19-36). Durch Beobachtungen zu
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2.Kor 1, 12ff.; 2. Kor 2, 14-17 und 2. Kor 4, 1f.
werden die personliche Wahrhaftigkeit und
Glaubenswiirdigkeit des Apostels, die aus dem
Wesen des Evangeliums folgen, als die Voraus-
setzungen fiir die erfolgreiche Bewiltigung des
gemeinschaftszerstérenden Konflikts herausge-
stellt. Ein pastoraltheologischer Ertrag, in dem
wichtige Hinweise zum genuin christlichen Um-
gang mit Konflikten gegeben werden, beschlielit
diese Studie. In ihr hat sich Vf. auf paulinische
Texte konzentriert, die seiner Ansicht nach aus
dem sog. Verschnungsbrief bzw. der sog. Apolo-
gie des Paulus stammen, so daf sich die Frage
erhebt: Wie steht es mit der Konfliktbewilti-
gung in 2. Kor 10-13 (vgl. bes. 2. Kor 11, 12-
15)?

,,Die Pardnese des Epheserbriefes wird von
Gerhard Sellin (S. 281-300) vor allem unter Be-
riicksichtigung der epistolographischen und rhe-
torischen Form untersucht. Der Vf. zeigt u. a.,
daB der parinetische Teil Eph 4, 1 bis 6, 9 als
exhortatio den christologisch-ekklesiologischen
Passus Eph 2, | bis 3, 13 expliziert, den helli-
stisch-jiidisch geprigten Einheitsgedanken als
Rahmen (Eph 4, 1-16; Eph 5, 21 bis 6, 9) und die
Aufforderung zur Nachahmung Gottes am Mo-
dell Christi (Eph 5, 1f.) zum Zentrum hat.

Johannes Thomas widmet sich in seinem Bei-
trag ,,Sieben Charismen — ein frithchristlicher Pa-
/rinese-Topos® (S. 331-362) den Charismen-
katalogen Rom 12, 6-8; 1. Kor 12, 8-10.28.29f.;
1. Thess 5, 16-22; Eph 4,7-16; 1. Petr 4, 7-11;
Hebr 6, 4-6 mit dem Ergebnis, daf} stets die Sie-
benzahl — als Symbol der Vielfalt in der Einheit —
zu bemerken sei (in 1. Kor 12, 8-10 erhalten
Prophetie und Glossolalie noch je ein zusitzli-
ches Hilfscharisma), und zwar zumeist in der
Struktur Vierergruppe plus Dreiergruppe (im 1.
Thess umgekehrt). Solche Konstanz 1Bt auf eine
traditionelle Charismenparaklese schlieBen, de-
ren ,,Sitz im Leben® im Gottesdienst vermutet
wird. Inhaltlich sind die Aufzdhlungen variabel,
die Dienste der Verkiindigung begegnen jedoch
stets. Fiir den 1. Petrusbrief der wie selbstver-
stiandlich zu den Deuteropaulinen gezihlt wird,
ist der Nachweis dieses Paréinese-Topos schwer-
lich gelungen, da 1. Petr 4, 7-11 ganz anders
strukturiert ist: V 8ff. sind Konkretisierungen,
die von den Imperativen in V 7b abhiingen. Uber-
dies ist die Siebenzahl nur unter Einbeziehung
der Doxologie V 11 zu erreichen.

Mit der johanneischen Literatur beschéftigen
sich ebenfalls mehrere Artikel.

Ulrich Wilckens, ,.Christus traditus, se ipsum



tradens® (S. 286-383), geht auf das johanneische
Verstiandnis des Kreuzestodes Jesu ein, indem er
diesen als Hohepunkt des Evangeliums (Joh 19,
30), als das Ziel der Sendung des Sohnes zur
Rettung der Welt herausstellt und zeigt, wie der
Evangelist den Leser von Joh 1, 29 an darauf
kontinuierlich vorbereitet. Joh 1, 29 wird zu Joh
8, 34-36 in Beziehung gesetzt, da es beide Male
um Befreiung von den Siinden durch Jesus geht:
Frei von den Siinden ist der Glaubende, der in
Jesu Wort bleibt, durch die Teilhabe an der Frei-
heit des Sohnes.

Gerald L. Borchert ermittelt in seinem Beitrag
.,The Prayer of John 17 in the Narrative Fra-
mework of the Johannine Gospel“ (S. 11-18) im
sog. Hohenpriesterlichen Gebet sieben Bitten,
in denen — mit Ausnahme der vierten — jeweils
die Vater-Anrede begegnet (V 1-3.4-8.9-16.17-
19.20-23.24.25f.) und in denen es um die Bil-
dung der Gemeinde, die an Jesus als den Gesand-
ten Gottes glaubt, als Ziel der Sendung Jesu geht.
Dariiber hinaus zeigt der Vf. die Motivverbin-
dungen zwischen den Einzelaussagen des Ge-
bets und dem iibrigen Evangelium auf.

Den Streit um die Verfasserschaft der Johan-
nesapokalypse verfolgt André Heinze in seiner
Studie ,,Dogmatik oder Exegese. Die Frage nach
der Stellung der Apokalypse zu den johanne-
ischen Schriften (S. 55-75) vom 2. bis in das 19.
Jahrhundert. Dabei wird deutlich, daB von An-
fang an weithin kirchen- bzw. theologiege-
schichtliche, aber auch persénliche Hintergriin-
de in der Auseinandersetzung bedeutsam waren.
Die erste wirklich exegetisch-philologische Ar-
gumentation zugunsten einer Differenzierung
zwischen johanneischen Schriften und Apoka-
lypse 1Bt sich zwar bereits im 3. Jahrhundert
bei Dionysios von Alexandrien nachweisen.
Aber diese Arbeitsweise hat sich nicht durchset-
zen konnen und wurde erst Mitte des 19. Jahr-
hunderts mit der erforderlichen Griindlichkeit
aufgenommen und weitergefiihrt, von deren Er-
gebnissen die neutestamentliche Wissenschaft
noch heute zehrt.

Der Alttestamentler und Biblische Archiolo-
ge Martin Metzger prisentiert seine Forschun-
gen zu den quadratischen und kubischen MaB-
angaben in Offb 21,16f. unter der Uberschrift
-Himmlisches Jerusalem und Tempelarchitek-
tur* (S. 97-126). Er weist detailliert nach, daf
hier Mafie und Proportionen aus der Bautra-
dition des Jerusalemer Tempels (1. Kén 6, 20)
aufgenommen werden, die auch in der Tempel-
vision Ezechiels (Ez 40-43), an die die Apoka-

lypse wiederholt ankniipft, in der Tempelrolle
vom Toten Meer, aber auch im Tempelbau der
nachexilischen und herodianischen Zeit von Be-
deutung sind. Unter Aufnahme dieser Traditio-
nen stellt die Apokalypse das neue Jerusalem
als Allerheiligstes (vgl. den Thronsitz Gottes
Offb 22, 3), d. h. als Stiitte der Priisenz (Offb 21,
3) und Herrlichkeit Gottes (Offb 21, 23), dar.
Die den Band abschliefende Bibliographie be-
zeugt eindriicklich Umfang und Vielfalt der exe-
getischen Arbeit von Wiard Popkes und stellt
zugleich ein neues Werk in Aussicht: einen Kom-
mentar zum Jakobusbrief. Hoffentlich konnen
wir moglichst bald diese reife Frucht der exegeti-
schen Bemiihungen des Jubilars genieRen!

Prof. Dr. Christian Wolff
Kornerstrale 18
13156 Berlin
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»Wissenschaftlich zuverldssig und weiterfiih-
rend in der exegetischen Arbeit, umsichtig in der
theologischen Durchdringung der zur Taufe ge-
horenden Themen (Gnade, Glaube, Geistemp-
fang, Gemeinde, Ethik, Hoffnung), ansprechend
in der Darstellung, engagiert in der Auseinander-
setzung mit der internationalen Fachliteratur und
dem Skumenischen Gesprich verpflichtet, bie-
tet der weit tiber die Grenzen seines Landes und
seiner Denomination hinaus bekannte Verfasser
einen aktuellen und fordernden Beitrag zum
Taufgesprich, der nicht nur die Aufmerksamkeit
der Fachleute verdient, sondern geeignet ist, in
der Frage der Taufreform und der zwischenkirch-
lichen Beziehungen einen Schritt weiterzufiih-
ren.”

Aus dem Klappentext der 1968 im Oncken Verlag erschiene-
nen 1. Auflage.

Die bisher griindlichste und ausfiihrlichste
Darlegung des Verstiandnisses von Taufe aus
der Exegese des Neuen Testaments, die ei-
nige Jahre vergriffen war, ist nun wieder
erhiiltlich!
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Editorial

Das vorliegende Heft unserer Zeitschrift
THEOLOGISCHES GESPRACH ist in zwei-
facher Hinsicht etwas Besonderes. Zum einen
kombinieren wir zum ersten Mal den Abdruck
eines theologischen Vortrags oder Aufsatzes
mit didaktischen Vorschligen fiir die Bearbei-
tung des Textes in der Gemeindearbeit. Das
hat seine Ursache in den besonderen Entsteh-
ungsverhiltnissen des Aufsatzes. Auf der vom
Bildungszentrum Elstal des BEFG veranstalte-
ten ,.Zukunftswerkstatt™ (vom 8. bis 11. Okto-
ber 1998) hat Ulrich Wilckens einen sehr grund-
sitzlichen Vortrag dariiber gehalten, wie sich
die christliche Gemeinde auf die geistesge-
schichtliche Situation der Gegenwart so ein-
stellen kann, daB sie auch den Herausforderun-
gen der Zukunft gerecht wird. Dieser Vortrag
des lutherischen Altbischofs und emeritierten
Universititsprofessors fiir Neues Testament
erschien vielen Zuhorern so hilfreich in der
Wegweisung auch fiir freikirchliche Gemein-
den, daB die Verantwortlichen der ,,Zukunfts-
werkstatt™ nicht nur darum baten, er moge im
THEOLOGISCHEN GESPRACH veréffent-
licht werden, sondern auch darum, ihm didak-
tische Hinweise fiir eine Bearbeitung im Rah-
men der gemeindlichen Erwachsenenbildung
beizugeben. Christiane Geisser, Lehrerin an
der Bibelschule und Dozentin fiir Didaktik am
Theologischen Seminar in Elstal bei Berlin,
war so freundlich, diese Hinweise zu verfas-
sen.

Der zweite Grund, aus dem das vorliegende
Heft etwas Besonderes ist, lautet: Es wird das
letzte in der gewohnten Art sein! Mit dem kom-
menden Jahr erhilt das THEOLOGISCHE
GESPRACH nicht nur ein neues Layout, es
wird auch doppelt so hiufig erscheinen wie
bisher, ndmlich viermal im Jahr! Diese duBere
Verbesserung geht einher mit einer Verbreite-
rung des Herausgeber- und des Leserkreises.
In Zukunft trigt das Theologische Seminar des
Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den in Elstal nicht mehr allein die herausge-
berische Verantwortung, sondern teilt sie sich
mit dem Theologischen Seminar des Bundes
Freier evangelischer Gemeinden in Ewers-
bach. An der inhaltlichen Ausrichtung — theo-
logische Gesprichsbeitrige aus Freikirchen fiir
Freikirchen — dndert sich dadurch selbstver-
stéandlich nichts; unsere Zeitschrift erweitert
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jedoch erheblich ihren potentiellen Leserkreis
und Mitarbeiterstab. Verlegerisch und redak-
tionell behiilt der Oncken Verlag Kassel die
Verantwortung, kooperiert allerdings in Finan-
zierung und Vertrieb mit dem Bundes-Verlag
Witten. Daf} diese Zusammenarbeit reibungs-
los funktionieren wird, 1468t sich von bisheri-
gen Erfahrungen her erwarten: Die Zeitschrift
TREFFPUNKT BIBEL (Gemeindebibelschu-
le) wird ja schon seit Jahren in Kooperation
der beiden Biinde und Verlage gestaltet.

Ab dem Jahr 2000 ist das THEOLOGISCHE
GESPRACH also die theologische Fachzeit-
schrift fiir zwei Freikirchen! Noch mehr als
bisher wird sie als reprisentative Stimme frei-
kirchlicher Theologie wahrnehmbar sein. Die
bisher Verantwortlichen freuen sich iiber diese
Entwicklung! Die neue Zusammenarbeit stellt
einen dkumenischen, Fortschritt dar, weil sie
unsere beiden, in Theologie, Geschichte und
Frommigkeit nahe miteinander verwandten,
Freikirchen noch enger zusammenfiihrt. Die
gemeinsame theologische Publizistik wird un-
sere Gemeinschaft vertiefen und hoffentlich
auch die Stimme der Freikirchen innerhalb der
theologischen Wissenschaft und bei den {ibri-
gen Kirchen deutlicher vernehmbar machen.
Unsere Kolleginnen und Kollegen aus der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche sollen dabei
keineswegs ausgeschlossen sein, sondern sind
herzlich zur Mitarbeit eingeladen.

Die treuen Leser des ,alten” THEOLOGI-
SCHEN GESPRACHS bitten wir, die neuen
Folgen wohlwollend-kritisch nach Form und
Inhalt zu priifen. Wir sind fiir alle Riickmel-
dungen dankbar! Wir sind freilich auch zuver-
sichtlich, daB das neue THEOLOGISCHE GE-
SPRACH unsere Leser iiberzeugen und als
eine Verbesserung begriift werden wird.

Dr. Uwe Swarat



Gemeinde fiir die Zukunft

Referat bei der ,, Zukunftswerkstatt
im Bildungszentrum Elstal des Bun-
des Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden am 10. Oktober 1998.

1. Einleitung

Entsprechend der Themenformulierung fragen
wir nicht nach der Gemeinde der Zukunft, die
allein Gott kennt. Da sollte jeder prophetische
Vorwitz schweigen. Gefragt ist, wie die Ge-
meinde der Gegenwart lebt, was sie tun kann
und soll, um ihren Dienst fiir die Zukunft der
Gemeinde treu und méglichst wirksam auszu-
richten. Nun ist unsere Gegenwart, wie jeder
weil}, eine schwierige Gemengelage, schwer zu
durchschauen und zu verstehen, noch schwerer
darin irgend etwas in Bewegung zu setzen. Das
ist in der Gesellschaft nicht anders als in unse-
ren Kirchen. Darum legt sich schon eine Zent-
nerlast auf denjenigen, der fiir seine Gemeinde
und Kirche Leitungsverantwortung iibernimmt.
Auch das habe ich in meinem Leben erfahren.
Wie leicht kann man heute, obwohl mit bester
Absicht, etwas falsch einschitzen und gewich-
ten und also versagen. Wie oft sich auch verfeh-
len, wenn man sich personlich einmischt. Und
wie schwer kann die Sorge vor dem Morgen
einen niederdriicken. Und weil das so ist, laBt
uns gleich zu Anfang darauf besinnen, daB nicht
wir Christen die Gemeinde Christi ausmachen.
Wir sind die Herde des guten Hirten — johanneisch
gesprochen. Wir gehoren ganz und gar Jesus
Christus. Wir sind iiberhaupt nur Kirche, weil er
uns zu seiner Kirche gemacht hat und immer
wieder macht. Wir koénnen es in Zukunft nur
bleiben, wenn er es und wie er es will. In allem
Leben der Gemeinde wie jedes einzelnen von
uns ist der Auferstandene selbst das Leben. Nir-
gendwo steht das deutlicher als im Johannes-
evangelium. Er ist das Leben, an dem wir in
unserem Leben teilhaben. In allem, was wir zu
tun haben, sind es die Gaben und Krifte des
Geistes unseres Gottes, die Sinn geben und die
richtige Wirkung erzielen.

Darum ist grundsitzlich Vertrauen angesagt
und zwar nicht im allgemeinen Sinne, sondern
ganz konkret zu Jesus Christus als Person. ,,Alle
eure Sorgen werft auf ihn, denn er sorgt fiir
euch.” Mit diesen Worten des Petrus bin ich in
meiner Bischofszeit jeden Abend eingeschlafen.
Eine gute Sache fiir jeden, der eine Gemeinde
zu leiten hat. Da kann man sich den sportlichen
Akt eines Gewichthebers vorstellen: Die Last,
unter der er mit Anspannung seiner ganzen Kraft
steht, darf er abwerfen — und sie fillt nicht zu
Boden: es trigt sie ein anderer! Zugleich mit Ver-
trauen ist Mut angesagt, der herrliche Freimut
jener parrhdsia, der im Neuen Testament alle
Mahnungen, Weisungen und Vorhaben priigt
und erfiillt. Christus ist der Sieger! Dieser Ju-
belruf Blumhardts, mit dem er den Kampf sogar
gegen die Didmonen Satans aufgenommen und
durchgefochten hat, darf und soll uns fortwiih-
rend in den Ohren unseres Herzens klingen. Seit
Christus den Satan aus dem Himmel herabstiir-
zen sah (Lukas 10, 18) sind alle unsere Nieder-
lagen in seinem Sieg aufgehoben (vgl. 1. Korin-
ther 15, 4 und 50f. mit 2. Korinther 6, 1ff.).

Alles folgende beruht auf einer sehr dichten
theologischen Denkarbeit, in die ich Sie einbe-
ziechen mochte. Ich verspreche Thnen, daB ich
kein Wort benutzen werde, das nicht jeder von
ihnen versteht, mufl Thnen aber zumuten, den
Glauben, den man zwar mit dem Herzen wie ein
Kind annehmen darf, nun doch aber mit dem
vom Glauben erleuchteten Verstand zu durch-
denken bzw. zu durchdringen. Das ist ein schwie-
riges Unterfangen.

2. Von der Sprache der Bibel

Sie haben wahrscheinlich alle von der Beauftra-
gung der Unternehmensberatungsfirma McKin-
sey mit einer Organisationspriifung seitens des
evangelisch-lutherischen Dekanats Miinchen-
Stadt von vor zwei Jahren gehirt. Deren Ergeb-
nis 1aBt sich in dieser Kaufmannsprache so zu-
sammenfassen:

Die Kirche hat ein Produkt, das von seiten ihrer
moglichen Kunden hervorragend eingeschitzt
wird, von dessen Qualitiit sie aber merkwiirdi-
gerweise selbst alles andere als iiberzeugt scheint
und es darum auBerordentlich schlecht verkauft.
Es lohnt sich, diese bereits verdffentlichte Stu-
die zu lesen. Ich habe wiihrend meiner Dienst-
zeit als Bischof der Nordelbischen Kirche oft
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einen dhnlichen Eindruck gewonnen. Worin be-
steht die hohe Qualitit der ,,Sache® der Kirche
sowohl fiir das Leben der Gemeinde selbst als
auch fiir das Leben jedes einzelnen Christen und
nicht zuletzt fiir das Leben ihrer ganzen Um-
welt?

Wir konnen dafiir nicht mehr jene kommerziel-
le Sprache benutzen, die seit der Miinchener
Evaluation iiberall in ,.kybernetischen* Gespri-
chen iiber Kirchenreformen in Mode gekom-
men ist. Aber ihrer Ergebnisthese folgend wol-
len wir in der dieser Sache angemessenen Spra-
che der Bibel von ihr reden, voller Vertrauen
darauf, daB die Sache der Kirche die Sache Got-
tes ist — und darum die absolut beste fiir alles
menschliche Leben iiberhaupt. Hochachtung und
Bewunderung gebiihrt auch der Sprachqualitit,
in der die Bibel — durch Gottes Geist selbst ge-
leitet — von Gott spricht. Da vergeht die Sorge,
diese ,,Sprache Kanaans” konnte heute irgend
jemanden total unzuginglich sein; deshalb diir-
fe man einen Menschen mit der Sprache der
Bibel erst gar nicht kommen.

Mit dem vollen Respekt des Glaubens, aus dem
dann immer zugleich nicht nur ein Respekt, son-
dern auch eine Liebe zu ihm entsteht, kann die
Sprache der Bibel die entsprechende Aufmerk-
samkeit finden. Das ist das erste, was fiir die Ge-
genwart wie fiir die Zukunft der Kirche zu sagen
ist. Wir sollten die Sprache der Bibel wieder hoch
schitzen und sie lieben lernen, ohne die heute
verbreitete heimliche Furcht, sie sei anachroni-
stisch geworden, und ohne die daraus erwach-
sende Vermessenheit, eine moderne Kirche miis-
se fiir alles Reden von Gott auch eine ganz neue
»~moderne* Sprache produzieren, um iiberhaupt
noch gehort zu werden. Nein, es ist der Sprache
der Bibel wohl zuzutrauen, sich Gehor zu ver-
schaffen, wenn wir selbst ihr unser inneres Ohr
offnen und im Reden unseres Herzens diese Spra-
che uns selbst zu eigen machen, so dal wir unser
Reden in die Richtung der Sprache der Bibel brin-
gen. Sie will ja, so wie sie redet, zur Welt reden,
nicht zu inneren Zirkeln von Gldubigen. Wenn
wir sie selbst darin ernst nehmen und auch ernst
nehmen, daB sie nicht nur fiir unseren Kreis al-
lein, sondern fiir die Welt spricht, dann denke
ich, dal wir aus innerer Vertrautheit mit ihr in
unserem Reden mit anderen Menschen durchaus
weiter zentrale biblische Begriffe wie etwa Gna-
de oder Demut bewuf3t gebrauchen sollen, die in
der ,,Sprache unserer Zeit* nicht mehr vorkom-
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men, so daf es fiir sie auch kein ,,modernes Aqui-
valent” gibt. Wieviel fremde Worte aus fernostli-
chen Religionen werden heute ohne jede Abwehr
geradezu gierig aufgegriffen, ja voller Bewunde-
rung gehort und weitergesagt! Wieso sollten dann
ausgerechnet wir Christen uns der Sprache unse-
rer Bibel genieren? Fiir die Theologie erwiichst
daraus die ebenso schwierige wie anspruchsvolle
Aufgabe, die alte Lehre von der Inspiration der
Schrift neu zu verstehen und sie im kritischen
Gesprich mit der modernen Sprachwissenschaft
mit neuen Argumenten zu begriinden.

3. Von der Einzigartigkeit Gottes

3.1 Die lebendige Mitte — der alles entscheiden-
de Kern der ,,Sache™ der Kirche — ist Gott. Von
ihm zu reden heif}t, von der alles bestimmenden
Wirklichkeit zu reden, die ganz und gar nicht
abstrakt in den Tiefen der Seele oder des kosmi-
schen Urschweigens verborgen ist, sondern hichst
konkret ist: Gott ist Person! Er ist ich, so absolut
ich wie kein Mensch in unserer ich-bestimmten
Gegenwart ,,ich selbst” iiberhaupt sein kann.
Sein Name lautet geradezu: Ich bin (Jahwe).
Dieses Ich hat ewigen Bestand, so sagt der Name.
Gott ist in Ewigkeit der Ich, als der er sich jetzt
und hier offenbart, Mose damals (Exodus 3, 14),
uns heute. Immer beginnt das, was Gott sagt,
mit seinem Ich, und zugleich sagt Gott mit sei-
nem Namen zu, immerfort sich selbst treu zu
bleiben. Darum heifit Jahwe: ,,Ich bin, der ich
bin!* zugleich: ,Ich werde sein, der ich sein
werde.” Darum gibt es neben diesem Ich keinen
anderen Gott in gleicher Absolutheit (Exodus
20, 2-3). Gott ist als der eine auch immer der
einzige Gott. Er ist der, der, was er will, zusagt
und was er zusagt, das geschieht (Psalm 33). Er
ist als solcher der Schopfer des Alls, in dem er
das Nichtseiende ins Sein ruft und die Toten
zum Leben erweckt (Rémer 4, 17) — eine Defi-
nition Gottes, wie sie schoner nicht gegeben
werden kann. Wo Gott in ein Menschenherz hin-
einspricht, da entsteht in ihm absolutes Vertrau-
en zu ihm und tiefster Respekt vor seiner Auto-
ritdt. Ich weil} das aus eigener Erfahrung. Als
junger Soldat am Ende des Krieges bin ich au-
genblicklich Christ geworden, als ich in einer
Situation panischer Angst in dem mir vollig
fremden Johannesevangelium las: ,,In der Welt
habt ihr Angst, aber seid getrost, ich habe die
Welt tiberwunden® (16, 33). Dieses Ich hat da-
mals in mich hineingesprochen. Seitdem bin ich
es — Gott sei Dank — nie wieder losgeworden.



Das ist eine sehr persénliche Sprache, ebenso
personlich wie wunderbar. Darum bedarf es des
Respektes, des sich Niederbeugens, der herzli-
chen Liebe und des Vertrauens. Beides provo-
ziert die Begegnung mit diesem Ich. Gott kann
sich nur selbst bekanntmachen, und nur dort,
wo er dies tut, kann ein Mensch Gott kennenler-
nen und mit ihm vertraut werden.

3.2 Dies ist von zentraler Bedeutung fiir die gan-
ze Neuzeit, die in der Wirkungsgeschichte der
Aufklarung steht, die unser aller Schicksal ge-
worden ist. Seit dem 8. Jahrhundert ist der Kern
allen Bewuftseins der europdischen Menschheit
das SelbstbewuBtsein des Menschen als Ich, und
zwar als Ich in einem unbegrenzten und unein-
grenzbaren Sinn. Egozentrisches Denken, Wol-
len und Agieren ist heute ldngst nicht mehr das
Exklusivrecht einzelner Philosophen, es ist das
Recht eines jeden Menschen geworden. Ein struk-
turell egoistischer Lebenswandel, so daBl der
Waunsch des Ichs nach sich selbst zum Zuge
kommt, gilt als elementares Menschenrecht, wie
immer man auch jedem anderen Menschen den
Raum zu je seiner Selbstverwirklichung zugeste-
hen muB und dies auch méchte. Der Mensch der
Neuzeit nimmt mit seinem eigenen Ich das ,Ich
bin® Gottes fiir sich selbst in Anspruch. Nichts
anderes ist gemeint mit jener ,.selbstverschulde-
ten Unmiindigkeit™, aus der sich der Mensch der
Aufklarung selbst befreien (,.emanzipieren®) sollte.
Darin liegt die Wurzel jeder Art von Atheismus,
der heute die praktische Lebenseinstellung sehr
vieler Menschen bestimmt.

3.3 Um so wichtiger ist zu beachten, in wel-
chem Sinne der biblische Gott ,,Ich* ist. Nach
Exodus 20, 2 ist er es fiir Israel, sein erwihltes
Volk. So absolut wie Gott selbst Ich sagt, spricht
er Israel als ein Du an. Sein erwihltes Volk ist
das Objekt all seines Wollens, Denkens, Han-
delns und Seins. Gott ist, was er selbst ist, und in
der Einzigkeit, wie er es ist, ganz und gar fiir
sein Volk. In Exodus 34, 6, der dritten Namens-
offenbarung an Mose, fiihrt er diese Offenba-
rung seines Wesens in seinem Namen inhaltlich
aus: Als der Ich, neben dem es kein anderes Ich
gibt, das ihm Grenzen setzen konnte, ist Gott
grenzenlos fiir die Seinen da. Darin allein ist er
mit sich identisch! Sein Fiir-Sein in den Taten
seiner Gnade, Barmherzigkeit, Liebe, Langmut
und Giite ist sein Wesen als Ich! Aufs dichteste
ausgedriickt: Gott ist Liebe! (1. Johannes 4, 16).
Das ist der tiefste philosophische Satz, den ich

kenne: Gott ist Liebe. Das ganze Alte Testa-
ment erzihlt die Geschichte dieser Liebe und
Treue Gottes zu seinem Volk, und sein Volk er-
innert sich daran in Dankbarkeit, Ehrfurcht und
lobpreisendem Jubel. Die ganze Schopfung be-
steht aufgrund der Treue des Fiir-Seins des Schép-
fers fiir seine Geschdopfe. In der Geschichte Jesu
hat dieses Fiir-Sein Gottes seine duBerste Dich-
te und Vollendung erreicht: Gott sendet seinen
eigenen Sohn, um die Welt zu retten (Johannes
3, 16). Da ist das Fiir-Sein fiir Israel ausgeweitet
zum Fiir-Sein fiir die ganze Welt. Jesus verkiin-
det den Anbruch des ewigen Reiches der Liebe
Gottes. Er geht selbst als der einzig-eine Sohn
des einzig-einen Gottes fiir uns in den Tod. Und
in der Auferweckung des Gekreuzigten hat die-
se Liebe Gottes ihren ewigen Sieg errungen.

3.4 Dies ist in der GewiBheit und Zuversicht
personlichen Glaubens permanent in die Welt
voller Selbstverwirklichungswillen und Selbst-
verlustiingsten hineinzurufen und seelsorgerlich
mitzuteilen. Das ist der zentrale Dienst der Kir-
che fiir die Welt; heute so zentral wichtig, wie er
es auch in der Zukunft sein wird. Sich darauf
theologisch zu konzentrieren und sich in der ei-
genen Lebenspraxis darauf immer neu einzustel-
len und zu bereiten, das ist von héchster Prioritit
—vor allem in der Ausbildung, Fortbildung, Seel-
sorge fiir viele Pastoren und Mitarbeiter, die die-
ses Evangelium zu predigen haben. Sie tun es in
einer Welt, die bis in die eigene Gemeinde hinein
vollig diffus ist und in der kaum jemand wenig-
stens sich selbst versteht. Darum besteht so ein
groBles Verlangen nach Ehrlichkeit. Weil wir uns
selbst so diffus erfahren, sind wir von dieser
Sehnsucht nach GewiBheit und Vergewisserung
auch selbst erfiillt. Das jedenfalls miissen wir zu-
geben. Deswegen aber bediirfen gerade die Pre-
diger der personlich an sie gerichteten Predigt,
die Evangelisten des Zuspruchs des Evangeliums
in ihr eigenes Herz und Gewissen, die Seelsorger
ihres eigenen Seelsorgers. Die Ausbildung, Fort-
bildung und begleitende Seelsorge all derer, die
in der Kirche ein Amt haben, ist von absoluter
Prioritit unter allen Aktivititen der Kirche!

4. Vom Menschen als Ebenbild Gottes
und von der Ursiinde des Menschen
4.1 Wer es mit diesem Ich Gottes zu tun be-

kommt, der wird damit selbst Ich in einer per-
sonlichen Identitit und Wiirde, die der Wiirde
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Gottes entspricht, weil Gottes Ich uns als sein
Du anspricht. In diesem Angesprochensein von
Gott ist die Personwiirde des Menschen begriin-
det. Das ist der Sinn der biblischen Rede vom
Menschen als Gottes Ebenbild (Genesis 1, 26).
Gott meint den Menschen in der Tat als Partner
seiner Ich-Wiirde. Als solche soll der Mensch
Gottes Fiir-Sein fiir seine Schopfung im Um-
gang mit allen Mitgeschipfen widerspiegeln
und darin in all seinem Sein und Tun dem Ruf
des Schopfers antworten. Wo Gott die Seinen
liebt, sollen die Seinen ihn wiederlieben und
zwar ganz personlich, wie Gott selbst ganz und
personlich liebt: . .Mit ganzem Herzen und mit
ganzer Seele, von ganzem Gemiit und mit allen
Kriften!* (Deuteronomium 6, 4f.).

4.2 Nun gehort es zum Wesen der Liebe Gottes,
daf} sie niemanden zwingt. Als Ebenbild Gottes
hat Gott den Menschen zu freier Antwort und
zu personlicher Verantwortung geschaffen. Die
Geschichte vom Siindenfall (Genesis 3) erzihlt,
wie bereits das erste Menschenpaar diese Frei-
heit verkehrt hat. Statt sich Gott zu verdanken,
lassen sie sich dazu provozieren, selbst ,,sein zu
wollen wie Gott™ — wie Gott freilich einem be-
reits verkehrten Denken erscheint, nimlich als
ein tiberméchtiger Konkurrent, als ein Ich in Kon-
kurrenz zu meinem Ich. Gott, der im Himmel
sitzt und ich auf Erden — welche Ungleichheit!
Gott, der seine Allmacht iiber uns natiirlich fiir
sich selbst, also gegen uns ausnutzt und ausnut-
zen wird! Der Verdacht ist sofort da, daB er das
tut, wie das doch jeder tut, der Macht hat und
anderen liberlegen ist. Wenn man also plétzlich
Ebenbild Gottes so sein will, daB man sich selbst
mit Gott vergleicht, dann wird sofort dieses Zerr-
bild von Gott entstehen. So vollzieht sich schon
vor dem Tun der ersten Siinde die ,.Gottesver-
giftung™ im Herzen und Denken des Menschen,
die in der Lehre der Kirche von der Ursiinde
beschrieben worden ist. Im Verlauf dieser im-
mer wiederholten Geschichte der Gottesvergif-
tung zieht sich der Mensch, statt tatsiichlich sich
selbst an Gottes Stelle zu setzen, vielmehr die
Verkehrung seiner eigenen Ich-Wiirde zu, den
Verlust seines Lebenssinns. Die Genesis erziihlt
davon als der Vertreibung Adams und Evas aus
dem Paradies, der Einkehr von Ungeborgenheit,
Miihsal und Tod in seine Lebenswelt .. draufien®.
Siinde als Ungehorsam, nicht héren wollen und
somit nicht antwortend Ich zu sein, bewirkt tat-
sichlich eine Verelendung des menschlichen
Lebens in seiner Wurzel. So tief, daB es zumeist
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einem Menschen gar nicht bewult wird, in wel-
cher Unmenschlichkeit und Widernatiirlichkeit
er sich befindet. So kommt es dann alsbald auch
zum Bruch der Gemeinschaft unter den Men-
schen, und darum folgt auf die Geschichte vom
Stindenfall die Geschichte des ersten Mordfal-
les. Der Ur-Egoismus des Willens, selbst wie
Gott sein zu wollen, wird alsbald zu einem struk-
turalen Egoismus der Menschen gegeneinander.
So kommt es zu Mord, Krieg und permanenten
Machtkéimpfen. Das ist in der Geschichte im-
mer und iiberall neu zu lernen.

4.3 Diese Urgeschichte (Genesis 3 und 4) hat
sich seit dem Zeitalter der Aufklirung in einer
radikalen Weise menschheitsgeschichtlich rea-
lisiert wie zu keiner Zeit zuvor — und zwar mit-
ten in einer christlich geprigten Welt. Den An-
la3 dazu haben die Kirchen selbst gegeben, in-
dem sie ndmlich den Bruch der Einheit der Chri-
stenheit seit der Reformation nicht mehr haben
heilen konnen und wollen. Nachdem es spiite-
stens seit 1648 allen klar war, daB es endgiiltig
keinerlei einheitliche christliche Tradition im
Glauben und Leben mehr gab, muiten zuniichst
aus elementar politisch-pragmatischen Griinden
»iiberkonfessionelle™ Grundlagen bzw. gemein-
same Werte und Normen gefunden werden, die
in einem religios zerspaltenen Europa gleich-
wohl allgemeine Anerkennung und Geltung be-
anspruchen und eine die Kommunikation aller
mit allen férdernde Kultur begriinden kénnten.
Einerseits lag es nahe, nunmehr die Vernunft als
das einzig konfessionell unstrittig gebliebene
Element der kirchlichen Lehrtradition aus deren
Zusammenhang herauszulosen, selbstindig zu
ernennen und zur alleinigen Grundlage einer all-
gemeingiiltigen neuen iiberkonfessionellen Po-
sition zu machen. Damit wurde allerdings ande-
rerseits die gesamte kirchliche Lehrtradition fiir
die offentliche Kommunikation der Menschen
als nicht mehr normativ verabschiedet. Die Ver-
nunft emanzipierte sich vom Dogma, der ver-
niinftige Mensch aus seiner bisherigen Unmiin-
digkeit zu freier Selbstbestimmung.

Damit war der Anfang eines offentlichen Be-
wuBtseinsprozesses gemacht, der heute zur Ein-
schitzung der Religion als reiner Privatangele-
genheit und zu einer massenweise atheistischen
Lebensweise gefiihrt hat, die das gleiche Recht
fiir sich in Anspruch nimmt wie christliche oder
sonstwie religits begriindete Lebensweisen.
Selbstbestimmung gilt heute wie selbstverstind-



lich als elementares Menschenrecht. Das gilt
nicht nur zum Schutz gegen staatlich verordne-
te Atheismen oder zum Schutz des Christen-
tums in nichtchristlichen Lindern der Welt. Es
gilt vielmehr fiir immer mehr Menschen auch im
Blick auf ihr personliches Verhiltnis zu den In-
halten christlichen Glaubens. Gott als Herrn
tiber den Menschen abzuwihlen, ist die eine
Form des Atheismus. Gott den eigenen Bediirf-
nissen anzupassen und ihn entsprechend unter
anthropologischem Horizont zu ,interpretieren™
und praktisch in Anspruch zu nehmen, ist die
andere, viel subtilere Form von Atheismus.

Téuschen wir uns nicht: Was gegenwiirtig wie
ein atheistischer Erdrutsch erscheint, zumal in
Deutschland nach der Vereinigung, ist in Wirk-
lichkeit in der Bewuftseinsgeschichte Westeu-
ropas seit iiber 200 Jahren tief verwurzelt. Die
staatsideologische Erziehung dreier Generatio-
nen in der DDR hat den personlichen Atheis-
mus zwar sehr stark gefordert, nicht aber ihn
hervorgebracht. Und die Entfremdung von Chri-
stentum und Kirche seit dem Ende der 60er Jah-
re im Westen Deutschlands ist durch den kul-
turrevolutiondren Protest in den Schulen und
Hochschulen sicherlich angestofien, nicht aber
produziert worden. Hiiben wie driiben sind es
aus der gleichen langen Geschichte der Aufkli-
rung gespeiste Spielarten eines Selbstverstindnis-
ses nach Adams Art. Es bedeutet freilich viel
Arbeit zu unterscheiden, was in unserem mo-
dernen Selbstbewuftsein der Freiheit, der Men-
schenwiirde des Ebenbildes Gottes entspricht,
zu der Gott uns geschaffen hat, und was nach
Adams Art und eine neue, vertiefte Spielart sei-
nes Ungehorsams ist. Wenn die Theologie nicht
genau sagen kann, was Personsein, Ich-Sein,
nach Art des Ebenbildes Gottes ist, kann man
sich der adamitischen Umwelt iiberhaupt nicht
zuwenden und wird so auch die eigene moderne
Welt nicht richtig verstehen kénnen.

4.4 Daraus folgt etwas, was fiir alle Christen
heute von gleicher Wichtigkeit ist. Da wir uns
als Christen in einer atheistisch eingestellten
Gesellschaft wiederfinden, miifiten wir gemein-
sam {iber die Grenzen unserer verschiedenen
christlichen Denominationen hinaus eine geisti-
ge fundamentale Auseinandersetzung mit dem
Atheismus suchen und bestehen, die diesen tief
genug erklirt und versteht und ihn entsprechend
elementar beantwortet. Es geht um nichts weni-
ger als um eine neue ideologisch-kritische Ver-

arbeitung des Geistes der gesamten Neuzeit. Ge-
will gibt es von Mensch zu Mensch nach wie vor
keine wirksamere Uberzeugung zu persénlicher
Annahme des christlichen Glaubens als das per-
sonliche Zeugnis eines Menschen, der an Gott
glaubt und im Gehorsam gegen Gott lebt. Aber
die Gemeinschaft der Glaubenden darf ihre ein-
zelnen Glieder damit nicht allein lassen. Sie muf}
gute Griinde fiir die Wahrheit des Glaubens, die
Wirklichkeit Gottes und die elementare Lebens-
dienlichkeit des Christentums erarbeiten und de-
nen in die Hand geben, die mit Zivilcourage und
viel Einsatz dies konkret personlich zu vertreten
haben. Meine These ist, daf} die Kirchen die ein-
zelnen Christen in der missionarischen Aufgabe
theologisch allein lassen. Solche Griinde aber
gibt es, und dafiir ist Genesis 3 ein heute sehr
tiberzeugungsfihiger Text.

Sein zu wollen wie Gott ist erstens eine unendli-
che Selbstiiberforderung des Menschen und zwei-
tens eine tiefe Verzerrung des wahren Gesichtes
Gottes, der als das absolute Ich iiber den Men-
schen eben nicht das Ich des Menschen beschrin-
ken, bedriicken und kaputtmachen will. Gott
stellt vielmehr seine Allmacht ganz in den Dienst
seiner Liebe zu den Menschen. Drittens folgt
Adams Entscheidung zur Stinde immer auch eine
tiefe Beschidigung des Lebens, die zumeist nicht
gleich als solche zu erkennen ist und sich nicht
nur deutlich in der Lebensweise, sondern auch in
den tiefsten, verborgenen inneren Erfahrungen
mit dem eigenen Ich ausprigt. Da geht man nim-
lich mit dem Tod als seinem Lebenskumpan um.
Aus der Egozentriertheit erwichst faktisch eine
tiefe Einsamkeit und berechtigte Urangst, und aus
gelebtem Egoismus erwichst mérderische Kon-
kurrenz und entsprechend Konkurrenzangst vor
allen anderen. Vertrauensverlust und in vielen
Fillen tiefe Resignation sind die Folge. Man kann
zwar in einem einzelnen Gespriich keinen Men-
schen von dieser Lebensnot der Siinde iiberzeu-
gen, wenn er sich vom Gegenteil iiberzeugt gibt.
Die Theologie jedoch hat sehr wohl allgemeine
Argumente der Schrift und der seelsorgerlichen
Erfahrung, aufgrund derer sie die Wirklichkeit
der Siinde als ,,Krankheit zum Tode* beschrei-
ben und zu verstehen lehren kann. Und die Kunst
der Seelsorge ist es, im richtigen Augenblick eine
ganz individuelle Notsituation als Folge der Siin-
de aufzudecken, die Gott vergeben will, und aus
der er uns befreien und heilen kann, so daB keine
Erfahrung von Lebensabbruch zu Verzweiflung
und Zynismus fithren muB!
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5. Uber Kreuz und Auferstehung
Jesu Christi und iiber Vergebung
der Siinden

5.1 Nicht nur muf} von allen Kirchen gemein-
sam theologisch-elementar tiber das Thema der
Siinde gearbeitet werden, sondern auch dariiber,
dal} es Befreiung von der lebensfeindlichen Macht
der Siinde iiber unser Leben gibt. Und hier ist
der Ort, tiber den Sinn und die Befreiungswirkung
von Kreuz und Auferstehung Jesu Christi theo-
logisch tief genug zu arbeiten (vgl. dazu mein
Biichlein ,,Hoffnung gegen den Tod,* Neuhau-
sen-Stuttgart: Hinssler-Verlag, 1989).

5.2 Seit der Aufklarung gibt es in der Theologie
bis weit in die Dichtung hinein eine tiefe Ver-
stehensentfremdung von gerade diesen beiden
Themen. Wo die Vernunft regiert und der Mensch
von Grund auf sich selbst bestimmen will und
dies in seiner Lebenspraxis tut, kann es eigent-
lich keine Siinde geben. Es kann nur Fehlver-
halten geben, das verniinftig zu erkennen, in sei-
nen Enstehungsbedingungen zu verstehen und
entsprechend zu korrigieren ist. Dieses Zutrau-
en, daB eigentlich alle ,,Probleme*, die auf eige-
nem Fehlverhalten oder dem anderer (z. B. der
Eltern) beruhen, verniinftig 1osbar sind, hat sei-
nen Grund in der Aufklirung. Wo alles Fehlver-
halten erklérbar ist, ist unter dem Aspekt der
Vernunft gesehen niemand wirklich schuldig.
Schuld vorzuwerfen gilt darum von Anfang der
Aufkldrung an als inhuman. Dies war die erste
aggressive These gegen das Christentum. BEi-
nem unter einer Schuld leidenden Menschen
kann geholfen werden, sich von Schuldgefiih-
len und Selbstvorwiirfen zu befreien und durch
Erziehung vor weiterem Fehlverhalten zu schiit-
zen. Vergebung von Schuld ist unter dem Aspekt
der Vernunft betrachtet entweder als Verzeihen
ein kommunikativer Akt zwischen einzelnen
Menschen oder aber als Akt Gottes eine Demii-
tigung des menschlichen SelbstbewuBtseins. Es
ist eine Demiitigung durch einen schrecklichen
himmlischen Ubervater, der seine Kinder erst
ganz klein machen muB, bevor er sie wieder an
sein Herz zieht. Und als Gipfel der Unmensch-
lichkeit kirchlicher Rede von Vergebung zieht
die Rede vom Siihnetod Christi fiir unsere Siin-

den geradezu humanistischen Dauerprotest auf

sich. Das ist bis heute der Fall.
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Nun gibt es leider tatsichlich krankmachende
Erfahrungen, meist in der friihesten Kindheit,
die tatséichlich das Vaterbild Gottes zu einem
tiefen Schreckbild werden lassen und auch die
Erfahrung von Vergebung zu einem tief demiiti-
genden und kridnkenden Akt internalisiert ha-
ben. Hier ist psychotherapeutische Hilfe ange-
messen und oft wirklich auch vonnéten. In sol-
chen Fillen handelt es sich aber durchweg um
erlittene Depravierungen des Bildes von Gott
als Vater und von Gottes Vergebung, die doch
immer auf Befreiung und Heilung, niemals auf
Knechtung und Bestrafung zielt. Eine Theolo-
gisierung dieser Depravierungen ist eine schlim-
me Verirrung. Es gibt sie leider bis heute, und
von da fillt ein breiter Schatten sowohl auf die
Lehre vom Siihnetod Christi fiir unsere Siinden
wie auf Lehre und Praxis von BuBe und Verge-
bung. Es muf} dringend eine neue theologische
Anstrengung zu einer 6kumenisch-gemeinsa-
men Position aller Kirchen gemacht werden.
Denn in der Tat trifft die Bestreitung des Siihne-
todes Jesu Christi die Liebe Gottes mitten ins
Herz. Es geht in Christi Kreuzigung um nichts
anderes als um die radikalste Tat des Fiir-Seins
Gottes. In der Tat ,liegt die Strafe auf ihm, auf
daBl wir Frieden haben® (Jesaja 53). Aber Gott
ist gerade mit seinem gekreuzigten Sohne eins.
Jesus selbst nimmt fiir uns den Tod auf sich, den
wir uns durch unsere Siinde zugezogen haben.
Das Kreuz ist die radikalste Art der Liebe Got-
tes. Darum geht es im Kreuz Christi um nichts
anderes als um die Rettung und Heilung des
menschlichen Lebens in seiner innersten Wur-
zel. Die, fiir die er gestorben ist, haben Teil am
Leben des Auferstandenen. Und aus dieser Teil-
habe am Leben des Auferstandenen kann sehr
viel zwischenmenschliche Heilung entstehen.
Auf die Wirklichkeit der Auferstehung des Ge-
kreuzigten, auf die Wahrheit des biblischen Auf-
erstehungszeugnisses kommt darum in der theo-
logischen Arbeit der Kirche alles an!

5.3 Die Leugnung der Siinde und ihre radikale
Verbannung in vollige Verborgenheit gehoren
zu den tiefsten Problemen der Menschen unse-
rer Gegenwart. Sowohl im Verhiltnis des ein-
zelnen zu sich selbst wie in seinem Verhiltnis
zu den Menschen der eigenen Umgebung wie
auch im Verhaltnis unseres Volkes zu sich selbst,
vor allem angesichts einer so ungeheuerlichen
Schuld, wie sie in unserer jiingsten Geschichte
im Holocaust an Millionen von Juden auf unse-
rer Seele liegt. Uberall wo es in diesem Sinne



um Schuld geht, ist bei den Menschen Abwehr
im Spiel. Es erfolgt eine Schuldverlagerung von
sich selbst auf andere. In solcher Abwehr ist tief
im Verborgenen eine heimliche, aber héchst
wirksame Autoaggression wirksam, wie ein Gift,
dem gegeniiber der letztlich auf sich allein ge-
stellte Mensch total hilflos ist — ebenso aber
auch die offentliche Meinung im Umgang mit
der notigen Erinnerung an die Schuld vergange-
ner Generationen. Was fiir einen Dienst dffent-
licher Seelsorge hiitte heute die Kirche zu hel-
fen, mit der immer noch unnennbar oder nur in
offentlicher Anklage benennbaren tiefen Schuld
an den Juden umzugehen. Die ganzen Prozesse
der Abwehr sind noch heute im vollen Gange —
tiber fiinfzig Jahre nach dem Ende dieser schreck-
lichen Phase deutscher Geschichte. Zugang zur
Vergebung von Schuld zu 6ffnen, ist darum ver-
mutlich die wichtigste Aufgabe der Kirche fiir
die Menschen der Gegenwart, weil sie nicht nur
eine delikate Aufgabe ist, zu der unendlich viel
Liebe und ein sehr hohes MaB an Sensibilitit
erforderlich ist, sondern die ganz allein die Kir-
che aus dem Innersten ihrer eigenen Sache in
der Welt vertreten kann. Eine ureigene Aufga-
be, die sonst niemand wahrnehmen kann. Ich
hitte eine Menge dariiber zu erziihlen, wie sich
das z. B. in der Diskussion in Schleswig-Hol-
stein nach dem Tod des damaligen Ministerpri-
sidenten Uwe Barschel offentlich zugetragen
hat.

5.4 Also ist das Institut der Beichte innerhalb
der Christenheit wiederzugewinnen. Und zwar
als entscheidende Lebenshilfe sowohl unter den
Gemeindegliedern selbst wie auch als Angebot
fiir Menschen aufierhalb, die vielfach durch star-
ke Frequentierung der psychologischen Bera-
tungspraxen sowie entsprechender Managerkur-
se zu erkennen geben, daB sie solche Hilfe brau-
chen, ohne es zu wissen, Zwar kénnen wir Chri-
sten in der Art, wie wir mit der Beichte umge-
hen, von der Vielfalt psychotherapeutischer Hil-
fen viel lernen, wie diese ihrerseits aus der jahr-
hundertealten Erfahrungstradition der kirchli-
chen Beichte gelernt hat. Das entscheidende an
der Beichte aber ist nur aus dem Evangelium
und aus meist leider verschiitteten und verges-
senen Erfahrungsschitzen kirchlicher Beicht-
seelsorge zu lernen. Beichte wird darum immer
von psychologischer Beratung und Therapie zu
unterscheiden sein. Beichte braucht jeder Christ;
sie sollte das ganze Leben in all seinen ver-
schiedenen Phasen regelmiBig begleiten.

6. Uber den Heiligen Geist im Le-
ben der Kirche

Uberall dort, wo es darum geht, das, was wir
jetzt als Kern der Botschaft der Kirche bedacht
haben, in uns selbst aufzunehmen und an ande-
re weiterzugeben, stoBen wir auf den Heiligen
Geist. Denn der Heilige Geist hat in seinen vie-
lerlei Titigkeiten eine Grundfunktion: Er ist der-
jenige, der Gottes und Christi Taten in unser
Leben hinein vergegenwiirtigt.

6.1 Zuniichst werde ich vom Heiligen Geist
und seinen mannigfaltigen Gaben reden. Daf}
diese im Neuen Testament zumeist Charismen
genannt werden — Gaben der Gnade Gottes —
zeigt an, daf} der Geist nicht als ein Biindel au-
Berordentlicher Wunderkrifte isoliert verstan-
den werden darf. Er ist des einen Gottes einer
Geist, der Geist des Vaters und des Sohnes. Er
ist theologisch gesprochen trinitarisch einge-
bunden. Der Heilige Geist ist in der Verkiindi-
gung und im Gottesdienst am Werk, so daf Gi-
ste von auBerhalb fasziniert und betroffen nie-
derfallen und sagen: ,,Wirklich, Gott ist unter
euch!™ (1. Kor. 14, 25). Er vergegenwiirtigt Jesu
Worte, d. h. in ihm wirkt die géttliche Vollmacht
Jesu als Vollmacht des Erhohten in der Gemein-
de seiner Jiinger. Denken Sie an die Aussagen
tiber den Heiligen Geist in den Abschiedsreden
Joh 14-16. Hier liegt ein wichtiger Ansatz zu
einem neuen Verstehen der Inspiration der Hei-
ligen Schrift, von der ich am Anfang schon ge-
sprochen habe.

6.2 Der Heilige Geist ist auch in der Seele und
im Leben des einzelnen Christen wirksam, so
dal es wiederum unsere wunderbare Verbin-
dung mit Christus ist, die sich durch den Geist
in uns auswirkt. Der Geist schafft die GewiBheit
des Glaubens in unseren Herzen. Er bezeugt uns
unsere Gotteskindschaft (R6m 8, 14-16). Er be-
wegt uns zu beten und bewirkt, daBl unsere
menschlichen Gebetsworte Gottes Ohr errei-
chen (R6m 8, 26ft.). Er arbeitet mit uns in der
Gestaltung des Verhiltnisses untereinander, vor
allem zum Erhalt und zur Vertiefung der Ge-
meinschaft untereinander (1. Kor 12, 4ff.12 ff.).
Alle Krifte und Gaben des Heiligen Geistes die-
nen ausnahmslos, so betont der Apostel Paulus,
dem ,,Aufbau der Gemeinschaft der Kirche und
ihrer Einheit” (Eph 4, 3ff.). Und so entsteht ein
lebendiges Ganzes, in dem geistliche Kommu-
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nikation geschehen kann. Den Aufbau der Kir-
che schafft der Heilige Geist mit seinen vielfil-
tigen Gaben und Kriften. So sind z. B. die Ga-
ben des Wortes, der Diakonie, der Gemeindelei-
tung in ihrer Funktion und Wirkungsweise ver-
schieden, im Hinblick auf ihre geistliche Quali-
tit aber gleichwertig. Das gilt auch besonders
fiir auBerordentliche Charismen wie etwa das
Sprachengebet. Gerade das Sprachengebet muf3
in die gottesdienstliche Gemeinschaft, beispiels-
weise durch Ubersetzung und verniinftige Spra-
che, eingebunden sein (1. Kor 14, 6ff.). Der Hei-
lige Geist ist von dem Geist der Neuzeit darin
zutiefst unterschieden, daf} er sich nicht isoliert
selbst zur Geltung bringt als Geist unseres Selbst-
bewuBtseins, sondern daf er als Gottes Geist
Gottes Sache vergegenwirtigen will. Er wirkt
immer wunderbar. Aber er ist alles andere als an
einer isolierten Wunderbarkeit zu identifizieren.
Zwar wirkt er in den einzelnen Christen auch
auf ganz individuelle Weise, aber er verwehrt
jede Privatisierung seiner Gaben. Er stellt sich
quer, wenn ein Christ die Gaben des Geistes nur
zu seiner eigenen Identitdt ausbauen mochte.
Indem der Geist Gottes zum Aufbau seiner Ge-
meinde wirkt, bedient er sich unserer menschli-
chen Vernunft. Es mag fiir manche argerlich
sein, daf in dem so hoch geistlichen Kapitel 1.
Kor 14 so viel von der Vernunft die Rede ist.
Das hat seinen tiefen Grund. Die Vernunft —
einmal aus den Fesseln der Isolation der Auf-
klarung befreit — ist in der Tat ein Organ des
Heiligen Geistes.

6.3 Der Geist wirkt auch in allen missionari-
schen Aktivititen. Das Gebet um den Heiligen
Geist ist darum die entscheidende Voraussetzung
zu jeglicher Evangelisation, zu allem alltigli-
chen Zeugendienst und so auch zu allen Planun-
gen fiir eine Erneuerung der Kirche. Ohne Ge-
bet um den Heiligen Geist kommt nichts in
Gang bzw. wird die Richtung der Aktivitit sofort
verfilscht, weil dann zwangsldufig das Mensch-
liche dominiert und die Autoritit Gottes fiir un-
ser eigenes Tun (und Urteilen!) in Anspruch
nimmt. Ich fiirchte, wir wissen alle nicht genug
davon, wieviel Menschliches gerade im Blick
auf die geistlichen Tatigkeiten und Anspriiche
in unseren Gemeinden herrscht ...
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7. Uber den christlichen Gottes-
dienst als Mitte des Lebens der
Christen und des Lebens der Ge-
meinden

7.1 Von zentraler — wirklich zentraler! — Bedeu-
tung und Wirkung fiir alles Glauben, Leben,
Zeugnis, Diakonie und Seelsorge ist der sonn-
tigliche Gottesdienst der Gemeinde. Er ist also
wesenhaft durch nicht anderes ersetzbar. Dal}
das BewuBtsein dafiir jedenfalls den evangeli-
schen Landeskirchen weitgehend verlorenge-
gangen ist, ist zweifellos das hervorstechendste
Zeichen fiir die tiefe innere Krise, in der die
Kirche sich befindet. Ich habe in meinen Bi-
schofsberichten iiber die Visitationen ehrliche
Prozentzahlen genannt und bin darauf gestofen,
daB in manchen Kirchenkreisen der Nordelbi-
schen Kirche im Durchschnitt nur 1,8% der no-
minellen Gemeindemitglieder regelmifig am
Gottesdienst teilnehmen. Das finde ich erschiit-
ternd. Aber fiir manche, mit denen ich dartiber
sprach, war das gar nicht erschiitternd. Fiir sie
zeigt das, dafl der moderne Mensch vielerlei
Weisen der Realisation seines Glaubens braucht
und dafl wir unsere Angebote iiber das ,,Ange-
bot* unseres Gottesdienstes hinaus vervielfalti-
gen miissen. Da tun sich Kliifte im Verstehen
des Heiligen Geistes auf: Was er gibt, sind Ga-
ben, aber keine Angebote!

Auch dieses Problem geht auf die Zeit der Auf-
kldrung und auf den Ansatz ihres gesamten Den-
kens zuriick. Ist der Mensch ernstlich die Mitte
und das Worumwillen seines Lebens, dann ist
jede Art von gottlicher Einwirkung — sei es in
Wort oder Sakrament — nicht mehr unverzicht-
bar. Dann bedarf es auch grundsitzlich keiner
Einbindung des einzelnen Christen in eine christ-
liche Gemeinde. Die Teilnahme am Gottesdienst
bemift sich jedoch — biblisch gesehen — nicht an
der Einschiitzung im Blick auf die Bediirfnisse
des einzelnen. Wo das der Fall ist, triumphiert
am hibBlichsten und am erschreckendsten der
Geist Adams, und zwar mitten im Heiligtum!
(Auch dies ist ein theologischer Satz, der bitte
schon nicht flugs in einen Verkiindigungssatz
umzuidndern ist. Ich kenne manche Pastoren, die
vollen Herzens in einer endlich mal vollen Weih-
nachtskirche die Leute beschimpfen, weil sie
nicht regelmiBig zum Gottesdienst kommen. So
theologisch richtig solche Kritik ist — Theologie



will seelsorgerlich erwogen und umgesetzt wer-
den!)

Wenn unsere Gemeinden und Kirchen diesen
geistlichen Urschaden in entschlossener Anstren-
gung und in vélliger Ubereinstimmung und Ge-
meinsamkeit nicht iiberwinden, dann wird jede
Aktion zur Gewinnung neuer Kirchenmitglie-
der und zur ,,Modernisierung* des Gemeindele-
bens in Wirklichkeit und auf Dauer erfolglos
sein, denn dann sind sie in die Luft geblasen
oder auf Sand gesetzt. Das gilt auch fiir viele
Vorschlige, die es zur Gottesdienstreform gibt.
Die meisten setzen, wenn sie dariiber reden und
nachdenken, ein Verstindnis des Gottesdienstes
voraus, dab den Gottesdienst als ein reines Kom-
munikationsgeschehen versteht. Als handelten
da die Menschen, die zum Gottesdienst kom-
men, miteinander. Gewi tun sie das, und gewif3
leiden viele Gottesdienste an ungeniigenden For-
men von Kommunikation: Aber das wesentliche
des Gottesdienstes ist, dal Gott selbst gegen-
wiirtig ist und an uns und mit uns handelt. Das
Entscheidende jeder Gottesdienstreform muf}
daher sein, dal wir alle diesen Wundercharakter
— das sakramentale Wesen all dessen, was im
Gottesdienst geschieht — wieder begreifen, ak-
zeptieren und den Gottesdienst so auch wieder
zu erfahren lernen.

Die Predigt will also als Wort Gottes bereits
vorbereitet (!), gehalten und gehért werden. So
gehort nach allen Homiletiken das Gebet um
den Heiligen Geist an den Anfang einer Vorbe-
reitung zur Predigt. Horen Sie sich aber einmal
in den verschiedenen Ausbildungsstitten fiir
Vikare in unseren Landeskirchen um, wie die
theoretischen Predigtgrundlagen aussehen. Al-
les Beten will nicht nur als gemeinsamer Aus-
druck von Glauben oder als gemeinsamer Aus-
druck von menschlichen Erfahrungen verstan-
den werden, sondern als Kommunikation mit
Gott. Beten muf aus konkretem Glauben an ihn,
in konkretem Zutrauen zu ihm und in der stau-
nenden Freude iiber seine Gegenwart praktiziert
werden, also in Bitte, Fiirbitte und Lobpreis.
Nichts anderes zeigt so deutlich das Mal der
Gottvergessenheit in unseren landlidufigen Got-
tesdiensten an wie das Fehlen des Gotteslobes.
Entsprechendes gilt auch fiir die Fiirbitte, die oft
allzu kurz, allgemein, unkonkret und blaf ist.
Man hort daraus das fehlende konkrete Zutrau-
en, da} Gott wirklich konkret eingreifen, bewir-
ken, verdndern, helfen und heilen will und kann.

Fiirbitte im Blick auf diese Dinge ist die Kon-
kretion des konkreten personlichen Vertrauens
zu Gott als Gott in seiner Macht. Allzuoft ent-
steht eine schreckliche Entsprechung zwischen
blasser Fiirbitte in einem Gottesdienst und konkre-
tester Aufforderung zu Hilfsaktionen der Chri-
sten selbst in den sogenannten Abkiindigungen.

7.3 Das Wichtigste nach dem Neuen Testament
ist das Mahl des Herrn — ein wesentlicher Be-
standteil des Gottesdienstes. Im 19. Jahrhundert
ist der Normalgottesdienst eine reine Predigt-,
Sing- und Gebetsversammlung geworden, an
die ab und an die Feier des Heiligen Abend-
mahls als gesonderte Veranstaltung — oft auch
nur fiir besonders bediirftige Christen — ange-
hiingt wird. Das kann nur als ein schwerer und
folgenreicher Fehler bedauert werden. Es ist
aber de facto seit diesem Jahrhundert gang und
gidbe geworden und so sehr in das BewuBtsein
eingedrungen, daB es auch heute nicht aus den
Kopfen der Menschen zu vertreiben ist. Seit 20
Jahren hat sich Gott sei Dank eine Menge ver-
dndert. In vielen Gemeinden ist es Sitte gewor-
den, das Abendmahl wenigstens einmal im Mo-
nat zu feiern, zumeist nicht mehr als Sonder-
feier an den Gottesdiensten angehéingt, sondern
als zweiter Teil des Gottesdienstes selbst. Das
ist ein groBer Gewinn. Aber man ist im allge-
meinen immer noch weit davon entfernt, dies
als ein Etappenziel anzusehen und in der Wie-
dergewinnung des Predigt- und Abendmahl-
gottesdienstes als Normalform des evangeli-
schen Gottesdienstes ein sachnotwendiges Ziel
zu sehen. Uberdies ist leider in den letzten Jah-
ren das Verstindnis des Abendmahls teilweise
sehr diffus geworden. Es herrscht die Meinung
vor, es gehe um eine Symbolhandlung geschwi-
sterlicher Gemeinschaft untereinander, also um
ein reines Kommunika-tionsgeschehen. Sie wird
als eine von Gott geschenkte Gemeinschaft,
nicht aber aus dem Wunder seiner personalen
Gegenwart in den Gaben seines Mahles gesehen.
Eben dies aber will theologisch begriffen wer-
den. Darum muf betont und mit viel Liebe, Ge-
duld und Beharrlichkeit daran erinnert werden:
Das Abendmahl ist ,,gemeinsame Teilhabe am
Leib und Blut des Herrn*, wie Paulus es in 1.
Kor 10, 16ff. mit Nachdruck sagt. In dieser
Mahlfeier geschieht ein einzigartiges Wunder;
das darf man liturgisch, im Singen und im Ver-
halten zeigen: ndmlich die Gegenwart Jesu Christi
als Person in den Elementen Brot und Wein.
Das geschieht in einem Gottesdienst mit dem
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ebenso einzigartigen Wunder der Gegenwart sei-
nes Wortes in der Verkiindigung. Die Gegen-
wart Christi in seinen Worten und seine eucha-
ristische Gegenwart in eigener Person sind theo-
logisch zu unterscheiden, aber nicht zu trennen.
Fiir Jesus gehort unmittelbar und wesenhaft zu-
sammen, daB er selbst in seinem Wort gegen-
wiirtig sein will. Dies hat er im Herrenmahl leib-
haftig verdichtet. Im Gottesdienst werden diese
beiden unterschiedlichen Aspekte miteinander
in einer Feier gefeiert. Gott spricht zu uns, und
er selbst kommt zu uns. Alles spricht dafiir, daB
der Sonntag als der Tag des Herrn, némlich der
Tag seiner Auferstehung, von Anfang an auch
der Tag des Mahls des Herrn gewesen ist. Je-
denfalls ist die sonntigliche Feier des Mahles
Christi durch alle Jahrhunderte hindurch in al-
len Kirchen feste Ordnung und dichte Erfah-
rung gewesen, auch in den evangelischen Ge-
meinden z. Zt. der Reformation bis ins 18. Jahr-
hundert hinein. Der Verlust des Abendmahles
aus dem Sonntagsgottesdienst der evangelischen
Kirchen ist zweifellos einer der Folgen der gei-
stigen und antigeistlichen Revolution der Auf-
klarung. Es kann aber keine Erneuerung der Kir-
che ohne Wiedergewinnung des sonntiiglichen
Abendmahls geben.

8. Uber die 6kumenische Einigung
der Kirchen

8.1 Ein kurzes Wort zur 6kumenischen Bewe-
gung. Sie ist zweifellos das gottliche Geschichts-
wunder in der Kirchengeschichte des 20. Jahr-
hunderts. Es gibt sehr viele wichtige Ereignisse
der Kirchengeschichte, die sich historisch in ei-
ner mannigfachen Vorgeschichte anzeigen. Aber
es gibt kaum solche Voranzeigen fiir die plotzli-
che Entstehung der okumenischen Bewegung
in der Mitte unseres Jahrhunderts. Sie platzte
einfach in das konfessionell vollig verhiirtete,
selbstverstindlich gewordenen Bewuftsein des
sog. Protestantismus herein. Es ist nun freilich
betriiblich und irritierend, wie am Ende unseres
Jahrhunderts bereits wieder antickumenische Re-
serven und Widerstandsmentalitidten entstehen,
als befinden wir uns — noch oder wieder — tief
im 19. Jahrhundert. Ein Beispiel dafiir ist die
Debatte iiber die ,,Gemeinsame Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre™. Aber sie werden die so
von Gott und von seinem Geist gefiihrte Bewe-
gung zur Einigung der voneinander getrennten
Kirchen sicherlich nicht hindern konnen. Das
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kommende Jahrhundert wird weiterhin ein Jahr-
hundert der Okumene werden. Zu tief und we-
sentlich ist Einheit und Gemeinschaft im Neuen
Testament ein essential der Kirche Gottes, als
daB das Beharren auf konfessionelle Selbstin-
digkeit und Abgrenzung etwas dagegen ausrich-
ten konnte. Von Anfang an hat in der Geschich-
te der Kirche gegolten: Scheiden darf man sich
nur, wenn schwere, nicht behebbare Irrlehre
vorliegt. Jede Scheidung voneinander macht an-
dauernde Bemiihungen, diese Irrlehren zu iiber-
winden, notig. Sowie Wege gefunden worden
sind, Irrlehren zu tiberwinden, ist Einigung not-
wendig.

8.2 Es gibt einen Zusammenhang zwischen der
okumenischen Bewegung im 20. und der Bewe-
gung der Aufkldrung im 18. Jahrhundert. Hat
doch damals die Verfestigung und Verendgiil-
tigung der konfessionellen Spaltung die Entste-
hung der Aufklidrung als revolutionidre Bewe-
gung zu einem rein rationalen und allgemeinen
Bewuftsein mit all seinen Folgewirkungen zu-
mindest mit mobilisiert, also mitverschuldet. So
will Gott seit der Mitte unseres Jahrhunderts
offensichtlich, daf diese Spaltung seiner Kirche
jetzt endlich tiberwunden wird, damit die Kirche
durch Einigung und neue geistliche Familienge-
meinschaft die notige Kraft gewinnt, die von ihr
selbst mitangestofene Aufkldrung zwar nicht
riickgéngig zu machen, wohl aber ihre negati-
ven Wirkungen zu iiberwinden. Nur so kénnen
ihre positiven Wirkungen in der weiteren Ent-
wicklung der sozialen und kulturellen und auch
politischen Geschichte Europas einer Erneue-
rung dienen. Die dkumenische Bewegung soll
die Christenheit ausriisten, diese Grundausein-
andersetzung in der gehorigen Gemeinsamkeit
zu fithren. Ohne Fortschritt in der 6kumenischen
Bewegung wird es eine Erneuerung der Kirche
und eine Verstirkung ihrer missionarischen Wirk-
samkeit im kommenden Jahrhundert nicht ge-
ben. Fiir unsere Zeit heif3t das konkret: Stirken
wir jetzt die Kraft der ortlichen ,, Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen®, so daf sie zur ent-
scheidenden Basis und zu einem wirkkréftigen
Instrument stidndiger 6kumenischer Fortschritte
in unserem Land wird. Ist es dartiber hinaus all-
zu verwegen, darauf zu hoffen, daB die ,,Evan-
gelische Allianz™ und die ,,Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen™ eines Tages zusammen-
finden?



9. Uber die Hoffnung auf die end-
zeitliche Vollendung des Reiches
Gottes

Das Neue Testament ist voll von Hoffnung auf
den nahen Anbruch der Endzeit Gottes. In der
gesamten Bibel ist die Geschichte der Mensch-
heit nicht als das Ergebnis menschlichen Han-
delns (res gestae) verstanden, sondern als eine
Geschehensfolge, deren Zusammenhang durch
Gottes Handeln entsteht. Geschichte als einheit-
licher Verlaufszusammenhang kann {iberhaupt
nur im strengen theologischen Sinn gedacht wer-
den. Alle groflen Zusammenhiinge, geschweige
denn die Einheit der Geschichte, 16sen sich in
der Zunft sikularer Geschichtswissenschaften
immer mehr auf. Keiner liest mehr eine Ge-
schichte grofierer Abschnitte, nicht nur deswegen
weil der Stoff zu grofl geworden ist, sondern
weil man iiberhaupt zweifelt, daBl Geschichte
irgendeine einheitliche GroBe ist. Der alte He-
gel habe sich eben geirrt. Doch Hegel hat im
Grunde nur philosophisch nachvollzogen, was
in der christlichen Tradition angelegt ist: Ge-
schichte kann es nur unter einem theologischen
Horizont geben. Thren letzten Sinn und Zusam-
menhang konnen alle Einzelereignisse erst in
der Summe finden, die Gott am Ende der Zeiten
als Vollendung der Geschichte ziehen wird.

Die Verkiindigung Jesu vom Reiche Gottes hat
endzeitlichen Horizont. Seine Auferstehung ist
der erste endzeitliche Akt Gottes, in dem Gott
sein eigenes Wesen vollkommen verwirklicht
hat, in dem er in seiner Allmacht die Liebe des
Gekreuzigten zu den Menschen in ihrer Verlo-
renheit — die Liebe, die er selbst ist — zu ithrem
ewigen letzten Sieg fithrt. An der Auferstehung
Jesu soll man erkennen, wohin der Lauf der
Geschichte geht. Unsere Verbindung mit Jesus
durch die Taufe, unsere Teilhabe an seinem Auf-
erstehungsleben im Horen seines Wortes durch
den Heiligen Geist und im Mahl der Gemein-
schaft mit thm ist bereits endzeitliche Wirklich-
keit der voreschatologischen Zeit der Kirche.
All unsere Erfahrungen der Gegenwart Jesu, das
Wirken des Heiligen Geistes, unser Glaube, un-
sere Liebe untereinander sind wesenhaft auf die
Zukunft der endzeitlichen Vollendung ausge-
richtet. Hoffnung ist die Grundausrichtung al-
len Christseins. Vor allem unsere Gottesdienste
sind endzeitlich orientiert, ja in der personli-

chen Gegenwart Jesu Christi in seinem Mahl
bringt er mit seiner Person den ganzen Himmel
auf die Erde und vereinigt uns mit der ganzen
Kirche auf der Erde wie im Himmel. Das be-
schreibt genau das Wunder des Geschehens jetzt
und hier. Es gibt keinen Gottesdienst, der nicht
seinem Wesen nach ,katholisch® wiire — katho-
lisch in dem Sinne, daf} er die ganze Kirche in
die kleine Mahlgemeinschaft jetzt und hier her-
einbringt. Das Einsamkeitsgefiihl vieler sehr
kleiner Gemeinden kann liberwunden werden,
wenn man im Abendmahl feiert und erfihrt, dafl
wir unsagbar viele sind im Himmel und auf der
Erde. Dieser Vorgeschmack der ewigen Vollen-
dung in Lebenstiille und hoher lebendiger Freu-
de ist es, der die Hoffnung in unserem Alltag
immer neu stirkt und befliigelt.

9.1 Auch die Eschatologie ist etwas, was wir in
Theologie und Leben weithin verloren haben.
Unsere Hoffnung ist bestenfalls ein miihsamer
Aufschwung. Sie hat nichts Strahlendes. Darin
haben die Charismatiker recht. Bei ihnen aber
findet sich wiederum immer mehr eine umge-
kehrte Einseitigkeit. Sie feiern nur noch den
Himmel und retuschieren aus lauter Freude Siin-
de, Mangel, Gebrochenheit, vor allem Krankheit
und Leiden aus dem Gesichtskreis des Glau-
bens. Beides aber gehort zusammen seit Gott
Mensch wurde: das Géttliche und das Mensch-
liche, das Himmlische und das Irdische, Schuld
und Vergebung, Versagen und Kriftigung, Zwei-
fel und seine Uberwindung und so auch Krank-
heit und Heilung, Leiden und seliger Trost, Tod
und Auferstehung.

9.2 Dieser Zusammenhang hat eine immense
Bedeutung fiir unsere gegenwirtige Welt. Wenn
der Mensch sich an Gottes Stelle setzt und Gott
aus seinem Weltbild wegretuschiert, mufy sich
alle Hoffnung auf Besserung und Vollendung
auf den Menschen selbst richten. Was ich nicht
mache, wird niemand sonst machen. Aber ich
erfahre doch tagtéglich, daff ich mir nicht selbst
ein Leben verschaffen kann, so wie ich es haben
will und haben muf}, wenn mein Leben sich
lohnen* soll. Uber solche Themen unterhélt
man sich in der Diskothek zwischen drei und
vier Uhr morgens. Tausend Defiziterfahrungen
gibt es, die meistens voreinander verborgen wer-
den: kleine, mittelgroBe. grole und ganz grofie,
die so tiefe Resignation in mir nihren, die wie-
derum in mir zu bekdmpfen immer mehr Kraft
erfordert, Kraft, die mir zur Selbstverwirkli-

45



chung abgeht. Somit befinden wir uns in einem
Teufelskreis. Darum ist fiir den Menschen unse-
rer Zeit nichts so lebens- und iiberlebenswichtig
wie Liebe. Unsere Medien sind daher voll von
Liebe und Sexualitdt, Einen Menschen bei mir
zu haben, der mir seine Nihe schenkt, der mich
in meiner Einsamkeit versteht, der mir hilft, wo
ich nicht mit mir zurechtkomme, der mir gibt,
was mir fehlt, das ist noch wichtiger als alle
Lustempfindungen, die wir sexuell aneinander
erleben. Doch wie leicht wird gerade das Ver-
langen nach sexueller Lust in ein abgrundtiefes
Verlangen nach Lebenserfiillung hochgesteigert.
Seelsorger sollten wissen, wie viele Erwartun-
gen geradezu religitser Art und Dimension sich
in den zigtausend Bildern von sexueller Lust
verbergen: Traumbilder, die zu neunundneunzig
Prozent Trugbilder sind. Jede Forderung an mich
selbst, mir ein lebenswertes Leben zu schaffen,
und jede Forderung an einen anderen, wo ich das
nicht kann, mir das zu geben, erweist sich in
heimlicher Wahrheit als totale Selbstiiberforde-
rung. Und ich vermute, daB sich heute in den
vielen Schlafzimmern unserer Gesellschaft un-
endlich viel Selbstiiberforderung abspielt. Jede
Erwartung eines Ausgleichs fehlender Selbstver-
wirklichung in gelingender Partnerschaft erweist
sich ebenso als Uberforderung des Partners, sei
er noch so vielversprechend und begehrenswert.
Jede psychotherapeutische Hilfe, die den Men-
schen auf den Erdboden bringt, mit sich selbst
konfrontiert und diese Selbstiiberforderung Schritt
fiir Schritt abbaut, ist Hilfe. Auch all die Forde-
rungen an Jobs, Geld, Urlaubserleben erweisen
sich ebenso als Uberforderung. Doch auch die
groflen Forderungen an die Politik, sei es des Er-
halts meines/unseres Wohlstands und der soge-
nannten Besitzstandswahrung, Abschaffung un-
serer Benachteiligungen, sind vielfach Uberfor-
derungen des Staates. Der Sozialismus, der alle
Freiheiten des einzelnen so lange seiner Gewalt-
ordnung und Planwirtschaft unterwirft, bis er ein-
mal das Paradies eines allgemeinen Wohlstandes
fiir alle geschaffen haben werde, aber auch der
Staat, der ganz und gar auf die Kriifte des Mark-
tes setzt und sich selbst in der Erwartung zuriick-
nimmt, Industrie und Handel wiirden von sich
aus allgemeinen Wohlstand schaffen — beide be-
triigen die Menschen und sich selbst. Es sollte
der Theologie nicht schwerfallen, in beiderlei
verschiedenen staatlichen Gliicksversprechungen
Momente sikularisierter Eschatologie zu erken-
nen.
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9.3 Wie geht man mit unerfiillten Forderungen
und enttduschten Erwartungen um, die insofern
alle im Grunde recht haben, als doch dem Mensch-
sein ein Recht auf erfiilltes ,,gliickliches* Leben
angeboren ist? Ist es so ganz unverstindlich,
daf} sich Lebensenttduschungen wenigstens Er-
leichterung zu verschaffen suchen im Eingehen
auf den reichen pluralen Markt religidser Ange-
bote? Ist es so schwer zu verstehen, daf plotz-
lich eine Welle religioser Angebote iiber uns
kommt? Allerdings zeigt dieser Ansturm auf
Religion an den christlichen Kirchen vorbei, daB
all diese Menschen ganz selbstverstindlich mei-
nen, das, was sie suchen, bei uns in den Kirchen
nicht finden zu kénnen. Doch entscheidend liegt
das daran, daB man in der Tat Verbindung mit
Gott nicht als Angebot zum Ausprobieren fin-
den kann. Hier bedarf es einer ganzheitlichen
Lebensentscheidung, in der die egozentrische
Struktur unserer gesamten Lebenseinstellung in
Frage gestellt und zugunsten des Glaubens als
Gehorsam aufgegeben werden muB. Eine Lebens-
figur, die zutiefst eine Alternative ist zu der Art
von Selbstbestimmungswillen und Selbstver-
wirklichungssehnstichten, in denen ich voraus-
setze, dal} es iiber mir keinen Herrn geben soll
und darf. Wir sollten auf jeden Fall mit viel Ver-
stdndnis auf all diese religiosen Mirkte einge-
hen, aber bitte nicht unseren Glauben auf die
gleiche Weise verkaufen und erniedrigen, wie
hier im Westen die Erwartungen der Menschen
es im Blick auf ferndstliche Religionen tun.
Auch diesen Religionen selbst wird so iiber-
haupt keine Ehre erwiesen, wenn sie lediglich
fiir die Zwecke westlicher Menschen benutzt
werden, deren Problemstellung hierzulande ih-
ren Ursprung hat.

9.4 Aber liegt die verbreitete Selbstverstindlich-
keit der Suche nach Religion am Christentum
vorbei nicht auch daran, dal der Glaube der
Christen selbst viel zu oft allzu unsicher und
zogerlich geworden ist, daB wir selbst das Ich
des lebendigen Gottes nicht so vollig ernst neh-
men und als Herrn iiber uns und unser ganzes
Leben annehmen, wie es geschehen und gelebt
werden mufl, wenn andere daran mehr und bes-
seres finden sollen, als was ihnen durch all die
faszinierenden Neuigkeiten auf den Mirkten der
religiosen Moglichkeiten angeboten wird? Konn-
te es nicht sein, dafl wir selbst als Christen eine
Art KompromiB zwischen unserem Ich und dem
Ich Gottes zu schlielen gewohnt sind, daB un-
ser Glaube an einem dauernden Oszillieren zwi-



schen einem Gliick leidet, das wir uns selbst zu
schaffen suchen und uns auch leisten zu diirfen
meinen, und ziemlich egoistischen Gliicksforde-
rungen an Gott. Wie ernst nehmen wir selbst die
Hoffnung des Glaubens, in der die Vorausset-
zung ernstzunehmen ist, daB aus diesem irdi-
schen Leben kein Paradies werden kann, daB es in
diesem Leben Entbehrungen, Méangel, Lebens-
einschriinkungen und Behinderungen, Leiden,
Trinen und Todeserfahrungen gibt, die Christen
anzunehmen, sogar zu bejahen haben, anstatt
allein auf ihre Abschaffung auszusein. Das ist
ein entscheidender Dienst, den Christen den
Menschen ihrer Umwelt gerade heute geben
konnen: ihnen mit dem Glauben an Gott zu-
gleich die grofie Hoffnung auf die zukiinftige
Welt seiner Heilsvollendung nahezubringen, eine
Hoffnung, in der alle Entbehrungen und Unvoll-
kommenheiten und Leiden dieses irdischen Le-
bens ertragen werden konnen, ohne daran zu
verzweifeln. Das heiit gewill nicht, da wir
Christen nicht unseren Beitrag geben sollen,
wenn es darum geht, mit Armen zu teilen, Men-
schen in Not zu helfen, soweit es uns moglich ist,
und offentlich Unrecht und Gewalt gegen Men-
schen zu verurteilen. Aber die Grenzen mensch-
licher Hilfe, die Grenzen menschlicher Mog-
lichkeiten, alle Armut und alles Leiden ,,abzu-
schaffen®, miissen deutlich benannt werden!
Forderungen sikularisierter Paradiese diirfen
von seiten der Kirche keineswegs unterstiitzt
oder sogar noch iiberboten werden! Jesus hat
die endzeitliche Erfiillung seines Reiches im
Auge und spricht sie jetzt Leidenden zu, will
aber damit nicht das Leid abschaffen. Jesus
wollte das Leid nicht abschaffen, aber im Lei-
den Hoffnung bringen. In jedem Armen, Behin-
derten, Betriibten und Bedriickten sollten Chri-
sten die Wiirde des Ebenbildes Gottes zu sehen
lernen (Mt 25, 31ff.): des Ebenbildes Gottes im
Antlitz Jesu Christi, das durch keine Armut,
Behinderungen, Krankheiten, Traurigkeit aus
dem Antlitz eines Menschen ausgeloscht wer-
den kann. Das ist es, was Christen in der Diako-
nie in die Welt hineinzutragen haben. Auch das
schmerzverzerrteste Angesicht eines Menschen
spiegelt die Wiirde des Ebenbildes Gottes wi-
der. Der Umgang mit Behinderten sollte dies
voraussetzen. Es geht nicht nur darum, diesen
Menschen zu mehr Aktivitit zu verhelfen, da-
mit sie etwas mehr in der Welt gelten. Entschei-
dend ist, den Menschen in seiner Behinderung
als Menschen anzunehmen, ihm Mut zu ma-
chen, ihn ernst zu nehmen, ihm zu bestitigen,

dal er in Gottes Augen ein unendlich wertvoller
Mensch ist. Unsere Hoffnung richtet sich auf
das Ende dieser Welt, auf den Sieg iiber alle
didmonischen Michte, auf den Sieg der Liebe
Gottes, die Auferweckung von den Toten und
unsere Teilhabe an Gottes neuer Lebenswelt, in
der dann kein Leid und keine Trinen mehr sein
werden, in der alles Leben so erfiillt und gliick-
lich sein wird, wie Gott es allem Lebendigen
zugedacht hat. Es ist nicht von ungefihr, daf es
genau diese Endzeithoffnung war, die Karl Marx
am meisten im Blick auf das Christentum be-
kiampft hat. Und es ist schrecklich fiir mich zu
sehen, wie in vielen kirchlichen Diskussionen
tiber die Endzeithoffnung sofort der Einwand
kommt: Wir wollen doch niemanden ,,nur* auf
die Endzeit vertrosten, wir miissen doch in der
Gegenwart wirken. Das miissen wir ganz be-
stimmt. Aber wir konnen doch nur unter dem
Horizont der Endzeit Gottes wirken, und nicht
unter dem Horizont einer sikularisierten End-
zeit menschlicher Allmichtigkeit! Darum un-
terscheidet sich der christliche Beitrag zur 6f-
fentlichen Sozialethik ganz deutlich von allen
anderen. Diese grofe Hoffnung des Glaubens
hat Recht gegen alle groBen Enttauschungen, die
ohne Glauben in der Tat unertréaglich sind. Dies
ist das wunderbare Licht, das wir Christen im
Dunkel dieser Welt ausstrahlen und weiterge-
ben diirfen, konnen und sollen!

Altbischof Prof. Dr. Ulrich Wilckens

Alte Schmiede
23758 Wangels
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Zum Vortrag von Ulrich
Wilckens ,,Gemeinde fiir
die Zukunft*

Vorschlige zur Arbeit mit dem Text

Wihrend der ,.Zukunftswerkstatt im Oktober
1998 hat das Referat von Prof. Dr. Ulrich Wil-
ckens ,,Gemeinde fiir die Zukunft” wesentliche
Impulse fiir die folgenden Gespriche und Dis-
kussionsrunden vermittelt. In grof3er Dichte spricht
das Referat fundamentale Themen des Glaubens
und des Gemeindelebens an und formuliert Per-
spektiven, mit denen die Gemeinde Jesu ihren
Weg in die Zukunft antreten kann und soll. An-
gesichts der Herausforderungen unserer Zeit
ladt das Referat alle Christen zu theologischer
Denkarbeit ein, um Glaube und Gemeinde vor
den Menschen in unserer Gegenwart zu verant-
worten und so auch fiir den Weg in die Zukunft
bereit zu sein. Damit diese gemeinsame Aufgabe
der Gemeinde Jesu nicht nur in kleinen Zirkeln
und bei besonderen Tagungen wahrgenommen
wird, folgen hier einige Vorschlige, wie mit die-
sem Referat in verschiedenen gemeindlichen
Zusammenkiinften gearbeitet werden kann.

1. Bibelstundenreihe

Da das Referat in iiberschaubare Unterabschnitte
gegliedert ist, bietet sich eine Bibelstundenrei-
he anhand der Gliederung an. In acht Zusam-
menkiinften konnen die einzelnen Themenkrei-
se (unter den Gliederungspunkten 2-9) anhand
der Textgrundlage besprochen werden. Sinnvoll
ist es, allen Teilnehmer/-innen im Vorfeld der
Bibelstundenreihe eine Kopie des Referats aus-
zuhéndigen, damit schon vor den gemeinsamen
Gesprichsrunden eine Beschiftigung mit den
Thesen des Referats moglich ist.

Wiihrend der einzelnen Abende werden zum
Einstieg die Hauptgedanken des jeweiligen The-
mas noch einmal dargestellt. Die anschlieBende
Auseinandersetzung mit dem Thema kann die
im Text genannten Bibelstellen genauso beriick-
sichtigen wie andere Standpunkte, die als Kurz-
referat eingebracht oder auch schriftlich verteilt
werden. Ziel der Abende ist es, im Rahmen die-
ser Bibelstundenreihe einen Uberblick iiber fun-

48

damentale Themen der Lehre und des Lebens
der Gemeinde Jesu zu gewinnen und eigene,
biblisch fundierte Standpunkte dazu zu gewin-
nen.

2. Hauskreisabende

In derselben Weise (wie unter 1. beschrieben)
kann das Referat auch in Hauskreisen zur Grund-
lage der gemeinsamen Gespriche gemacht wer-
den.

Wenn sich keine durchgehende Themenreihe
als Hauskreisprogramm realisieren ldBt, bietet
es sich an, einzelne ausgewihlte Themen her-
auszugreifen. Geeignet erscheinen hier beson-
ders die Themen, die eher im personlichen Rah-
men besprochen werden konnen, z. B. die unter
Gliederungspunkt 5 thematisierten Fragen nach
Siinde, Vergebung und Beichte und die unter
Punkt 4 angesprochenen Akzente des biblischen
Menschenbildes.

3. Gemeindeseminare und Theolo-
gische Arbeitstage

Gemeindeseminare oder Theologische Arbeits-
tage bieten die Gelegenheit, sich Themen mit
einer anderen Intensitit zu widmen, als das wiih-
rend einer einzelnen Abendveranstaltung in der
Regel der Fall ist. Das Referat enthilt auch fiir
solche Veranstaltungen lohnende Impulse.

Folgende Themen scheinen mir in der heuti-
gen Situation unserer Gemeinden besonders re-
levant:

a) Siinde und Vergebung — Tabuthemen unserer
Zeit? (Gliederungspunkte 4 und 5)

b) Eschatologie — Ein vergessenes Thema christ-
lichen Glaubens (Gliederungspunkt 9)

c¢) Die Sprache der Bibel — Anachronistisches
Relikt oder unverzichtbare Form? (Gliederungs-
punkt 2)

d) Der Gottesdienst — Mitte des Lebens als Christ
und Mitte des Gemeindelebens (Gliederungs-
punkt 7)

Alle diese (und noch weitere) Themen kén-
nen in dem Referat nur in einer ganz knappen
Weise angesprochen werden. Dennoch sind da-
mit wichtige Fragen markiert und bekanntlich
ist mit den richtigen Fragen ja schon viel ge-
wonnen.

Fiir die Gestaltung von Gemeindeseminaren
und Blocktagen ist es allerdings wichtig, weite-
re Texte, Bibelstellen, Zeitschriftenartikel etc.



mit einzubeziehen. Fiir das Thema ,,.Die Spra-
che der Bibel” konnten das z. B. aktuelle Texte
in Jugendsprache (z. B. die Sprache der Jesus-
Freaks) oder Slang sein, Predigten, die fiir ver-
schiedene Zielgruppen gehalten wurden, neuere
und alte Bibeliibersetzungen und Ubertragungen
etc. sein. Fiir das Thema ,,Gottesdienst” bietet
sich der Vergleich der Position von Wilckens
mit den Empfehlungen in der neueren Literatur
aus den Bereichen Gemeindewachstum, Gottes-
dienste fiir Giste etc. an.

Damit die personliche Auseinandersetzung
der Teilnehmer/-innen mit den entsprechenden
Themen gefordert wird, sind wechselnde Me-
thoden im Verlauf der Veranstaltungen unver-
zichtbar. Vielfiltige Methodenbiicher geben hier
Hilfestellung fiir die Vorbereitung (z. B. Bern-
hard Grohm, Methoden fiir Religionsunterricht,
Jugendarbeit und Erwachsenenbildung, Géttin-
gen 1992).

DaBB Menschen ihren Glauben miindig bezeu-
gen und auch in den Umbriichen einer sich ra-
sant verdindernden Welt glaubwiirdig vertreten
konnen, ist das Ziel all dieser Veranstaltungen.

Christiane Geisser

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Strabe 7
14627 Elstal bei Berlin

Rezensionen

Allgemeines

Thomas Niedballa: Christliches Sprachspiel
und religiose Erfahrung. Wittgenstein und
die Theologie, Miinster/Hamburg: Lit 1993,
300 Seiten, Pb., DM 58,80.

Das vorliegende Werk dreht sich um die ,,Macht
der Sprache™. Das ist vorauszuschicken, denn
der Spielbegriff im Blick auf Sprache kénnte in
eine ganz andere Richtung weisen.

Wenn es daher nicht um eine (konventionell
gedachte) Spielmatrix, sondern um einen ,,Macht-
koeffizienten” geht, der zudem noch mit der
Erfahrungswirklichkeit des christlichen Men-
schen, seinem BewubBtsein und seinen Lebens-
strategien korrelliert wird, dann ist klar, daf es
sich hier um eine grundsitzliche Besinnung zum
christlichen Sein handelt.

Denn der Mensch ist das, was er ist, durch
Sprache. Thomas Niedballas 1993 erschienene
Dissertation weist einen Weg in die Frageho-
rizonte um Sprache, Wahrheit, Weltdeutung und
Wirklichkeit.

Der Verfasser wurde 1959 geboren, studierte
zuniichst Mathematik, Chemie und Erziehungs-
wissenschaften bis hin zum 1. Staatsexamen und
dann Evangelische Theologie (in Wuppertal und
Heidelberg) bis hin zum Fakultitsexamen und
einem anschliefenden Kandidatenjahr am Theo-
logischen Seminar des BEFG in Hamburg. Sei-
ne Dissertation wurde bei Prof. Dietrich Ritschl
in Heidelberg geschrieben und 1992 mit der Pro-
motion abgeschlossen. Von 1991-1995 wirkte
Niedballa in der Evangelisch-Freikirchlichen
Gemeinde Kassel-West als Pastor, seit 1996 ist
er Studienreferendar in Bad Wildungen.

In seinem Werk zeigt bereits die Uberschrift
des ersten Teils (s. u.) deutlich an, daB es basal
um die Frage nach der rechten, d. h. angemesse-
nen Rede(form) von Gott geht, die in der Be-
achtung und Betrachtung von Sprachspielen eine
besondere Ausprigung erfiihrt. Die Grundaporie
unseres Sprechens von Gott bestimmt sich nicht
nur aus bisherigen Konventionen, sondern ist
immer wieder neu virulent im Dialog zwischen
Konfessionen und Kirchen, aber auch innerkon-
fessionell. Wie kann heute angemessen und sinn-
(en)haft von dem Gott gesprochen werden, den
wir als Christen (als denselben?) bezeichnen
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und meinen, ihn aber hdufig mit unterschied-
lichsten Priidikaten belegen?

Bei der Betrachtung dieser Frage fiihrt die
Beschiiftigung mit dem Sprachspielkonzept von
Ludwig Wittgenstein (1889-1951) iiber viele
(nur scheinbare) Neben- und Umwege immer
wieder zu basalen Reflexionsfeldern philosophi-
scher und theologischer Couleur, z. B.: Was heifl3t
Erfahrung? Wie kann eine kontemporire Rede
von Gott — und iiberhaupt Rede vom schlechthin
Unbenennbaren — aussehen? Wie steht es um
das christliche Sprachspiel? Man kénnte hier viele
Fragen auffiihren, denen diese in drei Haupt-
teile untergliederte Diskussion von Sprachspiel
und Sprachspielanalyse nachgeht:

Zunichst geht es — nach der Einleitung — um
die ,.Suche nach der Struktur christlicher Rede
von Gott™:

Neben einer Skizze von Wittgensteins Sprach-

spielkonzeption und ihrer Relevanz fiir die Re-
ligion geht es um sprachanalytische Ansitze in
der Theologie sowie um sprachanalytische Me-
thoden und um Erfahrungstheorien.
In einem zweiten Hauptteil erfalit der Autor in
drei Unterpunkten unter dem Titel ,.Die Gram-
matik des christlichen Sprachspiels™ drei Haupt-
sektoren in diesem Feld: das ,,Geheimnis christ-
licher Rede™, ,.Die Wirklichkeit christlicher Re-
de* sowie ,.Die Sprachformen christlicher Er-
fahrung®.

Im dritten Hauptteil geht es unter dem plaka-
tiven Heading ,.Doxologie und Sprachanalyse™
um ,.Befdhigungen durch das christliche Sprach-
spiel®.

Dal} Niedballas Opus mit dem ,Lob als Ant-
wort™ (III. 3) endet, kommt nicht von ungefihr.
Obgleich mir personlich manche ordnungsse-
mantischen Fragen im Blick auf die generelle
Gliederung noch nicht klar vor Augen stehen, so
ist doch eine prinzipielle Anlage der Arbeit auf
das hodologische bzw. doxologische argumen-
tum — Lob als eine Art Inszenierung von Dasein
— schon recht frith und immer wieder im Gang
der Arbeit entzifferbar/spiirbar. Dieser rote Fa-
den bietet dabei durchaus eine Hilfe, die eigene
Lebensstory und christliche Praxis des Selbstbe-
greifens neu zu liberdenken und zu entwirren.

Es stimmt: ,,... das Reden von Gott ist menschli-
che Antwort™ (S. 259). Und: ,,Gott kommt nicht
ohne das aktive Reden des Menschen. So thront
Gott nicht nur iiber den Lobgesdngen Israels,
sondern auch tiber dem Dialog seiner Kinder,
durch den er zu ihnen spricht, der Dialog mit-
einander und mit denen, die vor ihnen in der
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Story Gottes waren. Damit ist gezeigt, daB kei-
ne Mauern zwischen den Sprachspielen der Ver-
kiindigung, des Lobs und der Theologie beste-
hen* (S. 260).

Unvermittelt, wie es bei fliichtigem Lesen
vielleicht prima vista erscheinen mag, ist die
Zuspitzung bzw. Biindelung der Arbeit zum do-
xologischen Motiv jedenfalls keinesfalls.

Und vielleicht ist gerade diese Motivik auch
als Kritik an Wittgensteins versdumter Bestim-
mung der Subjektivitdt des Sprechers (S. 186)
zu verstehen: in der Erzidhlung — und vielleicht
noch mehr im erzihlenden Dankakt — gelangt
der Mensch zu sich selbst, zeigt sich in der inne-
ren Erfahrung das Eigentliche des Menschseins.

Niedballas Arbeit verweist — in nuce formu-
liert — auf drei Horizonte (vgl. S. 235): Teil I
zeigt, dal3 Gott begrifflich nicht in Besitz genom-
men werden kann; Teil II machte die Implikate
der Rede von Gott deutlich, Teil III zieht daraus
die Folgerungen.

Sehr anregend fand ich nicht zuletzt die Re-
flexion zur ,,Sprache der Freiheit” (S. 196ff.),
die als eine Geisterfahrung prisent ist. Wire
dies nicht die Anfrage schlechthin, die wir von
Wittgensteins Sprachspielkonzept her auch fiir
unseren Alltag in Welt und Gemeinde iiberneh-
men koénnten: Wie lernen wir eine unverkrampf-
te, spielerische Sprache, die dem Freiheitsgeist
Gottes gemil und der Wirklichkeit ndher ist als
die verkopfte Denksemantik pragmatisch durch-
gestylter Logikspiele? Anders gesagt: was wiire,
wenn wir wieder eine Herzenssemantik einiib-
ten? Und wie kénnen wir die Barmherzigkeit,
Liebe, die Freundlichkeit Gottes kommunizie-
ren — echt und wahrhaftig, an-sprechend und
einladend, zudem als Einiibung in den perma-
nenten Dialog untereinander und mit Gott selbst?

Das von der Wortauswahl her bewulit redu-
zent gehaltene Sachregister als hilfreiches Nach-
schlage- und Querdenkraster, mit dem gut zu
arbeiten ist, 16st durchaus Gefallen aus. Ein
Personenregister dient ebenfalls dem schnellen
Zugriff bei der Nachreflexion zu gewissen The-
men- und Thesenfeldern.

Die FuBinoten sind in der Regel nicht ausla-
dend und tbersichtsverletzend, vielmehr eher
schlichter, verweisender und ergiinzender Natur.
Das ist durchaus positiv. Dennoch sei die Frage
erlaubt, ob manche philosophische bzw. auch
problemdarstellende Sequenz nicht doch — um
eine grofere Sachkohidrenz des ganzen Oeuvres
zu erreichen — in einen Anmerkungsteil hitte
verbannt werden konnen. Der Leser hat in der



Anlage, wie sie nun de facto ist, aber eine Men-
ge an philosophischem Material, das ihm als
Gelénder fiir die Durchdringung Wittgenstein-
scher Syntax und Semantik durchaus assistie-
rende Hilfe zu bieten vermag.

Wie dem auch sei, das Werk von Niedballa
hat eine beachtliche Leistung vollbracht, indem es
sowohl den Reflexionsgegenstand Sprache als
auch die Applikationshorizonte selbiger poin-
tiert anhand von Wittgensteins Sprachspielkon-
zept darbietet.

Die Person Wittgensteins, die allerdings — und
wohl von der Untersuchungsanlage her bedingt —
wenig von ihrem biographischen Entwicklungs-
gang her in den Blick kommt, hiitte sicher an
einigen Stellen ein Stiick weit in die Argumenta-
tionsweisen mit eingebaut werden kénnen.

Der an manchen Stellen eher steril-technische
Duktus der Darstellung mag damit zusammen-
hingen, auch wenn durch eine grofe Palette von
verschiedensten Theorieeinschiiben (u. a. die An-
sidtze von Jeffner, Track, Micskey, de Pater,
Track, Herms, Dalferth u. a. m.) fiir Abwechs-
lung und Dialogizitit biirgen.

Die Intention des Autors kann in zweifacher
Weise beschrieben werden: zum einen soll an-
hand Wittgensteins Sprachreflexion/-theorie ge-
zeigt werden, wie eine christliche Sprachseman-
tik als alltags- und gegenwartstaugliches Instru-
ment funktioniert; zum andern geht es Niedbal-
la um eine ., Tiefengrammatik des christlichen
Redens von Gott (S. 125), ,die zwei Aufgaben
erfiillen soll: zum einen soll sie die Einheit un-
ter allen oberflichlich verschiedenen Reden von
Gott erkennen helfen, zum anderen soll sie Kri-
terien liefern, die wahre von falschen bzw. funk-
tionierende von nicht-funktionierenden Sitzen
unterscheiden* (ebd.).

Die Ergebnisse in diesem Bereich beférdern
durchaus auch latente BewuBtseinsgehalte ans
Tageslicht und begriinden diese: etwa in der Ab-
grenzung von naiven Sprachmethoden in cha-
rismatischen Bewegungen wie im Fundamenta-
lismus generell (S. 132).

Das Werk hat immer wieder pointiert formu-
lierte, philosophisch anmutende Highlights, die
durchaus und gerade auch fiir den ,,.Gemeinde-
leser”, den ,,Nutzleser, von Interesse sind, z.
B.: ., Achtung ist die Furcht davor, dem anderen
die Freiheit zu nehmen, und wire es durch Spra-
che* (S. 133).

An manchen Stellen regte sich Widerspruch
in mir, der von eigenen Beobachtungen ausging,
wie etwa bei dem Statement: ,.... wenn die Be-

gegnung zur Liebe wird, wird nicht geschwie-
gen, vielmehr zunehmend gesprochen und zu-
gleich der andere geachtet, werden Urteile im-
mer zuriickgenommen und neu bedacht® (S.
138). Das erscheint doch mehr als iiberspitzt,
mit einer fast utopisch-romantisierenden Ideal-
typik von Liebe im Handgepick.

Herausfordernde Bereiche gibt es Legion in
Niedballas Dissertation und z. T. auch sonst sel-
ten reflektierte Horizonte, etwa: Wie steht es
um die Frage nach dem Ritus, den Sprache/
Sprachlichkeit nach Wittgenstein de facto mar-
kiert (u. a. S. 43)?

Auch die nicht ganz leichte Grunddifferenzie
rung von Sprachspiel-A und Sprachspiel-B gibt
ciner alltiglichen wie wissenschaftlichen Sprach-
reflexion einiges an Hausaufgaben mit auf den
Weg.

Die nicht ganz leichte, aber durchaus verdau-
liche Wittgensteinsche Kost fiir einen ziinftigen
Lesegang sei denjenigen, die Lust am Beden-
ken von Sprachwirklichkeit(en) und religitser
Redeform(en) haben, mit ganzem Nachdruck
empfohlen. Echt bedauerlich, daB die Arbeit
nicht mehr aufgelegt wird, sondern z. Zt. nur
iiber Fernleihe bzw. Unibibliothek zuginglich
ist. Wer keinen materialen Zugang zum ,,Nied-
ballaschen Wittgenstein® findet, kann diesen si-
cher auch iiber den Autor selbst entleihen. Eine
Lektiireempfehlung sei mit diesem Hinweis ein
letztes Mal expliziert.

Dr. Thomas NiBlmiiller

Eckhardstraie 3
44263 Dortmund
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Zur Dogmatik

Oskar Foller: Charisma und Unterschei-
dung. Systematische und pastorale Aspekte
der Einordnung und Beurteilung enthusia-
stisch-charismatischer Frommigkeit im ka-
tholischen und evangelischen Bereich, Wup-
pertal/Ziirich: R. Brockhaus Verlag (TVG),
3. Aufl.1997, Pb., 728 Seiten, DM 68,—, Best.-
Nr. 229 396.

Mit diesem Werk legt Oskar Foller eine umfas-
sende Dissertation im Ubergangsbereich von
systematischer und praktischer Theologie vor.
In vielen Jahren las sich der Autor, seit 1974
Mitglied der Kommunitit Adelshofen und seit
1994 Leiter der dortigen Bibelschule, durch eine
Vielzahl von Stellungnahmen kirchlicher und
parakirchlicher Organisationen zu charismati-
schen Fragen und forschte in den Bereichen der
katholischen und evangelischen Theologie, in-
wieweit sich mit diesen Problemfeldern ausein-
andergesetzt wurde. Das vorliegende Resultat
ist keine Monographie zu einem bestimmten
pneumatologischen Thema, sondern ein ,,Kom-
pendium und Nachschlagewerk zu den heute
brennenden Fragen von ‘Charisma und Unter-
scheidung’*, wie es schon auf der Riickseite der
paperback-gebundenen Ausgabe zu lesen ist.
Auch die kleine Schrifttype mit den noch klei-
ner gedruckten Exkursen und Anmerkungen er-
weckt den Eindruck eines Kompendiums. Eini-
ge Daten: Die eigentliche Darlegung des The-
mas umfaBt 388 Seiten, denen sich 263(!) Sei-
ten inhaltsreicher Anmerkungen, 40 Seiten Li-
teraturangaben und ein ausfiihrliches Bibelstel-
len-, Personen- und Sachverzeichnis anschlie-
Ben. Dem Ganzen geht ein detailliertes Inhalts-
verzeichnis, samt Verzeichnis der Exkurse und
Abbildungen voraus.

Das Werk gliedert sich in vier Hauptteile: Sei-
ne Prolegomena iiberschreibt Foller mit Teil A
,.Enthusiastisch-charismatische Bewegungen der
Gegenwart als Herausforderung der verfaf8ten
Kirchen und Freikirchen®, bevor er in Teil B die
katholischen Positionen (,,Moderierende Inte-
gration™) und in Teil C die Diskussion im evan-
gelischen Bereich (,,Zwischen Ablehnung, mo-
derierender Integration und programmatischer
Forcierung™) darstellt. Im Teil D (,,Anfragen
und AnstoBe zum Weiterdenken™) unterstreicht
er noch seine eigene Haltung unter besonderer
Beriicksichtigung von G. Tersteegen.
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Man muf} den Ansatz Follers begreifen, um
nicht falsche Erwartungen an seine Darlegung
zu haben: Es handelt sich um eine Darstellung
unterschiedlicher Positionen zu charismatischen
Herausforderungen, die er versucht zu héren
und zu verstehen. Seine eigene Position be-
schreibt er nur sehr zurtickhaltend am Ende der
Kapitel (Wiirdigung und Kritik), auch wenn
man schon am Aufbau seiner Arbeit und dann
explizit in seinen abschlieBenden Thesen merkt,
daB er sich der Position der ,,moderierenden In-
tegration® des Charismatischen verbunden fiihlt.
Er ist sich seiner evangelikal-pietistischen Her-
kunft und damit seinem Interesse an der praxis
pietatis bewuBt, und will sich der Notwendigkeit
der ecclesia semper reformanda stellen. Wie
schon dem Titel des Buches zu entnehmen ist,
gilt sein besonderes Interesse dem Thema der
.Unterscheidung der Geister; daneben arbeitet
er pneumatologische und ekklesiologisch-cha-
rismatische Grundlinien heraus und fragt nach
der Einordnung charismatisch-enthusiastischer
Erfahrungen. Manchmal gewichtet Foller mehr
die ekklesiologische, dann wieder die erfahr-
ungstheologische Fragestellung. So hat man fast
den Eindruck, dafl man einen Sammelband von
Follers theologischen Arbeiten vor sich hat. die
alle mehr oder weniger zusammenhéngen.

Wer eine komprimierte Darstellung der bibli-
schen Positionen erwartet, wird enttduscht. Fol-
ler konzentriert sich, wie der Untertitel schon
sagt, auf systematische und pastorale Aspekte.
Nur wo es erforderlich ist, diskutiert er auch exe-
getische Fragen und Probleme (z. B. diakriseis
pneumaton — ,,Unterscheidung der Geister” oder
..Deutung von Geistesoffenbarungen*?).

Hilfreich sind Féllers Erlduterungen und Dif-
ferenzierungen zur Begrifflichkeit, um dem ver-
schwimmenden Verstindnis von ,.charisma-
tisch®, ,,pfingstlerisch®, ,,enthusiastisch™ u. a.
entgegenzuwirken. Zum Beispiel steht fiir Fol-
ler die Bezeichnung ,.charismatisch™ fiir ,,neu-
tral fiir das dynamische Strukturprinzip bzw. das
spirituell-unmittelbare Element von Glauben
und Kirche™. In seine notwendigen Kategori-
sierungen, besonders wenn er iiber Entstehungs-
zusammenhidnge und Wachstumsfaktoren der
charismatischen Bewegung nachdenkt, fliefen
auch soziologische und psychologische Deutun-
gen mit ein (zu Glossolalie, Exstase usw.), ohne
dalB seine Darlegungen eine anticharismatische
-Schlagseite” bekommen. Seine kirchengeschicht-
liche Einordnung der verschiedenen charisma-
tischen Strome verdeutlicht er durch eine Viel-



zahl teilweise tiberfiillter Abbildungen.

Fiir den freikirchlichen Leser relativ unbe-
kannt und darum interessant zu lesen ist die aus-
fithrliche Abhandlung der katholischen Positio-
nen. Foller konzentriert sich hier auf die pneu-
matologischen Ansitze von Karl Rahner ,.Zwi-
schen Gottesmystik und Christuszeugnis™ (en-
thusiastisch-charismatisches Erleben als gnaden-
hafte Transzendenzerfahrung), Hans Urs von
Balthasar ,,Glaubende Kontemplation der christ-
lichen Gestalt™ (trinitarisch-christozentrischer
Ansatz mit kirchlicher Ausrichtung) und Heri-
bert Miihlen, dem theologischen Vater der ka-
tholischen charismatischen Erneuerung ,,Ge-
meindeerneuerung aus dem Geist Gottes als
Weg aus der Krise™ (charismatisches, kirchen-
treues, volksmissionarisches Pastoralmodell),
dem eine Darstellung der Katholischen Charis-
matischen Gemeinde-Erneuerung (,.Der Geist
macht lebendig™) folgt. Grofles Thema der ka-
tholischen wie auch evangelisch-landeskirchli-
chen Theologen ist aufgrund ihrer kirchlichen
Struktur das Gegeniiber von Charisma und Amt.

Foller wiirdigt die katholisch-theologische
Auseinandersetzung mit den charismatischen
Anfragen zu Recht mit der Bemerkung, daf} die
evangelische Theologie ,,sehr viel von der sy-
stematischen Durchdringung des Feldes wie aus
der pastoralen Weisheit des Umgangs mit en-
thusiastisch-charismatischer Frommigkeit im ro-
misch-katholischen Bereich lernen* kann. Daf}
die katholische Kirche insgesamt charismati-
sche Erfahrungen und von daher auch die cha-
rismatische Bewegung so moderierend (méfi-
gend, lockernd) integrieren kann, hdngt nach
Foller vor allem damit zusammen, daB sie seit
Jahrhunderten mit mystischen Phinomenen ver-
traut ist und die charismatische Erneuerungsbe-
wegung die katholische Kirche als ganzes nicht
in Frage stellt.

Als evangelischem Theologen miffillt ihm
jedoch, neben der zu starken Bindung des Geist-
wirkens an das kirchliche Amt (H. U. v. Baltha-
sar), die Verharmlosung des Bosen und die po-
sitive Bewertung der Grundstruktur des Menschen
(K. Rahner, H. Miihlen). Wihrend Foller nach
evangelischen MafBstiben die menschliche Na-
tur durch die Siinde als véllig verdorben ansieht
und sich damit von allen paranormalen Fihig-
keiten eher abgrenzt, kann die katholische An-
thropologie (menschliche Natur durch die Siin-
de nur gestort) an den menschlichen Erfahrun-
gen ankniipfen. Es bleibt zu fragen, ob sich mit
dieser trockenen Bemerkung eine theologische

Auseinandersetzung mit ,,paranormalen” Phi-
nomenen wirklich erledigt.

Im folgenden Teil C fiihrt Foller den Leser in
den ,,Streit um die Legitimitét, Einordnung und
Beurteilung des Enthusiastisch-Charismatischen
im evangelischen Bereich® ein. Dabei zeigt er
zuerst historische und theologische Grundlinien
auf, von Luther bis zu modernen evangelischen
Theologen, wie J. Moltmann oder R. Slenczka.
Sehr ausfiihrlich stellt er die pneumatologischen
Ansitze dar von Edmund Schlink ,.Katholizitit
des Denkens ausgehend von der Mitte des Evan-
geliums® und Rudolf Bohren ,,Dall Gott schin
werde — Praktische Theologie als theologische
Asthetik im Horizont der Pneumatologie™. Auch
hier zeigt sich wieder Follers Mittelposition, da
thm Schlinks pneumatologischer Ansatz mit dem
Anliegen der Einheit der Ekklesia noch zu kirch-
lich, Bohrens These von der Einmischung und
Vermischung Gottes mit dem Menschlichen wie-
der zu ,,schwirmerisch® ist.

Im folgenden stellt Foller das ,.Pro und Con-
tra der Meinungen® zur ,.enthusiastisch-charis-
matischen Frommigkeit® im evangelischen Be-
reich dar: pauschale, scharfe Ablehnung aus
dem Umkreis der Bekenntnisbewegung ..Kein
anderes Evangelium®, differenzierende Kritik
aus dem Gnadauer Verband, kritisch-beobach-
tende und wohlwollende Stellungnahmen von
evangelikaler (A. Kuen, J. Packer, hier ordnet
Foller auch die Allianz-Evangelikalen und Frei-
kirchen ein) und kirchlicher Seite (Bischofwor-
te, H. D. Reimer) sowie auch apologetische und
programmatisch-forcierende Auferungen aus
dem Pfingstkirchen und aus der charismatischen
Bewegung. Sich selbst ordnet Foller in der Mit-
te ein: ,,Priifet alles, das Gute behaltet!* Die
ddmonistische Deutung und die extrem pfingst-
lich-charismatische Engfiihrung lehnt er ab. ,.,Nach
unserem Verstidndnis sollte eine kritische Prii-
fung von den Zentralaussagen der Schrift, vom
Zentrum her (Kreuz und Auferstehung) erfol-
gen und ist nach dem Bekenntnis zu Jesus Chri-
stus und seinen praktischen Konsequenzen im
Alltag zu fragen.” Foller wendet sich vor allem
gegen die unreflektierte Vereinnahmung der Hei-
ligen Schrift, die andersartige Erkenntnisse so-
fort als unbiblisch verurteilt. Und nicht zuletzt
weist er zu Recht darauf hin, da8 personliche
Faktoren —Grundentscheidungen, Erfahrungen,
Charakter, Personlichkeitsstruktur usw. — in den
Auseinandersetzungen eine grofiere Rolle spie-
len, als man sich eingestehen mag. Zum rechten
Héren aufeinander und Lernen voneinander ge-
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hort darum auch ein ,,hohes Maf3 an Selbster-
kenntnis und Selbstkritik™.

In diese Richtung gehen dann auch Follers
~Anfragen und AnstoBe zum Weiterdenken* (Teil
D). Zuerst fordert er fiir das charismatische Wir-
ken des Geistes einen eigenstindigen, festen
Platz in der systematischen Theologie, ndmlich
als ,.Differenzierung der Heiligung bzw. als drit-
tes Moment der Gnade neben Rechtfertigung
und Heiligung®. Foller ist zuzustimmen, dab je-
der Christ seine von Gott gegebene Berufung
und Begabung zu leben hat (Heiligung). Die
Charismenlehre des Neuen Testamentes sollte
eine angemessene Stellung in der Dogmatik ein-
nehmen, doch wohl mehr im Bereich der Ekkle-
siologie, so wie es Paulus in seinen Briefen ein-
ordnet. Auch die Erwartung und Erfahrung des
,.ibernatiirlichen Wirkens des Geistes ist im-
mer der Gemeinde und dem Reich Gottes zuge-
ordnet.

Follers etwas zusammenhanglos stehenden
pastoralen und kybernetischen Uberlegungen
(Teamarbeit, Dienstgemeinschaft, missionari-
sche Denk- und Lebensweise ...) als Konse-
quenz der charismatischen Kirche erwachsen
aus seinen volkskirchlichem Hintergrund und
werden im freikirchlichen Raum schon lange
diskutiert und zu praktizieren versucht.

SchlieBlich empfiehlt Féller ,,Gerhard Ter-
steegens Rat und Verhalten als Modell eines
moderierenden pastoralen Umgangs mit enthu-
siastisch-charismatischen Erscheinungen®. Bei
Tersteegen fehle zwar das weltgestaltende, mis-
sionarische Element, die Bedeutung der com-
munio und der doctrina der Kirche, doch in der
.-Frage nach den Bedingungen unmittelbarer
Gotteserfahrung in einer zunehmend sikulari-
sierten Welt konne Tersteegen gut weiterhel-
fen. Mit Tersteegen ermutigt Foller zur charis-
matisch-mystischen Erfahrung, ohne die refor-
matorischen Grundlagen zu verlassen.

Fazit: Follers ,,Charisma und Unterscheidung*
gibt keine besonderen neuen Impulse, aber aus-
gewogene Einblicke in die theologische und
kirchliche Auseinandersetzung um die charis-
matischen Bewegungen. Dal} sein Buch schon
ein halbes Jahr nach dem Erscheinen eine zweite
Auflage erlebte, zeigt das besondere Interesse,
das das Thema findet. Deutlich wird, daB sich
evangelische Theologie noch mehr mit pneu-
matisch-religiésen Erfahrungen auseinandersetzen
mul, vor allem aufgrund neuerer charismatisch-
neopfingstlerischer Entwicklungen. Soziologi-
sche und psychologische Kategorien spielen im-

54

mer mit eine Rolle. Auf die Komplexitit weist
schon die von Foller herausgearbeitete Grund-
these, daB3 sich menschliches und géttliches Ge-
schehen oft vermischen und darum einfache
Antworten nicht méglich sind.

Michael Kilkalt

Ndiki (Kamerun)

iiber Europdische Baptistische Mission
Johann-Gerhard-Oncken-Strafe 7
14627 Elstal



Ralf Dziewas: Die Siinde der Menschen und
die Siindhaftigkeit sozialer Systeme. Uberle-
gungen zu den Bedingungen und Maoglich-
keiten theologischer Rede von Siinde aus sozial-
theologischer Perspektive. Miinster und Ham-
burg: Lit 1995, 272 Seiten, Pb., DM 44,80,
ISBN 3-8258-2352-0.

Der 1963 geborene Ralf Dziewas hat diese Ar-
beit als Dissertation bei Karl-Wilhelm Dahm am
Institut fiir Christliche Gesellschaftswissenschaf-
ten der Universitdt Miinster geschrieben. Ge-
meindlich ist er bei den Baptisten beheimatet
und arbeitet zur Zeit als Krankenhausseelsorger
und Gemeindediakon in Bernau/Brandenburg.
Titel und Untertitel seiner Dissertation erfordern
eine gewisse Konzentration, um zu erfassen,
worum es dem Autor in der Arbeit geht und
laden auf den ersten Blick nicht dazu ein, sich
mit ihm auseinanderzusetzen. Ein zweiter Blick
belehrt den Leser eines Besseren. Anliegen der
Arbeit ist es, Moglichkeiten zu zeigen, wie in
einer modernen ,,Weltgesellschaft von Siinde
geredet werden kann. Dies will der Autor unter
dem Gesichtspunkt der Siindhaftigkeit sozialer
Systeme tun und damit die traditionelle evange-
lische Siindenlehre erweitern.

Die Gliederung der Arbeit ist klar und der
gestellten Aufgabe angemessen. Nicht einsich-
tig ist, warum die in der Einleitung vorgenom-
mene Dreiteilung der Arbeit in der Gliederung
keinen Niederschlag gefunden hat. Im ersten
Teil der Arbeit klirt der Autor die theologischen
Voraussetzungen, unter denen er von der Siinde
der Menschen und der Siindhaftigkeit sozialer
Systeme reden will. Im ersten Kapitel stellt er
fest, daB in der modernen Gesellschaft der Be-
griff ,,Stinde* zwar noch bekannt ist und iiber-
wiegend moralisch verstanden wird, aber nur
noch im kirchlichen und theologisch-wissen-
schaftlichen Rahmen eine Funktion hat. Die Ge-
sellschaft hat fiir den moralisch verstandenen
Siindenbegriff Ersatzbegriffe gefunden. In der
christlichen Glaubenslehre wird die Siinde an
drei unterschiedlichen Orten verhandelt. In der
Schopfungslehre wird mit der Siinde der Wider-
spruch des Menschen bezeichnet gegen die Rol-
le, die Gott dem Menschen zugedacht hatte. In
der Lehre vom Menschen wird mit dem Begriff
der Siinde der Mensch in seinem Verhiltnis zu
sich und der Welt beschrieben. In der Lehre von
der Erlosung ist die Siinde am Kreuz Jesu iiber-
wunden und besteht nur dann noch weiter, wenn

der Mensch dieses in Christus geschenkte Heil
ablehnt. Die Theologie versucht iiber dieses
dogmatische Verstindnis der Siinde hinaus den
Begriff durch Ankniipfung an die Leiderfahrung
des Menschen allgemeinverstindlich zu machen.
Das besondere Interesse des Autors gilt dabei
der sozial-theologischen Betrachtungsweise, mit
der er den Begriff der Siinde in der modernen
Gesellschaft zur Sprache bringen will. Diese Be-
trachtungsweise beriicksichtigt besonders den ge-
sellschaftlichen Aspekt der Siinde. Anhand ei-
niger eindriicklicher Beispiele aus dem alltigli-
chen Leben und der jingeren deutschen Ge-
schichte, verweist der Autor auf die Notwen-
digkeit, das Reden von Siinde und Schuld nicht
auf das Vergehen des einzelnen zu beschriinken,
sondern es um den Aspekt der sozialen Schuld
zu erweitern. Dabei méchte er den einzelnen
nicht aus der Verantwortung fiir Siinde entlas-
sen.

Im zweiten Kapitel seiner Arbeit beschreibt
der Autor die Diskussion um den Begriff der
Siinde in der evangelischen Theologie nach dem
Zweiten Weltkrieg. Dieser Einsatz stellt eine
Zisur im Nachdenken der Theologie iiber den
sozialen Bezug von Siinde dar. Die drei von ihm
gewihlten Grundformen der Siindenlehre sind
die schopfungstheologische, die anthropologi-
sche und die soteriologische. Diese drei Grund-
formen sind aus dem ersten Kapitel der Arbeit
bekannt und werden an dieser Stelle gut leser-
lich dargestellt. Die Darstellung beschreibt den
Ansatzpunkt der jeweiligen Grundform und de-
finiert anschlieBend den sich daraus ergebenden
Siindenbegriff. Auferst hilfreich ist der Ver-
gleich der drei Grundformen der Siindenlehre.
Zu ihren Gemeinsamkeiten rechnet der Autor,
daB in allen Siindenlehren die Siinde der Men-
schen als Verfehlung des wahren Menschseins,
wie es dem Willen Gottes entspriiche, beschrie-
ben wird. Gemeinsam ist den drei Grundformen
auch, daf die Siinde zu einer Stérung des Ver-
hiltnisses zu Gott fiihrt, zu Unglaube und zur
Selbstliebe. Eine weitere Gemeinsamkeit aller
drei Grundformen ist die Auffassung, daf der
Mensch in seiner ganzen Existenz vor Gott Siin-
der ist, seine gesamten Lebensbeziige von der
Stinde bestimmt sind und er sich aus ihr nicht
selbst befreien kann. Daraus folgt die Storung
der Beziehung der Menschen zueinander durch
die Siinde. Zur Begriindung seiner sozialthe-
ologischen Rede von der Siinde entscheidet sich
der Autor fiir den soteriologischen Ansatz der
Siindenlehre. Ein Grund fiir diese Entscheidung
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liegt in der umfassenden Moglichkeit, die in der
Botschaft von der Gnade Gottes liegt, das ge-
samte Verhalten der Menschen auf ihre Entspre-
chung (bzw. ihren Widerspruch) zur Gnade Got-
tes hin zu befragen. Der Autor sieht darin auch
siindhafte Sozialbeziehungen eingeschlossen.
Der Vorzug des soteriologischen Ansatzes licgt
darin, dal er mit seinen drei Aspekten der mensch-
lichen Siinde (Hochmut, Triigheit, Liige), die
Situation des Menschen individuell einschitzen
kann. Dazu zihlen auch die politischen Verhilt-
nisse, in denen der Mensch lebt. Ein weiterer
Grund fiir die Entscheidung zum soteriologischen
Ansatz liegt in der Einsicht des Autors, daf} der
eigentliche Wille Gottes im Schicksal Jesu Chri-
sti erkennbar ist. Um diesen Ansatz der Siinden-
lehre fiir den modernen Menschen verstehbar
zu machen, wihlt er den Weg iiber die soziolo-
gische Gesellschaftstheorie, zumal er die Siind-
haftigkeit sozialer Systeme verdeutlichen will.

Der Autor entscheidet sich aus drei Griinden
fiir soziologische Systemtheorie Luhmanns, die
den Namen ,,Autopoiesis sozialer Systeme** tragt.
Luhmann benennt mit diesem Begriff die Fi-
higkeit sozialer Systeme, sich selbst zu organi-
sieren, zu erhalten und zu verdndern, um fiir
ldngere Zeit zu iiberleben. Der erste Grund, das
Luhmannsche Modell zu wihlen, ist dessen Fi-
higkeit, die Selbstindigkeit und Eigendynamik
sozialer Systeme gegeniiber dem Menschen zu
erfassen. Davon verspricht sich der Autor, die
Siindhaftigkeit sozialer Systeme von der Siinde
der Menschen zu unterscheiden. Der zweite Grund
ist, daf} dieses Modell alle sozialen Phinomene
erfassen soll und mit dieser Fihigkeit eine weite
Diskussionsbasis mit anderen Disziplinen ge-
geben ist. Der dritte Grund ist, dal} das Modell
Luhmanns eine beschreibende und erkldrende
Theorie ist, die keine GesetzmiBigkeiten auf-
stellt. Dadurch wird die sozialtheologische Rede
von der Siinde vor dem Verdacht, moralische
Anklage zu sein, bewahrt.

Im vierten Kapitel klirt der Autor, was Luh-
mann unter Autopoiesis sozialer Systeme ver-
steht. Ein soziales System ist fiir Luhmann ein
verfestigter Ablauf von Kommunikationen bzw.
Handlungen, die immer wieder Kommunika-
tionen erzeugen. Der Mensch ist nicht Bestand-
teil dieser sozialen Systeme, sondern zihlt zu
deren Umwelt. Entsprechend definiert er Kom-
munikation als Information, Mitteilung und Ver-
stehen, ohne jedoch Sender und Empfinger in
diesen ProzeB mit einzubeziehen. Die Kommu-
nikationsprozesse sozialer Systeme werden durch
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Erwartungen gestaltet. Nicht der Organisation
dieser sozialen Systeme eignet Siindhaftigkeit
zu, sondern das siindige Verhalten der Men-
schen fiihrt iiber die Erwartungsstruktur sozia-
ler Systeme dazu, daB das soziale System sich
mit dem siindhaften Verhalten der Menschen zu
harmonisieren sucht und sich entsprechend or-
ganisiert.

In der modernen Gesellschaft, die sich nach
Einsicht des Autors in unterschiedliche Funk-
tionssysteme aufteilt (Recht, Wirtschaft usw.)
und dementsprechend eigenstindig kommuni-
zieren, ist die theologische Rede von Siinde nur
dann sinnvoll, wenn die Theologie sich in der
Sprache des jeweiligen Funktionssystems &u-
Bern kann. Darin ist eingeschlossen, nicht mehr
ausschlieflich von der Siinde des einzelnen zu
sprechen, sondern insbesondere von der Siind-
haftigkeit sozialer Systeme und deren Struktu-
ren. Dariiber hinaus soll sich die Theologie an
der Suche nach Veriinderung beteiligen. Je kon-
kreter dabei stindhafte Strukturen benannt wer-
den, desto effektiver wird die Kritik sein.

Im fiinften Kapitel befafit sich der Autor mit
der Beziehung zwischen der Siinde des Men-
schen und der Siindhaftigkeit sozialer Systeme.
Er beschreibt, wie der Mensch als Siinder siind-
hafte Denkstrukturen erzeugt, die immer wie-
der die Gnade Gottes verleugnende Gedanken
erzeugen. Siindige Gedanken konnen zu direkten
und offensichtlich siindigen Handlungen fiih-
ren. Anhand von Beispielen erldutert der Autor
Situationen, in die Menschen kommen kénnen,
in denen sie, ohne es zu wollen oder ohne es zu
wissen, siindigen, weil die Struktur eines sozia-
len Systems es erfordert. Trotzdem gibt es eine
Beziehung zwischen der Siindhaftigkeit sozia-
ler Systeme und der Siinde der Menschen. So-
ziale Systeme berticksichtigen in ihren Struktu-
ren die Siinde des Menschen, in dem sie erwar-
ten, da der Mensch als Siinder handelt und
denkt. Am Beispiel des marktorientierten Wirt-
schaftssystems weist der Autor nach, wie dieses
System sich nach dem Egoismus der Menschen
organisiert und sich damit dessen Siinde zu Nut-
ze macht. Man kann deshalb von der Siindhaf-
tigkeit sozialer Systeme sprechen, weil deren
Strukturen unter Beriicksichtigung und Erwar-
tung der Siinde der Menschen entstanden sind.
Allein das Kriterium der Erwartung der Siinde der
Menschen reicht nicht aus, um von der Siind-
haftigkeit sozialer Systeme zu sprechen. Es gibt
nimlich soziale Systeme, die zwar mit der Siin-
de des Menschen rechnen und sich entsprechend



strukturieren, jedoch auf deren Eindimmung
und Verhiitung ausgerichtet sind. Es muf folg-
lich das Kriterium der Riickwirkung sozialer
Strukturen der Siinde auf den Menschen hinzu-
kommen, bei der dem Menschen die eigene Siin-
de in veriinderter Form in sozialen Strukturen
entgegentritt und von ihm siindiges Verhalten
erwartet, Die Erwartungsstrukturen kénnen den
Menschen sogar in seiner Siinde bestirken und
ihm sein siindiges Verhalten als normal und an-
gemessen zu beurteilen nahelegen. Weil so-
ziale Systeme selbst nicht siindigen, spricht der
Autor von ihrer Siindhaftigkeit.

Nach den Ausfiihrungen des Autors scheint
es abschlieBend betrachtet fiir den Menschen
keinen Ausweg aus der Siinde und der daraus
resultierenden Siindhaftigkeit sozialer Systeme
zu geben. Einen Ansatz zur positiven Veridnde-
rung sieht er nur dann gegeben, wenn Menschen
den siindhaften Erwartungsstrukturen nicht mehr
entsprechen.

Andreas Reichert
Kottenstrafie 14
53179 Bonn

Zur Praktischen Theologie

Wolfgang Klippert: Vom Text zur Predigt.
Grundlagen und Praxis biblischer Verkiindi-
gung, (Handbibliothek zur Wuppertaler Stu-
dienbibel), Wuppertal und Ziirich: R. Brock-
haus 1995, 184 Seiten, DM 28,—, Best.-Nr. 225 032

Der Autor, Jahrgang 1954, ist Studienleiter und
Lehrer u. a. fiir Homiletik an der Bibelschule
Wiedenest. Auf wenig Raum bietet er eine ge-
waltige Stoffiille. Nach zwei einfiihrenden Teilen
iiber die Aufgabe der Predigt und die Suche nach
dem ,richtigen® Text behandelt er als Schwer-
punkte: die Exegese, die Meditation, die Kon-
zeption und die Prisentation. Abgerundet wird
alles durch ein Wort zur Ermutigung und durch
einen Anhang mit Lésungen zu den Ubungsauf-
gaben, Literaturverzeichnissen und Register.
Es ist ein sehr praktisches Buch. Der Autor
nennt im Vorwort als Hintergrund seine Erfah-
rungen beim Unterrichten und die eigene Predigt-
praxis. Letztere spiirt man auf Schritt und Tritt.
Hier kann jeder, der selbst predigt, von einem
erfahrenen Prediger und Lehrer lernen. Dazu
hilft die eingéingige Sprache und die iibersicht-
liche Gestaltung, z. B. durch grafische Darstel-
lungen, kleine Frageraster sowie vom iibrigen
Text abgesetzte Késten mit Ubungsaufgaben.
Der Bereich der Exegese fiihrt das gesamte
klassische Handwerkszeug vor; ,,alternative Me-
thoden* finden keine Erwihnung. Mit der Beto-
nung von Skopus und Textstruktur wird ziel-
strebig auf die spitere Predigt hingearbeitet.
Eine nicht aufgeloste Spannung besteht zwi-
schen dem nicht néher erklirten Reden vom
,.unfehlbaren Wort“ (S. 62), das mit seinen Ge-
boten ,,zeitlos giiltig” ist (S. 110), der ,,inneren
Einheit™ der Heiligen Schrift, die sich selbst in-
terpretiert (S. 61) und dem immer wieder ange-
mahnten Ernstnehmen der jeweiligen Verfasser,
ihrer Anliegen und Hintergriinde zusammen mit
den geschichtlichen Wandlungen im Laufe der
Entstehung der biblischen Schriften (S. 56).
Die Meditation (=,Predigtmeditation*), ,.das
nachsinnende Eindringen in den Text“ (S. 69)
wird tiberwiegend dargestellt als Bewegung vom
Text zur heutigen Situation des Predigers und
der Horer in ihrem jeweiligen Beziehungsge-
flecht, ist also die ,,Homiletische Besinnung* (so
auch S. 70). Nicht zu haufig in der einschligi-
gen Literatur findet sich wie hier eine Anleitung
zur Formulierung eines Predigtzieles: ,,Nur wenn
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Sie genau wissen, was Sie wollen, wird die Ge-
meinde wissen, dal} Sie iiberhaupt etwas wol-
len!* (S. 81)

Der Teil, der sich mit der Konzeption befaft,
ist der umfangreichste, und das mit Recht, weil
in diesem Bereich eine Schwiche vieler heuti-
ger Predigten liegt. Die Arbeit an der Struktur
der Predigt hat einen hohen Stellenwert. Als
Aufbaumodell wird die ,,Predigtkrawatte™ (Hel-
ge Stadelmann) favorisiert. Es geht dann um
Predigtmotto (Thema) und Gliederung, um die
verschiedenen Bausteine und ihre Zuordnung.
Bemerkungen iiber die ,innere Stimmigkeit*™
und zur Linge der Predigt schlieBen diesen in-
haltstrichtigen und anregenden Teil ab.

Wolfgang Klippert setzt noch einen vierten
Schwerpunkt: die Prisentation. Das ist ein eher
rhetorischer Teil. aber, wenn man so will, der
eigentlich homiletische, kommt es doch nun
darauf an, das, was vorbereitet worden ist, zu
predigen. Hier gibt es viel Wichtiges iiber das
Predigtkonzept und seine Verwendung, iiber den
Umgang mit Stimme und Sprache, iiber das iib-
rige Verhalten auf der Kanzel u. a. mit Mimik,
Gestik und Blickkontakt. — Fiir die korrekte
Aussprache wird die letzte, die 19. Auflage des
Aussprachewdrterbuches 1969 von Theodor Siebs
empfohlen. Zweifellos war ,.der Siebs™, der 1898,
also vor 100 Jahren, seine erste Auflage erlebte,
lange Zeit das Standardwerk, wird aber seit fast
30 Jahren nicht mehr aufgelegt. Heute empfiehlt
sich das Aussprachewdrterbuch der Duden-Rei-
he (Band 6). Dieses wird immer auf dem neue-
sten Stand gehalten. — Zur Sprache eine Frage:
Was ist ein ,,Sonderpfriindlein? (S. 14).

Es ist ein sehr personliches Buch. Der Autor
redet den Leser direkt an, soweit ich sehen kann,
ist das selten in der Reihe der Homiletiken. Dem
hiufig gebrauchten ,,Sie entspricht das ,,Ich*
des Autors, wenn er von eigenen Erfahrungen
und Einschitzungen spricht. Immer wieder bringt
er sich selbst ein und gibt Einblick in seine eige-
ne Predigtarbeit. Was er von den Predigern er-
wartet, ndmlich die Menschen wahrzunehmen,
wie sie wirklich sind, sich auf sie einzustellen
und von ihnen her zu denken, tut er selbst auch
in diesem Buch. So redet er sehr einfiihlsam
von den Predigthérern und ihren Problemen mit
manchen Predigern und mit deren Predigten,
aber auch von den Predigern mit ihren Angsten
und Schwierigkeiten. Er tut das oft mit Augen-
zwinkern und humorvollen Formulierungen. Hin-
ter allem erkenne ich ein seelsorgerliches Anlie-
gen, das sich durch das ganze Buch zieht, vom
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ersten grundsitzlichen bis zum letzten ermuti-
genden Teil. Dazu scheint mir allerdings das
auBerordentlich hdufige Vorkommen des Wor-
tes ,,muf3* nicht gut zu passen.

Noch eine Frage zum Ansatz des Verfassers.
Ein Buch wie dieses, das den Weg ,,vom Text
zur Predigt™ beschreibt, ist wichtig fiir Predig-
ten, die einen Textabschnitt auslegen. Ich selbst
fiihle mich beim Vorbereiten solcher Predigten
auf sicherem Terrain und habe auch beim Horen
einer Predigt dieser Gattung — wenigstens am
Anfang — ein gutes Gefiihl. Ist es aber richtig,
Predigt ausschlieRlich als Textpredigt und ,,Aus-
legungspredigt™ zu definieren? (S. 16; auch sonst
vorausgesetzt.) Entspricht das der Realitdt von
Predigt seit biblischen Zeiten bis heute in den
verschiedenen christlichen Konfessionen und
Lindern der Erde? Was sich auch immer in bi-
blischen Schriften als , Predigt bezeichnen lift,
ist gewil} nicht ,,Auslegung™ im Sinne heutiger,
von historischem Interesse geleiteter Exegese.
Die ersten Christen haben ,,das Wort™ gepredigt
(S. 18), nicht aber Texte; sie verkiindigten Jesus
Christus ,,nach den Schriften. LBt dieser Be-
fund nicht eine groBere Freiheit zu als nur das
Zugestindnis, ,.eine thematisch orientierte Pre-
digt zu halten, die Linien quer durch die ganze
Schrift verfolgt“? (S. 20). Diirfte es nicht auch
einmal die ,,Unart™ einer ,,Sprungbrettpredigt™
geben? (S. 19). — Aber Wolfgang Klippert hat
recht: ,,Es gibt keine vollkommene Predigt, und
es gibt keinen vollkommenen Prediger. Es gibt
auch kein vollkommenes Buch iiber das Predi-
gen ... Haben Sie den Mut, sich Thre Unvoll-
kommenheit und Abhingigkeit vom Herrn ein-
zugestehen und treu den Dienst zu tun, zu dem
Sie sich vom Herrn gerufen wissen.” (S. 165).

Seminardirektor i. R. Klaus Fuhrmann
Egersfelder Allee 41
12555 Berlin



Roland Gebauer: Paulus als Seelsorger. Ein
exegetischer Beitrag zur Praktischen Theolo-
gie, (Calwer Theologische Monographien, Rei-
he A, Bd. 18), Stuttgart: Calwer Verlag 1997,
389 Seiten, DM 98.—, ISBN 3-7668-3512-2.

Die vorliegende Erlanger Habilitationsschrift
des methodistischen Gemeindepastors Roland
Gebauer, der seit 1998 Dozent fiir Neues Testa-
ment am Theologischen Seminar in Reutlingen
ist, versucht im positiven Sinn eine Grenziiber-
schreitung. Allzuoft scheint es, als wiren die
cinzelnen theologischen Disziplinen einem Spe-
zialistentum verfallen, das wenig Kontakt oder
Dialog mit den anderen Teilbereichen der Theo-
logie sucht, sei es aus Griinden der Inanspruch-
nahmen durch die Fragestellungen der eigenen
Disziplin oder aus falscher Vorsicht, nicht in
das Territorium von Kollegen oder Kolleginnen
der anderen Disziplinen ,.einzudringen*. Gebauers
exegetische Untersuchung zum Thema Seelsor-
ge ist ein — wenn auch nicht alltidglicher, so doch
sehr griindlicher und begriiBenswerter — Versuch
interdiszipliniirer theologischer Arbeit, die eine
exegetische Grundlegung christlicher Seelsorge
anhand eines Teils neutestamentlicher Literatur
—ndmlich der Paulusbriefe — anstrebt. Die Auf-
gabenstellung der Untersuchung ist eine Vierfa-
che. Gebauer versucht (1.) einen addquaten Zu-
gang zu neutestamentlich bezeugter Seelsorge
zu erarbeiten, d. h. eine ,,Suchhilfe® zu entwik-
keln, die neutestamentliche Vollziige von Seel-
sorge sachgemil zu erfassen vermag. Unter Zu-
grundelegungen eines solch adiquaten Zugangs
soll (2.) seelsorgerliche Praxis, wie sie in der
paulinischen Literatur bezeugt ist, in ihrem Voll-
zug und ihren theologischen Grundlagen eruiert
werden. Die exegetische Arbeit soll (3.) sach-
lich-thematisch gebiindelt und im Blick darauf
entfaltet werden, was sie zur gegenwirtigen De-
batte um Wesen, Auftrag und Praxis der Seel-
sorge beitragen kann. SchlieBlich versucht Ge-
bauer (4. in einem ausfiihrlichen Anhang) an-
hand von zehn neueren Seelsorgekonzeptionen
eine kritische Auseinan-dersetzung und Beur-
teilung des Schriftgebrauchs innerhalb der Poi-
menik. Der Aufbau des Buches gliedert sich der
Aufgabenstellung entsprechend in vier Teile: 1.
Seelsorge als Gegenstand neutestamentlicher
Exegese; II. Seelsorge nach dem Zeugnis der
paulinischen Briefe; III. Paulinische Seelsorge
als poimenische Orientierungshilfe; Anhang:
Konzeptionen ,biblisch orientierter* oder ,.bi-
blischer* Seelsorge.

Ausgehend von einer Darstellung der For-
schungsgeschichte im Blick auf die Zuwendung
historisch-kritischer Exegese zum Thema Seel-
sorge geht Gebauer die Problematik eines ange-
messenen Zugangs zur Sache der Seelsorge im
Neuen Testament an. Er findet solch einen Zu-
gang jedoch weder in der Geschichte noch in
der neueren Poimenik, sondern durch die Ver-
bindung , konsensfihiger" kommunikationstheo-
retischer und poimenischer Einsichten. So er-
gibt sich fiir Gebauer folgende Definition der
Seelsorge als ,.Suchhilfe, die es erméglichen
soll, analoge Handlungsweisen im Neuen Te-
stament aufzufinden: ..Seelsorge ist ein inter-
personales bzw. intermediiires Kommunikations-
geschehen (Medium), in dem der Seelsorger als
dominierender Partner (Kommunikator) einem/
mehreren Klienten in seiner/ihrer spezifischen
Lebensproblematik (Rezipient) beisteht, indem
er Situation und Evangelium (Inhalt) in dialogi-
scher Weise aufeinander bezieht (Methodik) und
so dem/den Klienten zu helfen versucht, aus der
Perspektive des Glaubens sein/ihr Problem zu
bewiiltigen und das Leben von Gott her verste-
hen und leben zu lernen (Intention [Wirkung])*
(S. 65). Unter Benutzung dieser recht steril und
technisch anmutenden Definition eines Bezie-
hungsgeschehens als ,,Suchhilfe* findet Gebau-
er vor allem in der neutestamentlichen Brief-
literatur eine Antwort auf die Frage nach der
geschichtlichen Gestalt der Seelsorge in neute-
stamentlicher Zeit.

So interessant es fiir den Leser ist, den Pro-
zess der Methodenverfeinerung auf sechzig Sei-
ten nachzuvollziehen, scheint doch das Ergeb-
nis des Prozesses nicht unproblematisch. Die
Definition von Seelsorge, die Gebauer seiner
Arbeit zugrunde legt, kann aus praktisch theo-
logischer Sicht keineswegs als konsensfihig
betrachtet werden, besonders im Blick auf den
direktiven Charakter, die dominierende Rolle
des Seelsorgers und die einseitig krisenorien-
tierte bzw. problemorientierte Ausrichtung des
Geschehens. Seelsorge, so wie Gebauer sie hier
versteht, erscheint als eine kommunikative Ein-
bahnstrafle, in der die am Seelsorgegeschehen
beteiligten Personen nicht als Partner gesehen
werden, sondern als Empfinger bzw. als Sender
oder Gebende. Hier wiirde Gebauer einwenden,
daf solche Kritik einer gegenwiirtigen und u. U.
auch fragwiirdigen (vgl. S. 24) Sicht von Seel-
sorge entspringt, die aber nicht geeignet ist, ei-
nen Zugang zu neutestamentlichen Vollziigen
zu eréffnen. Man kann sich allerdings nicht des
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Eindrucks erwehren, da Gebauer selbst ein Seel-
sorgekonzept an die neutestamentlichen Schrif-
ten herantrigt, das nach modernen Kriterien (der
Kommunikationstheorie) so entworfen ist, daf
es als ,,Suchhilfe dann die Sache der Seelsorge
eben in einer bestimmten Gestalt — ndmlich der
.Briefseelsorge™ des Paulus — , findet".

Im zweiten Teil der Untersuchung wendet Ge-
bauer den von ihm erarbeiteten Zugang konse-
quent an, um anhand der Paulusbriefe die seel-
orgerliche Praxis des Apostels darzustellen und
nachzuvollziehen. Die Problematik der obenge-
nannten Kriterien fiir das, was als Seelsorge gel-
ten soll, zeigt sich auch hier. So wird der Phi-
lemonbrief zwar von Gebauer im Zuge seiner
allgemeinen Auslegung als ,.ein seelsorgerliches
Meisterstiick™ betrachtet; es wird aber nicht ge-
sondert auf diesen Brief eingegangen, ,.da er
nach unseren Kriterien nicht als Zeugnis von
Seelsorge gelten kann™ (S. 87). Die exegetische
Untersuchung der fiir Gebauer relevanten Pau-
lustexte, die chronologisch nach der wahrschein-
lichen Reihenfolge der anerkannten Paulusbrie-
fe vorgeht, ist allerdings ein griindlicher und
gelehrter Kommentar ausgewihlter Briefpas-
sagen im Blick auf seelsorgerliche Themen (wo-
bei sich die Auswahl wiederum an der ,,Intensi-
tit und Deutlichkeit des Auftretens der erarbei-
teten heuristischen Kriterien® orientiert). Pauli-
nische Theologie erscheint hier nicht als steile
Bekenntnisformeln eines geistreichen Schrift-
gelehrten, sondern als kontextuelle Seelsorge-
theologie eines Missionsarbeiters, die abzielt
auf ,.die Losung von Problemen der Gestaltung
und Bewihrung eschatologischer Existenz im
zu Ende gehenden Aon, fiir die er sich als Apo-
stel zustidndig wubte* (S. 243). Deutlich wird
dabei, daff bei Paulus missionarische Existenz
immer auch seelsorgerliche Existenz ist. Dar-
iiber hinaus zeigt Gebauer in einem Abschnitt
tiber ,Innergemeindliche Seelsorge durch Ge-
meindeglieder und Gemeindeleiter™ (S. 231ff.)
weiterhin auf, daf} die seelsorgerliche Intention
des Paulus nicht nur in der Hilfestellung und
Orientierungsvermittlung in aktuellen Fragen
und Problemen bestand, sondern daraufhin an-
gelegt war, seelsorgerliche Gemeinden zu bau-
en, indem der Apostel ,,auf eine innergemeind-
liche Weiterfithrung der von ihm ausgehenden
Seelsorge in personlich-unmittelbarer Kommu-
nikation bedacht war* (ebd.). Das heif3t seelsor-
gerliche apostolische Praxis vollzog sich iiber
den konkreten Situationsbezug hinaus auch auf

Zukunft hin, im Horizont ,,seelsorgerlicher Struk- -
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turbildung* innerhalb der jeweiligen Gemein-
den.

Gebauer biindelt seine exegetische Arbeit, in-
dem er drei Grundtypen paulinischer Seelsorge
zusammenfassend beschreibt. Diese Typologie
soll zwar nicht mit der ,hochentwickelten und
duBerst differenzierten Methodik moderner Seel-
sorge” gleichgesetzt werden; aber sie deutet
quasi eine Methodik an, insofern darin liberleg-
te und zielgerichtete Vorgehensweisen darstellt
werden (S. 248). Stirkende und beistehende
Seelsorge kommt vor allem in den Briefen an
die Gemeinden in Thessalonich und Philippi
zum Ausdruck und ist von dem Bemiihen gelei-
tet, die Gemeinden beim Beschreiten des rech-
ten Weges in Glaube, Hoffnung und Liebe zu
stirken und zu helfen, wo solches Beschreiten
entweder schwierig geworden ist oder zu werden
droht. Korrigierende Seelsorge — so wie sie nach
Gebauer etwa im 1. Korintherbrief und im R&-
merbrief zutage tritt — setzt bei Denk- und Ver-
haltensweisen an, die dem Evangelium wider-
sprechen und die Einheit der Gemeinde bedro-
hen, und zielt ab auf ,,die Korrektur von Fehl-
entwickungen, die im Raum der Gemeinde ent-
standen sind*. Erhaltende Seelsorge soll schlieB-
lich der Festigung der gefdhrdeten Bindung der
Gemeinde an den Apostel dienen (sog. ,, Tréinen-
brief* und erster Teil des 2. Korintherbriefs) und
auch Gemeinden, die von dem Apostel und sei-
nem Evangelium ,abgefallen sind“, zuriickge-
winnen (2. Korintherbrief und Galaterbrief). Er-
staunlich ist, da3 Gebauer nicht ausdriicklich
von vers6hnender Seelsorge als einem eigenen
Typus spricht, sieht doch der Apostel selbst den
Dienst der Versohnung als die Quintessenz sei-
nes Wirkens (2. Kor 5). Gebauer deutet diesen
Aspekt seelsorgerlicher apostolischer Praxis im
Zusammenhang korrigierender Seelsorge an,
wenn er im Blick auf die Gruppenbildung in
Korinth und den Konflikt zwischen Starken und
Schwachen von der Intention des Paulus spricht,
die rechte Gestaltwerdung des Glaubens im ge-
meindlichen Leben als dem zentralen Ort christ-
licher Existenz zu fordern (S. 271).

Was die poimenische Aktualisierung der Er-
gebnisse seiner Untersuchung angeht, so ist Ge-
bauer — im besten Sinne des Wortes — vorsichtig
und stellt fest: ,,.Die paulinische Seelsorge kann
nicht einfach als zeitiibergreifendes Modell ei-
ner biblischen Seelsorge herangezogen werden,
der unbesehen Normen fiir eine gegenwirtig zu
iibende Seelsorge zu entnehmen wiren* (S. 289),
In einem kritischen Dialog, der sich — in den



Grenzen einer wissenschaftlichen Monographie
— bemiiht, die Eigenarten der paulinischen als
auch die der gegenwirtigen Seelsorge zu Wort
kommen zu lassen, versucht Gebauer abschlie-
Bend jedoch wesentliche Positionen dieser bei-
den ,,Kommunikationspartner“ darzustellen und
gegenseitig in Beziehung zu setzen, so daBl wei-
terfiihrende Erkenntnisse anhand von seelsorger-
lichen Grundsituationen und -intentionen deut-
lich werden. Dabei wird, im Gegensatz zur pro-
zessorientierten und engfithrenden Definition
der Seelsorge im ersten Teil der Untersuchung,
poimenische Praxis hier in erfreulich differen-
zierter Weise inhaltlich dargestellt bzw. ange-
fragt. So findet Gebauer in der paulinischen
Seelsorgetheologie und -praxis® ein Korrektiv
zu Tendenzen, die Seelsorge von ihrer traditio-
nellen Ausrichtung auf und Anbindung an die
Gemeinde l16sen wollen. Paulinische Seelsorge
ist ausgesprochen gemeindebezogen. Hier, so
Gebauer, konnte Paulus der modernen Seelsorge-
bewegung zur Neubesinnung auf eine alte Wahr-
heit helfen: Seelsorge, als eine umfassende Glau-
bens- und Lebenshilfe vom Evangelium her, ist
eine LebensduBerung der Gemeinde Jesu. Dies
bedeutet fiir Gebauer nicht nur einen Hinweis
zum Kontext seelsorgerlicher Praxis, sondern
vielmehr auch eine Bestimmung des ,, Triigerkrei-
ses* christlicher Seelsorge. Zwar wird die Person
des Seelsorgers von den Paulusbriefen her im
Blick auf das Selbstverstindnis pastoraler Seel-
sorge(r) beleuchtet; jedoch soll damit nicht der
weitgehenden Spezialisierung in der neueren
Poimenik das Wort geredet werden. Vielmehr
stehen die gewonnenen Einsichten aus den pau-
linischen Schriften einer Verengung der Seel-
sorge auf ein Spezialistentum entgegen — ,,ins-
besondere, wenn man bedenkt, daB Paulus eine
innergemeindliche Weiterfiihrung und Konkreti-
on der von ihm ausgehenden Seelsorge ange-
strebt und die Gemeinde somit in die Ausiibung
der ihm durch sein apostolisches Amt aufgetra-
genen seelsorgerlichen Verantwortung einbezo-
gen hat (S. 307). Was die Methode paulinischer
Seelsorge angeht, so findet Gebauer hier einen
deutlichen Gegenpol zur neueren Seelsorgepraxis,
insofern, als dal} paulinische Seelsorge in der
Regel ausgesprochen direktiv vorging. Jedoch
wird das Gesprich mit Paulus auch an dieser
Stelle als konstruktiv verstanden, fragt Gebauer
doch, ob eine dem Evangelium verpflichtete
Seelsorge nicht in gewisser Weise direktiv sein
muf} — ,und zwar in dem Sinne, daB die fiir die
Seelsorge konstitutive dialogische Vermittlung

von Situation und Evangelium nicht vom Klienten
alleine geleistet werden kann, sondern einer
gewissen Fiihrung durch den Seelsorger bedarf™
(S. 320).

Abschlieiend bleibt zu sagen, dal} diese Unter-
suchung zur apostolischen Seelsorge ein be-
griifenswerter Versuch ist, Exegese in theologisch
verantworteter Weise fiir die kirchliche Praxis
bzw. einen Titigkeitsbereich derselben relevant
werden zu lassen. Genau solch einen Versuch
aber hat Gebauer mit der vorliegenden Arbeit
angestrebt (vgl. S. 322). Die Untersuchung wird
den Aufgabenstellungen weitgehend gerecht,
auch wenn die Definition von Seelsorge, die als
..Suchhilfe” fungiert, zunichst einseitig und eng-
fiihrend wirkt. Dariiber hinaus ist Gebauers Bei-
trag eine ausgesprochen transparente Ubung in
interdisziplinar-theologischer Methode. Die kri-
tische Auseinandersetzung mit neueren Seelsor-
gekonzepten in bezug auf den Schriftgebrauch
zum Ausklang der Untersuchung wirkt allerdings
wie das, was als Uberschrift dariibersteht, niimlich
wie ein Anhang. Den hermeneutischen und me-
thodischen Voriiberlegungen dazu und den auf
durchschnittlich zwei Seiten vorgestellten Seel-
sorgekonzepten wire man in einer separaten Ar-
beit wohl eher gerecht geworden. So steht dieser
kritische Uberblick iiber einige prominente An-
sitze heutiger Seelsorgelehre recht unverbun-
den und inhaltlich knapp gehalten neben den
ansonsten griindlichen, vorangehenden Kapiteln.

Exegeten und praktische Theologen gleicher-
mafien werden in der Auseinandersetzung mit
Gebauers exegetischem Beitrag zur Praktischen
Theologie Anregungen und Anfragen erfahren.
Begriifenswert wiire es, wenn dieses Beispiel
interdisziplinir-theologischer Arbeit auf Kollegen
und Kolleginnen aus den jeweiligen Disziplinen
inspirierend wirken wiirde. Aber auch Nicht-
Fachtheologen werden vor allem in den exege-
tischen und aktualisierenden Teilen der Unter-
suchung Anregungen und Herausforderungen im
Blick auf die Verkiindigung paulinischer Texte
und die Reflexion ihrer seelsorgerlichen Praxis
finden. Voraussetzung, diese Anregungen auf-
zunehmen und die Herausforderungen zu be-
denken, wird aber wohl eine Bibliothek in der
Niihe sein, da der Preis des Buches — wie so oft
— fiir viele Pastoren, Pastorinnen und interes-
sierte ,,Laien* zu hoch scheinen wird.

Dr. Frank Woggon
9011, Lauternsite Park Way
Louisville, KY 40220/USA
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Zur Ethik

Reinhard Hiitter: Evangelische Ethik als kirch-
liches Zeugnis. Interpretationen zu Schliissel-
fragen theologischer Ethik in der Gegenwart.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1993,
303 Seiten, 52,— DM, ISBN 3-7887-1448-4.

Auf rund 300 Seiten entfaltet der Autor unter
dem Titel ,,Evangelische Ethik als kirchliches
Zeugnis® seine Sicht der Dinge. Wie so oft bei
einer Dissertation wird dem Leser einiges an Miihe
abverlangt. Der Anspruch ist hoch: ,Evange-
lische Ethik in der Tradition der Barmer
theologischen Erkldrung wird somit im Gesprich
mit angelsidchsischer Ethik, neutestamentlicher
Exegese, philosophischer Handlungstheorie und
politischer Theorie auf die in ihr verborgene
ekklesiologische Grundlegung hin expliziert.™!

Der Autor hat als Wanderer zwischen den
Kontinenten, wie er sich selbst bezeichnet, die
Aufgabe iibernommen, sowohl deutsche wie
auch angelsichsische Ansiitze darzustellen, und
so soll ,.... in Alternative zu schopfungstheolo-
gischen, christologischen, lebensweltlichen und
naturrechtlichen Grundlegungen theologischer
Ethik der Weg von einer ethischen Reflexion
der Kirche zur Konzeption einer kirchlichen
Ethik aufgezeigt werden“.* Daf} dieser hohe An-
spruch vom Verfasser erfiillt wurde, steht auBer
Frage, konnte selbstredend aber nur auf einem
sehr hohen Abstraktionsniveau geschehen. Hier
sind denn auch fiir die potentielle Leserschaft
die Grenzen gesetzt.

Jeder, der an ethischen Fragestellungen im
allgemeinen und an der Fragestellung: ,,Wie lebt
die Kirche in ihrer konkreten Gestalt und Zeit?*
interessiert ist, wird in diesem Buch Anregun-
gen und Antworten finden. Hiitter hat seine Er-
arbeitung in vier Teilen entfaltet.

Im ersten Teil fiihrt er den Leser an die ge-
samte Problematik, den Zusammenhang von

LESEAYAL
2 ebd.

Kirche und Ethik, heran. Dabei arbeitet er in
Sonderheit heraus, daff der Weg ,,vom kirchli-
chen Handeln zur kirchlichen Ethik* als Ziel-
punkt seiner Darlegungen gedacht ist. Metho-
disch will er dies in der Gegeniiberstellung der
gedanklichen Ansitze von zwei Theologen er-
reichen. Zum einen greift er auf Karl Barth und
seine ,.Kirchliche Dogmatik* zuriick, zum an-
deren bringt er dem deutschen Leser die Gedan-
ken von Stanley Hauerwas nahe, was jeweils in
einem eigenen Teil dargestellt wird.

So finden wir im zweiten Teil (25-105) die
Ausfithrungen zu ,,Der ethische Charakter der
Kirche in Karl Barths ,Kirchlicher Dogmatik:
Ein Zugang zur kirchlichen Ethik*. Dazu werden
aus der KD die entsprechenden Passagen zitiert,
der Gesamtduktus zu ethikrelevanten Ausfiihrun-
gen werden dem interessierten Laien wie Kenner
Karl Barths ins Stammbuch geschrieben. Daf die
theologischen Arbeitsfelder Ethik und Ekklesio-
logie® heiflen, hat der Leser schon im Titel erken-
nen konnen, deshalb diirfte gerade der baptistisch
geprigte Leser auf die Ausfithrungen* Hiitters
gespannt sein. Der Verfasser untersucht dazu Karl
Barths Erwihlungslehre, die Verséhnungslehre
in ihren ekklesiologischen Teilabschnitten und
schlieBlich die Tauflehre. Die einzelnen Schritte
der Erarbeitung fordern immer und immer wie-
der das Zentralproblem, das systematisch-theo-
logische Kernproblem?®, zu Tage. Es handelt sich
um .,... das ,Beieinander’, d. h. das Miteinander
und Unterschiedensein von Gottes Handeln und
menschlichem Handeln™.® Dies objektiv beste-
hende Problem wird mit Barth so geldst, da die
chalcedonische Logik” bei allen Fragestellungen
prigend sein sollte.

..Es fanden sich bei Barth allerdings auch eine
Reihe von wichtigen AnstéRen, die um einer
weitergehenden Prizisierung des Umrisses ei-
ner Kirchlichen Ethik willen kldrungsbediirftig
blieben.

So erweitert Hiitter im dritten Teil des Bu-
ches seinen Ansatz um ,,Die Verschrinkung von

~Es soll m. a. W. darum gehen, anhand der Zuspitzung der in der Ekklesiologie der KD angelegten Logik einen Zugang von der

Ekklesiologie zur Ethik zu gewinnen, der sowohl die ethische Wahrnehmung von Kirche praziser umreifit als auch die Frage
nach dem Charakter der theologischen Ethik als kirchlicher Ethik voranbringt.*

'S

dem Wesen der Ekklesia Konturen gibt.
258526
ebd.

=

Da die Baptisten dem Ursprung nach eine Bibelbewegung mit Gemeindebildung sind, diirfte alles fiir sie interessant sein, was

Die Zweinaturenlehre Christi ist ein wesentlicher Beitrag zum Verstehen gottlichen Handelns in Vergangenheit und Gegen-

wart, vgl. auch S. 103f. Dort werden die Grenzen der chalcedonischen Logik offengelegt.
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Ekklesiologie und Ethik in Stanley Hauerwas’

Ethikkonzeption*”. Da Hauerwas und seine Ethik-

konzeption nicht annihernd die Bekanntheit ha-

ben wie Barths Darlegungen in der ,,Kirchli-
chen Dogmatik™, diirfte hier das Verdienst der

Erarbeitung Hiitters liegen. Dabei hat der Au-

tor, wie er selbst sagt'’, den Versuch der Qua-

dratur des Kreises vorgenommen, was den en-
gagierten Leser nicht gerade motiviert, dieser

SchweiBarbeit nachzuforschen. Wenn man sich

aber der Miihe unterzieht, kommt man als Be-

schenkter aus der Klausur.

Im vierten Teil des Buches ,.Reflexionen zum
UmriB einer kirchlichen Ethik“" ist der Verfas-
ser bemiiht, den Erkenntniszuwachs aus seiner
Forschung anwendend vorzutragen. Hierbei wird
der Leser erneut mit dem Dilemma konfron-
tiert, daB kirchliche Ethik eine ,.Diskurspraxis*
ist und ihr damit in der Darstellung in einem
Buch natiirliche Grenzen gesetzt sind. Dennoch
ist der Verfasser von der Bedeutung der kirchli-
chen Ethik als eigenstindigen Topos der Theo-
logie und der LebensiuBerung der Kirche durch-
drungen. Er zeigt die Richtung, in die es zu den-
ken und handeln gilt, in vier Perspektiven an:
1. Ethische Rede von der Kirche kann nur pa-

rakletische Rede sein."

2. Ethik und Dogmatik sind gleichurspriing-
lich."

3. Die chalcedonische Logik hilft, ,,das Beiein-
ander von Gottes Handeln ,und‘ menschli-
chem Handeln im kirchlichen Zeugnis“'* ver-
stehen.

4. Kirchliches Handeln bleibt in Erwartung des
schopferischen Handelns Gottes an seinem
Geschopf und ist damit eschatologisches Han-
deln und bleibt damit frei als hinweisendes
Zeugnishandeln.

Der Vorteil wie der Nachteil von Disserta-
tionsarbeiten liegen auch mit dieser Veroffentli-
chung auf der Hand: Zum einen diirfen sich alle

8. 107-265.

10
Quadratur des Kreises nahe*

1§, 267-285.

wissenschaftlich arbeitenden Theologen, wie
auch Kollegen aus angrenzenden Wissenschafts-
disziplinen freuen; denn sie halten eine solide,
kenntnisreiche, bestens dargelegte Arbeit mit
DenkanstoBen in verschiedensten Richtungen in
den Hinden. Fiir den nicht theologisch-akade-
misch ausgebildeten, aber interessierten Leser
bleibt nichts anderes iibrig, als das zur Kenntnis
zu nehmen, was ihm da offeriert wurde, oder
aber die rund 200 Titel, die das Literaturver-
zeichnis auffiihrt, zu lesen, um sich eine eigene
Meinung leisten zu konnen. Bliebe vielleicht
noch die Moglichkeit, mit seinem Pastor oder
einem anderen Fachmann/-frau die eigenen Ge-
danken im Sinne eines akademischen Diskurses
zu erortern. In jedem Fall lohnend, meint der
Rezensent.

Bernd Wittchow
Eichendorfer Miihle 1
15374 Hermersdorf

S. 107 ..Hauerwas ethischen Entwurf zu analysieren und ihn notwendigerweise dabei auch zu systematisieren, kommt der

8. 267 ,Parakletische Rede ist demnach die theologische Bestimmung der ethischen Rede von Kirche, bei der die kirchliche
Ethik weder der Skylla einer ,geistlosen® Wirklichkeit und damit einer unkritischen Selbstauslieferung an den kirchlichen
Status quo verfillt, noch der Charybdis eines zu verwirklichenden Ideals und damit einer platten Ethisierung der Kirche das
Wort reden wiirde.*

8. 276 u. 6. Dies besagt nicht mehr und nicht weniger, daB beide aus der gleichen Erkenntnisquelle schépfen und den gleichen
Urteilsstrukturen unterworfen sind. ,.Damit wire die Pattsituation zwischen einer spiegelbildlich aufeinanderbezogenen Uber-
ordnung der Dogmatik tiber die Ethik einerseits — die auf Kosten der theoretischen Bewegungsfreiheit der theologischen Ethik
geht — wie der Verordnung einer allgemeinen Ethik vor der Dogmatik andererseits — die auf Kosten der Eigenstindigkeit und
genuinen Uniiberholbarkeit der Dogmatik geht — durchbrochen.™

48270,
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Zum Buch:

Die 10. Theologische Studienkonferenz des Ar-
beitskreises fiir evangelikale Teologie wollte
sich von den Hiobsbotschaften tiber den baldi-
gen Untergang der Kirche nicht anstecken las-
sen, sondern suchte konsequent nach biblischen

Losungen fiir eine krisengeschiittelte Kirche.
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