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Thorwald Lorenzen

Die Reformation und die Baptisten -
eine historische Analyse und
systematische Folgerungen

|. Einstimmung

1. Fiir Baptisten und fiir ihr heutiges Selbstverstdndnis ist es kaum umstritten, dass sie
sich historisch wie auch theologisch als Reformationskirche oder als reformatorische
Gemeindebewegung verstehen. Allerdings: Genau wie bei uns Baptisten die Meinung
vertreten wird, dass wir das reformatorische Anliegen mindestens ebenso gewissen-
haft zu verantworten suchen, wie es bei den anderen Reformationskirchen der Fall
ist, so gibt es bei Lutheranern und Reformierten die Meinung, dass Baptisten sich min-
destens durch ihre Ekklesiologie und die damit verbundene Taufpraxis, fiir viele aber
auch durch die Rechtfertigungslehre’, selbst ins Abseits von der Reformation gestellt
haben.

2. Damit sind aber auch schon grundlegende hermeneutische Fragen aufgeworfen.
Was meinen wir eigentlich, historisch und theologisch, wenn wir ,,Reformation® oder
»Protestantismus® sagen? Welchen Status hat z. B. der zweite Reichstag zu Speyer
(1529 - vor der Miinster-Katastrophe [1534/35]!),2 wo einerseits die Reformation -
unter Berufung auf die Gewissensfreiheit! - gegen das Wormser Edikt (1521) vertei-
digt wurde, gleichzeitig aber die Tdufer als Ketzer, Aufriihrer und Gotteslisterer (Me-
LANCHTHON) mit der Todesstrafe belegt wurden?® Welches sind und wer bestimmt die
Kriterien fiir das, was genuin reformatorisch ist? Die Lutheraner, die Reformierten
oder diejenigen Téufer, die versucht haben, das lutherische und reformierte Gedan-
kengut konsequent zu leben? Sind historische Kriterien wichtiger oder sind es theolo-
gische? Ist z. B. die theologische Kontinuitiit der heutigen Baptisten zu einigen wichti-
gen Anliegen der Téufer des 16. Jahrhunderts als ebenso wichtig oder gar als bedeutsa-
mer zu beurteilen als die historische Kontinuitdt mit den englischen Baptisten des
17. Jahrhunderts? Gehéren die englischen Separatisten und Independenten zur refor-
matorischen Tradition oder nicht? Und wie steht es mit der anglikanischen Staats-

" Allerdings muss hier sofort gesagt werden, dass reformierte Theologen im Gefolge von KarL
BarrH (z. B. JURGEN MorrMany, Hans-JoacHm Kraus, Jan MiLic Locamann) und dass das heutige
internationale Luthertum mit dem Zusammendenken von Rechtfertigung und Gerechtigkeit eine Rechtferti-
gungslehre vertreten, die der baptistischen Tradition nahe steht.

* Ahnlich kénnte man hinsichtlich der Mandate gegen die Taufer in Ziirich (1526) und in der Schweiz
(1527) fragen (Hans-Jurcen Gorrrz, Die Téufer. Geschichte und Deutung, C. H. Beck, Miinchen, 1980,
S. 129-131).

* Dazu: Hans-JORGEN GOERTZ, 4. a. O., S. 127-143.
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kirche; gehért sie in die Wirkungsgeschichte der Reformation,* oder erfiillt sie eine
Mittlerfunktion zwischen dem Protestantismus und der rémisch-katholischen Kir-
che? Und wie ist die geographische Frage zu bewerten? Sollten Baptisten in lutheri-
schen Lindern wie Deutschland und den skandinavischen Landern gleich beurteilt
werden wie Baptisten in reformierten Landern wie Schottland und der Schweiz, im
anglikanischen England oder gar in traditionell romisch-katholischen Lindern wie
Spanien, Portugal und Italien, wo es keine Reformation gegeben hat?

Dazu kommen noch die grundsitzlichen Fragen, ob wir es schaffen, einerseits
die Geschichte nicht unseren theologischen und ekklesiologischen Interessen und
Anspriichen unterzuordnen, andererseits die Geschichte nicht nur aus der Sicht der
Sieger zu sehen und zu verstehen. Es ist also angebracht, eine hermeneutic of suspicion
auch hier zu befiirworten. Wir sollten uns unsere eigenen Interessen eingestehen, und
unsere theologischen Kriterien, mit denen wir geschichtliche Ereignisse auswihlen
und bewerten, benennen. Diesen Fragen und Problemen diirfen wir nicht auswei-
chen, wenn wir unser Thema auch nur einigermafien umfianglich bedenken wollen.

Vielleicht ist es provokativ, aber ich méchte es trotzdem fragen: Ist es im besten In-
teresse der reformatorischen Sache, wenn das Luthertum oder die Reformierten oder
die Baptisten oder die Kirchen der Leuenberger Konkordie beanspruchen, das genuin
Reformatorische zu bewahren, oder sollten wir uns nicht vielmehr alle fragen, wie
wir mit unserer Existenz das in der Schrift bezeugte Evangelium in der heutigen Welt
verantworten konnen?

3. Wenn man das ,,und“ in dem mir aufgetragenen Thema - ,Die Reformation
und die Baptisten“ - ernstnimmt, dann gidbe es schon einige Maglichkeiten, die
Zugehorigkeit der Baptisten zu den Reformationskirchen in Frage zu stellen.

Die Erste wire, dass man die englischen Separatisten und Independenten, aus de-
nen die Baptisten des 17, Jahrhunderts hervorgegangen sind, nicht zur genuin refor-
matorischen Tradition zdhlt. Denn das Anliegen der Separatisten und Independenten
war ja nicht in erster Linie Abgrenzung von der rémisch-katholischen Kirche und
die geistlich-theologische Entdeckung der justificatio impii (Rechtfertigung des Gott-
losen), sondern Ablehnung der anglikanischen Staats- und Amtskirche und, damit
verbunden, der Anspruch auf Gewissensfreiheit.

Die zweite Moglichkeit wire, dass man die Tadufer des 16. Jahrhunderts, die ja
auch einen wie auch immer gearteten Traditionszweig der heutigen Baptisten darstel-
len, mit dem zweiten Reichstag zu Speyer (1529) als Haretiker, Aufriihrer oder gar
Gotteslisterer (MeLANCHTHON) ausgrenzt und als Abfall vom reformatorischen Erbe
beurteilt.

Eine dritte Mdglichkeit wére, dass sich die Baptisten selbst als Alternative nicht nur
zur rémisch-katholischen Kirche und zu den orthodoxen Kirchen, sondern auch zu
den lutherischen und reformierten Volkskirchen verstehen.> Aber wie wire dann das

* In Amerika haben sich Teile der englischen Staatskirche explizit zum Protestantismus (,,Protestant Episco
pal Church in the USA*) und zur Reformation (,,Reformed Episcopal Church®) bekannt.

* Hans-JUrGEN Goertz und W. Kraassen behaupten dies z. B. fiir die Téufer: Hans-JURGEN GOERTZ, a. a.
0., S. 11.23; W. Kraassen, Anabaptism: Neither Catholic Nor Protestant, Conrad Press, Waterloo, 1973.



Die Reformation und die Baptisten i

Verhiltnis der Baptisten zu den anderen Freikirchen und zur wachsenden charismati-
schen Bewegung zu bestimmen? Wir wollen diese Fragen nicht vergessen, wenn wir
jetzt versuchen, uns unserem Thema zu nihern.

Il. Geschichte und Theologie
Historische Anfénge des Baptismus

Es ist unbestritten, dass die Anfinge des Baptismus am Anfang des 17. Jahrhunderts
in England und Holland liegen. Umstritten ist, was die ,,General® und die ,,Particular*
Baptists in England mit den Tdufern in der Schweiz, in Deutschland, in Osterreich
und in Holland von einem Jahrhundert vorher verbindet. Wenden wir uns also zuerst
einmal dem zu, was unbestritten ist.

1. Die Anfénge in England und Holland

In der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts bildeten sich, wahrscheinlich unabhingig
voneinander, zwei baptistische Gemeindebewegungen: die General Baptists und die
Particular Baptists.® Erst vor hundert Jahren (1891) haben sich diese beiden Gruppen
in England zu einer baptistischen Konfession zusammengefunden.

a. Die General Baptists.” Die General Baptists sind aus der englischen Sepa-
ratistenbewegung hervorgegangen. Die Anfinge sind mit Namen wie Joun SMyTH
(1570-1612) und THomas Hewwys (1556-1616) verbunden. Bewusste Trennung von
der ,,Church of England“ und ihrer Taufpraxis, intensives Studium der Bibel und
der Einfluss oder wenigstens die Kenntnisnahme der mennonitischen Gemeinden in
Holland fiithrten zu der Erkenntnis, dass sich christliche Gemeinde aus der Gemein-
schaft gldubig getaufter Christen konstituiert. Die erste Baptistengemeinde entstand
im Exil in Amsterdam. 1612 hat dann Tromas Hewwys eine kleine Gruppe nach Eng-
land zuriickgefithrt. Weitere Gemeinden wurden gegriindet, und besonders auch in
den Jahren der ,,Great Revolution“ (1642-1649) hatten diese viel Zulauf. Menschen,
besonders in den unteren gesellschaftlichen Schichten, waren verunsichert in ihrem
Verhéltnis zu Krone und Staat, und sie fiihlten sich von der etablierten Kirche un-

® Einen guten Uberblick vermitteln B. R. Wrre, The English Baptists and the Seventeenth Century.
A History of the English Baptists, vol. 1, The Baptist Historical Society, London, 1983 und H. Leon
MCBETH, The Baptist Heritage, Broadman, Nashville, 1987, S. 19-122,
Neben den General und den Particular Baptists gab es noch die Seventh Day Baptists, die um die Mitte
des 17. Jahrhunderts entstanden, calvinistisch in ihrer Theologie waren und den ,seventh day* als giiltig fiir
Juden und Christen ansahen. Es war eine kleine Gruppe, die fiir die Entwicklung und das Selbstverstindnis
der Baptisten unbedeutend gebliecben ist. Vgl. B. R. WhiTE, a. a. 0., S. 8.

" B. R. WHITE, a. a. O., S. 21-57. Glaubenshekenntnisse der ,,General Baptists* von 1660 (,, The Standard
Confession) und 1678 (,,Orthodox Creed*) in: WiLLiam L. Lumpkin, Baptist Confessions of Faith,
Judson Press, Valley Forge, rev. ed. 1969 [1959], 8. 220-235, S. 295-334.
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verstanden und allein gelassen. Viele suchten neue geistliche Orientierung und eine
Anzahl fanden diese in Baptistengemeinden, wobei der Name ,,Baptisten“ diesen Ge-
meinden von ihren Gegnern zugelegt wurde, um die Baptisten zu desavouieren.

Die General Baptists vertraten die theologische Meinung, dass Jesus Christus fiir
alle Menschen gestorben ist. Die Siihne ist also ein ,general“ Angebot Gottes an alle
Menschen, und die Menschen haben die Méglichkeit, also einen relativ freien Willen,
um dieses Angebot anzunehmen bzw. abzulehnen. Man wollte bewusst christliche
Gemeinde sein. Die Gemeinden sollten nicht zu grof sein, so dass die Leute sich ge-
genseitig kennen konnten. Die Leitung wurde von Altesten fiir die geistliche Betreu-
ung, von Diakonen fiir soziale und administrative Anliegen und von Predigern fiir
die Verkiindigung des Evangeliums und die Handhabung der Sakramente besorgt. Die
Autoritit war in der Gemeindeversammlung lokalisiert. Das Verhéltnis zum Staat war
positiv, sofern sich der Staat nicht in Gewissens- oder Gemeindeangelegenheiten ein-
mischte.

b. Particular Baptists.® Die erste Particular (or Calvinistic) Baptist Church ent-
stand wohl um 1640 in London im Umkreis der ,Independents” (,,Congregationa-
lists*), die sich von der Church of England gelgst hatten und durch ihr Studium der
Schrift und wohl auch durch das Wissen von anderen Baptistengemeinden in Eng-
land und Holland die Siuglingstaufe ablehnten und die Taufe durch Untertauchen
bewusst glaubender Christen praktizierten. Die Particular Baptists vertraten ein parti-
kulares Sithnetodverstindnis. Christus ist demnach nicht fiir alle, sondern nur fiir die
Auserwihlten gestorben.

¢. Gemeinsamkeiten. Es gab von Anfang an bedeutende Gemeinsamkeiten zwi-
schen den General und den Particular Baptists, die einen spéteren Zusammenschluss
- allerdings erst 1891 - méglich machten. Beide Gruppen vertraten eine Ekklesiologie
der ,gathered community” bewusst glaubender- und auf ihren Glauben hin durch
Untertauchen getaufter Christen. Letztgiiltige Autoritét hatte die Gemeindeversamm-
lung. Die Gemeinden schafften sich aber innergemeindliche und auch gemeindever-
bindende Strukturen (Associations), um das Gemeindeleben zu gestalten. Alteste, Di-
akone und Prediger wurden berufen, wobei keine Dienste auf sie begrenzt waren. Die
meisten Gemeinden praktizierten ,,closed membership“ und ,,closed communion® - es
durften also nur glaubende und getaufte Christen Mitglieder der Gemeinden werden
und am Herrenmahl teilnehmen. Es gab aber einige Gemeinden der Particular Bap-
tists, die eine ,offene Mitgliedschaft“ und ,,open communion“ vertraten und prakti-
zierten. Das ,,parish principle®, wonach jeder, der in einer jeweiligen ,,parish® geboren
wurde, automatisch zur Gemeinde gehort und als Saugling getauft wird, wurde abge-
lehnt. Innerhalb der Gemeinden wurde Gemeindedisziplin geiibt in dem Bestreben, so
gut wie moglich neutestamentliche Gemeinde zu verwirklichen.

Wichtig fiir alle Baptisten war von Anfang an das Bekenntnis zur unmittelbaren

¢ B. R. WHITE, a. a. O., S. 58-92. Bekenntnisse der ,,Particular Baptists® von 1644 (,London Confession®,
revised 1646) und 1677 (,,Second London Confession®, revised 1688), in: WiLLiam L. Lumpkin, a. a.
0., 8. 144-171, 8. 235-295.
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und direkten Autoritit der Bibel. Der Bibel sei mehr zu gehorchen als Tradition, Kir-
che, Staat, Krone und der guten Sitte. Und genau wie die ,Independents® und die
»Separatists” meinten, dass die Anglikanische Kirche im Namen der Bibel abgelehnt
oder reformiert werden miisse, so meinten die Baptisten, dass aus gleicher Logik die
Sduglingstaufe abgelehnt und die Gldubigentaufe eingefithrt werden miisse. Hand in
Hand mit diesen Uberzeugungen ging natiirlich eine bewusste Ablehnung der damali-
gen Church of England und mit ihr der romisch-katholischen Kirche, von der die ang-
likanische Kirche ihre bischéfliche Struktur und ihre Taufe iibernommen hatte.

Im Gegensatz zu den kontinentalen Taufern hatten die englischen Baptisten keine
grundsitzlich negative Haltung zu Staat, Krone und Gesellschaft. Allerdings machten
ihre Erfahrungen auch sie kritisch. Es gab nicht nur die finanziellen Forderungen
(,,tithing*), mit denen Staat und Kirche ihre Diener und ihre Kriege bezahlen wollten,
sondern wegen ihrer Opposition zur etablierten Kirche kamen Baptisten auch unter
politischen und sozialen Druck bis hin zu Verfolgung und Tod.? Der Anspruch, mit
ihrem Gewissen letztlich nur an das Wort Gottes gebunden zu sein, war grundlegend
fiir den historischen Ursprung der Baptisten. Dies fiihrte dazu, dass die vollstdndige
Trennung von Staat und Kirche und verbunden damit das Insistieren auf Religions-
und Gewissensfreiheit ein wichtiges Anliegen fiir alle Baptisten wurde.

d. Ausblick. Wenn man die Puritaner in England und die auf ihrem Boden
gewachsenen Separatisten als Teil der Reformationshewegung und des Protestantis-
mus ansieht, dann muss das Gleiche auch fiir die Baptisten gelten; denn es war
das Anliegen der Baptisten, das von dort her kommende Glaubens-, Schrift- und
Gemeindeverstindnis konsequent zu leben und zu verwirklichen.

2. Die T&aufer des 16. Jahrhunderts

Barry WHiTE wird Recht haben mit seiner Feststellung, dass es unwahrscheinlich sei,
dass die européischen Tauferbewegungen des 16. Jahrhunderts den Ursprung der Bap-
tisten im 17. Jahrhundert nicht beeinflusst haben sollten; dass man dies aber auch
nicht beweisen konne, weil einerseits bei den englischen Baptisten kein Interesse be-
stand, irgendeine Verbindung oder gar historische Kontinuitét mit den Tdufern zu be-
kennen, denn die Téuferbewegung oder die von ihren Gegnern gezeichnete Karikatur
hatte keinen guten Ruf in England;'® andererseits kann man den Ursprung der engli-
schen Baptisten auch ohne Bezugnahme auf die Téufer {iberzeugend darstellen.” Ich
meine, dass man die heutigen Baptisten schon aus dem Grunde nicht ohne die Taufer
des 16. Jahrhunderts verstehen sollte, weil die freikirchliche Bewegung, die heute die

? B. R. WHITE, a a. O., 8. 93-138.

""Die ,Particular Baptist Confession® von 1644 und die ,,General Baptist Confession® von 1660 bezeugen
beide in ihrer Einleitung, dass sie nicht mit den ,,Anabaptists* verwechselt werden wollen: ,,The Confession
of Faith, of those Churches which are commonly (though falsely) called Anabaptist (Lumpkiy, S. 153, S.
156; Hervorhebung vom Autor); ,,A brief Confession or Declaration of Faith, set forth by many of us, who
are (falsely) called Anabaptist” (Lumpkin, S. 224; Hervorhebung vom Autor).

" B. R, WHITE, a. a. 0., S. 22f.

ThGespr 2000 ¢« Heft 3



80 Thorwald Lorenzen

Welt umspannt, bei den Tédufern ihren Anfang nahm.'* Viele Baptisten, einschliefflich
fithrender englischer baptistischer Kirchengeschichtler (z. B. Ernest A. Payne'™?), ver-
treten die Meinung, dass die kontinentalen Téufer die englischen Separatisten, aus de-
nen die Baptisten hervorgingen, beeinflusst haben. Entscheidend ist jedoch die Tatsa-
che, dass heutige Baptisten einige wichtige theologische Anliegen und Uberzeugungen
mit den Tdufern gemeinsam haben.

Bei der Tauferbewegung des 16. Jahrhunderts handelt es sich keinesfalls um eine
einheitliche Bewegung. Bis zum heutigen Tag wird die Tduferbewegung durch die
Namen ,MoONTzER® und , Miinster” desavouiert - wobei diese Namen zwar eine
spektakuldre Seite der Tduferbewegung darstellen, aber keineswegs représentativ
fiir diese Bewegung sind. Man muss heute mindestens drei Traditionszweige in der
Tauferbewegung des 16. Jahrhunderts unterscheiden: die Taufer in der Schweiz, in
Stiddeutschland und in den Niederlanden.

a. Die Taufer in der Schweiz.!® Der Anfang der Tduferbewegung in der Schweiz
kann nur im Kontext der Reformation Zwincuis und, zu einem geringeren MafRe, Lu-
THERS verstanden werden. Viele der spateren Taufer wollten anfinglich zusammen mit
und unter der Leitung Zwincuis die Kirche reformieren. Lange bevor die erste Glau-
benstaufe im Januar 1525 ausgefiihrt wurde, gab es jedoch Schwierigkeiten, wie weit
und wie schnell Reformen durchgefiihrt werden sollten, welche Autoritdt dem Staat
bei den Reformen zukdme und wie man Glaube und Taufe zusammendenken kénne.,
Wihrend Zwinc die notigen Reformen durch die Zustimmung des Ziircher Rates im-
mer wieder absichern wollte und auf die Hilfe des Staates zur Durchsetzung der Re-
formation grofsen Wert legte, wollten einige seiner Freunde, die spiteren Tédufer, dass
die Reformen von den Kirchengemeinden beschlossen und durchgefiihrt werden. Sie
fithlten sich nur dem Worte Gottes verpflichtet, und sie gaben dieser Verpflichtung
Ausdruck, indem sie (teilweise zusammen mit Zwincri) die Fastenpraxis brachen, Pre-
digten tiber Heiligenverehrung unterbrachen, nach einer Reformierung der Messe ver-
langten, und die Antiklerikalismen der Bauern und Landgemeinden unterstiitzten, in-
dem sie diese ermutigten, die Zahlung des Zehnten zu verweigern und zu verlangen,
eigene Priester einsetzen zu diirfen.

Als man nach einer Disputation {iber die Taufe merkte, dass es weder mit ZwINGLI

2Vgl. Frirz BLanke, Briider in Christo. Die Geschichte der iltesten T4ufergemeinde (Zollikon 1525)
TVZ Verlag, Ziirich, 1975; FrankuiN H. LitteLL, ,, The Anabaptist Concept of the Church, ,, in: Guy
F. HersuperGER, The Recovery of the Anabaptist Vision. A Sixtieth Anniversary Tribute to Harold S.
Bender, Herald Press, Scottdale, 1957, S. 119-134.

" Ernest A, Payne, ,, The Anabaptist Impact on Western Christendom®, in: Guy F. HersHBERGER, The
Recovery of the Anabaptist Vision. A Sixtieth Anniversary Tribute to Harold S. Bender, Herald
Press, Scottdale, 1957, S. 305-316, S. 311-314.

' Einzelheiten in: J. Danny WEAVER, Becoming Anabaptist. The Origen and Significance of Sixteenth-
Century Anabaptism, Scottdale, Pennsylvania / Kitchener, Ontario, 1987, S. 25-51; Hewowp Fasr, Hg.,
Der linke Fliigel der Reformation. Glaubenszeugnisse der Taufer, Spiritualisten, Schwirmer und
Antitrinitarier. Klassiker des Protestantismus, Band IV. Sammlung Dieterich, Band 269, Schiinemann
Verlag, Bremen, 1962, S. XIII-XXII; Haxs-JURGEN GOERTZ, a. a. O, S. 14-23; Frirz BLANKE, »Anabaptism
and the Reformation®, in: Guy F. HersugerGer, The Recovery of the Anabaptist Vision. A Sixtieth
Anniversary Tribute to Harold S. Bender, Herald Press, Scottdale, 1957, S. 57-68; Frrtz BLANKE,
Briider in Christo, Die Geschichte der éltesten Taufergemeinde (Zollikon 1525), TVZ Verlag, Ziirich, 1975.
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noch mit dem Ziircher Rat eine Verstindigung geben wiirde, wurde im Januar 1525 die
erste Glaubenstaufe durchgefiihrt. Dies war formal der Anfang des Tdufertums. Der
wirkliche Anfang kann wohl schon etwa drei Jahre frither datiert werden. In den the-
ologischen Reflexionen und Erdrterungen der ,,Schweizer Briider® waren die Schrif-
ten von ANDREAS KARLSTADT, anfinglich ein Anhédnger Lurnirs, sehr einflussreich.
Von Ziirich aus verbreitete sich der Einfluss zu Husmaier in Waldshut, zu MicHAEL
SarTiER in Strafburg und in viele weitere Stddte und Dorfer in der Schweiz und in
Stiddeutschland.’ Theologisch fanden diese Anfédnge einen ersten Niederschlag, aber
auch schon eine Korrektur (hinsichtlich der Wehrlosigkeit), in der ,,Schleitheimer Ver-
einbarung“von 1527,'% die zusammen mit einem Brief von KoNrRAD GREBEL an THOMAS
Muntzer (1524)'7 einen guten Einblick in die theologischen Uberzeugungen der ers-
ten Tédufer verschafft.

Kontrovers zwischen den Tdufern und Zwincrr waren nicht die Hauptlehren der
Glaubensbekenntnisse wie Gotteslehre, Trinitiit, Christologie und die Rechtfertigung
aus dem Glauben. Dass diese in der Schleitheimer Vereinbarung nicht explizit genannt
werden, heifSt natiirlich nicht, dass sie fiir die Taufer nicht wichtig waren. Es bedeutet
einfach, dass diese nicht kontrovers waren. Auch iiber die Feier des Herrenmahls und
tiber die Autoritdt der Bibel war man sich grundsétzlich einig, wobei die Tdufer das
Neue Testament und Jesus Christus als hermeneutischen Schliissel hervorhoben. Die
Konfliktpunkte bezogen sich auf die ernsthafte Nachfolge im Glauben,'® auf die damit
verbundene Ekklesiologie und die Taufe, auf das Verhiltnis von Kirche und Staat und
auf die theologische Bewertung, ob es einen christlichen Staat geben kénne.

Als Teil ihres Schriftgehorsams und ihrer negativen Erfahrung mit Kirche, Staat
und Gesellschaft, lernten die Tdufer den Glauben als Nachfolge verstehen, die sich im
Kreuz griindete und in der Néchstenliebe und Wehrlosigkeit ihre konkrete Ausprigung
fand. Die wahre Kirche wurde als Gemeinde von Briidern erfahren und verstanden,
wobei das Priestertum aller Glaubenden hervorgehoben und Gemeindezucht geiibt
wurde. Mit dieser Ekklesiologie war die Verschmelzung von Kirche und Staat, Gesell-
schaft und Christentum - also das Corpus Christianum - grundsitzlich in Frage gestellt.
Die Welt wurde als heillos angesehen und musste daher missioniert werden. Fiir das
innergemeindliche Selbstverstindnis wurden die Sakramente im Relationsverhiltnis
Wort-Glaube-Gemeinde interpretiert. Damit wurde ein sakramentales Verstindnis von
Taufe und Herrenmahl abgelehnt, und man war bemiiht, den Glauben und die Ge-
meinde nicht aus dem Sakramentsgeschehen zu verdringen.

Besonders mit ihrer negativen Bewertung der Welt und ihren Strukturen und der

** Den Einfluss auf die Anfinge des Taufertums in Augsburg beschreibt Hans Guperian, Die Tiufer
in Augsburg. Thre Geschichte und ihr Erbe. Ein Beitrag zur 2000-Jahr-Feier der Stadt Augsburg,
Ludwig Verlag, Pfaffenhofen, 1984, S. 20-33.

' BEarrICE JENNY, Das Schleitheimer Tauferbekenntnis 1527 (0. J.).

" Hemworp Fasr, a. a. 0., 8. 12-27.

** Wobei die ,,Nachfolge* auch fiir ZwmveLi, wenigstens bis zum Tauferstreit, ein wichtiges Anliegen war
(vgl. Joun H. Yoper, Taufertum und Reformation im Gesprich. Dogmengeschichtliche Untersuchungen
der frithen Gespriche zwischen Schweizerischen Taufern und Reformatoren. Basler Studien zur Histori-
schen und Systematischen Theologie, Band 13, EVZ-Verlag, Ziirich, 1968, S. 187).
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damit implizierten Absonderung von der Welt haben die ersten Tdufer ein Gemeinde-
und Weltverstéindnis vertreten, das in der baptistischen Tradition nur teilweise nach-
vollzogen und erheblich modifiziert wurde. Doch Freiwilligkeitskirche an Stelle von
Volkskirche, das Bekenntnis zur unmittelbaren Autoritéit der Schrift, die Bereitschaft,
den Glauben zu leben und wenn nétig, dafiir zu leiden, die Trennung von Staat und
Kirche und die Absicht, Gemeinde nach dem Neuen Testament zu batven und zu le-
ben, sind bleibende Anliegen der Baptisten gebliehen.

b. Die Tédufer in Siiddeutschland.' Unabhingig von den Schweizer ,Briidern®
- ,Wiedertiufer” wurden sie ja von ihren Gegnern genannt - bildeten sich verschie-
dene Taufergruppen in Siiddeutschland, die sich dann von dort nach Mahren und Ti-
rol hin ausbreiteten. Diese Gruppen waren teilweise sehr unterschiedlich in ihrer the-
ologischen und praktischen Ausrichtung. Bekannt und beriichtigt wurden sie durch
THoMAs MUNTZER Wegen seiner Verquickung von Theologie und Politik, einschliefilich
der Anwendung von Gewalt. Aber die Haltung von TrHomAs MUNTZER War keineswegs
représentativ. In ihrer geschichtlichen Wirkung ist der Einfluss von Minnern wie
Haxs Hur, Prgram MarpecK, Jakos Huter und Hans Denck viel nachhaltiger. Diese
Téufergruppen waren keine Gemeindebewegung im Sinne der Schweizer ,Briider*,
obwohl die huterischen Briiderhéfe den Individualismus zu iiberwinden suchten, in-
dem sie Kollektive mit Giitergemeinschaft strukturierten.?” Doch im Grofien und Gan-
zen war den siiddeutschen Téufern die Berufung zum Auserwihltsein in Erwartung
des baldigen Gerichtes wichtiger als Gemeinden mit Langzeitwirkung zu griinden. Die
Taufe war dann auch eher die Versiegelung fiir das anstehende Gericht als der Eintritt
in die Gemeinde und das Bekenntnis zur Christusnachfolge.

Auch diese Tdufergruppen lassen sich nur im Kontext der Reformation verstehen.
Anfinglich hatten viele der Tiuferfiihrer regen und engen Kontakt nicht nur mit re-
formatorischem Gedankengut, sondern auch mit fithrenden Reformatoren: MUNTZER
mit LutHER, DENCK mit OEcorAMPAD, MARPECK mit Bucer und Caprro. Auch hier lassen
sich wichtige ,,baptistische* Anliegen als Radikalisierung von reformatorischen Anlie-
gen verstehen: Der Ruf in die Nachfolge als konkret gelebter Glaube, der Antiklerika-
lismus, anfanglich als Ablehnung der rémisch-katholischen Kirche, der sich dann aber
auch gegen die reformatorischen Landeskirchen wandte, die teilweise Unterstiitzung
der Anliegen der Bauern und des Bauernkrieges als Ausdruck ihres sozialen Gewis-
sens. In der Haltung zum Staat und in der Gewaltfrage war man unterschiedlicher
Meinung. Die Tendenz ist jedoch klar. Man wollte bewusst Christ sein und dieses
Christ-Sein vom Biirger-Sein unterscheiden. Die Glaubenstaufe war dafiir der Aus-
druck. Die Obrigkeit sollte sich nicht in Glaubensangelegenheiten einmischen.

" Einzelheiten in: J. Danny WEAVER, a. a. O., 8. 52-70; HaNs-JURGEN GoERTZ, a. a. O, S. 23-32;
Hans GUDERIAN, a. a. O.

Vgl Roert FRIEDMANN, ,, The Hutterian Brethren and Community of Goeds*®, in: Guy F. HERSHBERGER,
The Recovery of the Anabaptist Vision. A Sixtieth Anniversary Tribute to Halold S. Bender,
Herald Press, Scottdale, 1957, S. 83-90.
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c¢. Die Taufer in Mitteldeutschland und den Niederlanden.? Neben der
Schweiz und Siiddeutschland muss man von einer dritten Téduferbewegung sprechen,
die mit Namen wie MercHIOR Horrman und Menno Simons, aber auch mit der bedau-
ernswerten Tragddie in Miinster verbunden bleibt. Zwar waren Vernetzungen mit den
Taufern in Stiddeutschland, Strafburg und auch den Schweizer ,,Briidern“ da, doch
gab es auch wieder geniigend Eigeninitiative und eigene Priagung, um von einem drit-
ten Pfeiler der Téuferbewegung zu sprechen.

MEeLcHiorR Horrman war Pfarrer in der lutherischen Kirche und offensichtlich be-
einflusst von der Theologie Luthers und Karistapts. Durch seine Verbindung mit
Téufern, besonders in Strafburg, wurde er immer kritischer und schloss sich dann
der Tauferbewegung an, die er auch bald zu prigen begann. Horrmans Einfluss ging in
zwei entgegengesetzte Richtungen. Da war einmal die Miinster-Katastrophe, wo man
nicht nur versuchte, einen Gottesstaat auf Erden aufzurichten, sondern diesen auch
mit Waffengewalt, Folter und Terror durchzusetzen. Wihrend Horrman die Revoluti-
on mit der Wiederkunft Christi von Gott erwartete, wollte sein Konvertit Jan MATTHIS
sie mit Waffengewalt herbeifiihren und dabei auch das Gericht iiber alle Gottlosen in
die eigenen Hinde nehmen.

In Reaktion und Gegensatz zu ,,Miinster” hat sich Menno Sivons von jeder Gewalt-
anwendung distanziert und fiihlte sich dem Pazifismus verpflichtet. Durch das Studi-
um einiger Schriften Luthers, aber auch Bucers und Buriingers, und durch sein eige-
nes Studium der Schrift wandte sich dieser rémisch-katholische Priester von seiner
Kirche ab und schloss sich der Tduferbewegung an. Er protestierte 6ffentlich gegen die
Auswiichse in Miinster und versuchte auch sonst, alle Verbindungen mit ,,Miinster*
zu verdriangen oder zu verschweigen. Wichtig war thm die Gemeinde von glaubenden
und auf thren Glauben hin getauften Gliedern, die versuchen wollten, in ihrer Situati-
on neutestamentliche Gemeinde zu bauen und damit Analogien zum Reich Gottes zu
schatfen. In den Niederlanden wurde die Reformation seit etwa 1530 von den Téufern
angefiihrt. Erst spéter, ab 1550 oder 1560, wurde die Tiduferreformation von der ma-
gistralen Reformation iiberholt.

Auch dieser Teil der Tauferbewegung, besonders MeLcHior HorrMan und MENNO
SiMoNs, ist nicht ohne die Reformation zu verstehen. Horrman und Smvons stellten die
Rechtfertigung aus Glauben nicht in Frage, iibten aber gleichzeitig scharfe Kritik an
Pfarrern und Priestern ihrer Kirche, deren Leben ihrer Lehre widersprach. Horrman
wurde durch Sonderlehren in der Eschatologie und in seinem Schriftverstindnis und
letztlich durch sein Herrnmahlsverstindnis, das eher dem Zwincuis als dem LuTHERS
entsprach, untragbar fiir die lutherische Kirche. Der Bruch mit ihren Kirchen wurde
dann von beiden durch ihr Bekenntnis zur Glaubenstaufe vollzogen.

Fiir heutige Baptisten spielt die Eschatologie und Christologie (Christus wurde
Mensch, ohne das Fleisch Marias anzunehmen) Horrmans keine Rolle mehr und die

¥ Einzelheiten in: J. DANNY WEAVER, a. a. O., S. 71-112; Hans-JUrGEN GoErTz, a. a. O., S. 32-39; N. Van
DER Zijpp, ,,The Early Dutch Anabaptists®, in: Guy F. HERSHBERGER, The Recovery of the Anabaptist
Vision. A Sixtieth Anniversary Tribute to Harold S. Bender, Herald Press, Scottdale, 1957, S. 69-82.
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Anwendung von Gewalt, die zwar nicht von Horrman selbst, aber doch von den
Téufern in Miinster vertreten wurde, wird von Baptisten abgelehnt. Ja, es ist sogar
so, dass heutige Baptisten in Europa gerade wegen der Auswiichse in Miinster dazu
neigen, ihre Verbindung mit den Tdufern unterzubewerten oder gar zu verneinen. Al-
lerdings muss auch gesagt werden, dass es Baptisten aufSerhalb Europas gibt, die das
Erbe der gewaltlosen und Gewalt verneinenden Téufer, der Schweizer ,,Briider®, der
Schleitheimer Vereinbarung und von Mex~o Smons fiir sich in Anspruch nehmen und
im Rahmen der 6kumenischen Christenheit zusammen mit den Mennoniten bewah-
ren und vertreten méchten.

d. Ausblick. Wir haben gesehen, das man keinesfalls von einem einheitlichen Ur-
sprung der Tduferbewegung des 16. Jahrhunderts sprechen kann. Ganz falsch wire
es, wie es leider aber immer noch vorkommt, die Tduferbewegung mit Blick auf
~Miinster” oder MUNTZER zu betrachten und zu beurteilen. Wenn heutige Baptisten
das tduferische Erbe positiv beurteilen und auch rezipieren, dann meinen sie
gerade nicht ,Miinster” und MunTzER. Sie meinen auch nicht die Eschatologie Horr-
Mans oder die Christologie Smvons. Sondern sie identifizieren sich hauptsdchlich
mit einem voluntiren Glaubens- und einem daraus resultierendem Gemeinde- und
Taufverstindnis. Die Gemeinde als die gathered community glaubender und auf ihren
Glauben hin getaufter Christen ist ihnen wichtig. Diese Gemeinde fiihlt sich der Bibel
verpflichtet und will Gemeinde nach dem Neuen Testament sein und bauen. Sie ver-
steht ihren Glauben als Geschenk Gottes (Rechtfertigung!). Dieser Glaube will in der
Nachfolge Jesu delebt werden und ist daher bereit zu leiden. Staat und Welt werden
von der Gemeinde und vom Reich Gottes streng unterschieden und miissen missio-
niert werden.

Alles dies kann, geschichtlich wie auch theologisch, nur im Kontext der Reformati-
on verstanden werden.?? Natiirlich haben auch andere Einfliisse (Humanisten, Spiri-
tualisten, Dissidentenbewegungen des Mittelalters) eine Rolle gespielt. Aber es kam
von der Reformation her, dass die Tdufer die Freiheit erhielten, sich von der Autoritit
der Kirche ab- und der Autoritit der Schrift zuzuwenden; der reformatorische Glaube
schenkte ihnen die Freiheit, ohne Vermittlung der Kirche an Gott zu glauben. Von
dort her wurden sie in ihrem Antiklerikalismus ermutigt. Von dorther kam die Ein-
sicht und die Bedeutung fiir das Priestertum aller Glaubigen, und damit dann auch
die Ermichtigung, christliche Gemeinde nach ihrer Erkenntnis der Schriften zu bauen
und gleichzeitig Dogmen und Praktiken, die sie als nicht schriftgeméfs bewerteten, zu
relativieren oder gar abzulehnen.

Die entscheidende Frage ist jedoch die, ob der mit der Glaubenstaufe vollzogene
Bruch mit den Reformationskirchen als Abkehr oder als Radikalisierung oder gar als
Weiterfithrung der Sache der Reformation beurteilt wird. Wohl gemerkt, es geht hier

# Was Fritz BLanke mit Blick auf die Ziircher Téufer sagt, hat eine gewisse Allgemeingiiltigkeit fiir
das Verhiltnis von vielen T#uferkreisen zur Reformation: ,Dies darf als sicher gelten: Der Nihrboden,
auf dem das neue Denken der GreeeL, Manz, BroTLy, BLaurock und ihrer Anhiinger gewachsen ist, war
nicht das Mittelalter, weder das rémische noch das waldensische, sondern war ZwincLis reformatorische
Lehre*, Briider in Christo, S. 45 [vgl. S. 42-46].



Die Reformation und die Baptisten 85

nicht in erster Linie um die Taufe, sondern es geht darum, was Glaube und was die
Gemeinschaftswirklichkeit des Glaubens (Kirche, Gemeinde) ist. Wir miissten uns al-
so der Frage stellen, ob die Verurteilungen der Tdufer als Haretiker, Aufriithrer und
Gotteslisterer aufrecht erhalten werden kénnen, oder ob man wenigstens die gewalt-
losen Tédufer wie die Schweizer Briider, Pi.gram MarpEck, MENNO Simons und die vie-
len namenlosen Téufer, die versucht haben, in der Nachfolge Jesu zu leben und ver-
bindliche Gemeinden zu bilden, als christliche Méartyrer betrachten kann, die das re-
formatorische Erbe nicht verneint, sondern bejaht und mit ihrem Leben verantwortet
haben. Wir wiirden es uns zu leicht machen und weder der baptistischen Tradition
noch dem heutigen baptistischen Selbstverstindnis entsprechen, wenn wir diesen Fra-
gen auswichen, indem wir die Verbindung der Baptisten mit den T#ufern des 16. Jahr-
hunderts verneinten.

3. Johann Gerhard Oncken und die Anfénge des Baptismus in Deutschland #

In Deutschland, und dann von dort her auch in anderen européischen Lindern, ist der
Baptismus mit der Person von JoHANN GERHARD ONCKEN (1800-1884) verbunden. On-
cken war aktives Mitglied der lutherischen Kirche. Schon als Teenager ging er in den
Dienst eines schottischen Kaufmanns und pendelte einige Jahre zwischen Hamburg,
Schottland und England. In Schottland und England wurden ihm im Kontext zweier
Freikirchen, der ,,Reformed Presbyterian Church® und der ,, Independent Church®, rei-
che geistliche Eindriicke und eine Liebe fiir die Bibel vermittelt, die dann schlieflich
zu seiner Bekehrung in einer methodistischen Gemeinde in London fithrten. Er 16ste
sich dann bald von seinen Kaufmannsdiensten und kehrte als Missionar nach Ham-
burg zuriick, wo er anfinglich seine geistliche Heimat in der englisch-reformierten Ge-
meinde (Independent Church) in Hamburg fand. Er fing jedoch bald an, seine eigenen
Versammlungen zu organisieren und an verschiedenen Orten zu predigen. Dies fiihrte
zu Opposition, Auseinandersetzungen und Gefdngnis. Sein Schriftstudium, und wohl
auch die Schriften von MeNNO Smvons, weckten und vertieften seine Zweifel an der
Kindertaufe. 1834 lies er sich zusammen mit einigen anderen von dem amerikani-
schen baptistischen Theologen Barnas Sears in der Elbe taufen, wonach dann die ers-
te Baptistengemeinde neuerer Zeit in Deutschland gegriindet wurde. Er musste Verfol-
gung und Verunglimpfung von den staatlichen Behérden erleiden, aber die von ihm
ins Leben gerufene Gemeindebewegung ist bis zum heutigen Tag lebendig geblieben.
Der Anfang der kontinental-europdischen Baptisten im letzten Jahrhundert ist
mit theologischen Uberzeugungen verbunden, die fiir Baptisten und baptistische Ge-
meinden bis in die heutige Zeit, wenn auch mit unterschiedlicher Bewertung und
Bedeutung, wichtig geblieben sind. Da ist zuerst einmal die lebendige Glaubenser-
fahrung (Bekehrung und Heiligung), die weder auf Moral noch auf theoretisches
Filirwahrhalten bestimmter dogmatischer Aussagen reduziert werden darf. Damit ver-

# Einzelheiten in: GUNTER BALDERS, Theurer Bruder Oncken. Das Leben Johann Gerhard Onckens in Bildern
und Dokumenten, Oncken Verlag, Wuppertal, 1978.
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bunden ist ein verbindliches Gemeindeleben mit dem Bestreben, Gemeinde nach dem
Neuen Testament zu bauen. In der Glaubenstaufe werden Bekehrung, Gemeindemit-
gliedschaft und Berufung in die Nachfolge 6ffentlich in der Gemeinde bekannt und
gefeiert. Im Herrnmahl wird man sich der christologisch bestimmten Identitét der Ge-
meinde bewusst. Wichtig ist, dass die Gemeinde nicht fiir sich selbst existiert, sondern
ihren Glauben in der Mission verantwortet. Jeder Baptist sollte ein Missionar sein. Die
Trennung von Staat und Kirche geht aus der genannten Ekklesiologie hervor. In allem
wollte man als alleinige Autoritét der Schrift folgen.

lll. Theologie und Geschichte

Es ist offensichtlich: Die Anfidnge des Baptismus in Europa sind sehr vielfiltig. Man
kann sich weder auf eine Griindergestalt noch auf eine integrierende Person und eine
mit ihr zusammenhéangenden Theologie berufen. Auch Glaubensbekenntnisse haben
nur regionale und zeitbedingte Bedeutung und sind darum fiir Baptisten theologisch
unbedeutend. Und doch gibt es identitidtsformierende Elemente, die ihren strukturel-
len Ausdruck in Baptistengemeinden und in nationalen und internationalen Biinden
gefunden haben.

Wir sollten uns jetzt iiber die Themen verstindigen, die sich in der geschichtli-
chen Entwicklung fiir das heutige Selbstverstdndnis der Baptisten als wichtig erwie-
sen haben, und bei denen sich die Frage stellt, inwieweit die Baptisten bei diesen
identitdtsformierenden Elementen genuin reformatorische Einsichten vertreten. Wir
diirfen also der Frage nicht ausweichen, ob Baptisten das reformatorische Erbe ver-
antworten, radikalisieren oder verneinen. Wobei die Frage immer noch offen ist, was
genau das ,,reformatorische Erbe ist, und wer es vertritt.

1. Sola Scriptura

Die Abwendung von der Autoritit der rémisch-katholischen Kirche und ihren Amtern,
Strukturen und Sakramenten und die Hinwendung zur Autoritit der Schrift haben
Baptisten mit der Reformation gemeinsam. Auch dass man sola scriptura nicht bibli-
zistisch, sondern im Sinne von solus Christus versteht, diirfte allgemein anerkannt
sein.

Im Unterschied zu den lutherischen Kirchen kennen Baptisten keine verbindlichen
Glaubenshekenntnisse. Wo Bekenntnisse formuliert wurden und werden - und es gibt
viele baptistische Glaubenshekenntnisse - sind diese immer aus situativen Zwéngen
hervorgegangen, und ihre Autoritdt ist, wie auch bei den vielen reformierten Be-
kenntnissen, zeitlich und geographisch begrenzt geblieben. Allerdings ist die Autoritit
der Bekenntnisse bei allen Reformationskirchen wenigstens theoretisch durch die
itbergeordnete Autoritét der Schrift relativiert.

Innerhalb der Schrift wird dem Neuen Testament eine besondere Rolle zuerkannt.
Baptisten wollen neutestamentliche Gemeinde bauen. Das entspricht eher der luthe-
rischen Theologie (,,was Christum treibet*) als der reformierten Bundestheologie, ob-
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gleich die letztere besonders im britischen Baptismus eine zentrale Rolle spielt.

Auch christliche Tradition wird von Baptisten nicht generell abgelehnt. Aber sie
stellen die Wahrheitsfrage. Sie unterscheiden zwischen wahrer, der biblischen Bot-
schaft entsprechenden und falscher, der biblischen Botschaft widersprechenden Tradi-
tion. Der Mafsstab fiir diese Unterscheidung ist eine christologisch gedeutete Schrift.

Wichtig ist auch, dass die Schrift den Laien zum Selber-Lesen oder Selber-Hoéren
ithergeben wurde. Das von Luther verkiindigte Priestertum aller Gldubigen wurde
und wird von Baptisten bis zum heutigen Tag sehr ernst genommen. Der damit
verbundene Antiklerikalismus hat zwar wiithrend der Reformationszeit ungliickliche
Auswiichse gehabt,* ist aber im Prinzip immer Teil der baptistischen Tradition geblie-
ben. Obgleich die meisten Baptistengemeinden ein Pastorenamt und, damit verbun-
den, eine theologische Ausbildung befiirworten, so sind doch keine Amtshandlungen
jemals auf das Pastorenamt begrenzt worden, sondern konnten immer auch von Laien
ausgefiihrt werden.

Hinsichtlich des sola seriptura und den damit verbundenen Anliegen wird man fest-
stellen diirfen, dass die Baptisten das reformatorische Erbe vertreten und auch radi-
kalisiert haben, nicht aber davon abgewichen sind. Allerdings fragen sich Baptisten,
ob Lurter und Zwmeu ihrer eigenen Uberzeugung treu geblieben und keine theolo-
gischen Kompromisse eingegangen sind, nicht nur indem sie die Siuglingstaufe ver-
teidigten, sondern auch, indem sie ihre Befiirwortung der Kindertaufe und ihre Ab-
lehnung der Glaubenstaufe nicht nur mit theologischen Argumenten und geistlichen
Mitteln, sondern mit Hilfe des Staates durchzusetzen versuchten.

2. Der Glaube

Sola gratia und sola fide sind unabdingbar fiir das baptistische Selbstverstindnis.
Wichtig ist fiir Baptisten jedoch, dass die freiwillige, auf Gottes bedingungslose Gna-
de reagierende menschliche Antwort nicht aus dem Glaubensereignis verdrangt wird.
Rechtfertigung aus Glauben, die befreiende Tatsache, dass wir unsere menschliche
Wiirde nicht erarbeiten kénnen und miissen, sondern von Gott ohne Vorleistungen
und Bedingungen geschenkt und zugesprochen bekommen, ist unaufgebbare Erkennt-
nis der Reformation. Und doch wird der Mensch nicht als Christ geboren. Der Mensch
ist aufgerufen, bewusst und freiwillig in das von Gott bereitete Heil einzustimmen.

Dieser Glaube ist fiir Baptisten so wichtig, dass er durch nichts ersetzt und aus
nichts verdringt werden darf. Er ist lebensbestimmend und Leben umgreifend. Zu
ihm muss durch das Zeugnis und die Mission der Gemeinde eingeladen werden, er
darf nicht aus den Sakramenten verdringt werden, und er muss lebensgestaltend
sein.

Exkurs: Eine kurze Anfrage zum theologischen Ort und zum theologischen Verstindnis
der Rechtfertigungslehre in der Confessio Augustana und der Leuenberger Konkordie:

“ Hans-JURGEN GOERTZ, a. a. O., 8. 40-66.
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Ist es nicht interessant und sollte es nicht bedacht werden, dass die Confessio Augustana in
ihrem entscheidenden und zentralen Artikel 4 {iber die Rechifertigung wohl den Glauben, aber
nicht die Taufe erwidhnt?! Dort steht, dass die Menschen ,nicht gerechtfertigt werden kénnen
+durch eigene Krifte, Verdienste oder Werke, sondern sie werden ohne ihr Zutun gerechtfertigt um
Christi willen durch den Glauben®. Also: Rechtfertigung durch den Glauben. Die Taufe wird nicht
erwihnt. Dem scheint in Artikel 5 die Tatsache zu entsprechen, dass das Wirken des Geistes an das
Horen des Evangeliums gebunden ist (,,... der Heilige Geist ... wirkt den Glauben ... in denjenigen,
welche das Evangelium anhoren®). Der Geist kann sich der Sakramente zwar bedienen als ,,Mittel,
durch welche der Heilige Geist geschenkt wird“, aber in der Heilsvermittlung scheint das Wirken
des Geistes in Wort und hérendem Glauben deutlich im Mittelpunkt zu stehen. Dem konnte sogar
der Taufartikel entsprechen (§ 9). Denn obgleich dort deutlich steht, dass die Taufe ,notwendig
zum Heil* ist, so wird die Gnade Gottes in der Taufe doch nicht vermittelt, sondern sie wird in der
und durch die Taufe , dargeboten’ Entscheidend ist also, dass die Gnade Gottes im horenden Glau-
ben ihr Ziel erreicht. Kénnte man dies, das freie Wirken des Geistes, der auf das Horen des Wortes
zielt und damit Glauben schafft und somit den Siinder chne sein Zutun rechtfertigt, als Mittelpunkt
des Augsburger Bekenntnisses und damit als Sachkriterium fiir die anderen Aussagen ansehen?

Dann wiren von diesem theologischen Zentrum her die Aussagen in Artikel 2 iiber die
Erbsiinde, wonach alle Menschen verloren sind, die ,,nicht wiedergeboren werden durch die Tau-
fe und den Heiligen Geist®, und die Aussage iiber die Heilsnotwendigkeit der Taufe im Taufarti-
kel 9 zu relativieren. Denn die Heilsnotwendigkeit der Taufe und das Abwaschen der Erbsiinde
durch die Taufe machen ja nicht das Spezifische des reformatorischen Neuanfangs aus. Neu war
die Rechtfertigungslehre, und es wiire zu fragen, ob sie als theologisches Zentrum gelten konnte,
von dem her der Taufe ein untergeordneter Ort zugesprochen werden miisste.

Ahnlich ist es mit der Leuenberger Konkordie (1973: ,Konkordie reformatorischer Kirchen in
Europa“). Dort miisste gefragt werden, wie sich § 10 zu § 14 verhalt. Im § 10 wird u. a. gesagt:
»Gott ruft durch sein Wort im Heiligen Geist alle Menschen zu Umkehr und Glauben und spricht
dem Siinder, der glaubt, seine Gerechtigkeit in Jesus Christus zu. Wer dem Evangelium vertraut,
ist um Christi willen gerechtfertigt vor Gott ... (Hervorhebung von mir). § 14 handelt von
der ,Taufe®, und es wird dort auch von der Taufe gesagt, was vorher iiber das Wort gesagt
wurde: ,,Die Kirche hat die Aufgabe, dieses Evangelium weiterzugeben durch das miindliche
Wort der Predigt, durch den Zuspruch an den Einzelnen und durch Taufe und Abendmahl. In
Verkiindigung, Taufe und Abendmahl ist Jesus Christus durch den Heiligen Geist gegenwiirtig. So
wird den Menschen die Rechtfertigung in Christus zuteil ... (Hervorhebung von mir). Trifft es
die Intention des Textes, dass die Taufe im Horizont der Rechtfertigungslehre verstanden werden
muss und dass in der Rechtfertigungslehre die Korrelation von Wort und Glaube zentral ist?

Um die zentrale und lebensgestaltende Bedeutung des Glaubens deutlich zu machen,
ziehen viele Baptisten es vor, den Glauben mit den Tdufern als Nachfolge zu verste-
hen.** Schon in der Reformationszeit kritisierten die Tdufer einen Glauben, der kei-

** Damit ist ein Anliegen angesprochen, welches besonders von DieTricH BoNHOEFFER, KARL BARTH
und JUrGeN MorTMANN als eminent wichtig fiir die Kirche oder Gemeinde der Zukunft erkannt
worden ist.
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ne Friichte hervorbringt. Sie forderten eine ,,Besserung des Lebens®? Kénnte man es
heute so sagen, dass der Glaube durch Individualisierung, Verinnerlichung und Pri-
vatisierung eingeengt und verzerrt werden kann? Solcher méglichen Verzerrung des
Glaubens versuchen Baptisten zu entgehen, indem sie erstens die Gemeinschaftswirk-
lichkeit des Glaubens unterstreichen (Gemeinde als gathered community), zweitens
die Auswirkung des Glaubens auf die ganze Lebensgestaltung betonen (Nachfolge),
und drittens das sich verschenkende Element des Glaubens (Mission, Evangelisation)
hervorheben.

Dabei darf man nicht vergessen, dass viele Baptisten bis in die heutige Zeit hinein
dieses Glaubensverstdndnis angesichts antagonistischer Regierungen und Kirchen mit
ihrem Leben verantworten mussten. Vielleicht kénnen wir den Konfliktpunkt so lo-
kalisieren: Ist eine dem Glauben entsprechende Lebenspraxis, wie z. B. das Leiden in
der Nachfolge, dem Glauben inhirent, oder ist es eine Konsequenz des Glaubens? An-
ders ausgedriickt: Ist der Ruf in die Nachfolge ein theologisches und soteriologisches
Anliegen, oder gehort es in den Bereich der Ethik?

Baptisten wiirden der Barmer Theologischen Erklirung (1934) zustimmen und mei-
nen, dass der Entdeckung der Reformation in unserer Zeit entsprochen wird, wenn
Jesus Christus bekannt wird als ,,Gottes Zuspruch der Vergebung aller unserer Siinden
.. und mit gleichem Ernst ist er auch Gottes kriftiger Anspruch auf unser ganzes
Leben® (§ 2). Damit wird der Glaube nicht moralisiert, sondern er wird erst als die
Realitit, die von Gott, der alles bestimmenden Wirklichkeit, kommt, und die in der
Auferweckung des gekreuzigten Christus begriindet ist, anerkannt. Ich meine, dass
dies im besten Sinne reformatorisch ist, weil es einerseits freudig und dankbar in
die Rechtfertigung aus Glauben einstimmt, andererseits aber auch ein reduziertes
Glaubensverstidndnis ablehnt.?” :

3. ,Kirche"” oder ,Gemeinde”

Obgleich der Glaube zu jedem Einzelnen kommt, vereinzelt er den Menschen nicht.
Kirche und Gemeinde sind die Gemeinschaftswirklichkeit des Glaubens. Der Glaube
wiederbewirkt und wiederbelebt das durch die Siinde verformte gemeinschaftliche
Sein des Menschen (Gen 1, 27). Gemeinschaft ist dem Glauben nicht sekundir. Ge-
meinschaft entspricht der Schopfungswirklichkeit des Glaubens. In ihr stellt sich
der Glaube dar, und in ihr wird der Glaube gelebt. Der Gemeinschaft des Glaubens
gebiihrt daher theologische Wiirde. Dem Individualismus, der in unserer Kultur seit
der Reformation und, in seiner sikularen Gestalt, seit der Aufkldrung und besonders
durch die industrielle Revolution unser Leben bestimmt, ist von dort her zu bewerten
und zu kritisieren.

Aus den Auseinandersetzungen der Reformationszeit ging eine neue Form von Kir-

* Hans-JUrRGEN GoERTZ, a. a. O., S. 67-76.

* Mit der ,,Rechtfertigung aus Glauben® soll also einerseits eine Moralisierung des Glaubens und eine damit
verbundene Gesetzlichkeit abgelehnt werden, andererseits aber auch die Warnung BonHogrrers und
Barrus vor der ,billigen Gnade® ernst genommen werden.

ThGespr 2000 « Heft 3



90 Thorwald Lorenzen

che-Sein hervor: die Freikirche. Als die Tdufer wihrend der Reformationszeit oder
die Separatisten, die Puritaner und die Independenten hundert Jahre spiter merkten,
dass sie die etablierte Kirche nicht reformieren konnten, sonderten sie sich ab und
griindeten Gemeinden mit zwei wichtigen Prinzipien: Beitritt durch die freiwillige
Antwort auf Gottes Gnade in Jesus Christus und Ablehnung jeglichen Eingriffes der
staatlichen Behorden in die Angelegenheiten des Gewissens und der Gemeinde.

Damit widersprachen sie einem Kirchentum, das ein wesentlicher Teil des Corpus
Christianum war. Dies konnte von den weltlichen und kirchlichen Strukturen des
Corpus Christianum nur als provokativ oder gar revolutionir gedeutet werden. In der
Kirche wurden Menschen nicht durch freiwilligen Glauben, sondern durch Geburt
oder Siuglingstaufe Mitglieder, und die Kirche benétigte und bemiihte den Staat, um
ihre Ablésung von der romisch-katholischen Kirche und ihre Abgrenzung von den so-
genannten ,,Schwirmern® durchzusetzen.

Das Freikirche-Sein hat Konsequenzen fiir alle Dimensionen einer freikirchlichen
Ekklesiologie. Es ist die Gemeinschaft von Briidern und Schwestern, die ihre Belange
gemafl dem Neuen Testament regeln wollen. Durch diesen Gemeinschaftscharakter
wird die Gegenwart Christi im Herrnmahl auch nicht so sehr in den Elementen von
Brot und Wein, sondern in der Gemeinschaft der feiernden Gemeinde gesehen. Die
Taufe ist das freudige Bekenntnis zum Glauben und die ernsthafte Verpflichtung in
die Nachfolge.

Eine Freikirche ist also nicht nur von der Volkskirche, sondern auch von der Amts-
kirche zu unterscheiden. Eine Reformationskirche sollte sich in heutiger Zeit ernst-
haft fragen, ob das von Lurner mit Berufung auf das Neue Testament proklamierte
allgemeine Priestertum aller Glaubenden® nicht besser, oder mindestens ebenso gut,
in einer Freikirche als in den Volkskirchen verwirklicht werden kann. Bei Baptisten
wird versucht, das allgemeine Priestertum aller Glaubenden so zu leben, dass man
zwar die Notwendigkeit von Strukturen anerkennt, dass man aber die Autoritit weder
in einem Amt noch in kirchlichen Strukturen, sondern ganz deutlich in der versam-
melten Ortsgemeinde lokalisiert. Demgegeniiber haben Amter oder iibergemeindliche
Strukturen deutlich weniger Gewicht.

Die Grundfrage ist wohl die: Inwieweit ist das Corpus Christianum notwendiger Teil
des reformatorischen Erbes? Gehe ich fehl in der Annahme, dass dies auch in den
grofien Volkskirchen immer weniger behauptet wird? Und von daher miisste man sich
wohl konkret der Frage stellen, ob nicht die Freikirche kreativere Méglichkeiten an-
bietet, um das reformatorische Erbe in unserer Zeit zu verantworten.

4. Die Taufe

Es ist wohl hauptsichlich die Taufpraxis, die bis zum heutigen Tag einen tiefen und
scheinbar uniiberbriickbaren Graben zwischen Baptisten und den anderen Reformati-

* Deutlich fassbar z. B. in der Schrift: ,,An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung® (1520).
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onskirchen schafft. Weder zwischen Lutheranern und Reformierten noch unter Bap-
tisten, damals und auch heute, gibt es eine einheitliche Taufiheologie. Kirchentrennend
wirkt hauptsdchlich die Taufpraxis.

Ein interessantes Phdnomen ist dies: Wihrend fiir Baptisten die Taufe nicht im Mit-
telpunkt ihrer theologischen Uberzeugungen steht, sondern nur in Konsequenz die-
ser Uberzeugungen als Glaubenstaufe vollzogen wird, ist fiir die anderen Reformati-
onskirchen die Sduglingstaufe theologisch grundlegend, ja heilsnotwendig. Das ist fiir
Baptisten schwer verstindlich. Sie vermuten dahinter die Nachwirkungen des Cor-
pus Christianum, und theologisch gesehen fiirchten sie, dass mit der Siuglingstaufe
der Glaube aus dem Taufgeschehen verdringt wird. Um das zu verhindern, also um
auch hier das solus Christus und das sola fide aufleuchten zu lassen, insistieren Baptis-
ten, dass die Taufe nicht vom Glauben getrennt werden darf und dem Glauben folgen
muss. Sie ist das Sichtbarwerden des Glaubens. In der Taufe offenbart sich der Glaube
als eine den Einzelnen transzendierende Wirklichkeit. Sie gliedert den Einzelnen
in die Gemeinde ein und verleiht dem Glauben Offentlichkeits- und Bekenntnischa-
rakter. Der an Jesus Christus Glaubende feiert seinen Glauben im Kontext der Ge-
meinde und bekennt sich damit zur Nachfolge Christi und zur verantwortlichen
Gemeindemitgliedschaft. Nicht die Taufe begriindet und bewirkt das Heil, sondern
Jesus Christus und der ihm entsprechende Glaube. Gegen ein individualistisches
Glaubensverstandnis findet die Taufe im Kontext der Gemeinde statt, und der Glauben-
de wird in den Leib Christi hineingetauft. Gegen ein sakramentales Verstindnis wird
der Glaube des Téauflings betont, und gegen ein verinnerlichtes Glaubensverstindnis
wird der Offentlichkeits- und der Bekenntnischarakter der Taufe hervorgehoben.

Welche Tauftheologie und welche Taufpraxis entspricht dem Evangelium in unserer
Zeit? Wie kann die Sache der Reformation - in unserer Zeit - in der und durch die Tau-
fe am besten verantwortet werden? Die Grofkirchen meinen, mit der Séuglingstaufe
das sola gratia am besten zur Geltung zu bringen, nehmen damit aber bewusst in Kauf,
dass es Millionen getaufter Christen gibt, die sich weder mit dem Glauben noch mit
der Kirche identifizieren.” Baptisten meinen, dass das sola fide und das sola scriptura
nach der Glaubenstaufe verlangen und setzen sich damit der Kritik aus, die Geschichte
Gottes mit anderen Kirchen und ihren Mitgliedern zu verleugnen. Wer hat Recht? Ich
sehe zur Zeit die einzige Moglichkeit, einen Schritt weiterzukommen, darin, dass man
die Taufe aus dem Zentrum der Uberlegungen herausnimmt, sie sozusagen durch die
Christologie und den ihr entsprechenden Glauben relativiert und damit Maglichkeiten
fiir eine neue Verstindigung schafft. Kénnte man nicht Karr Barta zustimmen, wenn
er meint: ,,Der articulus stantis et cadentis ecclesiae ist nicht die Rechtfertigungslehre
als solche, sondern ihr Grund und ihre Spitze: das Bekenntnis zu Jesus Christus, ,in
welchem alle Schiitze der Weisheit und Erkenntnis verborgen liegen‘ (Kol 2, 3): die

# Es ist fiir Baptisten schwer verstindlich, dass es fiir lutherische und reformierte Kirchen ein groferes
theologisches Argernis zu sein scheint, dass ein paar ihrer Mitglieder nach ihrem Verstindnis ,wiederge
tauft werden, um so bewusst und éffentlich ihren Glauben an Jesus Christus zu bekennen und zu feiern,
als die Tatsache, dass Millionen ihrer getauften Mitglieder nicht nur kein Verhiltnis zu ihrer Kirche haben,
sondern nach eigenem Bekenntnis auch nicht an Gott glauben.
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Erkenntnis seines Seins, seines Tuns fiir uns, an uns und mit uns,“*

Ich muss allerdings bekennen, dass meine 6kumenischen Begegnungen mich hier
nicht optimistisch stimmen. Soweit ich das beurteilen kann, wird die justificatio impii
bei den Reformationskirchen mehr mit Bezug auf die Sduglingstaufe als auf das Chris-
tusereignis interpretiert. Und ich habe es in 6kumenischen Gesprichen immer wieder
erlebt, wie renommierte Neutestamentler lutherischer Herkunft von Taufe sprachen,
wo im Neuen Testament pisteu/ein steht.

5. Trennung von Staat und Kirche

Das Verhiltnis zu Staat und Obrigkeit ist bei Baptisten von leidvollen Erfahrungen
gepragt. Wie schon die Tédufer in der Schweiz®, in Deutschland und in Osterreich,
Baptisten in England und Amerika, Oncken in Hamburg, so sind baptistische Christen
und Gemeinden bis in unsere Zeit hinein von kirchlichen und staatlichen Organen
benachteiligt und verfolgt worden. Sie haben diese Konfrontation kaum je gesucht,
aber ihre konsequente Art des Christseins und die neue Art des Gemeindeseins haben
den Widerstand und die Opposition von Staat und Kirche provoziert. Diese leidvollen
Erfahrungen haben negative Eindriicke von Amtskirchen und vom Staat hinterlassen.
Die Notwendigkeit und Legitimitét des Staates wurde und wird zwar allgemein aner-
kannt, aber mit der wichtigen Einschrinkung, dass der Staat keine Autoritit iiber das
menschliche Gewissen hat und dass er neben der Gewissensfreiheit auch Religions-
freiheit garantieren muss und nicht in die inneren Angelegenheiten der Gemeinden
eingreifen darf. Daraus ergibt sich der Wunsch nach Trennung von Staat und Kirche,
der von Baptisten mit mehr und auch weniger Uberzeugung vertreten wird.

Diese Trennung sollte aber nicht als Absonderung von der Welt oder als Riickzug
aus der Verantwortung fiir die Welt interpretiert werden,* sondern es ist die deut-
liche Konsequenz einer Freikirche, die sich vom Corpus Christianum gelést hat und
ihre Identitdt nur im Verhéltnis zu Christus und zum Wort Gottes sucht. Aus dieser
Identitit heraus sollte natiirlich Verantwortung fiir Gesellschaft, Welt und Umwelt
wahrgenommen werden; ja, diese Trennung erlaubt es der Gemeinde erst, etwas An-
deres und Neues zu héren und dies dann der Gesellschaft zu sagen und vorzuleben.

Auch hier meine ich, dass diese Haltung der Trennung von Staat und Kirche

% Die Kirchliche Dogmatik IV/1 (1953), S. 588.
Sollte es letztlich die Sauglingstaufpraxis und die sie rechtfertigende Theologie sein, die dariiber entschei-
den, wo das reformatorische Herz am intensivsten schligt, dann wiren damit nicht nur Kar. BARTH,
sondern auch andere prominente Theologen der lutherischen und reformierten Tradition marginalisiert:
FRIEDRICH SCHLEIERMACHER, Der christliche Glaube nach den Grundsitzen der evangelischen Kirche
im Zusammenhange dargestellt, Reimer, Berlin, 2. umgearbeitete Ausgabe 1831, § 138; EBERHARD JUNGEL,
JURGEN MOLTMANN

*! Dazu: RoBerT KREIDER, ,, The Anabaptists and the State®, in: Guy F. HErsHBERGER, The Recovery of
the Anabaptist Vision. A Sixtieth Anniversary Tribute to Harold S. Bender, Herald Press, Scottdale, 1957
S. 180-193.

# Auch wenn man dies den Tiufern des 16. Jahrhunderts immer wieder vorwirft, so sollte man sich
doch auch einmal der Frage stellen, welche anderen Méglichkeiten die Taufer denn konkret hatten, um
ihre Uberzeugung zum Ausdruck zu bringen, dass Kirche und Welt, Christ und Biirger, Reich Gottes und
Gesellschaft, nicht das Gleiche sind.

H
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dem reformatorischen Erbe entspricht, denn die reformierte Vorstellung von der
Konigsherrschaft Christi, vielleicht aber auch eine recht interpretierte lutherische
Zwei-Reiche-Lehre haben das Corpus Christianum theologisch schon in Frage gestellt
und iiberwunden. Allerdings hat diese theologische Uberwindung sich in der Praxis
noch nicht ganz vollzogen.

6. Evangelisation und Mission

Dies von anderen Reformatoren vernachlissigte Anliegen ist fiir TAufer und Baptisten
von Anfang an wichtig gewesen.** Der biblische Imperativ zu Mission und Evangelisa-
tion ist deutlich (sola scriptura), und er wurde und wird gehort, weil baptistische Ge-
meinden eben nur Menschen aufnehmen, die bewusst glauben (sola gratia, sola fide)
und sich auf das Bekenntnis des Glaubens hin haben taufen lassen. Diese Verbindung
von biblischem Imperativ und eigenem Uberleben haben bis zum heutigen Tag Missi-
on und Evangelisation in das Zentrum baptistischer Lebenspraxis geriickt.

Es wiire zu fragen, ob in einem pluralistischen und sikularen Europa - und das wird
sich nicht dndern! - nicht Wege gefunden werden miissen, um das Evangelium als ein
Angebot zur Sinnfrage und Lebensgestaltung unter vielen anderen zu verkiinden und
Menschen zum Glauben an Jesus Christus als ultimate concern einzuladen. Das wiirde
m. E. dem reformatorischen Erbe in unserer Zeit entsprechen. Es wiirde aber gleich-
zeitig bedeuten, dass man sowohl die Idee eines Corpus Christianum hinter sich ldsst,
als auch die ausschliefliche und zentrale Rolle und Praxis der Siuglingstaufe proble-
matisiert.

IV. Ausblick

1. Innerhalb der heutigen Christenheit fithlen sich Baptisten der Wirkungsgeschichte
des Protestantismus und der Reformation zugehérig. In wichtigen Punkten wie der
Gotteslehre, der Christologie und der Rechtfertigungslehre gab und gibt es weitgehend
Ubereinstimmung oder wenigstens keine groferen Unterschiede als sie zwischen Lu-
theranern und Reformierten bestanden und bestehen. Die altkirchlichen Bekenntnis-
se wurden und werden nicht in Frage gestellt. Die hauptsichlichen Reibungs- und
Konfliktpunkte lassen sich vielleicht wie folgt zusammenfassen:

Wir in Europa leben in einer pluralistischen Welt. Das Corpus Christianum, welches
von der baptistischen Tradition seit der Reformationszeit abgelehnt wird, hat kaum
noch Zukunft. In der modernen pluralistischen Gesellschaft ist das Evangelium ein
Angebot unter vielen. Es entspricht dem Wesen des Evangeliums, das es nicht mit
Zwang durchgesetzt oder gar geschiitzt werden kann. Die Kirchen sollten daher auch

#Vgl. Frangrivy H. LirteLs, The Anabaptist View of the Church. A Study in the Origins of Sectarian
Protestantism, Star King Press, Beacon Hill, 2nd ed., rev. and enlarged 1958 [1952], Kap. IV (S. 109-137);
J. D. Graser, ,,Anabaptism expressed in Missions and Social Service®, in: Guy F. HERSHBERGER,

The Recovery of the Anabaptist Vision. A Sixtieth Anniversary Tribute to Harold S. Bender, Herald Press,
Scottdale, 1957, S. 152-166.
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nicht mehr den Schutz und die Protektion des Staates in Anspruch nehmen, sondern
ihren Glauben mit einem bewussten Leben in Gemeinde und Gesellschaft verantwor-
ten. Die Trennung zwischen Staat und Kirche wird sich auf allen Ebenen vollziehen.
Der Glaube an Jesus Christus muss als bewusste individuelle und gemeindliche Le-
benswirklichkeit erkannt und anerkannt werden, und alle sakramentale Theologie
und Praxis, die diese Lebenswirklichkeit des Glaubens begrenzt oder gar unterbewer-
tet, sollte in Frage gestellt werden. Der Glaube will gelebt, gefeiert und verantwortet
werden.

2. Kommen wir auf die Frage zuriick, ob Baptisten, in ihrem eigenem
Selbstverstindnis und in der Meinung anderer, genuin reformatorische Einsichten
verantworten. Uber die Meinung anderer kann ich hier nicht urteilen. Fiir Baptisten
selbst gibt es wohl kaum eine andere Alternative.

Geschichtlich wie auch theologisch sollten wir uns, zusammen mit den anderen Re-
formationskirchen, dem Erbe und dem Anspruch des sola scriptura (solus Christus),
sola gratia und sola fide stellen. Wir tun das in der Uberzeugung, dass das Evangeli-
um auch in unserer Zeit Heil und Hoffnung vermitteln kann. Kriterien fiir eine the-
ologische und geistliche Selbstreflexion sollten aber nicht in erster Linie unsere kon-
fessionelle Identitit und sakramentale Praxis sein, sondern Jesus Christus und unser
glaubwiirdiges Zeugnis von ihm in der Welt. Damit wire die Reformation keine abge-
schlossene Epoche, sondern ein Prozess, in den wir uns einordnen diirfen, oder ein
Prinzip, welches nach geschichtlicher Gestaltung sucht und gleichzeitig Mafistab jeg-
licher Gestaltung bleibt.* Es wédren dann nicht nur LuTHER, MELANCHTHON, CALVIN,
FAREL, BEzA, ZwiNGLI, BULLINGER, OEKOLAMPAD, Buckr und Carrro, sondern auch Gre-
BEL, HUBMAIER, MARPECK, SATTLER, StMONS, HELwYs, SMyTH, WESLEY und OnNckeN und die
vielen namenlosen Frauen und Méanner, die an Jesus geglaubt haben, ihm gefolgt sind,
ihn in der Gemeinde gefeiert und in der Welt verantwortet haben, die wichtige Teile
des Mosaiks der reformatorischen Einsicht und Wirkungsgeschichte bilden. Die Gna-
de Gottes ist unverfiighar und dennoch wirklich. Sie 1ddt zum Héren und Gehorchen
ein und schafft damit eine Gemeinde, die auf das Horen des Wortes Gottes ausgerich-
tet ist und sich damit stidndig in Bewegung befindet (ecclesia reformata semper refor-
manda).

Innerhalb der Wirkungsgeschichte der Reformation wird es Aufgabe der Baptisten
sein, daran zu erinnern und vorzuleben, dass Freikirche-Sein méglich ist, dass Kirche-
Sein letztlich nicht durch Strukturen, Amter und Sakramente, sondern durch die Ge-
meinschaft der Glaubenden, die auf das Wort horen und ihm gehorchen, bestimmt
ist; dass Glaube keine private oder individualistische Angelegenheit ist, sondern als
Nachfolge konkret gelebt werden will; dass diese Nachfolge in der Welt Analogien zur

% Vg, Paur, Tiuich, ,,Die Protestantische Ara“, in: Der Protestantismus als Kritik und Gestaltung.
Schriften zur Theologie 1., Gesammelte Werke, Band VII, Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart, 1962, S.
11-28, ,,Der Protestantismus als kritisches und gestaltendes Prinzip®, in: a. a. O., S. 29-53, ,,Protestantische
Gestaltung®, in: a. a. O., S. 54-69. W. Maurer bezeichnet die Reformation als ,,geheime Triebkraft und
Korrektiv zugleich fiir die abendlindische Geschichte der letzten 700 Jahre®, , Reformation®, RGG V
3. Auflage 1961, Sp. 858-873, Sp. 873.
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Auferstehung des gekreuzigten Christus schaffen will.

Vielleicht trifft Frirz Brankes Urteil iiber die Taufer in Ziirich und ihr Verhiltnis
zu ZwineLr auch fiir das Verhéltnis der Baptisten zur Reformation zu. Die Idee einer
Freikirche als Glaubensgemeinschaft und die damit implizierte Trennung von Staat
und Kirche ist genuin reformatorisch - aber sie wurde zu frith verwirklicht.®s

3. Ganz wichtig scheint mir, ob wir die Frage nach dem, was Reformation oder
Protestantismus oder evangelisch ist, in erster Linie institutionell zu beantworten su-
chen. Natiirlich neigen wir alle dazu, unsere institutionellen Interessen theologisch zu
legitimieren. Aber gerade weil wir dies wissen, sollten wir unsere eigene Situation pro-
blematisieren, und das kénnen wir nur, indem wir konsequent immer wieder nach Je-
sus Christus, wie er in der Bibel bezeugt ist, fragen. Wenn wir bei der Leuenberger Kon-
kordie beginnen, dann wird stillschweigend vorausgesetzt, dass die Lutheraner und die
Reformierten das reformatorische Erbe am besten verwalten, und die Freikirchen wer-
den dann am Mafistab der Leuenberger Konkordie gemessen und bewertet. Beginnen
wir bei der Christologie und fragen in einem genuin 6kumenischen Geist, dann soll-
ten weder die Confessio Augustana noch die Leuenberger Konkordie als hermeneutische
Filter fiir das Verstidndnis der biblischen Botschaft in Anspruch genommen werden,
sondern wir wiirden immer wieder von vorne anfangen und fragen, was es in unserer
Zeit bedeuten miisste, an Jesus Christus, wie er in der biblischen Botschaft bezeugt ist,
zu glauben.

Dy. Thorwald Lorenzen
Canberra Baptist Church
PO Box 4055

Kingston ACT 2604
Australien

% Fritz BLaNKE, Briider in Christo, a. a. O., 8. 82.
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