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Olaf Kuhr
Separation und Identitat

Der miihsame Weg der ,Evangelisch Taufgesinnten” aus dem
Schatten Samuer HeinricH FrRoHLICHS und die Suche nach einer frei-
kirchlichen Identitat

Das Bestreben, die mit LuTHER und ZwiNGL begonnene Erneuerung der Kirche kon-
sequent fortzufithren und zu vollenden, was jene zu tun iibrig liefien, ist so alt
wie die Reformation selbst. Schon zu Lebzeiten der fiihrenden Reformatoren gab es
auf dem sogenannten ,linken Fliigel* zahlreiche Versuche, einen Schritt als diese
weiterzugehen und ohne politische Riicksichtnahme die Kirche zu ihren biblisch-
urchristlichen Urspriingen zuriickzufiihren. In vielen Fillen erwies sich dabei je-
ner weitere Schritt als ein Schritt iiber die Rechtfertigung sola fide hinaus und ent-
puppte sich schliefilich als Schritt zuriick in die Enge und Gesetzlichkeit, die man
gewdthnlich mit der vor-reformatorischen Kirche verbindet. Diesen Weg gingen vor
allem viele tduferische Gemeinden, welche den Weg in die Separation wihlten und
fiir welche die radikale Trennung von Kirche und Welt zum Identitiit stiftenden
Merkmal ihrer Gemeinschaft wurde. Absonderung und eine strikte Gemeindedis-
ziplin, wie sie fiir viele Mennonitengemeinden in der zweiten Hilfte des 16. Jahr-
hunderts kennzeichnend waren, erfiillten dabei eine doppelte Aufgabe: Zum einen
sicherten sie nach aufen hin die Existenz der ,reinen Gemeinde* und bewahrten
diese vor den als verderblich empfundenen Einfliissen der ,,Welt*, zum anderen
stirkten sie nach innen die Identitit der Gemeinschaft und erméglichten die Ent-
faltung eines intensiven Gemeindelebens. Das freilich hatte seinen Preis. Den Téu-
fergemeinden der zweiten und dritten Generation fehlten meist die Dynamik und
Ausstrahlung einer populdren Bewegung, wie es fiir die Anfinge des TéHufertums
durchaus typisch war. Hinzu kommt, dass bei nachlassendem duferem Verfolgungs-
druck sich in der Separation der Druck oftmals zunehmend nach innen richtete, was
in einer entsprechend rigorosen Gemeindezuchtspraxis seinen Niederschlag fand.
Kaum etwas erinnert heute noch in einer Mennonitengemeinde an jene Zeiten.
Manches in der Geschichte der neutduferischen Gemeinschaft der ,,Evangelisch
Taufgesinnten®, welche sich 1984 im ,,Bund der Evangelischen Tédufergemeinden®
zusammenschlossen, erinnert an Erfahrungen, welche zuvor viele der direkt auf die
Reformationszeit zurtickgehenden Alttiufer gemacht hatten. Diese wenig bekann-
te, auf den Schweizer Pfarrer SaMuEL HEINRICH FrOHLICH (1803-1857) zuriickgehen-
de Gruppe fiihrte bis weit in die Mitte des 20. Jahrhunderts hinein ein streng von
der ,Welt* und allen Kirchen abgeschiedenes Dasein einer theologisch zum Pro-
gramm erhobenen Selbstisolation. Um so bemerkenswerter ist der Wandel, der seit
dem Ende des 2. Weltkrieges vor allem in den Schweizer Gemeinden dieser welt-
weit nur wenige Tausende zihlende Gemeinschaft eingesetzt hat. Es ist das Ver-
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dienst BErnHARD OTTs, in seiner Einfithrung in die Geschichte und Gegenwart der
Evangelischen Tiufergemeinden' diesen immer noch nicht abgeschlossenen Wan-
del in tiberzeugender Weise dargestellt zu haben.?

Die ,Familiengeschichte” einer kleinen Freikirche

Der Verfasser, der selbst dieser Freikirche entstammt und theologischer Lehrer an
der Europiischen Mennonitischen Bibelschule Bienenberg bei Basel ist, will ,,die
kirchliche Familiengeschichte einer kleinen evangelischen Freikirche® erzihlen.
Dabei hat er vor allem die heutigen Evangelischen Tdufergemeinden im Blick, de-
nen er mit seiner Geschichte dieser Freikirche zu einem kritischen Umgang mit
der eigenen Geschichte verhelfen machte. Zugleich soll es aber auch neuen Mitglie-
dern als Orientierung dienen sowie kirchenkundlich Interessierte mit Geschichte
und Gegenwart der Evangelischen Tdufergemeinden bekannt machen.* Das Buch
ist keine eigentliche wissenschaftliche Monographie, erhebt jedoch durchaus den
Anspruch, wissenschaftlichen Kriterien zu entsprechen und griindlich recherchiert
zu sein. Im Hinblick auf die Hauptleserschaft und die beabsichtigte Binnenwirkung
liegt jedoch das Hauptgewicht darauf, allgemeinverstindlich und lesbar zu bleiben,
was OTT — um dies gleich vorwegzunehmen — durchaus gelungen ist.

Das Buch ist iibersichtlich aufgebaut. Es gliedert sich in vier Hauptteile, deren
ersten drei die Geschichte dieser Freikirche chronologisch entfalten, wihrend der
letzte Teil die gegenwirtige Erscheinungsform und das theologische Profil der
Evangelischen Taufergemeinden beschreibt. In einem personlichen Nachwort skiz-
ziert der Autor dann abschliefSend sein Ideal einer , missionarischen Gemeinde an
der Schwelle zum 21. Jahrhundert®, das grofie Ziel, zu dem er die Tdufergemeinden
unterwegs zu sehen hofft. Uberhaupt zieht sich das Thema ,,Mission“ - verstanden
als Prdsenz der Gemeinde in der Welt, Diakonie und Evangelisation — durch die ge-
samte Darstellung und ist Orrs zentrales theologisches Anliegen®, wie schon der
Titel seines Werkes geradezu programmatisch formuliert: ,,Missionarische Gemein-
de werden®

1 Bernnarp Orr, Missionarische Gemeinde werden: Der Weg der Evangelischen Téufergemeinden, Uster:
Verlag ETG, 1996, 332 S., ISBN 3-9520929-0-8.

Einen kurzen Uberblick in Geschichte und Eigenart der wenig bekannten Gemeinschaft findet sich

bei: Kurr HutteN, Seher, Griibler, Enthusiasten: Das Buch der traditionellen Sekten und religitsen
Sonderbewegungen, 12. Aufl. (vollstindig revidierte und wesentlich erweiterte Neuausgabe), Stuttgart
1982, 265f.; ferner: Georg O. Scumip, ,,Von den Frohlichianern zu den Evangelischen Téufergemeinden
(ETG)*“, Manuskript, Ziirich: Evangelische Informationsstelle Kirchen — Sekten — Religionen, 1998, - Die
Tatsache der Erwihnung der Taufgesinnten bei Hutten deutet bereits an, aus welchem Milieu heraus sich
die Evangelischen Tiufergemeinden zu einer Freikirche entwickelt haben — eine Entwicklung, die das hier
besprochene Buch im Einzelnen klar nachzeichnet und verstdndlich macht.

Or, 10.

Orr, 11.

Orrs Geschichte der Evangelischen Téufergemeinden war urspriinglich gedacht als Geschichte zum Jubi-
ldum des ,,Evangelischen Missionsdienstes®, dem Missionswerk der Taufgesinnten, welches 1995/96 sein
vierzigjidhriges Bestehen feierte. Sowohl das Nachwort des Verfassers als auch das kurze, programmatische
Kapitel ,Mission oder Tod* (18-20), mit dem der erste Hauptteil (,,Vorgeschichte und Anfinge“) beginnt,
zeigen jedoch, dass es OrT um weit mehr geht als eine kirchenkundliche Beschreibung der Geschichte
und des Weges der Taufgesinnten.

(4]
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Samuel Heinrich Fréhlich und die Anféange der ,Evangelisch
Taufgesinnten®

Im Hinblick auf eine missionarische Ausrichtung der Gemeinde standen die An-
finge dieser kleinen Freikirchen® indes unter keinem positiven Vorzeichen — ein
Umstand, der mit der ungewoéhnlichen Gestalt ihres Griindervaters, dem reformier-
ten Pfarrer und Erweckungsprediger Samuer Hemwricn FrOHLICH, eng verbunden ist.
Wiéhrend des Theologiestudiums in Basel kam Fronvicu unter Einfluss der Erwe-
ckungshewegung und erlebte 1825 infolge einer tiefen inneren Krise eine Bekeh-
rung. Noch im selben Jahr fiel er durchs Examen, vermutlich auch wegen des frém-
melnden Tons seiner Predigten.” Ein Jahr spéter gelang es ihm schlieRlich im zwei-
ten Anlauf. FrouLicn scheint nicht unbedingt sehr belasthar gewesen zu sein, denn
in diesen Jahren war er hdufiger krank.

Erst 1828 wurde der junge Aargauer Theologe in den kirchlichen Dienst iiber-
nommen. Er erhielt zunichst eine Vikariatsstelle im Thurgau, wurde jedoch schon
wenige Monate spdter zum Pfarrverweser in Leutwil bestellt, wo er bis zu seiner
frithen Abberufung durch die Aargauer Regierung im Oktober 1830 verblieh. Seine
Erfahrungen im kirchlichen Dienst liefsen ithn vermehrt am volkskirchlichen Mo-
dell zweifeln. Hinzu kam, dass seine erweckliche Verkiindigung ihm nicht nur Zu-
lauf brachte, sondern er zunehmend in Konflikt mit seiner Kirchenleitung geriet.
Fronvicus Kritik an der Volkskirche lies ihn auch die Taufe iiberdenken. Er ent-
wickelte ein Taufverstindnis, welches zwangsldufig zum Bruch mit seiner Kirche
fithren musste. Fiir Fronvicu 16scht die Taufe nicht nur alle bisher begangenen Siin-
den, sondern vor allem auch die innewohnende Siinde. Ein siindloses Leben ist so-
mit moglich. Dieser soteriologische Perfektionismus fithrt FrRomLICH konsequent zur
Ablehnung der Kindertaufe und zur Forderung der ,reinen Gemeinde“?®

Nach seinem Ausscheiden aus dem landeskirchlichen Dienst, zog Frouvich als
freier Erweckungsprediger durch die Lande. Im November 1831 trat er dann in
den Dienst der britischen Continental Society. Diese nichtkonfessionelle, erweckli-
che Missionsgesellschaft, welche sich die Ausbreitung des christlichen Glaubens
auf dem européischen Festland, vornehmlich durch Literaturverbreitung einheimi-
scher ,,Agenten®, zur Aufgabe gemacht hatte, unterstiitzte den Schweizer Erwe-

6 Der ,,Bund der Evangelischen Tdufergemeinden® besteht aus insgesamt 55 Gemeinden, von denen 22
Gemeinden in der Schweiz sind (weitere 21 Gemeinden in Deutschland, 4 in Osterreich, 6 in Frankreich
und 2 in Schweden), s. Orr, 263. Weltweit sind es insgesamt zwischen 15.000 und 20.000 Mitglieder
(Hutten, S. 266), die meisten von ihnen in den USA.

7 Otr, 36. - Uber Herkunft, Kindheit und Familie Fréhlichs erfihrt man bei Otr leider so gut wie nichts. So
bleibt die Gestalt Frohlichs eigentiimlich im Halbdunkel.

8 Die Bedeutung des frohlichianischen Perfektionismus fiir FrouricH und seine von ihm begriindete
Gemeinschaft wird in Orts Darstellung leider nicht ausreichend beriicksichtigt.
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ckungsprediger etwa zwei Jahre lang. Dann endete auch diese Zusammenarbeit.” In
Genf kam FrouLicH Anfang 1832 in Kontakt mit dem Genfer Réveil, insbesondere
mit Ami Bosr, der ihn durch Besprengung taufte. Dennoch kam es schon bald zum
Bruch mit den Predigern des Réveil, bezeichnenderweise in der Tauffrage. Bereits
jetzt beginnt sich abzuzeichnen, dass FronLicns Perfektionismus ihn in den Separa-
tismus, der konsequenten Trennung von jeder als nicht ,,rein“ angesehenen Lehre
und Gemeinschaft fiihrt.

Auch die Begegnung im Sommer 1832 mit den Mennoniten im Emmental fiihrte
nicht zur Gemeinschaft, sondern zur Trennung. Ein Teil der Emmentaler Menno-
niten gingen 1834 in das fréhlichianische Lager iiber und bildeten eine eigene Ge-
meinde. In diesen Jahren entfaltete FronvicH eine umfangreiche Reise- und Predigt-
titigkeit, die ihn durch weite Teile der Schweiz fithrte und in deren Folge zahlrei-
che neue Gemeinden entstanden. Dabei setzte der Erweckungsprediger durchweg
innerhalb bereits bestehender erwecklicher Kreise an,'’ die er fiir sein Verstindnis
der Taufe und der ,reinen Gemeinde® zu gewinnen suchte. Regelmifiig kam es da-
bei zu Trennungen, wobei er die ihm folgenden Glaubigen in neuen Gemeinden
sammelte.

Schon bald musste Frouuicn am eigenen Leibe erfahren, wie sich der von ihm be-
triebene Separatismus auch gegen ihn selbst richtete. Es kam im frohlichianischen
Lager zu zahlreichen Spaltungen. Die Erfahrung, dass sich ein siindloses Leben und
damit die ,reine Gemeinde® offensichtlich doch nicht so einfach verwirklichen lie-
Ren, fiihrte zu Zweifeln an der von FrouLicH getibten Taufpraxis und zur Bestrei-
tung ihrer Giiltigkeit. Da der soteriologische Perfektionismus nicht hinterfragt wur-
de, kam es folgerichtig zu erneuten Taufen und damit zur Trennung."

In den Jahren ab 1832 ist FrouvicH mit der Organisation der von ihm begriin-
deten Gemeinschaften beschiftigt. Durch Besuche und Korrespondenz baut er ein
Netzwerk von formal unabhingigen Gemeinden auf, welche durch die Person ih-
res Griinders und damit auch das ihnen eigentiimliche Tauf- und Gemeindever-
standnis zusammengehalten werden. Fiir die Verkiindigung setzt FronLics in den
Gemeinden sogenannte ,Lehrbriider ein sowie Alteste, denen die Gemeindelei-

9 Die Dauer seines Dienstes im Auftrag der Continental Secieiy und die ndheren Umstinde seiner Beendi-
gung sind nicht geklirt (s. Orr, 43). Wie es scheint, wurde Frouvick darauthin von den Strict Baptists
unterstiitzt — ein Sachverhalt, der allerdings neue Fragen aufwirft, da sein Verhiltnis zu sdmtlichen
kirchlichen und freikirchlichen Traditionen, einschlieflich der baptistischen, alsbald zu Trennungen
fithrte. In diesem Zusammenhang sei angemerkt, dass das Verhéltnis FRouLICHS zu JoHANN GERHARD
ONCKEN ein iiheraus problematisches und von gegenseitiger Rivalitit geprigtes gewesen zu sein scheint.
Vor allem in der Schweiz waren die Anfinge des Baptismus‘ eng mit den Gemeinden FronLicus verbunden
(ebd., 67). Aber auch in Ostpreufen, Siiddeutschland und im Elsass versuchte Oncken Einfluss auf
Frohlichianer zu nehmen und sie fiir seine Gemeinden zu gewinnen. Dabei war er durchaus erfolgreich,
so dass es regelmifig zu heute befremdlich anmutenden Wiedertaufen kam, da ONCKEN die Glaubenstaufe
FroHLIcHs nicht akzeptierte. Das Verhiltnis Onckens zu FroruicH und den Frohlichianern, dem Luckey in
seiner Oncken-Biographie nahezu keine Beachtung schenkte, ldsst den ,, Vater* des deutschen Baptismus’
in keinem allzu positiven Licht erscheinen. Dieser Aspekt verdiente eine sorgfiltige historische und
biographische Aufarbeitung. Zu Oncken und zum Verhiltnis der Taufgesinnten zum Baptismus. Siehe:
Orr, 58f., 63, 67, 72f., 85, 94, 255.

10 Orr, 42.

11 Zu diesem Abschnitt im Leben Frouvicus siehe Ort, 44-60. — Die innere Konsequenz dieser Entwicklung,
die schon in der Theologie Frouvicus angelegt ist, wird leider aus der Darstellung Orrs nicht wirklich
erkennbar.



Seperation und Identitét 125

tung obliegt, wobei eine feste Amterstruktur zundchst nicht erkennbar ist.'2 Uber-
regional wird der Zusammenhalt der Gemeinden untereinander durch sogenannte
,Lehrbriidderversammlungen® und , Altestenversammlungen® gewahrleistet, deren
Entschlieffungen grofies Gewicht fiir die einzelnen Gemeinden besitzen.

Obgleich selbst ausgebildeter Theologe liefs sich Fromuicu bei der Organisation
seiner Gemeinden leiten von seiner Ablehnung alles Landeskirchlichen sowie von
einer ausgepriagten Bildungsfeindlichkeit. In seinen Gemeinden sollte aus der Ein-
gebung des Geistes ohne Vorbereitung direkt aus der Bibel gepredigt werden. Diese
Geistesunmittelbarkeit lief alle Bildung und Schulung von vornherein als iiberfliis-
sig oder gar schidlich erscheinen. Theologie wurde genauso abgelehnt wie der voll-
zeitliche Gemeindedienst.

Nachdem Fronvich bei seiner ausgedehnten Reise- und Predigttiitigkeit wieder-
holt mit Predigtverbot belegt worden war und vielerorts gegen ihn Orts- und Kan-
tonsausweisungen verhangt wurden, musste er schliefSlich 1843 ins Exil. So kam er
1844 nach Strafburg, von wo aus er bis zu seinem Tod 1857 durch eine umfang-
reiche Korrespondenz sowie gelegentliche Besuche in seiner Heimat seine Gemein-
den betreute. Aber auch ins Elsass und in den siiddeutschen Raum hinein wirkte
FroHLICH, so dass es auch dort vereinzelt zur Bildung frohlichianischer Gemeinden
kam. Auch in andere Lander breitete sich seine Gemeinschaft weiter aus. Als 1854
die Schweinfurter Frohlichianer nach Nordamerika auswanderten, um dem Verfol-
gungsdruck in ihrer Heimat zu entgehen, kam es zur Griindung der ersten Gemein-
de in der Neuen Welt, der noch weitere folgen sollten.

Ein problematisches Erbe

Als SamueL HemvricH FronvicH 1857 starb, hinterliefs er ein Netzwerk von kleinen
Gemeinden, die er durch seine Person, vor allem aber durch seine ihm eigentiim-
liche Theologie, namentlich sein perfektionistisches Tauf- und Gemeindeverstind-
nis, entscheidend geprigt hatte. Die Taufgesinnten lebten in vom iibrigen Christen-
tum isolierten Gemeinden. Die Frohlichianer sahen sich als die einzig wahre, weil
wreine” Gemeinde und pflegten ein Leben in strenger Absonderung. Sowohl der
Besuch anderer Gottesdienste als auch die Teilnahme am gesellschaftlich und kul-
turellen Leben war ihnen untersagt. Die , Reinheit* der Gemeinde und die Einhal-
tung der Verbote sollte die Gemeindezucht gewihrleisten.

Aus all dem wird deutlich, dass das Erbe SamueL HEmricH FrOHLICHS ein héchst
problematisches war. Etwas hilflos wirkt darum das Bemiihen Orrs, bei seiner kri-
tischen Wiirdigung dem Verméchtnis FrOHLICHS positive Aspekte zu entnehmen.
Lasst sich auch im Hinblick auf Gewaltlosigkeit und Ekklesiologie mit einem gewis-
sen Recht auf eine Nihe zur tduferischen Tradition verweisen, was fiir die Gegen-
wart durchaus positive Ankniipfungsmoglichkeiten eréffnet, so mutet es nahezu

12 Orr, 45. - Eine genaue Bestimmung der beiden genannten Amter sowie ihre gegenseitige Abgrenzung
scheint mir bis heute nicht wirklich eindeutig zu sein. Es ist ein Schwachpunkt von Orts Darstellung, dass
der Leser und die Leserin insgesamt nur wenig und eher beildufig etwas iiber die Struktur und den Aufbau
der Gemeinden der ,, Taufgesinnten®, ihre Verfassung und Amter erfihrt.
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hagiographisch an, wenn Ott den Separatisten FronLicH und Sammler der From-
men als einen ,,von Gott gebrauchten Evangelisten und Missionar® bezeichnet, ja
sogar ihn einen ,grofen Kimpfer Gottes* nennt."* Eine derartige Pridizierung er-
Kklirt sich wohl eher als Konzession an die Leserschaft, als dass es aus dem vorange-
gangenen geschichtlichen Abriss der Anfiange ersichtlich wird.

Gewiss war FrouuicH, zutiefst iiberzeugt und beseelt von der Richtigkeit seiner
theologischen Ideale, ein unermiidlicher Kampfer, der am Ende seines Lebens eine
verhiltnisméRig grofe Schar von Konvertiten in meist sehr kleinen, geschlossenen
Gemeinschaften gesammelt hatte. Das allein macht ihn jedoch noch lange nicht
zum Gottesmann, dessen ,,erwecklich-missionarische Kraft” und ,,Pioniergeist” es
fiir Ot heute neu wiederzugewinnen gilt. Zutreffender diirfte es dagegen sein,
wenn der Verfasser ihn als ,theologischen Sonderling®, ,Einzelgidnger” oder als
,auch nur ein Mensch® bezeichnet. Denn Fronrichs Theologie lasst sich in ihrem
soteriologischen Kern nur als zutiefst unevangelisch, legalistisch und zwanghaft
charakterisieren, was sich mit seiner anscheinend ebenso zwanghaften, wenn nicht
gar neurotisch veranlagten Personlichkeit verbunden zu haben scheint. Insgesamt
bleibt daher der Eindruck einer problematischen Griindergestalt, dessen Erbe fiir
seine Gemeinden nur eine schwere Biirde bedeuten konnte.

Die weitere Entwicklung der ,Evangelisch Taufgesinnten® vom
Tod Frohlichs bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts

Es sollte in der Tat noch lange dauern, bis die Frohlichianer sich vom Erbe ihres
Griinders befreien wiirden. Diese Geschichte erzihlt Ot in den folgenden beiden
Hauptteilen, von denen der erste unter der Uberschrift ,,Aushreitung und Riick-
zug® die Entwicklung bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts nachzeichnet. Charak-
teristisch fiir diese Phase in der Geschichte der Taufgesinnten ist zum einen die
weitere geographische Ausbreitung der Gemeinschaft, vor allem in Ungarn und in
den USA, zum anderen die Fortsetzung des schon bei FrouLIcH begonnenen Riick-
zugs in die Separation. In Ungarn entfalteten die dort sich ,,Nazarener” nennenden
Taufgesinnten eine rege Missionstitigkeit und erlebten dabei ein durchaus beacht-
liches Gemeindewachstum. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts stagnierten die Ge-
meinden allerdings auch dort. Wie schon in der Schweiz waren auch in Ungarn die
Anfinge des Baptismus‘ in unschéner Weise mit den Taufgesinnten verbunden."
Der fiir diese Phase charakteristische weitere Riickzug in die Separation, der Ab-
sonderung von der ,Welt®, verlief keineswegs geradlinig. Im Hinblick auf das kon-
krete Wie dieser Absonderung kam es zwischen 1890 und 1910 unter den Tauf-
gesinnten zu einer schweren inneren Krise. Der Konflikt entziindete sich an der
Frage, ob es den minnlichen Gemeindemitgliedern erlaubt sei, einen Lippenbart
zu tragen. In der Folge spalteten sich weltweit die Gemeinden in zwei Lager, das

13 Orr, 76f.

14 Wiederum kann es heute nur befremden, wenn Orr feststellt, dass die ersten von baptistischen Missiona-
ren in Ungarn getauften Personen (ebenfalls getaufte!) Nazarener waren, von denen in der Folgezeit viele
zu den Baptisten tibertraten (OTT, 94).
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der rigoristischeren ,,Unvertragsamen®, die den Lippenbart ablehnten, und das der
gemifigteren , Vertragsamen®"

In den Jahren nach der Trennung zu Beginn des 20. Jahrhunderts bis zum Zwei-
ten Weltkrieg erreichten die taufgesinnten Gemeinden eine grofie innere Stabilitit.
Es kam zur Bildung erster formeller Institutionen der Frohlichianer. Ein wichtige
Rolle spielten hierbei wihrend des Ersten Weltkrieges und in der Zeit danach die
Hilfsaktionen der nordamerikanischen Gemeinden fiir ihre unter Krieg und mate-
rieller Not leidenden Glaubensgeschwister in Europa. Um die Hilfsmittel und Gel-
der besser zu koordinieren, wurde zunéchst der , Kriegsnotfonds® eingerichtet, aus
dem nach dem Krieg dann das Hilfswerk ,,Hilfe* wurde, die erste formelle Institu-
tion der Taufgesinnten. Neben der Verteilung von Hilfsgiitern an die notleidenden
Gemeinden wurde der Bau von Versammlungshiusern, vereinzelt auch die Evangeli-
sation gefordert. Die Hilfsaktionen, die ausschliefdlich auf die eigenen Gemeinden be-
schriinkt blieben, forderten einerseits das Bewusstsein der weltweiten Zusammengeho-
rigkeit der Gemeinden, verstarkte andererseits jedoch, wie Ott zurecht bemerkt, den
Gedanken einer geschlossenen Gemeinschaft.'®

Wiihrend sich so die Taufgesinnten konsequent in Richtung eines abgeschlossenen
sozialen Systems weiterentwickelten, welches auf der Kehrseite zugleich nach innen
hin ein intensives Gemeindeleben erméglichte, zeichneten sich grundlegende Probleme
immer deutlicher ab. Diese betrafen inshesondere die Qualitit der Verkiindigung, die
nach wie vor spontan und ohne jede Vorbereitung sowie unter Verzicht jeglicher theo-
logischer Schulung der Verkiindiger zu geschehen hatte. Der zeitweise starke Einfluss
der ,,Bibelforscher” (Zeugen Jehovas) auf die Taufgesinnten lieft zugleich die enormen
theologischen Defizite deutlich werden. Auch zeigte sich, dass es immer schwerer wiir-
de, die junge Generation fiir den Glauben und die eigene Gemeinde zu gewinnen. Feste
Formen der Kinder- und Jugendarbeit scheint es nicht gegeben zu haben."”

Die Offnung der Taufgesinnten und die Bildung des ,Bundes
Evangelischer Taufergemeinden®

Der Quellenlage entsprechend, die sowohl fiir die Zeit FronuicHs, als auch fiir die
Zeit bis in die Mitte des vergangenen Jahrhunderts zum Teil erhebliche Liicken
aufweist, nimmt die Darstellung der jiingsten Zeit bei OTT einen deutlich breiteren
Raum ein. Unter-der Uberschrift ,,Aufbruch und Verinderung® schildert der vier-
te Hauptteil den Prozess einer grundlegenden Offnung und Umgestaltung der Ge-
meinschaft, welcher in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts einsetzte. Am Ende
dieser Entwicklung ist aus der einstigen separatistischen Sondergemeinschaft eine
evangelikale Freikirche geworden.

15 Der Name ,,Evangelisch Taufgesinnte” wurde dabei von beiden Gruppen fiir sich reklamiert. Ein Kontakt
zwischen den beiden Richtungen war insbesondere im deutschsprachigen Raum fortan nicht mehr
maglich. Die heutigen ,,Evangelischen Téaufergemeinden® gehen zuriick auf die ,,Vertragsame® Richtung,
wihrend die ,,Unvertragsame* in der Folge zu immer kleineren Gemeinschaften zusammenschrumpfte
und in der Bedeutungslosigkeit versank.

16 Orr, 110.

17 Orr, 124-132.

ThGespr 2000 + Heft 4



128 Olaf Kuhr

Den in den fiinfziger Jahren einsetzenden Umbruch sieht OrT durch vier Krifte
markiert. Es waren dies: (1.) das neu gegriindete , Evangelisationskomitee®, wel-
ches die Bildung neuer Gemeinden in Deutschland und Osterreich férderte sowie
den Gedanken der Mission ins Bewusstsein der Gemeinden riickte; (2.) die seit
1949 unter dem Namen ,,Credo® stattfindenden Jugend- und Kinderfreizeiten; (3.)
die Herausgabe einer eigenen Zeitschrift (,Freuet Euch®, ab 1949), von welcher
ebenfalls Impulse zur Erneuerung ausgingen; und schlieflich (4.) der ,Evangeli-
sche Missionsdienst, ein weiteres Komitee, welches 1955 gebildet wurde, um die
finanziellen Mittel zu koordinieren, welche aus den Kreisen der Taufgesinnten flos-
sen, um den Dienst von Missionaren bei verschiedenen evangelikalen Missionen zu
unterstiitzen. Samtliche neue Projekte kamen dabei von der Basis und mussten sich
in einem langen Prozess miithsam gegen die Altestenschaft durchsetzen, die den
Neuerungen weitgehend skeptisch bis ablehnend gegeniiberstand und lange Wider-
stand leistete.”® Am Ende war jedoch ,,die Grundlage zu einer tiefgreifenden und
alle Bereiche umfassenden Verdnderung gelegt®, ein Wandel der geradezu einem
Dammbruch gleichkommt."

Entscheidende Impulse zur Offnung kamen dabei von aufberhalb der Taufgesinn-
ten-Gemeinden, welche von einzelnen Personen an der Basis aufgenommen wur-
den und sich von dort langsam in den Gemeinden weiterverbreiteten. Es zeigte sich,
dass sich die ,reine Gemeinde® nicht hermetisch gegen Einfliisse von aufien abrie-
geln lieR. An mehreren Orten durchbrachen Gemeindemitglieder die strikte Abson-
derung und nahmen an Evangelisationen jenseits der eigenen Gemeindegrenze teil.
Dabei erfuhren sie persénlich eine Horizonterweiterung oder erlebten fiir sich eine
Erneuerung ihres Glaubens. Vor allem zahlreiche junge Menschen aus den Gemein-
den der Taufgesinnten fanden durch den Besuch fremder Evangelisationen zum
Glauben und erfuhren eine Bekehrung. Dies férderte zum einen das missionarische
Bewusstsein in den Gemeinden, zum anderen 6ffnete es auch den Blick fiir die Wei-
te der Gemeinde Christi, die sich - entgegen dem iitberkommenen Selbstverstindnis
— nun nicht mehr auf die eigene Tradition begrenzen lief3.”"

Hatten die Taufgesinnten bislang jegliche Zusammenarbeit mit anderen Gemein-
den, selbst im Rahmen der Evangelischen Allianz, strikt abgelehnt, so begann man,
sich verstirkt dem Allianzgedanken zu 6ffnen und auf Ebene der Evangelischen
Allianz den Kontakt zu Christen anderer Gemeinden zu pflegen. Mitglieder der
Taufgesinnten-Gemeinden arbeiteten in iibergemeindlichen, nicht-konfessionellen
Werken wie den ,,Gideons* oder der , Internationalen Vereinigung Christlicher Ge-
schiftsleute* (IVCG) mit, unterstiitzten nicht-konfessionelle evangelikale Missi-
onswerke oder traten gar als vollzeitliche Mitarbeiter in ihren Dienst. Alles dies
fithrte dazu, dass die Taufgesinnten-Gemeinden das Thema Mission fiir sich ent-
deckten. In den Jahren von 1956 bis 1996 erlebte die durch den ,Evangelischen
Missionsdienst” koordinierte finanzielle Férderung der Aufienmission einen enor-

18 O, 146-159.
19 O, 173.
20 Orr, 215.
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men Aufschwung, so dass durch die Taufgesinnten-Gemeinden iiber 100 Missio-
nare und Missionarinnen unterstiitzt werden konnten. Aber auch die Gemeinden
selbst unternahmen verstirkt evangelistische Anstrengungen mit dem Ziel eines missi-
onarischen Gemeindewachstums. Zu einem nennenswerten Wachstum oder zur Griin-
dung neuer Gemeinden kam es jedoch kaum. In der Schweiz kam es sogar zu einer
Reihe von Gemeindeschlieffungen, so dass die Taufgesinnten zwischen 1950 und 1990
etwa 40 Prozent ihrer Prisenzorte verloren.?!

Auch in der Frage der theologischen Ausbildung kam es zu einer teilweisen Abkehr
vom Erbe Fronuicus. Das verdinderte gesellschaftliche Umfeld, inshesondere der ge-
wachsene Bildungsstand in der Gesellschaft wie in der Gemeinde, machte die Schulung
der, ,Lehrbriider” genannten, Laienprediger unumginglich. Ende der Siebziger Jahre
setzte sich schliefilich die Erkenntnis durch, dass fiir die Vorbereitung der Predigt die
Offenheit fiir den Heiligen Geist allein nicht gentigt. Seit 1980 gibt es verschiedene Kursan-
gebote zur Weiterbildung der Laienprediger. Mit der Anstellung vollzeitlicher Mitarbei-
ter fiir den Gemeindedienst tat man sich dennoch weiter schwer. Etlichen Mitgliedern,
die sich an verschiedenen evangelikalen Bibelschulen oder theologischen Seminaren
fiir den vollzeitlichen Dienst in Mission oder Gemeinde aushilden lieféen, konnte man
kaum eine Perspektive in den eigenen Gemeinden anbieten. Erst in jiingster Zeit sind
einige Gemeinden dazu iibergegangen, hauptberufliche Mitarbeiter einzustellen, ohne
sich jedoch vom Laienpredigertum grundsétzlich zu verabschieden.

Das Modell einer geschlossenen, ,,reinen Gemeinde® wurde somit von den Taufge-
sinnten-Gemeinden weitgehend zugunsten einer missionarisch ausgerichteten evange-
likalen Freikirche aufgegeben. Die geschlossene Gemeinschaft, welche man mit allen
Mitteln zu bewahren suchte, hatte sich weitgehend aufgelist.”? Diese Wandlung der
Frohlichianer von einer Sondergemeinschaft zu einer evangelikalen Freikirche kam
1984 mit der formellen Griindung des ,Bundes Evangelischer Téufergemeinden® zu
einem gewissen Abschluss. Der weitaus grofite Teil der Taufgesinnten-Gemeinden
schloss sich in diesem Bund zusammen, mit dem man sich eine verbindliche Struktur
mit konkreten Organen wie ,,Bundeskonferenz® und , Bundesleitung® gab.? Mit die-
sem Wandel zeigen sich aber zugleich auch vereinzelt Ansétze zu einer Zersplitterung
der missionarischen Bestrebungen und einer Auflésung der tiduferisch-freikirchlichen
Identitdt.* Dies macht deutlich, dass sich den Evangelischen Taufergemeinden als
evangelikale Freikirche ganz neu die Frage nach der ihnen eigenen Identitiit stellt und
nach dem besonderen Profil, welches sie von den anderen Freikirchen unterscheidet.

21 Orr, 216-217.

22 Orr, 242f.

23 Die strukturelle Neuformierung und theologische Neuorientierung schildert Orr im letaten Hauptteil
(,,Orientierung und Festigung“). Die Neuorientierung in der Lehre sowie das gewandelte Selbstverstind-
nis der Taufgesinnten fanden einen ersten Ausdruck in einem neuformulierten Glaubensbekenntnis
(abgedruckt bei Orr, 280-282) und einem neuen Leitbild (ebd., 284-292). — Leider erfihrt man bei Orr
nichts genaueres iiber den niheren Aufbau der genannten Organe des Bundes. Nach der Verfassung des
Bundes sind Delegierte der Bundeskonferenz: (a) die Altesten der Gemeinden (ex officio); (b) jeweils
ein Vertreter oder eine Vetreterin pro 50 Mitglieder der Gemeinde. Die Bundesleitung soll zu mindestens
50% aus Altesten bestehen.

24 Vgl. Orr, 233.
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,Missionarische Gemeinde werden*. Einige Anmerkungen zum

Schluss

Bernuarp Orrs Einfithrung in Geschichte und Gegenwart der Evangelischen Tau-
fergemeinden stellt eine beachtliche Leistung dar. Es ist dem Verfasser gelungen,
eine allgemeinverstindliche, gut lesbare , Familiengeschichte* zu schreiben, welche
durch einen modernen Anmerkungsapparat im allgemeinen gut dokumentiert ist
und wissenschaftlichen Standards entspricht.”® Dabei ist das Buch vor allem fiir den
,Binnenmarkt*, fiir die Mitglieder und Freunde der Evangelischen Tdufergemein-
den geschrieben. Auch fiir die aufenstehende, kirchenkundlich interessierte Leser-
schaft ist diese Einfithrung von Wert, wenn auch eingeschrinkt.”

Die Lektiire dieser Einfiihrung wirft zahlreiche neue Fragen auf, die in einem
Werk wie diesem gar nicht beantwortet werden kinnen, zumal vieles in der Ge-
schichte der Taufgesinnten, inshesondere die Biographie SamueL HEINRICH FROH-
Licss, noch der eingehenden historischen Erforschung bedarf.”” Orts Arbeit bedeu-
tet aber insgesamt einen enormen Fortschritt in der Aufarbeitung der Geschichte
der Friohlichianer und einen ersten Schritt in Richtung einer kritischen Neubewer-
tung eines durchaus problematischen historischen und theologischen Erbes. Ein
erster Schritt ist getan, dem weitere folgen miissen. Denn die Evangelischen Tau-
fergemeinden haben sich weit vom Erbe Frouuicus entfernt und sich von ihrem
Griindervater in den zentralen theologischen Positionen, welche einst den Weg
in die kirchliche Sonderexistenz begriindeten, klar verabschiedet. Dieser Bruch
mit der eigenen Tradition wird zwar auch von Orr gesehen, gleichwohl leidet sei-
ne Darstellung zuweilen unter einer latenten Tendenz, das problematische Erbe
FronLicHs im Sinne eines erst in jiingster Zeit gewonnenen post-fréhlichianischen
Selbstverstdndnisses umzudeuten.

Zugespitzt formuliert: Fiir das Unternehmen einer ,,missionarischen Gemeinde®
liisst sich das theologische Erbe Fronuicus denkbar schlecht reklamieren. Dessen

25 Stirend ist es allerdings, dass die Anmerkungen nicht einheitlich auf der gleichen Seite abgedruckt
sind, auf der sie stehen, sondern mal am rechten Rand der folgenden, mal am linken Rand derselben
Seite. Einige Seiten sind m. E. mit Anmerkungen unnétig iibertrachtet (z. B. Teil I, Kapitel 2), wiihrend
man sich andern Orts erklirende Anmerkungen wiinschen wiirde oder auch Quellenbelege eher spirlich
gegeben werden. Auch iiber einige Quellen, insbesondere die Schriften FroHuicHs, welche , iibersetzt® und
bearbeitet wurden (von wem?), hiitte man gerne etwas mehr erfahren.

26 Akribisch verzeichnet Ot die sukzessive geographische Ausbreitung der Gemeinden, nennt Orte und
Personen, Kommissionsvorsitzende oder listet ausfithrlich von den Gemeinden unterstiitzte Missionare
auf. Das diirfte vor allem bei den Mitgliedern und in den betreffenden Gemeinden auf Interesse stofien,
ist jedoch fiir Auflenstehende eher uninteressant. Eine Reihe wichtiger Details iiber die Taufgesinnten,
fiir , Insider” vermutlich eine Selbstverstiindlichkeit, werden fiir den Uneingeweihten zunéchst nicht
wukllch deutlich, bleiben unklar oder man erfihrt sie en passant: Wer oder was waren z. B. die
Briiderversammlungen, die Altestenversammlungen oder die Lehrbriiderversammlungen, und welche
Bedeutung kam ihnen jeweils zu? Wer setzte die Lehrbriider, wer die Altesten ein? Was waren ihre
Aufgaben? Sind die Taufgesinnten-Gemeinden kongregationalistisch verfasst? Wie viele Alteste hatte eine
Gemeinde? Gab oder gibt es auch weibliche Alteste, und welche Rolle haben Frauen in den Gemeinden?
Dass die Lehrbriider ohne grofie Vorbereitung predigten, erfihrt man erst relativ spit (S. 124).

27 Uber den Menschen Frouuich, etwa seine Kindheit und Jugend, welche bei Otr véllig ausgespart bleibt,
erfihrt man nicht sehr viel. Neben den theologischen Griinden, die FrouLicH und seine Anhénger in
die Separtation fiihrten, sind die nicht-theologischen — vielleicht auch in der Biographie liegenden -
Aspekte dieser Trennungsgeschichte noch unerforscht. Auch die Geschichte der Trennung zwischen
,Vertragsamen® und ,,Unvertragsamen® ist m. E. noch nicht geniigend erhellt.
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Projekt einer ,reinen Gemeinde*, getragen von einem soteriologischen, unevange-
lischen Perfektionismus und miindend in Legalismus und eine rigide Absonderung
von der ,,Welt“, ist das genaue Gegenteil einer ,,missionarischen Gemeinde®, wie sie
Ort beschreibt. Als Sammler der Frommen lédsst sich FrouLicH auch nicht im eigent-
lichen Sinn als Missionar bezeichnen. Die Entwicklung der Sondergemeinschaft
der Taufgesinnten zur evangelikalen Freikirche vollzog sich nicht wegen, sondern
- was das eigentlich Bemerkenswerte ist — trotz SamurL. HemnricH FrOHLICHS. Dieser
Wandel, der gar nicht genug betont werden kann, hat in der Tat erst die Grundlage
dafiir geschaffen, missionarische Gemeinde zu werden — ein Ziel, das die Evangeli-
schen Téufergemeinden, gemessen am numerischen Wachstum der Gemeinschaft,
wie viele andere Freikirchen jedoch ldngst noch nicht erreicht haben.

Die weitgehende Lésung vom fréhlichianischen Erbe und die Offnung gegeniiber
der evangelikalen Bewegung hat die Evangelischen Taufergemeinden vor die Auf-
gabe gestellt, neu ihre Identitdt und ihren Platz im tiuferisch-freikirchlichen Chris-
tentum zu bestimmen. Der Bruch mit zentralen Lehrpunkten der eigenen Traditi-
on ist dabei von derart fundamentaler Natur, dass dies den Weg in die kirchliche
Sonderexistenz riickblickend nur als Irrweg erscheinen lassen kann. Da die theolo-
gischen Lehren, die Fronrich und seine Anhidnger zum Sonderweg aufierhalb der
tibrigen tduferisch-freikirchlichen Tradition fiihrten, lingst als itberwunden gelten,
sollte auch hier das Verhiltnis neu iiberdacht werden.

Will man wirklich missionarische Gemeinde werden, so ist es meines Erachtens
unverzichtbar, sowohl die eigene gemeindliche Existenz, als auch die Existenz und
Struktur konfessioneller Gemeindebiinde immer wieder auf ihren Nutzen und ih-
re Leistungsfiahigkeit zu tiberpriifen. Es kann nicht darum gehen, wie auch immer
gewordene Traditionen um ihrer selbst willen ad infinitum fortzuschreiben. Das
allerdings gilt nicht nur fiir einen so kleinen Bund wie den der Evangelischen Téu-
fergemeinden, sondern auch fiir viele evangelische Freikirchen, deren Potential und
Moglichkeiten im Miteinander sicherlich stirker zur Entfaltung kommen kénnten
als im Nebeneinander.

Pastor Dr. Olaf Kuhr
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