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Als ein theologisches Gespréach

sollte sich unsere Auslegung der Heiligen Schrift vollziehen, nicht zuletzt deshalb,
weil ein solches Gesprich - in Aufnahme, Verdnderung oder Zuriickweisung vorge-
fundener Traditionen - bereits innerhalb der Entstehungsgeschichte der Bibel statt-
gefunden hat. In diesem Sinne greift Jiirgen van Qorschot (Ordinarius fiir Altes
Testament an der Universitit Jena und als Pastor des Bundes Freier evangelischer
Gemeinden einer der noch seltenen Freikirchler unter den Theologieprofessoren)
in seinem Aufsatz den Titel unserer Zeitschrift auf.

Dem theologischen Gesprich in besonderer Weise gewidmet sind Buchbesprechun-
gen, fiir die wir in diesem Heft etwas mehr Platz einrdumen als in den Heften
des vergangenen Jahres. Es gilt immer noch, was 1996 im Vorwort zum zweiten
Heft des Jahrgangs stand: ,,Am direktesten dienen ... Buchrezensionen dem theolo-
gischen Gesprich; sie bringen ja die besprochene Publikation bei unseren Lesern
ins Gespréch und fithren zugleich ein Gesprich mit dem Autor, aus dem er entneh-
men kann, wie sein Buch von einem kompetenten Leser aufgefasst wurde. In die-
sem Sinne bieten hoffentlich auch die hier vorgelegten Besprechungen beides: anre-
gende Lektiire und Anregung zur Lektiire. Die Verfasser der besprochenen Biicher
sind allesamt Freikirchler, und auch die Rezensionen sind nur von solchen verfasst:
W. Glatz und Chr. Stenschke gehoéren zu den Baptisten und R. Gebauer zu den Me-
thodisten. Dies ist eine Vielfalt, die uns erfreut und unsere Leser hoffentlich eben-
S0.
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Jurgen van Oorschot

Auslegung als theologisches Gespriach -
Psalm 44 und die Vermittiung
des Evangeliums*

I

Der christliche Glaube steht von seinen Grundlagen her in einer notwendig engen
Beziehung zur Geschichte. In seinem Zentrum findet sich die Lebensgeschichte des
Juden Jesus von Nazareth, der von Rémern hingerichtet und als der Auferstandene
bezeugt wird. In diesem Abschnitt der Geschichte erkennt der Glaube die endgiilti-
ge und mafsgebende Offenbarung Gottes. Die Bezogenheit auf Geschichte stellt nun
kein novum neutestamentlichen Zeugnisses dar, sondern gehért schon zu den Spe-
zifika des alttestamentlichen.! Bereits die Grundlegung des Monotheismus in den
Prophetien des zweiten Teils des Jesajabuches bindet die Gottheit Jahwes und jedes
anderen, der beansprucht ein Gott zu sein, an die Macht iiber die Geschichte. Wer
in ihr nichts bewirken kann, beweist seine Nichtigkeit (Jes 41, 24.28f.). Und um-
gekehrt erkennt Israel im Aufstieg der Perser zur Weltmacht und dem politischen
Siegeszug des Konigs Kyros im 6. vorchristlichen Jahrhundert, dass Jahwe allein
Gott ist (Jes 43, 8-13). Die Weltgeschichte bewegend, befreite er sein Volk von der
(neu)babylonischen Oberhoheit und erméglichte die Riickkehr von Israeliten nach
Judéa samt des Wiederaufbaus von Tempel und Gemeinde (Jes 45, 1-6.11-13).

Blickt man auf das nun entstehende Judentum, so zeigt sich, dass die histo-

%"

In Dankbarkeit widme ich diese Uberlegungen meinem ehemaligen Lehrer fiir Systematik und Philosophie
Kurr SEipEL, der mich in das Gesprich {iber die denkende Verantwortung des christlichen Glaubens
verwickelt hat.

1 Entgegen fritheren Versuchen kann im Phinomen des Geschichtshandelns eines Gottes oder einer begin-
nenden Geschichtsschreibung an sich kein Kennzeichen gefunden werden, das die israelitische Religion
von anderen altorientalischen unterscheidet. Die Textfunde des ausgehenden 19. Jhs, aber vor allem des
20. Jhs haben uns gelehrt, dass schon das alte Agypten und Mesopotamien im 3. Jahrtausend v. Chr.

ihre Gotter als Beherrscher der Geschichte verstanden. Danach bedienten die Gottheiten sich der Kénige,
die als ihre irdischen Stellvertreter betrachtet wurden. Die Stellung des Kénigs kommt dabei etwa in
seiner Bezeichnung als ,,Sohn Gottes® zum Ausdruck. So heifit es in der Rede des Gottes Amun an

Kénig Amenophes I11.: , Mein geliebter Sohn Nebma’ré, mein lebendes Ebenbild, den mein Leib geschaffen
hat, den mir Mut, die Herrin von Eschre (Tempel der Géttin - Verf.) in Theben, die Herrin der neun
Bogenvalker geboren hat - ich habe dich als den einzigen Herrn der Menschen aufgezogen. Mein Herz
jauchzt sehr, wenn ich deine Schénheit sehe. Ich tue etwas Wunderbares fiir deine Majestiit, so dass du
(dauernd) dich verjiingst, da ich dich ja den beiden Landern (Ober- und Unterégypten - Verf.) als Sonne
gegeben habe.* (Ubersetzung nach P. Ranke, AOT2, 30). Die Gottheit segnet oder straft den Kénig und
greift so direkt in geschichtlichen Abliufe oder die regelmifigen Naturzusammenhéinge ein - vgl. dazu
immer noch B. AuerekTtsox, History and Gods. An Essay on the Idea of Historical Events as Divine
Manifestations in the Ancient Near East and in Israel, CB.OT 1, Lund 1967, und H. Loyp-JoxEs, The
Justices of Zeus, Sather Classical Lectures 4, Los Angeles, Berkeley und London 1971. Das Besondere

der israelitischen Religion besteht somit allein darin, dass es Jahwe ist, der den Anspruch auf die
Geschichtsmichtigkeit erhebt. Darin ist allerdings alles Wesentliche eingeschlossen. Vgl. mit Literatur zur
Problematik insgesamt H.-D. Preuss, Theologie des Alten Testaments, Bd. 1, Stuttgart u. a. 1991, 238ff.
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4 Jiirgen van Qorschot

rischen Folgewirkungen der Zerstorung des judiischen Kénigtums im Jahr 587
v. Chr. und das babylonische Exil von entscheidender Bedeutung fiir die Entste-
hung der hebridischen Bibel waren.? Der jiidischen Gemeinde blieb es bis heute auf-
gegeben, den Verlust des ersten und dann erneut des zweiten Tempels und den lee-
ren Thron Davids religiés, theologisch und auch politisch zu erfassen. Das Exil im
6. Jh. v. Chr. und auch die Exilserfahrung, die noch lange nach dem Ende der ba-
bylonischen Herrschaft anhielt, spiegeln sich in allen Teilen der hebriischen Bibel
und gingen {iber das Alte Testament auch in die Ursprungszeugnisse des christli-
chen Glaubens ein.

I
Jidischer und christlicher Glaube verbinden sich mit konkreten Geschehnissen, die
als Ereignisse in Zeit und Raum fiir uns Menschen unweigerlich in eine abstindige
Vergangenheit entschwinden. Damit stellt sich das Problem des Zugangs. Die Ver-
mittlung des Vergangenen in die Gegenwart hinein wurde und wird in der christli-
chen Theologie und Gemeinde auf unterschiedliche Weise gesucht.

Schon in der alten Kirche findet sich eine zweifache Reduktion von Geschichie, ei-
nerseits auf die Tat und andererseits auf die Lehre. Der erste Weg konzentriert sich
etwa auf die vorbildlichen Handlungen Jesu und bietet in der imitatio Christi einen
Zugang an. Daraus kann eine verinnerlichte Jesusfrommigkeit ebenso erwachsen
wie eine sozial-revolutionére Jesulogie. Der zweite Weg erkennt in den unterschied-
lichen Gestalten des biblischen Zeugnisses die eine, ewig-giiltige, christliche Lehre,
Hat er sie abstrahiert, so stellt sich die Aufgabe, in Verkiindigung und Leben zu
neuer Konkretisierung zu finden,

Versuche die bisher angefiihrten Losungen iiber einen Reduktionismus das Blei-
bende von der einen auf die andere Seite des ,garstigen Grabens® der Geschichte
zu bringen, so kann ein dritter Weg die ganze Vielfalt und Abstindigkeit des Ur-
sprungszeugnisses gelten lassen. Das Damalige kann nach dieser Auffassung in der
Vergangenheit verbleiben, da die Existenz der Kirche die wirkungsgeschichtliche Ver-
bindung gewdahrleistet. Die Ubereinstimmung mit dem Ursprung und damit die Giil-
tigkeit wird durch die apostolische Tradition und Sukzession und d. h. durch den
in ihr greifbaren Heiligen Geist verbiirgt.?

Alle drei Wege erscheinen ungeniigend, auch wenn sie sich in Theologie und Ge-
meinde grofer Beliebtheit erfreuen. Der erste gefihrdet das Evangelium, indem er
den Menschen mit einer geforderten Gerechtigkeit und dem toten Ideal eines Chris-
tus allein ldsst. Der zweite scheitert an der Vielgestaltigkeit des biblischen Zeugnis-
ses, das jede Engfithrung auf eine Lehreinheit als Eindugigkeit entlarvt. Zugleich
wird auch dabei der belehrte Christ mit der Aufgabe der ,Verlingerung ins Leben
hinein“ entlassen. Allein soll er der saft- und kraftlos gewordenen Wahrheit neues

2 Vgl J. van Oorschort, Altes Testament, in: U. TWORUSCHKA (Hg.), Heilige Schriften, Darmstadt 2000, 29-56.

3 Vgl H. Kong, Die Kirche, Miinchen 1977, 419ff., zur Apostolizitit als Kennzeichen der Kirche. Dazu vgl.
die Dogmatische Konstitution tiber die gottliche Offenbarung der 8. Sitzung des IL Vaticanum (1965), in
Neuner-Roos, Der Glaube der Kirche, (10. Aufl.) 1971, Nr. 145f. und weitere Hinweise auf S. 250.



Auslegung als theologisches Gesprich 5

Leben einhauchen, was weder ihm noch dem Theologen oder Pastoren recht zu ge-
lingen scheint. Bleibt als drittes der Unterschlupf bei der Tradition der Kirche, wo-
mit jedoch der immer auch vorldufigen Gestalt der Herrschaft Jesu Christi in seiner
Gemeinde eine Biirde aufgeladen wird, welche weder die Gesamtkirche noch das
Lehramt allein zu tragen vermégen.*

Unsere Frage nach der Vermittlung und dem Zugang stellt sich damit um so drin-
gender: Wie kann das Damalige fiir uns heute Bedeutung erlangen und Giiltigkeit
beanspruchen? Die protestantische Tradition verweist dazu auf die heilige Schrift
als das dufiere Wort Gottes, das durch das Wirken des Heiligen Geistes als inneres
Wort Gottes gewiss wird. In diesem Geschehen vermittelt sich das damalige Zeugnis
von Gottes Geschichte mit Israel, seines Handelns in Jesus Christus und mit der
Gemeinde aus Juden und Heiden dem heutigen Horer.® Dieses Schriftprinzip erleb-
te nicht nur in den Zeiten der protestantischen Orthodoxie unterschiedliche Aus-
gestaltungen. Die teilweise lebhafte Diskussion um das Schriftverstindnis dauert
im Raum des Protestantismus bis in unsere Tage an. Von der theologischen Pro-
blematik her wird sie entscheidend durch den Freiraum hervorgerufen, den diese
Grundvorstellung belésst. Sie verweigert in ihrer bei Lutner und Cawvin begeg-
nenden Fassung eine weitergehendere Beschreibung des Vermittlungsvorgangs, et-
wa in der Formulierung eines bestimmten Inspirationsverstindnisses® oder gar in
der Festlegung auf eine Unfehlbarkeit oder Irrtumslosigkeit der Schrift.” Thre Stér-

4 Eine positiver zu bewertende Einbindung der wirkungsgeschichtlichen Betrachtung findet sich in H.-G.
GapaMmers hermeneutischen Uberlegungen, u. a. Vom Zirkel des Verstehens, in: Wahrheit und Methode.
Ergénzungen, Gesammelte Werke Bd. 2, Tiibingen 1986, 63-65. Er lehrt, den zeitlichen Abstand als eine
»positive und produktive Méglichkeit des Verstehens zu erkennen® (63). Er schirft den Blick fiir die
Uberlieferung und treibt durch die Distanz zum Heute zugleich den Verstehensprozess an. Seine Uberwin-
dung des positivistischen Historismus miindet in den Satz: ,,Verstehen ist ein wirkungsgeschichtlicher
Vorgang® (65).

5 In dieser Auffassung treffen sich Lutuer und Cawvin und damit die zwei pragenden Gestalten protestanti-
scher Tradition.

,»50 nu Gott sein heiliges Euangelion hat aus lassen gehen, handelt er mit uns auf zweierlei Weise. Einmal
duferlich, das andere Mal innerlich. AuBerlich handelt er mit uns durchs miindliche Wort des Euangelii
und durch leibliche Zeichen ... Innerlich handelt er mit uns durch den heiligen Geist und Glauben samt
deren Gaben. (...) Zuerst vor allen Werken und Dingen héret man das Wort Gottes, ... im selben Wort
kommt der Geist und gibt den Glauben, wo und welchem er will.“ (M. Luruer, Wider die himmlischen
Propheten, 1525, WA XVIII, 136 und 139).

»Nun ergehen aber nicht alle Tage Offenbarungsworte vom Himmel, und es hat Gott gefallen, allein in der
Schrift seine Wahrheit zu stetem Gedéchtnis zu erhalten. (...) Dennoch ist es Torheit, wenn man meint,
der Schrift auf dem Wege des Disputierens ihre Glaubwiirdigkeit sichern zu kénnen, (...) Weil die gottlosen
Menschen meinen die Religion bestehe auf Menschengedanken, so wiinschen und verlangen sie, um den
Schein torichter Leichtgliubigkeit zu meiden, verniinftige Beweise dafiir, dass Mose und die Propheten

in Gottes Auftrag geredet haben. Ich aber entgegne: das Zeugnis des heiligen Geistes ist besser als alle
Beweise. Denn wie Gott selbst in seinem Wort der einzige vollgiiltige Zeuge von sich selber ist, so wird
auch dies Wort nicht eher im Menschenherzen Glauben finden, als es vom inneren Zeugnis des heiligen
Geistes versiegelt worden ist* (J. Cawvin, Institutio 1559, I, 7, 1 und 7, 4 - nach O. Weser, Neukirchen-
Viuyn 19849).

6 Trotz der traditionellen Beibehaltung des mittelalterlichen Inspirationsverstindnisses tritt dieses bei
Lutser und Cawvin in den Hintergrund, da ihnen die Schrift nicht von deren formaler auctoritas, sondern
von ihrer inhaltlichen in den Blick kommt - vgl. R. SeesErG, Lehrbuch der Dogmengeschichte IV, 1, (4.
Aufl)1933, 337ff,

7 Auf die verheerenden Folgen eines Gegeneinanders von Inspirationsauffassung und Geschichte macht
A. ScHLaTTER wiederholt aufmerksam und wirft damit ein bezeichnendes Licht auf manche Elemente
der heutigen Diskussion: ,,Aus der vom menschlichen Lebensakt abgeschiedenen Inspiration entstand die
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6 Jiirgen van Oorschot

ke besteht darin, dass sie dufseres und inneres Wort Gottes, Schrift und Heiligen
Geist, und damit damaliges Zeugnis und heutiges Bezeugt-Werden zusammenbin-
det.® Uber das ,,Wie“ dieser Vermittlung schweigt sie sich aus.

Der folgende Beitrag sieht darin eine angemessene Zuriickhaltung, da die gesuch-
te Vermittlung nicht Werk des Menschen, sondern allein Werk Gottes sein kann.
Somit entzieht sie sich der menschlichen Entschliisselung und behélt ihr Geheim-
nis. Gerade dann jedoch verbleibt uns die Aufgabe, die duflere Gestalt des Verste-
hens zu erfassen. Die folgenden Uberlegungen beruhen auf der exegetischen Ein-
sicht, dass die Bibel als Wort der Zeugen selbst bereits der Niederschlag eines Ver-
mittlungsvorganges ist. Anhand von Ps 44 soll er exemplarisch beschrieben und in
seiner Bedeutung fiir das Schriftverstdndnis und die Auslegung befragt werden. Als
Rahmenvorstellung bietet sich dabei fiir das Verstdndnis von Schrift und Auslegung
das Gesprich an. Diese Rahmenvorstellung scheint geeignet, sowohl die Vielfalt
und Einheit der Schrift als auch den Prozess von Auslegung und Aneignung zu er-
fassen.

111
Psalm 44
! Dem Chorleiter. Von den Sohnen Korachs. Ein maskil.
2 Gott, mit unseren Ohren haben wir gehort,

unsere Viter haben uns erzihlt
das Werk, das du in ihren Tagen getan hast,
in den fritheren Tagen,
3 du, durch’ deine Hand:
Volker hast du vertrieben,
aber sie hast du eingepflanzt;
zerschlagen hast du Nationen,
aber sie hast du ausgebreitet.
-+ Denn sie gewannen das Land nicht durch ihr Schwert,
und ihr Arm verhalf ihnen nicht zum Sieg,

Absonderung der Schrift von der Geschichte, die so fiir das Wirken des Geistes nicht nur als gleichgiiltig,
sondern als hinderlich erscheint und darum nicht nur ignoriert, sondern bestritten wird. (...) Allein die
Annahme eines Gegensatzes zwischen der Geschichte und dem Werk des Geistes ist ebenso falsch, wenn
der Geschichte wegen der Geist bestritten, als wenn des Geistes wegen die Geschichte beseitigt wird.
Vielmehr sind richtige Pneumatik und richtige Historik unléshar beieinander. (...) Deshalb besteht auch
die wirksame Macht der Schrift darin, dass sie, wie sie aus der Geschichte stammt, auch wieder Geschichte
schafft und unseren Gedanken- und Willenslauf so an das dort Geschehene anheftet, dass unser eigenes
Leben aus ihm seinen Grund und Inhalt bekommt.“ - Das christliche Dogma, Stuttgart (19232) 19772,
367f.

8 Dass auch der Griinder der ersten Freien evangelischen Gemeinde in Elberfeld-Barmen (heute: Wupper-
tal) in der Tradition der reformatorischen Unterscheidungen zwischen dem dufferen und inneren Wort als
Gestalt der Offenbarung Gottes stand, sei hier nur angemerkt - vgl. H. Lentarp, Die Einheit der Kinder
Gottes, Witten und Wuppertal 1977, 118f.

9 Lies mit BHS.
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Auslegung als theologisches Gespréch

sondern deine Rechte und dein Arm
und das Licht deines Angesichtes,
denn du hattest Gefallen an ihnen.

Du bist mein Kénig, Gott,

entbiete Rettung (fiir) Jakob.

Mit dir stofsen wir unsere Feinde nieder,

in deinem Namen zertreten wir unsere Widersacher.
Denn ich vertraue nicht auf meinen Bogen,

und mein Schwert kann mich nicht retten.

Denn du rettest uns von unseren Feinden

und machst zuschanden, die uns hassen.

Gottes rithmen wir uns den ganzen Tag

und deinen Namen preisen wir alle Zeit. [Sela.]

Doch du hast uns'® verworfen und zuschanden gemacht,
und du ziehst nicht aus mit unseren Heeren.

Du liefsest uns vor unseren Feinden fliehen,

und die uns hassen, pliitnderten uns.

Du gabst uns preis wie Schlachtvieh,

und unter die Vilker zerstreutest du uns.

Du verkauftest dein Volk um nichts,

und hattest keinen Gewinn an ihrem Erlos.

Du machtest uns zur Schande bei unseren Nachbarn,
zu Spott und Hohn in unserer Umgebung.

Du machtest uns zum Sprichwort unter den Vélkern,
dass alle Heiden den Kopf iiber uns schiitteln.

Den ganzen Tag ist meine Schande vor mir,

und Scham bedeckt mein Angesicht

wegen der Stimme des Spotters und Lasterers,
angesichts der Feinde und Rachsiichtigen.

All dies kam iiber uns,

obwohl wir dich nicht vergessen haben,

obwohl wir deinen Bund nicht verraten haben.

Unser Herz ist nicht zuriickgewichen

und unser Schritt wich nicht von deinem Pfad,
sondern du hast uns verstofsen an den Ort der Schakale
und hast uns mit Finsternis bedeckt.

Wenn wir den Namen unseres Gottes vergessen hétten
und unsere Hidnde zu einem fremden Gott erhoben -

10 Lies mit einigen Mss und der Peschitta.
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8 Jiirgen van Oorschot

22  hitte Gott dies nicht erforscht?
Denn er kennt die Tiefen des Herzens.

23 Ja, um deinetwillen werden wir Tag fiir Tag getotet,
wir werden geachtet wie Schlachtschafe.

24  Erwache! Warum schléfst du, Herr?
Wach auf! Verstofse nicht fiir immer!
25  Warum verbirgst du dein Angesicht,
vergisst unsere Not und Bedrdngnis?
26  Denn unsere Seele ist in den Staub hinein aufgelost,
und unser Leib klebt an der Erde.
27  Steh auf und hilf uns!
Und erlése uns um deiner Gnade willen!

Der erste Blick ldsst den Psalm als ein typisches Klagelied des Volkes erscheinen,
wie es in Zeiten von Hungersnot oder der Bedrohung durch dufsere Feinde immer
wieder im Jerusalemer Tempel angestimmt wurde (2. Chr 20, 4ff.). So erinnert man
sich im Eingangsteil (V 2-4) des heilvollen Handelns Gottes in der Zeit der Vorviter.
Gott vertrieb die feindlichen Volker und verwurzelte die Viter im Land Kanaan.
So hatte die jetzige Generation es von den Altvorderen gehért und deren Erzdhlen
begriindete das heutige Vertrauen, das sich in V 5-9, der zweiten Hilfte des Ein-
gangsteils, ausspricht. Gott half damals und so hilft er auch heute. Deshalb wird
das Lob Gottes nicht abreifsen (V 9). Die Bewiihrung seiner Treue wird durch die
gegenwirtige Notlage, wie sie der zweite Abschnitt mit seiner Klage in V 10-23 be-
redt schildert, herausgefordert. Die abschliefende Bitte in V 24-27 dringt mit ihren
kurzen Weckrufen auf Gottes Eingreifen.

Die geschilderte Not lédsst sich deutlich als Kriegszug dufserer Feinde erkennen.
Israels Heere erlitten eine Niederlage (V 10), so dass das Land gepliindert wurde (V
11). Viele Tote sind zu beklagen (V 12f.). Das besiegte Volk hat sich obendrein des
Spotts seiner Nachbarn zu erwehren. Sein Zustand wurde geradezu sprichwértlich
(V 15). So deutlich damit die Situation erscheint, so schwer fillt ihre historische
Identifizierung.” Wie auch bei den individuellen Klagen erschwert die Formelspra-
che des Psalms die Verbindung mit einem einmaligen, geschichtlichen Ereignis. Ver-
stdndlich wird dies, wenn man sich vor Augen hilt, dass auch dieser Psalm nicht
einen Geschichtsbericht liefern, sondern dem immer erneuten Beten des Volkes zur
Sprache verhelfen will.

Betrachtet man nach dieser ersten Anndherung den Psalm etwas genauer, so macht
der am Deuteronomium (5. Mose), den Geschichtserzidhlungen der Konigszeit oder

11 Vgl. die Vorschlige in den Kommentaren, die von vorexilischen Kriegen wie im Jahr 701 v. Chr. {iber die
Katastrophe des Jahres 586 v. Chr. bis hin zur Makkabéerzeit reichen - vgl. H.-J. Kraus, Psalmen, BKAT
XV/1, (5. Aufl.) 1978, 480f.
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anderen Psalmen geschulte Leser eine erstaunliche Entdeckung. Das betende Israel
prasentiert sich als vollig schuldlos an der gegenwirtigen Notlage:
18 All dies kam tiber uns,
obwohl wir dich nicht vergessen haben,
obwohl wir deinen Bund nicht verraten haben.
19  Unser Herz ist nicht zuriickgewichen
und unser Schritt wich nicht von deinem Pfad,
20  sondern du hast uns verstofsen an den Ort der
Schakale und hast uns mit Finsternis bedeckt.

Christliche Ausleger reagierten darauf immer mit verwundertem Interesse: ,,Die
Uberlegungen zum wesentlichen Aussagegehalt des Ps 44 konzentrieren sich be-
greiflicherweise auf die Frage, ob denn das bedréngte, leidende Gottesvolk jemals in
der Lage sein konne, den Gedanken an die eigene Schuld konsequent zuriickzuwei-
sen.“? Wie kann sich dieses Gebet gegen den breiten Strom der alttestamentlichen
Tradition stellen, die gerade in und nach den Erfahrungen des Exils die Schuld Is-
raels als die Ursache und im Schuldbekenntnis den einzigen Ausweg erkannte?!
Spricht sich hier gar eine ,,pharisiische Selbstgerechtigkeit” (H. GunkeL) aus?

Will man dieses israelitische Gebet nicht zu rasch harmonisierend in eine alt-
testamentliche ,,Einheitstheologie* einebnen oder gar christlich abqualifizieren, so
empfiehlt sich die eingehendere Untersuchung des traditionsgeschichtlichen Be-
funds. Dabei wird sich zeigen, dass der Psalm aus einem intensiven Gesprach mit
anderen alttestamentlichen Traditionen erwachsen ist.

IV
Nach dem bisher Gesagten tiberrascht es, dass der Eingangsteil in V 2-4.5-9, ohne
irgendeinen Vorbehalt erkennen zu lassen, die durch das Deuteronomium geprag-
te Theologie aufnimmt. Was V' 2 als den normalen Umgang mit der Tradition be-
schreibt, entspricht exakt den Anordnungen, die Dtn 6, 20ff. den Vitern gibt. Thnen
obliegt nach deuteronomisch-deuteronomistischem (dtn-dtr) Verstindnis die Wei-
tergabe, die traditio, der groflen Taten Gottes und zwar im Kreis der Sippe und Fa-
milie."* Als grundlegendes Werk Jahwes (V 2b) fiihrt der Geschichtsriickblick nun
die Landgabe an und deutet damit die Not der betenden Gemeinde an. Mit der
Vertreibung der Feinde Israels und der Verwurzelung seines Volks im Land schuf
er die Fundamente ihrer Existenz. Beides erhilt hier den Rang eines Ursprungsge-
schehens in den Tagen der Vorzeit (V 2b). Die Art der Rede von der Landgabe in
V 3-4 belegt erneut die Ubernahme dtn-dtr Tradition. In scharfer Antithetik wird
dabei Gottes Handeln mit der Passivitit des Volkes kontrastiert. Nicht Israels Macht,
sondern allein Jahwes ,,Arm* verhalfen zum Sieg tiber die Feinde und ermdglichten

12 Kraus, a. a. O., 484f.
13 Vgl. etwa Dtn 32, 1ff,; Ps 78 oder Esr 9 und Neh 9.
14 Vgl. auch Dtn 4, 9; 6, 7; 31, 12f; Jos 4, 20-24: Ri 6, 13 und Ps 78, 3£,; Ex 10, 1f.; 12, 26£f.; 13, 8.14.
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so die Ansiedlung des Volkes (V 4)."* Allein durch die gniidige Zuwendung Gottes
(,,Licht deines Angesichtes” - vgl. Ps 4, 7; 89, 16; Jes 2, 5) ,,gewannen® sie in wun-
derbarer Weise und jede militdrische Beteiligung ausschliefend das Land. '

Diesen rettenden Gott verehrt das betende Volk und bekennt thn und nicht ei-
nen irdischen Herrscher als seinen Konig (V 5a)." So gedenken sie seines fritheren
Handelns und vertrauen auf seine Hilfe auch in der Gegenwart. Jeden Tag steht er
ihnen im Lobpreis vor Augen (V 9 — Ps 86, 3; 89, 17). Und - so setzt das Gebet im
schirfsten Kontrast fort — um so schwerer wiegt die tatsdchliche Situation des Vol-
kes. Hatte Jahwe nach dem Zeugnis des Dtn’s nicht denen, die seiner gedenken, den
Segen des Landes und den Schutz Gottes verheifien (Dtn 28)? Trotz des tiglichen
Lobes (V 9) steht ihnen den ganzen Tag die ,,Schande* der Unterdriickung durch
die obsiegenden Feinde vor Augen (V 16f.). Tiglich sterben Israeliten, so dass es
im Lande zugeht wie in einem Schlachthaus (V 23).'® Hinter der Klage und Not-
schilderung ist deutlich das Exil und dessen Folgen in nachexilischer Zeit zu erken-
nen.” In einer Anklage kontrastiert der Beter nun das vorbildliche Verhalten Isra-
els mit dem Versagen Jahwes. Gott selbst verursachte die gegenwirtige Not. Damit
missachtet er nicht nur die Treue Israels. Sein Tun erscheint auch in sich selbst als
sinnlos (V 13).

In atemberaubender Weise wird vor allem ab V 18 jede Schuld des Volkes an die-
sem Geschehen zuriickgewiesen:

»All dies kam iiber uns,
obwohl wir dich nicht vergessen haben,
obwohl wir deinen Bund nicht verraten haben* (Ps 44, 18).

Wie kann sich das Gebet in dieser Weise gegen den breiten Strom der dtn-dtr Tra-
dition stellen, welche nicht allein die exilisch-nachexilische Prophetie beeinflusst
hat*, sondern auch in den Chronikbiichern und in Esra und Nehemia systematisch

15 Vgl. in Entsprechung zur Vorstellung von der vélligen Entfernung der Vélker als Voraussetzung zur
Einwurzelung Israels die dtr Rede vom ,,Bann* an allen Vilkern Kanaans, aber eben nur an diesen - dazu
siehe N. LoHFINK, Art. hereereem, THWAT III, 192-213, bes. 209-212.

16 Vgl. Dtn 9, 3; 11, 23; Jos 14, 12; 24, 12 (Ex 23, 28; Dtn 7, 20) und Ex 15, 17; 2. Sam 7, 10; 1. Chr
17, 9. Die Aufnahme der Vorstellung vom ,Jahwe-Krieg®, der ausschlieflich von Gott gefiihrt wird, ist
offensichtlich.

17 Vgl. die Auseinandersetzung um die Einfithrung eines irdischen Konigs in Israel, wie sie sich in 1, Sam
8ff. spiegelt - besonders 1. Sam 8, 7-9.

18 Vegl. die klaren Stichwortverbindungen durch das dreifache ,jeden Tag* oder ,den ganzen Tag“ in V 9.

16 und 23.

19 V 12 spricht von der Zerstrenung unter die Vélker - vgl. Jer 31, 10; 49, 32.36; 51, 2; Ez 5, 10.12; Ps 1086, 27
u. 6. Die Verstofung Israels in V 10 findet sich als VerstoBung Davids erneut in Ps 89, 39. Jeweils stehen
die Ereignisse des Jahres 586 v. Chr. dahinter - ebenso wie in Ps 74, 1 oder Sach 10, 6. Vgl. weiter die
Rede von der Plinderung in V 11h mit 2.Kon 17, 20; Jes 42, 22.24; Ps 89, 42. Weitere Belege finden sich in
HossFELD/ZENGER, Die Psalmen I, Psalm 1-50, NEB 29, 1993, 276f.

20 Vgl. etwa die dtr Redaktion im Jer-Buch - dazu W. Trier, Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia
1-25, WMANT 41, Neukirchen-Vluyn 1973, und ders., Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia
26-45, WMANT 52, Neukirchen-Vluyn 1981.
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ausgebaut wird?*' Lehrte denn nicht der Blick in die Vergangenheit Israels, dass es
eine Geschichte des Abfalls von Jahwe war???

Festzuhalten bleibt zunéchst, dass unser Psalm in dieser Weise kritisch auf die
vorgefundenen Antworten Bezug nimmt. Er {ibergeht sie nicht einfach, sondern
beginnt ein Gesprach mit ihnen und damit auch mit dem von ihnen her gelebten
Glauben in Israel. Dabei handelt es sich nicht um einen unverbindlichen Dialog,
der in einer falsch verstandenen Toleranz jeden nach seiner facon selig werden
ldsst. Die Gestalt der theologischen Reflexion als Gebet weist auf die fundamentale
Voraussetzung dieses Gesprichs hin. Uber Gott und Welt wird nachgedacht zuerst
und vor allem coram Deo (vor Gott), ja, in direkter Rede Gottes. Die Notwendigkeit,
das eigene Leben in den Worten einer Klage zur Sprache zu bringen, nétigt auch
zur theologischen Klirung und zum Gesprich mit der Tradition. Der eine und de-
meinsam angebetete Gott und die eine Wirklichkeit, die unablésbar von ihm her
erfahren wird, machen dann allerdings ein solches Gesprich auch unumgénglich.?
So fiihrt gerade der Konsens in den Grundlagen zur Auseinandersetzung iiber das
Strittige.

Die Beter des 44. Psalms vermégen ihre gegenwirtige Erfahrung nicht mehr in
den Kategorien der dtr-nachexilischen Siinden- und Buftheologie zu fassen. Ob-
wohl Israel, wie es V 2-9 geradezu idealtypisch darstellt, die Forderungen dieser
Theologie erfiillt, leidet es unter seinen Feinden und den Folgen des Exilsgeschicks.
Dass Israel sich damit keiner besonderen Frémmigkeits- oder Gesetzesleistungen
rithmt, wurde von verschiedensten Auslegern bereits angemerkt. Das hieRe, den
Psalm moralisch misszuverstehen.? Die Not entsteht vielmehr daraus, dass das
Volk die von Gott geschenkte Beziehung als solche anhimmt und Gottes hestdndig
gedenkend in ihr lebt. Trotz Israels Treue fehlt allerdings die Erfahrung des Heils.2
Israel 6ffnet sich fiir Gottes heilvolle Zuwendung und erlebt sich mitten im Unheil.

Daraus erwichst auf der existentiellen Ebene die Anklage Gottes und auf der
Reflexionsebene die Infragestellung der dtr-nachexilischen Siinden- und Buftheo-
logie. Der Psalm reagiert auf diese Herausforderung mit einer doppelten Antwort.
Einerseits erkennt er in der Treue Israels zu seinem Gott die Ursache fiir das deden-
wirtige Leid:

21 Vgl. M. S&Ba, Chronistische Theologie/Chronistisches Geschichtswerk, TRE 7, 74-87, und Tx. WiLLi, Die
Chronik als Auslegung, FRLANT 106, Géttingen 1972.

22 Vgl. die grofen Geschichtssummarien in Ps 78, Esr 9 und Neh 9 oder die prophetische Zusammenfassung
der Vergangenheit Israels in Jes 48, § oder 43, 27f,

23 Der Monotheismus, der sich in Israel eindeutig seit dem 6. Jh. v. Chr. nachweisen lisst (vgl. Jes 43,
8-13; 45, 20-25 oder Dtn 4 - zur neueren Diskussion vgl. H.-D. Preuf, Theologie des Alten Testaments,
Bd. 1, Stuttgart u. a. 1991, 124-132 (Lit.), kann die Widerspriichlichkeit der Welterfahrung nicht mehr
durch den Verweis auf verschiedene Gottheiten erkliren. Nunmehr gibt es keine Grenzen mehr fiir die
Macht und Verantwortung des einen und einzigen Gottes, so dass sich sachnotwendig die Frage nach der
Gerechtigkeit Gottes angesichts des Ubels und des Basen stellt.

24 Vgl. u. a. Kraus, a. a. 0., z. St.

25 Die Parallelen zum Schicksal des Individuums Hiob sind offensichtlich. Als vorbildlich Gerechter begegnet
ihm nicht der Segen Gottes, den er nach den Grundsitzen der Erfahrungsweisheit eigentlich erleben
miisste. Warum und weshalb muss ein Gerechter leiden?
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,Ja, um deinetwillen werden wir Tag fiir Tag getétet,
wir werden geachtet wie Schlachtschafe” (V 23).

Israel leidet stellvertretend fiir Jahwe. Die Anfeindungen, die es treffen, zielen auf
ihn. In dhnlicher Weise redet auch das vierte Gottesknechtslied in Jes 52, 13 bis
53, 12% und die Rahmenerzdhlung des Hiobbuches vom Leiden des Gottesfiirchti-
gen.”” Damit erwéchst aus dem Gesprich mit der dtn-dtr Tradition eine neue und
vertiefende Antwort, welche die Wirklichkeit eines Lebens mit dem Gott Israels
verstehen hilft.

Andererseits wendet sich der Psalm unter Riickgriff auf eine gemeinorientali-
sche Vorstellung direkt an Jahwe. Scheint Gott ausweislich der eigenen Erfahrun-
gen ,,zu schlafen*, so will das Volk thn durch sein Gebet aufwecken (V 24-27). Auch
an anderer Stellen scheuen die alttestamentlichen Zeugen nicht davor zuriick, sich
dieser recht anthropomorphen Redeweise zu bedienen.?® Direkt und unverbliimt
appelliert das Volk an Gottes Treue. Von ihm her ist allein Rettung zu erwarten.

v
Welche Bedeutung kommt dem skizzierten exegetischen Befund fiir die theologische
Erfassung der oben beschriebenen Vermittlung zu? Wir kinnten genauso gut nach
der Eigenart der heiligen Schrift als der vermittelnden Grifie fragen.

Am Beispiel des 44. Psalms wird zunéchst deutlich, dass die Schrift am Geschichts-
bezug des jlidischen und christlichen Glaubens Anteil hat. Aus der Relation zu kon-
kreten geschichtlichen Situationen ergibt sich eine Vielgestaltigkeit und Vielstimmig-
keit der Rede von Gott und seinem Handeln. Somit verweigert die Schrift selbst uns
eine dogmatische Lehreinheit, die als solche schlicht nachzusprechen wiire.*® Die ex-
emplarisch vorgefiihrte Aufnahme, Verinderung oder Zuriickweisung vorgefunde-
ner Traditionen ldsst sich am ehesten in der Rahmenvorstellung eines Gesprichsvor-
gangs fassen. In ihr kénnen Vielfalt und Einheit der Schrift sowie der personale, ver-
bindliche und zugleich offene Charakter des Vermittlungsgeschehens ausgesagt werden.
Damit wird die Auflenseite des Vermittlungsvorgangs beschrieben, dessen Innensei-
te sich als Werk des Heiligen Geistes menschlicher Erfassung entzieht.

Vielfalt und Einheit: Lasst sich jemand in ein Gesprich mit einem anderen ver-
wickeln, so ist damit ein Mindestmafs an Gemeinsamkeit signalisiert. Andernfalls
finde das Gesprich nicht statt.’® Dass der Grundkonsens innerhalb der Heiligen

26 Vgl. dazu J. van Oorscror, Von Babel zum Zion, BZAW 207, Berlin und New York 1993, u. a. 192ff.

27 In Hi 1, 1 bis 2, 20 findet sich Hiob als Zeuge fiir Gottes Ehre. Unwissend, fiir den Leser jedoch
durchsichtig, ist mit seinem Leiden die Frage verbunden, ob es eine selbstlose Gottesfurcht gibt oder ob
jede Frommigkeit nur berechnend auf den Segen Gottes schielt.

28 Vgl. etwa Jes 51, 17.19 oder Ps 7, 7.

29 Vgl. dazu W. Joest, Dogmatik, Bd. 1, Die Wirklichkeit Gottes, Géttingen 1984, 62-68, oder A. SCHLATTER,
Das christliche Dogma, 1977, 369-372. H. Dieum zeichnet im zweiten Band seiner Dogmatik, Miinchen
19607, 196-200, den Schritt von der Verkiindigungseinheit der Reformatoren zur Lehreinheit der protes-
tantischen Orthodoxie nach.

30 H.-G. Gapamer hat an verschiedenen Stellen Erhellendes zum Gespriich gedufert - vgl. u. a. Wahrheit
und Methode, Tiibingen (4. Aufl.) 1975, 349ff. und 361ff., und Hermeneutik II, Wahrheit und Methode,
Erginzungen, Tiibingen 1986, Nr. 16, Die Unfihigkeit zum Gesprich (1972), 207-215.
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Schrift bei aller Vielfalt der biblischen Zeugen gerade aus heutiger Perspektive
recht weitgehend ist, zeigte auch unser Beispiel. So verbindet die alttestamentlichen
Schriften tiber die Jahrhunderte hin der Bezug auf den einen Gott Jahwe, der als
Israels Gott durch Israel als Gottes Volk verehrt wurde. Die eigene Lebenswirklich-
keit wird von diesem Gott bestimmt. Schenkend und fordernd begegnet er in ihr.*!

Der Bezug auf den einen Gott Jahwe, den die neutestamentliche Gemeinde als
den Vater Jesu Christi bekennt, verbindet das Gesprich der biblischen Zeugen. Und
recht verstanden stiftet dieser Gott selbst die Einheit, der um ihn und die Gotte-
serkenntnis Ringenden.* So gehért die Einheit der Zeugen zu den credenda (,,die
zu glaubenden“ [Aussagen|), die als Gabe Gottes angenommen werden will. Die
Gestalt dieser Annahme besteht auch im Vollzug des Gesprichs iiber Gott und sein
Handeln. Darin kann harmonisch zusammenklingen, was allein wie ein schriller
Ton erschiene. Hier wird jedoch auch der neue Akkord entstehen, der der bishe-
rigen Melodik unbekannt war. Und dieses Gespriach kann selbst das Wagnis des
Missklangs eingehen, weil es als menschliche Bemiithung um das rechte Zeugnis
von der vorgingigen Einheit herkommt. Den Zeugen bleibt es aufgegeben, in aller
Bruchstiickhaftigkeit um die Darstellung der Einheit zu ringen.

Die Schrift erweist sich, ohne Vergleich gesprochen, als ein lebendiger Prozess
vielstimmiger Zeugen, in dem geschichtlich konkrete Menschen sich zu Wort mel-
den und sich in ein Gesprich mit ithren Vétern und Briidern, ihren Miittern und
Schwestern begeben. Diese Aufsenseite der Bibel darf nicht aus Sorge um ihren
Charakter als Heilige Schrift verdeckt werden. Damit geriete der Vermittlungsvor-
gang in Gefahr, der — wie wir unten noch sehen werden - auf das Wagnis und Ver-
trauen des unverfiighar wirkenden Geistes Gottes ebenso angewiesen ist, wie auf
die akribische Bemiithung um das dufsere Wort der Zeugen.

Personales Geschehen: Der vielgestaltige Uberlieferungsvorgang der alt- und neu-
testamentlichen Schriften kann sachgeméf als personales Geschehen gefasst wer-
den. Dies gilt im Blick auf die dufere Seite des Traditions- und Vermittlungsgesche-
hens und zugleich im Blick auf das Wirken des Heiligen Geistes als Reden des tri-
nitarischen Gottes. Ersteres allein vermogen wir zu beschreiben.

Die Auslegung zielt auf die Erhellung der Lebensvorgiange, die mit den biblischen
Texten verbunden waren. In ihnen wurde Gott als die bestimmende Wirklichkeit
dankbar bekannt oder leidend beklagt. Daher geht es in der theologischen Aus-
einandersetzung zwischen den verschiedenen Stimmen des biblischen Zeugnisses
auch nicht allein um eine theoretische Durchdringung des Glaubens. Vielmehr rin-
gen verschiedene Lebenskonzepte, gegenldufige Erfahrungen oder widerstreitende
Interessen miteinander. All dies geht ein in den lebendigen und geschichtlich kon-

31 Zur Diskussion um eine , Mitte des Alten Testaments® vgl. die zusammenfassende Orientierung bei M.
OemiNG, Gesamtbiblische Theologien der Gegenwart, Stuttgart 19872, 182f.(Lit.), und den neuesten Ver-
such einer sowohl historisch begriindeten als auch systematisch verantworteten Bestimmung der Thora
als Mitte der Schrift bei O. Kaiser, Der Gott des Alten Testaments. Theologie des AT 1: Grundlegung,
UTB 1747, Géttingen 1993, 349-352.

32 Vgl. im neutestamentlichen Kontext etwa 1.Kor 12, besonders 12, 13, oder Joh 17, besonders 17, 20-23.
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kret zu denkenden Gespriachsvorgang, aus dem die Bibel hervorgegangen ist und
den sie widerspiegelt.

Verbindliches Gespréch: Die enge Verbindung der biblischen Zeugnisse mit der je-
weiligen Lebenswirklichkeit schlief3t ein belangloses Reden aus. Dies gilt erst recht,
wenn man sich die Grundvoraussetzung der damaligen Verfasser vor Augen hilt,
die von sich und ihrer Welt nicht reden konnten, ohne direkt auch von Gott und
seinem Handeln zu sprechen. Und so bezeugen sie nicht allein ihre Erfahrungen,
sondern in ihnen und sie iibersteigend zugleich Gott. Mit diesem Anspruch treten
sie auf und ringen miteinander um die rechte und wahre Bezeugung. Die Wahrheit
des Bezeugten hat sich zuletzt erneut an der Treue Jahwes und damit in der Ge-
schichte bzw. an deren Ziel und Ende zu bewihren. Aufgrund der Tatsache, dass
dies in der Geschichte Israels und der Gemeinde Jesu Christi bis heute hin immer
erneut geschehen ist, grilndet die Autoritat der Heiligen Schrift als eine, unserem
Gesprich vorgegebene und normierende Grofse.*

Offenes Gesprdéch: Entsprechend hat sich im Vermittlungs- und Gesprichsvorgang
das Gewicht der Stimmen im Vollzug des offenen und sich wagenden Hérens und
Redens zu erweisen. Die Autoritit der Zeugnisse kann und wird angemessenerwei-
se zwar apriori beansprucht werden. Die Vermittlung des Bezeugten vom Damals
ins Heute ist allerdings erst dann gelungen, wenn dieser Anspruch sich neu im Ge-
sprachsvorgang ereignet hat. Um der Vermittlung willen ist dieser Vorgang als offe-
ner und risikoreicher zu belassen.

Die damit umrissene Rahmenvorstellung eines Gespriachsvorgangs scheint mir
sowohl den lebenden Traditionsprozess innerhalb der Bibel, d. h. den Charakter
der Heiligen Schrift angemessen zu beschreiben, als auch ihre Auslegung, die sich
ihrem Gegenstand geméfi am Charakter der Schrift selbst auszurichten hat.*

VI
Erweist die Heilige Schrift selbst sich als lebendiger Gesprichsvorgang und verwi-
ckelte sie iiber die Jahrhunderte hinweg immer erneut Menschen in ein Gesprich
mit ihren Zeugnissen, so bleibt abschliefiend nach dem Stand unseres Dialogs mit
der Schrift zu fragen.
Das protestantische sola scriptura zwischen Anspruch und Wirklichkeit: Nach dem
entschiedenen Votum der Reformatoren lebt die Gemeinde Jesu Christi zuerst und

33 KarwL Barth prézisiert das Verhiltnis zwischen den verschiedenen Gestalten des Wortes Gottes mit seiner
Lehre von der , dreifachen Gestalt des Wortes Gottes® - vgl. KD I, 1, § 4, S. 89-128. Darin erfasst er
Unterschiedenheit, Bezogenheit und Einheit des geschehenen, geschriebenen und verkiindigten Wortes
Gottes, die zugleich versucht, eine Verhiltnisbestimmung zwischen der Christologie und Pneumatologie
vorzunehmen.

34 H. Diem versteht in seiner bis heute lesenswerten Schrift ,, Was heifit schriftgemifi?*, Neukirchen-Vluyn
1958, die Aufgabe schriftgemifier Bibelauslegung als ,,Weiterfiihrung der theologischen Selbstinterpreta-
tion des Textes auf dem Boden der Gemeinde im Dienst der Verkiindigung® (36). In der Diskussionslage
der 50er Jahre weist er auf das Wagnis und die Lebendigkeit des Interpretationsprozesses hin, der weder
rein wiederholend bei den Schriftaussagen stehen bleiben kann noch hinter sie zuriickgehen darf (u. a.
9f.; 36f.). ,,Wir brauchen diese Interpretation um der gegenwirtig zu geschehenden Verkiindigung willen
(37)!
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vor allem aus dem Gespridch mit der Heiligen Schrift. Auf diesem Weg vermittelt
sich Gottes Wort als ein Reden des in allen Zeiten gegenwirtigen Gottes, das uns
tiber allen Abstand hinweg jetzt und hier unmittelbar angeht. In den unterschied-
lichsten Auseinandersetzungen beruft sich evangelische Theologie und Gemeinde
auf dieses Schriftprinzip.* Von ihm her legitimiert sie nach protestantischer Lehre
ihr Reden und Handeln.

Die theologische und gemeindliche Wirklichkeit gibt allerdings geniigend Anlass,
die Normenfrage evangelischen Glaubens erneut zu stellen: Mit wem ist Theologie
und Gemeinde im Gesprich? An welchen Stellen lassen sich Dozenten, Pastoren
und evangelische Christen und Christinnen in ein Gesprich mit den alt- und neu-
testamentlichen Zeugen verwickeln? Welchen Rang hat dieses Gesprich? Geht von
ihm Faszination und Wirkung aus?

Im Bereich der theologischen Forschung und Lehre wird damit nach dem Verhilt-
nis der einzelnen Fachgebiete zueinander gefragt. Der klassische Ficherkanon mit
seiner Unterteilung des theologischen Prozesses in alt- und neutestamentliche Ex-
egese, Kirchen- und Dogmengeschichte, Dogmatik, Ethik und Praktische Theolo-
gie setzt sachnotwendig eine Kooperation der Disziplinen voraus, die im Alltag der
theologischen Fakultiten und Seminare eher die Ausnahme als die Regel ist. So
kann man in der neueren Diskussion zur Gestaltung der theologischen Ausbildung
zwar lesen: ,,Das Gewicht der Arbeit an den biblischen Texten signalisiert im The-
ologiestudium die grundsitzliche Vorordnung des Alten und Neuen Testaments vor
der Lehre und der Lebensgestaltung der Kirche. Im Zusammenhang damit bleiben
die biblischen Sprachen unverzichtbar. (...) Entziehen sich die theologischen Dis-
ziplinen, besonders die exegetischen und die systematischen, im Bereich des The-
ologiestudiums der sachlich gebotenen Kooperation, so wird die Realisierung der
geschilderten umfassenden Textauslegungsarbeit verhindert. Ebenso kommt diese
Auslegungsarbeit zum Erliegen oder wird in ihrem Ansatz nivelliert, wenn nicht
die dem Studium folgenden Aushildungsphasen wie auch der kirchliche Dienst wei-
terhin von der Textauslegung in ihrer Vielschichtigkeit geprigt ist.“*® Die zuneh-
mende Spezialisierung in Exegese, Kirchengeschichte und Praktische Theologie so-
wie die Pluralitdt der systematischen Ansitze erschweren jedoch ein solches Ge-
sprich erheblich. Dazu kommen die von unterschiedlichsten Seiten, nicht zuletzt
von den Kirchen- oder Bundesleitungen immer wieder erhobenen Forderungen
nach zusitzlichen Aushildungsbestandteilen. Mit Blick auf die praktischen Arbeits-
erfordernisse soll dadurch den Herausforderungen spezieller Arbeitszweige, der
Seelsorge, der Gemeindeleitung insgesamt oder der Mission und Evangelisation bes-
ser begegnet werden.”” Die Zahl der Partikularanspriiche scheint hier eher zu stei-

35 Vgl. zu seiner erneuten Begriindung im Kontext der heutigen Diskussion etwa W. Jorst, Dogmatik, Bd. 1,
Die Wirklichkeit Gottes, UTB 1336, Gottingen 1984, 49-62,

36 H. Bavz, in: Grundlagen der Theologischen Ausbildung und Fortbildung im Gesprich, W. Hassiepex und
E. Herwms (Hg.), Stuttgart 1993, 173f

37 Einen Einblick in die landeskirchliche Diskussion zur Ausbildung des Pfarrers gibt aus seiner Sicht
M. Josurtis in dem gleichnamigen Kapitel seines Buches ,,Der Pfarrer ist anders. Aspekte einer zeitgenossi-
schen Pastoraltheologie“, Miinchen 1982, 211-229.
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gen als abzunehmen. Im Ergebnis vermindert sich damit die Zeit fiir den grund-
legenden Erwerb der exegetischen und theologischen Kompetenz. Damit steht
eine evangelische Theologie und Pastorenschaft allerdings vor einer fundamenta-
len Infragestellung, da ihr allein durch das permanente Gesprich mit der Schrift
und durch die Einbeziehung heutiger Fragestellungen in eben dieses Gesprach die
Grundlage und Legitimation erhalten bleibt. Dies gilt verstirkt fiir evangelische
Freikirchen, die um der Einheit der Gemeinde Jesu Christi willen auf jede Bekennt-
nishildung verzichten. Sie nétigen sich damit zum permanenten Dialog mit der
Schrift, ohne die Hilfe eines Konsensus der Viter in Anspruch zu nehmen.* Dazu
werden Freirdume in Forschung und Lehre benotigt, wenn das Vermittlungsgesche-
hen qua Heiliger Schrift nicht zum blofsen Postulat verkiimmern soll, dem in einem
solchen Fall natiirlich jede Anziehungskraft und Wirkung fehlen wird.

Vergleichbare Uberlegungen ergeben sich auch fiir die gemeindliche Praxis, die
sich wiederum in der Leitfrage zusammenfassen lassen: Mit wem sind wir im Ge-
sprich? Inwieweit gelingt es Pastoren, Mitarbeitern, den Christen und Christinnen,
die gegenwdrtigen Fragen in ein Gesprach mit den Zeugen der Bibel einzubringen?
Welche Stimmen melden sich mit welchen Argumenten zu Wort, wenn wir iiber
das Verhiltnis von Seelsorge und Humanwissenschaften, iiber die ,,Gemeinde fiir
Gemeindefremde® oder tiber den Heiligen Geist und die Charismen diskutieren?

Das Gespréch mit der Heiligen Schrift: Im Rahmen eines freikirchlichen Gemein-
debundes spricht man mit dem Stichwort ,,Gesprich iiber der Bibel“ Gewohntes an.
Es gibt seit den Anfingen eine Tradition, die in wechselnden Formen die Christin
und den Christen im persénlichen Bibelstudium und im gemeindlichen Austausch
iiber der Bibel kennt. Und doch begegnet gerade in diesen Traditionen manche Er-
miidung und die immer wieder zu hérende Ansicht, dass man ja bereits alles wis-
se, und es allein an der konsequenten Ubertragung ins Leben mangle. Bereits oben
habe ich angedeutet, dass dahinter im Kern eine reduktionistische Vermittlungsvor-
stellung steht, die ihre verheerenden Auswirkungen durch jenes lebensfremde und
rationalistische Denken entfaltet, dass dem erkennenden Subjekt die erneute ,,Ver-
wirklichung” des gedanklich erfassten Erkenntnisgegenstands auftrigt. Neben an-
derem, was es hier zu bedenken gibe®, scheint mir das oben entfaltete Verstindnis
der Heiligen Schrift und ihrer Auslegung an dieser Stelle hilfreich.

Die Chance originar freikirchlicher und damit auch protestantischer Tradition
ldge gerade angesichts des protestantischen Profilverlustes in der konsequenten An-
wendung des reformatorischen Schrift- und Vermittlungsverstindnisses. Dazu gél-

38 An dieser Stelle kann nur abgekiirzt - aber muss in einem Beitrag zu Ehren eines Systematikers auch deut-
lich - auf die Notwendigkeit expliziter dogmatischer Reflexion hingewiesen werden, die wohl vor allem
aufgrund der traditions- und bekenntniskritischen Haltung unserer Theologie spiirbar unterentwickelt ist.
Die historische Dimension der dogmatischen Arbeit schérft jedoch das Auge fiir das Ausgelegt-Sein der
hiblischen Uberlieferung, auch in den eigenen Gemeinden, und damit fiir das Vorverstindnis heutiger
Interpretation. Zugleich fordert die Schrift in ihrem Zeugnischarakter selbst zu heutiger Reflexion und im
Gesprich mit den Zeitgenossen neu verantworteter Bezeugung. Sie kann sich nicht in der exegetischen
Erhebung des Literalsinns erschopfen.

39 Die Situation wird an dieser Stelle sicher auch durch grundlegende geistesgeschichtliche Verdnderungen
im ausgehenden 20. Jh. beeinflusst, die mit sicherem Spiirsinn bisherige Defizite eines rationalistischen
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te es als ein Proprium, den lebendigen Bezug zur Schrift inmitten eines verbindli-
chen Gemeindelebens erneut zu entdecken. Als Leitbild bietet sich dazu das ver-
bindliche und doch zugleich offene, sich wagende Gesprich der biblischen Zeugen
selbst an. Thren einzelnen Stimmen zu lauschen, ihre Kontroversen und ihren Zu-
sammenklang wahrzunehmen - dies wird auch die heutigen Hérer mitsamt ihren
Erfahrungen und ihrem Glauben oder Unglauben in dieses Gesprich verwickeln.
Darin erst konnen sie die lebensbestimmende Wahrheit hiéren. Dieses Gesprich
mit der Bibel ist theologisch und im praktischen Vollzug deutlich verschieden von
der Weitergabe einer ,ewigen Heilslehre®, die wir als Schatz der Kirche (rémisch-
katholisch) oder als irrtumslos kodifizierten Schatz der Schrift (protestantische
Orthodoxie) besitzen. Der Vermittlungsvorgang als Gesprich ist im Gefille von
Schrift, heutiger Auslegung und Predigt spannungsreich und gewissmachend, ein
Wagnis und die Geborgenheit des Glaubens vermittelnd, beschiftigt mit Texten,
Gedanken, abstdndiger Geschichte und darin bezogen auf Erfahrungen mit dem le-
bendigen Gott Israels, dem Vater Jesu Christi. So vermag er der theologischen For-
schung und Lehre sowie dem Leben der Gemeinde seinen Stempel aufzudriicken.

Prof. Dr. Jiirgen van Oorschot

Theologische Fakultéit der Friedrich-Schiller-Universitit Jena
Lehrstuhl fiir Altes Testament

Fiirstengraben 1

07743 Jena

und darin cartesanischen Welt- und Menschenverstindnisses aufdecken. Dessen theologische Problematik
stellt Cur. Link im Rahmen seines Werks ,,Subjektivitdt und Wahrheit. Die Grundlegung der neuzeitlichen
Metaphysik durch Descartes“, Stuttgart 1978, dar. Zum , Wetterleuchten® eines oft als nachcartesianisch
bezeichneten Zeitalters gehoren sicher auch die Diskussionen zu erfahrungs- oder anwendungsorientier-
ten Methoden in der Exegese, wie einer tiefenpsychologischen, interaktionalen, ursprungsgeschichtlichen,
feministischen oder befreiungstheologischen Auslegung (vgl. etwa H. K. Berg, Ein Wort wie Feuer. Wege
lebendiger Bibelauslegung, Miinchen und Stuttgart 1991).
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Wilfrid Haubeck/Heinrich von Siebenthal
Neuer sprachlicher Schliissel zum griechischen Neuen Testament, GieRen,
TVG - Brunnen, Zwei Binde, Bd. I: Matthius - Apostelgeschichte, 1997,
XXXVI. 896 S., DM 89,-; Bd. II: Rémer - Offenbarung, 1994, XXXIV.
SOFS.  DNLTY.—.

Der ,Neue sprachliche Schliissel® ist ein Hilfsmittel zur Arbeit mit dem griechi-
schen NT. Er bietet Vers fiir Vers entlang am Text des Neuen Testaments alles,
was bei regelméafiigem Gebrauch der Sprache parat bzw. ziigig zu finden sein sollte,
also Wortbedeutungen, Formbestimmungen und syntaktische Erlduterungen. Das
»neu‘ im Titel bezieht sich auf den ,,Sprachlichen Schliissel zum Griechischen Neu-
en Testament” von Frrrz Rienecker (1. Auflage 1938, 19. Auflage 1992 ebenfalls im
Brunnen Verlag). Der ,Neue sprachliche Schliissel“ ist — urspriinglich als Uberar-
beitung des ,,Rienecker-Schliissels* gedacht — von Grund auf neu erarbeitet worden
in Zusammenarbeit eines Philologen (von SIEBENTHAL) mit einem Neutestamentler
(Hauseck). VoN SIEBENTHAL ist Dozent fiir biblische Sprachen und Textforschung
an der Freien theologischen Akademie Giefien, Hausgck ist Direktor des Theologi-
schen Seminars des Bundes Freier evangelischer Gemeinden in Dietzhélztal-Ewers-
bach. Bei den Erscheinungsjahren ist zu beachten, dass der zweite Band in der Tat
drei Jahre vor dem ersten erschienen ist.

A. Aufbau

Nach einer ausfiihrlichen und tibersichtlichen Einfiithrung in die Benutzung folgt
eine Liste der 389 Worter, die im N'T mindestens 40mal vorkommen. Dann folgen
als Hauptteil die fortlaufenden Erlduterungen zum Grundtext und am Schluss des
zweiten Bandes ein grammatischer Anhang (von SiesenTHAL) mit Tabellen zur For-
menlehre, Stammformenreihen und einem Abriss der Syntax.

Der letztgenannte Abriss der Syntax verdient besonders hervorgehoben zu wer-
den. Er ist in etwa eine Kurzfassung des Syntaxteils der ausfiihrlichen ,,Griechi-
schen Grammatik zum Neuen Testament“ von Ernst G. HorrmanN und HEINRICH
vON SIEBENTHAL. Von daher handelt es sich um eine zwar knappe (zum Erstlernen
zu knappe), aber gerade dadurch sehr iibersichtliche und erstaunlich vollstandige
Darstellung der neutestamentlichen Syntax (bis hin zur Erlduterung etlicher Stilfi-
guren). Trotz der Kiirze sind alle Erscheinungen mit neutestamentlichen Beispie-
len belegt. In diesem Umfang gibt es meines Wissens nichts Vergleichbares.

Das Werk weist eine iiberlegte und sehr iibersichtliche Typografie auf. Nur im
syntaktischen Anhang wurden auf Kosten der Ubersichtlichkeit Aufzihlungen als
Flieftext gesetzt. In der Vokabelliste erschweren teilweise viele Bedeutungen die
Benutzung als Lerngrundlage. Hier wiire es sinnvoll, die nicht zu lernenden Bedeu-
tungen, die aber zum Nachschlagen beibehalten werden sollen, typografisch abzu-
heben.
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B. Inhalt der fortlaufenden Erlauterungen
Der Hauptteil des Werks enthalt folgende Bestandteile:

1. Worthedeutungen: Angegeben werden Bedeutungen der Worter, die seltener als
40mal im NT vorkommen (die hidufigeren dann, wenn die von den Angaben des vo-
rangestellten Grundwortschatzes abweichen). Dabei werden in der Regel mehrere
Bedeutungen aufgefiihrt (gelegentlich mehr als im PreuscHEN, z. B. zu bnotdnwoig
in 1.Tim 1, 16), so dass durchaus das Bedeutungsspektrum eines Wortes deutlich
wird. Ofter werden etymologische Angaben zur Herleitung eines Wortes hinzuge-
fiigt, die selbst im Bauer-Aranp (und bei selteneren Wortern auch im ThWNT)
nicht zu finden sind (Beispiele: Tokapiding in Mt 10, 4; KOAALBLOTNG in Mt
21, 12; PEBnAog in 1.Tim 1, 9). Weiter wird bei Wortern mit einem grofien Be-
deutungsspektrum oft auf den Baurr-ALaND verwiesen, unter genauer Angabe des
genauen Unter-unter-Abschnittes (z. B. 119d), so dass die im Bauer angegebene
Bedeutung bei umfangreichen Artikeln schnell zu finden ist.

2. Formen werden bei Verben ahgesehen von Person und Numerus vollstindig
angegeben. Die Menge der Angaben wird erheblich reduziert, indem die in jeder
Kategorie hidufigste Variante nicht genannt wird (so beim Verb: Pris. Ind. Akt.).
Eine hochgestellte Ziffer verweist bei unregelmifigen Verbformen auf die vollstin-
dige Stammformenreihe und bei Nomina auf die je zutreffende Flexionstabelle im
Anhang. Auf diese Weise wird neben Platzersparnis ein einfaches Ubernehmen der
Ergebnisse vermieden, und nachgeschlagene Formen werden im Zusammenhang
des jeweiligen Paradigmas wahrgenommen und gefestigt.

3. Syntax: Hier liegt die ausgeprigteste Stirke des ,,Neuen sprachlichen Schliis-
sels* und hier unterscheidet er sich eminent vom RiENEckER und entsprechenden
englischsprachigen Hilfsmitteln sowie von jeglichen PC-Bibelprogrammen, die ja
im Bereich der Wortbedeutungen und Formen zumindest ansatzweise dhnliches
bieten (allerdings in einer Form, die sehr viel stirker zum geistlosen Ge- bzw. Miss-
brauch verfiihrt). Der Schliissel bietet hier eine durchgehende Kommentierung der
syntaktischen Erscheinungen, vom Grundlegenden (wie z. B. Kasusfunktionen,
Verwendung und logischer Bezug der Partizipien, syntaktische Konstruktionen, As-
pektnuancen im Gebrauch der Tempora) his hin zu spezielleren Hinweisen etwa
auf Stilfiguren. Da gegebenenfalls mehrere Varianten angegeben werden, wird man
beim Gebrauch nicht auf eine Maglichkeit festgelegt (z. B. Lk 1, 51). Wie bei den
Formen wird jeweils direkt auf den entsprechenden Abschnitt im grammatischen
Anhang verwiesen, so dass schnell und unkompliziert eine Erkldrung der jeweili-
gen Erscheinung zuginglich ist. Gerade dieser Umstand diirfte dazu beitragen, dass
auch bei wenig Zeit trotzdem nachgeschlagen wird. Auf diese Weise wird die jewei-
lige syntaktische Erscheinung in ihrem systematischen Umfeld sichtbar.

Bei sprachlich schwierigen Stellen werden die verschiedenen Maglichkeiten aus-
fiithrlich diskutiert (z. B. Joh 8, 25; Apg 26, 3). An solchen Stellen geht die sprach-
liche Kommentierung deutlich iiber das hinaus, was in den meisten Kommentaren
zu finden ist und kann daher einen Ausgleich bieten fiir die philologische Zuriick-
haltung der meisten neueren Kommentare. Neben den Verweisen auf den gramma-
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tischen Anhang wird oft auf die groffen Grammatiken (BLass-DEBRUNNER-REHKOPF,
HorrMaANN-vON SIEBENTHAL) verwiesen und gegebenenfalls auch auf Unterschiede in
der Interpretation aufmerksam gemacht. Gerade im Hinblick auf die Syntax ist das
Werk also eine Art philologischer Kommentar zum ganzen NT.

Leider werden an einigen Stellen ungewdéhnlichere sprachliche Moglichkeiten
nicht mitgenannt (Beispiele: in Jak 1, 19 kann die als Imperativ angegebene Form
1ote auch die attische Form des Indikativ sein [so Elberfelder, BAUER-ALAND gibt
beide Maglichkeiten an]; in Hebr 1, 1 wird auf die ©-Alliteration, in Hebr 8, 11 auf
die constructio ad sensum [S186Ewo1y Exaotoc] nicht hingewiesen in 1. Kor 7, 21
auf den Konzessivsatz [el kal]).

4. Weiterhin werden (oft auch mehrere) Ubersetzungsvorschlige von ganzen
Wendungen und Satzteilen (die allerdings u. U. dazu verfithren kénnen, sie direkt
zu iibernehmen) sowie iiber das Sprachliche hinausgehende Kommentierungen ver-
schiedener Art angeboten - beides erheblich hiufiger und umfangreicher im spé-
ter erschienenen ersten Band ,,Matthius — Apostelgeschichte®. Es handelt sich im
Einzelnen um ausfiihrliche Angaben der konkreten inhaltlichen Bedeutung, also
Sachkommentierung (z. B. zu Mk 4, 32; 1. Tim 2, 4; Hebr 1, 6), Erlduterungen zu
Realien (Mt 2, 1: Magier; 5, 46: Zillner; Apg 8, 27: Eunuch), geschichtliche (Mt
2, 1: Herodes) und geographische (Apg 19, 1: das Hochland) Angaben, exegetische
bzw. historische Informationen zu alttestamentlichen Zitaten (Mt 1, 22) oder An-
spielungen (Apg 7, 16), Auslegung von Einzelheiten (Mk 4, 21; 1. Kor 7, 21) oder
zusammenfassende exegetische Angaben zu gréfieren Abschnitten (Mt 25, 1; 26,
57; Apg 15, 20) u. U. mit aktualisierenden Bemerkungen (Mt 5, 39), Diskussion
unterschiedlicher inhaltlicher Auslegungsmoglichkeiten (Mk 9, 23), Hinweise zu
Hermeneutik (Mt 13, 24) und dogmatischer Einordnung (Mk 4, 12) sowie Verweise
auf Kommentare, Bibellexika und Monographien (Apg 26, 1).

Dadurch wird besonders im Band 1 eine beachtliche Ausfiihrlichkeit erreicht,
die fragen lésst, ob der Rahmen eines sprachlichen Schliissels damit nicht doch ge-
sprengt und hie und da die Grenze zum (Sach)Kommentar iiberschritten ist (z. B.
Bd I, S. 4-5: etwa zur Hilfte Sachkommentierung) — andererseits werden viele Be-
nutzer fiir die zusétzlichen Informationen dankbar sein. Bei umstrittenen Sachin-
terpretationen ist allerdings gerade die Kiirze (im Vergleich zu einem Kommentar)
problematisch, die Entscheidungen nennt, ohne sie niher zu begriinden (z. B. in
der Frage des fehlenden Objekts zu xpnoot in 1. Kor 7, 21) bzw. ohne auf Alter-
nativen iiberhaupt hinzuweisen (z. B. in 1. Tim 2, 15 81 Tng TeKVOYOViag als
»hindurch® zu verstehen [Horrz im ThHKNT z. St.] oder in Apg 2, 38 wird zu €1¢
ddectv nur die finale Deutung des €1¢ genannt, wihrend andere Maglichkeiten
nicht erwihnt werden, wie die eines konsekutiven bzw. eines kausalen €1¢ [OEPKE,
€1¢ in ThWNT II 425f.] bzw. vor allem die eines £1¢ der Bezichung [BAUER-ALAND
€1¢ 5; EWNT €1¢ 4; HorrmAaNN vON SiEBENTHAL § 1848 cc ¥]). Gerade bei Stellen von
erheblichem theologischem Gewicht, wie der letztgenannten sollten entweder die
Alternativen wenigstens genannt oder aber auf eine Stellungnahme ganz verzich-
tet werden, um den Eindruck eines sicheren Ergebnisses zu vermeiden (wiewohl
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derartiges nicht selten — so beim letztgenannten Beispiel — auch in Kommentaren
vorkommt).

C. Wofiir ist der Schliissel gut?

Hilfsmittel wie der ,,Neue sprachliche Schliissel*, die fortlaufend Worthedeutungen
und Formanalysen bieten, stehen bei Sprachlehrern und Neutestamentlern vielfach
in schlechtem Ruf (vergleiche die Warnung vor dem RIENECKER in ALAND-ALAND,
Der Text des Neuen Testaments, Stuttgart 21989, S. 277). Ob solche Warnungen
berechtigt sind, hingt davon ab, wozu und wie mit solchen Hilfen umgegangen wird
- so auch beim ,,Neuen sprachlichen Schliissel*

1. Erlernen der griechischen Sprache?

Hier hat die Warnung ihren angemessenen Sitz im Leben: Wer von Anfang an
nur mit solchen Hilfsmitteln arbeitet, wird die Sprache nie halbwegs sicher beherr-
schen. Beim Erlernen des Griechischen ist von der Benutzung beim Ubersetzen
abzuraten, auch das Vermeiden von lingerem Suchen in Lexikon oder Grammatik
durch den Schliissel wiire von Ubel. Selbst die Benutzung der Direktverweise in die
Grammatik ist beim Erstlernen langfristig nicht hilfreich, weil gerade das Suchen
nach systematischer Ordnung das verwendete Lehrbuch der Grammatik vertraut
werden ldsst. Beim Erlernen der Sprache ist also nur eine Benutzung zu nachtriig-
licher Kontrolle nicht langfristig lernverhindernd - das gleiche gilt allerdings auch
fiir die Benutzung von Ubersetzungen.

2. Ermaglichung gelegentlicher Arbeit vom Grundtext

Die hiufigste Verwendung des ,,Neuen sprachlichen Schliissels* wird wohl sein, die
Méglichkeit zu er6ffnen, auch mit teilweise verschiitteten Sprachkenntnissen wie-
der sinnvoll mit dem Grundtext arbeiten zu kénnen, und diesen iiber die Arbeit mit
Wortbedeutungen hinaus fiir die Auslegung fruchtbar zu machen.

Dabei sei im Sinne der eingangs genannten Warnung noch einmal ausdriicklich
vermerkt, dass auch dieser Gebrauch nur dann angebracht ist, wenn die jeweiligen
grammatischen Erscheinungen zwar nicht ausreichend gegenwirtig, aber grund-
sdtzlich bekannt sind und so in ihrer Bedeutung richtig eingeschétzt werden kén-
nen; ist dies nicht der Fall, hilft auch der grammatische Anhang nur bedingt weiter
- als Einfiihrung ist er nicht gedacht, dafiir ist er zu knapp. Auch bei den Voka-
beln sind gewisse Mindestkenntnisse vorausgesetzt (Wérter haufiger als 40mal im
NT). Diese beiden Stiicke sind die Mindestanforderung. Die Benutzung des Schliis-
sels reduziert sozusagen die erforderlichen Mindest-Fahigkeiten fiir einen sinnvol-
len Umgang mit dem griechischen NT - aber er reduziert sie keineswegs auf Null!
Wenn diese Basis-Fihigkeiten fehlen, ist die Benutzung — dhnlich wie die einer In-
terlineariibersetzung (bei dieser m. E. immer) — Augenwischerei, und es ist ehrli-
cher und auch hilfreicher, mit zuverldssigen Ubersetzungen zu arbeiten (dem grie-
chischen Text am néchsten ist das Miinchener Neue Testament, Patmos Verlag).

Die Reduzierung der Mindestanforderungen lisst es denkbar erscheinen, knap-
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pere Einfithrungskurse in das neutestamentliche Griechisch (etwa an Bibelschulen
oder fiirs Lehramt) mit dem Ziel zu konzipieren, zum Ubersetzen mit dem Schliissel
zu befidhigen.

3. Wiederbelebung der Sprachkenntnisse

Wer mit Hilfe des Schliissels wieder hdufiger und intensiv mit dem Grundtext ar-
beitet, wird auf diese Weise verschiittete Kenntnisse wieder freilegen. Hier kommt
besonders die gliickliche Verbindung mit dem grammatischen Anhang zum Tragen,
die die Schwelle zum Nachschlagen niedrig macht. Wer sich auf diese Weise die
jeweilige grammatische Erscheinung auch in ihrem Umfeld vergegenwirtigt, kann
seine Sprachkenntnisse systematisch wieder zum Leben erwecken und wird dann
den Schliissel nach und nach weniger brauchen. Dieser kann also wie eine , Krii-
cke” das nétige Training gerade fiir das freie Laufen erméglichen (eine Motivation
zum Ablegen der Kriicke ist der Umfang der Erlduterungen — sie je alle durchzuse-
hen, braucht schon einige Zeit).

4. Weiterfiihrende Einweisung in die Syntax
Auch bei soliden Basiskenntnissen, die Nachhilfe bei Vokabeln und Formen eriibri-
gen, kann das Buch aufgrund der stark syntaktischen Ausrichtung trotzdem sinn-
voll sein: als weitere Einweisung in die Syntax am konkreten Text nach verstehen-
dem Lesen bzw. Ubersetzen.

Im Sinne der drei letztgenannten Gebrauchsweisen ist dem ,,Neuen sprachlichen
Schliissel® zu wiinschen, dass er trotz seines erklecklichen Preises eine weite Ver-
breitung und Anwendung findet.

Pastor Winfried Glatz
Bahnhofstrafse 9
12555 Berlin
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Ulrich Wendel
Gemeinde in Kraft. Das Gemeindeverstindnis in den Summarien
der Apostelgeschichte (Neukirchener Theologische Dissertationen und
Habilitationen 20), Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 1998,
303 + XIII Seiten, DM 98,-.

Selten schwankte ich nach der Lektiire eines theologischen Buches so sehr zwi-
schen Zustimmung und Widerspruch wie bei diesem. Das lag wohl daran, dass in
ihm ein vollig neues Licht auf die zu behandelnden Texte fillt, das sie zum Teil
sehr erhellt, aber zugleich auch kriftige Schatten wirft. Schon allein um dieser
Kontraste willen ist das Buch lesenswert. Es ist die Druckfassung einer Disserta-
tion an der Universitit Hamburg, die der Autor — inzwischen Pastor einer Baptis-
tengemeinde in Liineburg - 1995 eingereicht hatte. Dass hier nicht nur das Herz
eines Wissenschaftlers, sondern auch eines Pastors mit Gemeindebezug schligt,
macht sich positiv von der ersten bis zur letzten Seite bemerkbar — geht es doch um
das Thema Gemeindeaufbau aus der Perspektive lukanischer Ekklesiologie auf der
Basis einer ,,Neuinterpretation® der Gemeindesummarien der Apostelgeschichte
(S. 6). Ein Thema, das in dieser Zuspitzung m. W. zum ersten Mal angegangen
worden ist.

Die Arbeit gliedert sich in zwei Hauptteile. Der erste (S. 13-109) klirt den luka-
nischen Gebrauch der Form Summarium, der zweite (S. 111-283) gilt der Exegese
der betreffenden Texte. '

Im ersten Hauptteil geht es in Abschnitt A zuniichst um die ,,Voraussetzungen
zum Verstdndnis der Acta-Summarien® (8. 13-52). Dabei liefert der Autor in Ka-
pitel 1 eine Definition, die eine klare Erfassung der zu untersuchenden Textform
ermdglicht: ,Summarien sind Texte, die keine Einzelereignisse, sondern iiber ei-
nen ldngeren Zeitraum andauernde (durative) Zustinde oder innerhalb eines lin-
geren Zeitraums stets wiederkehrende (iterative) Ereignisse beschreiben® (S. 13).
Anhand eines Vergleichs zwischen den Summarien im Lukas- und Markusevange-
lium kommt WENDEL in Kapitel 2 zu der wegweisenden Erkenntnis, dass fast jedes
lukanische Summarium auf einer markinischen Vorlage beruht und in der Regel
mit inhaltlich-theologischer Funktion bedacht ist (S. 31f.). Von daher ist nach Wen-
DEL auch fiir die Acta-Summarien grundsitzlich mit entsprechenden Vorlagen und
theologischer Funktionszuweisung zu rechnen (S. 32 - der Riickgriff auf summari-
sche Vorlagen durch Lukas wird auf S. 71-77 wahrscheinlich gemacht, nicht aber
erwiesen. Immerhin wird damit die verbreitete Forschungsmeinung, die Acta-Sum-
marien seien iiberwiegend redaktionelle Bildungen, ein weiteres Mal in Frage ge-
stellt.). Kapitel 3 widmet sich der Frage nach Vorbildern fiir Summarien in bibli-
schen und auflerbiblischen Geschichtswerken. Als solche kommen nach WEeNDEL
in erster Linie die theologisch gefiillten Summarien des Richterbuches und der alt-
testamentlichen Konigsberichte in Frage (S. 38ff.), was — unter Voraussetzung der
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lukanischen Kenntnis dieser Texte (S. 41f.) — wiederum fiir die Annahme einer
primiir theologischen Funktion der Acta-Summarien spricht (S. 51f.).

In Abschnitt B wendet sich WENDEL den ,,Summarien der Apostelgeschichte® zu.
Dabei bestimmt er im Rahmen formaler Untersuchungen in Kapitel 4 zundchst die
in Frage kommenden Texte (anhand der Definition von Kap. 1): Apg 1, 14; 2, 42-47;
4, 31c-35; 5, 12-16; 5, 42 (neben einer Reihe von kleineren summarischen Notizen;
S. 53f.). Da die verschiedenen Aussagen in den Texten unverkniipft nebeneinan-
der stehen, ergibt sich fiir die Auslegung die Konsequenz, diese Angaben als eigen-
stindige Gesichtspunkte zu betrachten, die voneinander relativ unabhéngig sind (S.
63.67). Damit ist eine Vorentscheidung fiir die Exegese des zweiten Hauptteils ge-
troffen: Sie geht anhand dieser einzelnen Gesichtspunkte vor. Das hat den Vorteil,
dass damit der teilweisen Mehrfach-Erwdhnung der Aspekte in den verschiedenen
Summarien (S. 67-70) thematisch Rechnung getragen wird. Auf diese Weise unter-
bleibt leider aber eine Auslegung der einzelnen Summarien an sich, so dass die Ei-
genart der summarischen Form in ihrem jeweiligen Kontext exegetisch nicht genii-
gend deutlich wird. Denn die ,,Auslegungsmethode®, die WenDEL auf den S. 79-83
vorstellt, geht vom Einzeltext aus — womit nicht ein einzelnes Summarium, son-
dern ein inhaltlicher Aspekt desselben gemeint ist. Dieser Aspekt wird zundchst im
Rahmen des Ausgangssummariums (als solches withlt WENDEL 2, 42-47) ausgelegt
(sog. ,binnensummarische Auslegung®), sodann im Rahmen der iibrigen Summari-
en (sog. ,intersummarische Interpretation) sowie im Kontext entsprechender Ein-
zelberichte der Apg. Hinzu kommt als vierter Schritt eine Auslegung im Horizont
des gesamten Doppelwerks, so dass sich eine Art der Exegese ergibt, die weit iiber
die summarischen Texte und Aspekte hinausgeht.

In Kapitel 5 schliefslich bestimmt WennEL die theologische Intention der Summa-
rien mit Hilfe des Begriffs der ,,evenienten Redeweise®, die uns bei Lukas mehrfach
begegnet (S. 90-94). Sie hat denselben Inhalt wie eine Pariinese, aber sie fordert im
Unterschied dazu das entsprechende Verhalten nicht ein, sondern schildert dessen
Ziel als bereits von Gott verwirklicht (S. 89.94ff.). Fiir die Summarien heift das: Sie
bringen zum Ausdruck, ,,dass eine Gemeinde, wie Lukas sie vorstellt, sich aufgrund
von Gottes Stiftung bereits ereignet hat und in der Wirklichkeit der Leser wieder er-
eignen kann* (S. 109). Die Texte wollen die Leser sozusagen animieren, sich fiir das
erneute Geschehen von bereits Geschehenem zu 6ffnen und - freilich unter verdnder-
ten (heils-)geschichtlichen Bedingungen (S. 98-103) — ihren Teil dazu beizutragen.

Im zweiten Hauptteil zeigt sich nun die ganze Stérke, aber auch die Schwiche
dieses neuartigen Zugangs zu den Acta-Summarien. Nach einfithrenden Bemer-
kungen zur primir anzuwendenden redaktionskritischen Arbeitsweise (S. 111-119)
folgt in Kapitel 1 die Exegese des ersten inhaltlichen Aspekts der Summarien: das
Verhalten der Gemeindeglieder zueinander (S. 120-133). Hier geht es um die in-
nere Haltung der Gemeinde unter dem Gesichtspunkt der Gemeinschaft, die nach

1 Stellenangaben ohne Nennung von biblischen Schriften beziehen sich im Folgenden stets auf die Apostel-
geschichte.
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WEeNDEL allen anderen Aspekten sachlich vorgeordnet ist. Die ,,binnensummarische
Auslegung® (2, 44a’; S. 120-124) ergibt, dass Lukas dem Leser hier die Einheit der
Gemeinde vor Augen stellt. Die ,intersummarische Interpretation® (S. 124-129)
versucht zu erweisen, dass die Gemeinschaft der Gemeinde in den Summarien als
»Gemeinschaft im Gebet“ zu bestimmen ist. Das mag zwar eine zutreffende Teil-
konkretion des Gemeinschaftsaspektes sein. Doch verwundert die Art und Weise,
wie WenDEL zu dieser Aussage gelangt. Statt die entsprechenden summarischen
Texte wirklich zu exegesieren, verweist er lediglich darauf, dass die ,,gemeinschafts-
bezogenen Angaben“ in 1, 14; 2, 42.46; 5, 12 ,,Gebetsbezeichnungen“ seien und
auch die in ihnen begegnenden lukanischen Vorzugsbegriffe proskarterein und ho-
mothymadon auf das Gebet zu beziehen seien. Das ist in dieser Einseitigkeit falsch,
wird von WENDEL auch nicht niher begriindet. Von daher kann auch seine Schluss-
folgerung nicht iiberzeugen, dass 4, 32a ebenfalls auf die Einheit der Gemeinde im
Gebet zu deuten sei. Auch der nichste Schritt (Auslegung im Horizont des lukani-
schen Doppelwerks, S. 129-132) trigt nicht viel zur weiteren Klirung bei. Es wer-
den assoziativ Texte herangezogen, die mit dem Thema Gemeinschaft zu tun haben
(Lk 6, 14-16; 16, 15; 18, 9; Apg 6, 1-7; 11, 3). Aus ihnen ergebe sich das Bild einer
Gemeinschaft mit einem extremen sozialen und religiésen Spektrum, die wiederum
im Gebet ihre innere Einheit finde. Auch das wird nicht niher begriindet, sondern
lediglich mit einem andeutenden Hinweis auf Lk 6, 12; Apg 1, 13 in den Raum
gestellt. Als Fazit halt WenprL schliefSlich fest (S. 133): Die Absicht des Lukas mit
den Aussagen der Summarien tiber die gemeinschaftsbezogene Haltung sei es, die
Voraussetzung fiir eine gelingende Gemeinschaft aufzuzeigen: ,,Einheit gibt es nur
in der betenden Ausrichtung auf Gott; christliche Gemeinschaft ist zuerst Gebets-
gemeinschaft.“ Man hort so etwas gerne — zumal im Kontext des Gemeindeaufbaus.
Aber exegetisch wirklich begriindet ist es leider nicht. Hier zeigt sich die Schwiiche
eines exegetischen Zugangs, der primédr thematisch-assoziativ vorgeht — und viel
Energie auf die Auslegung von verwandten Themen und Texten verwendet, so dass
die exegetische Kernarbeit bisweilen zu kurz kommt.

Einen vollig anderen Eindruck hinterldsst Kapitel 2, in dem es um den Handlungs-
aspekt der Gemeinschaft in Gestalt der ,,Besitzgemeinschaft® geht (S. 133-161). Die
wbinnensummarische Auslegung® (2, 44f,; S. 136f.) stellt eine inhaltliche Spannung
zwischen den Aussagen tiber gemeinsamen und zugleich verkauften Besitz fest. Mit
Hilfe der ,,intersummarischen Interpretation® (S. 137-147) gelingt es WeNDEL, diese
Spannung insbesondere aus der Verwendung von alttestamentlich-jiidischer Tradi-
tion in 4, 32.34f. zu erkldren. So legt sich vor allem von Dtn 15, 4 her nahe, dass
sich der gemeinsame Besitz nicht auf das Eigentum bezieht, sondern auf den Erlés
fiir das Verkaufte. Dieses Verstindnis wird durch die ,,Auslegung auf dem Hinter-
grund des Doppelwerks* bestitigt (S. 148-156). Die untersuchten Texte (Lk 6, 34f;
8, 1-3; 12, 33f,; 16, 1-13; 19, 1-10) zeigen, dass fiir Lukas in erster Linie Geld der
Gegenstand des Abgebens von Besitz ist — und zwar in einem praktikablen Umfang
und zugunsten von Bediirftigen. In diesem Licht werden die besitzbezogenen Aus-
sagen der Summarien noch um einiges deutlicher: Mit ihnen ,,entwickelt Lukas ein
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JKonzept der Kapitalabschopfung zugunsten der Bediirftigen‘*, das {iberall und je-
derzeit — also auch fiir seine Leser — umsetzbar ist (S. 160f.). Hier kommt die Stiirke
des WENDELSSCHEN Zugangs voll zum Tragen: Mit Hilfe von summarischen und wei-
teren verwandten lukanischen Texten gelingt es ihm, sowohl den Gehalt als auch
die Intention dieses Aspekts der Summarien erheblich zu erhellen.

Nachdem die Kapitel 3 und 4 (S. 162-169.170-180) die Abhaltung von téglichen
(Kap. 3) und offentlichen (Kap. 4) ,,Gemeindeversammlungen bzw. Gottesdiens-
ten als Aussageintention zweier weiterer Gesichtspunkte der Summarien heraus-
gearbeitet haben, versucht WENDEL mit Kapitel 5, den Offentlichkeitsaspekt als ein
zentrales Moment der in den Summarien zutage tretenden ,offensiven Ekklesio-
logie® zu unterstreichen - und zwar im Zusammenhang von ,,Gemeindemahlzei-
ten“ (S. 181-231). Dieses umfangreichste Kapitel wird als ein ,besonderer For-
schungsbeitrag® hervorgehoben (S. 182). Die ,binnensummarische Auslegung® (S.
182-187) macht ein wortliches Verstindnis von 2, 46f. wahrscheinlich, wonach das
,Brotbrechen“, das eine Untergruppe der Mahlzeiten ist, von denen der Obersatz
spricht. Die andere Untergruppe wird durch den Offentlichkeitsaspekt (Tempel)
qualifiziert. Da es keine weiteren summarischen Aussagen zu diesem Thema gibt,
konnen sogleich die iibrigen lukanischen ,Mahltexte* herangezogen werden (14
Abschnitte, die durch gemeinsame Themen und stichwortartige Verbindungen ver-
kniipft und darum miteinander vergleichbar sind; S. 187-193). Ein besonderes In-
teresse WENDELS gilt dabei dem Abschiedsmahl Jesu (Lk 22, 7-38; S. 193-202): Auf-
grund einer textkritisch duferst fragwiirdigen Entscheidung (V 19b-20 werden fiir
sekundir erklirt!) kommt WENDEL zu dem Ergebnis, dass es hier lediglich um den
Aspekt der Gemeinschaft geht. Diese Funktion - in Gemeinschaft mit dem sich of-
fenbarenden Jesus und untereinander zu stellen — ,kann auch irgendein anderes
Mahl erfiillen” (S. 200), so dass der Text ein Mahl wie jedes andere beschreibt. Fiir
diese Mahlzeiten gilt, inshesondere von Lk 14, 1-24 (S. 202-209) her: Sie sind An-
gebot des Heils, bringen vor allem sozial und religios Ausgegrenzte in Verbindung
zu1 Christus und den {ibrigen Mahlteilnehmern, so dass ,,Umkehr ihr gemeinsa-
mer Bezugspunkt ist (S. 209-219). Auf das prinzipiell kongruente Mahlverstindnis
des Summariums angewendet, bedeutet dies: Sowohl das Brotbrechen in den Héu-
sern als auch die 6ffentlichen Mahlzeiten im Tempelbezirk sind Formen derartiger
Mahlzeiten, deren Veranstaltung den Lesern mit dem Summarium nahegelegt wird.
Der einzige Unterschied zwischen beiden ist der Ort, an dem die Mahlzeiten statt-
finden (S. 219-231). Wenn WEeNDEL im folgenden jedoch zwischen beiden Arten von
Mahlzeiten auch inhaltlich unterscheidet (so ordnet er den missionarisch-soteriolo-
gischen Aspekt nur noch den &ffentlichen Gemeindemahlzeiten zu; S. 232.242f.),
dann ist das ein Ausdruck dafiir, dass sich seine Ausfithrungen in dieser Einseitig-
keit und Ausschlieflichkeit nicht einmal von ihm selbst halten lassen. Die Verein-
nahmung des Brotbrechens sowie des Abschiedsmahles Jesu fiir das ansonsten im
wesentlichen iiberzeugend herausgearbeitete Mahlverstindnis ist dufSerst fragwiir-
dig. Was auch immer unter ,,Brotbrechen® in 2, 42.46 zu verstehen ist — es fiigt sich
nicht nahtlos in das vorgestellte Mahlkonzept ein. Wenn WeNDEL dieses Konzept als
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die zentrale Variante lukanischer Mahltheologie ausgegeben hitte, dann hitte das
zweifellos mehr tiberzeugt.

Die folgenden beiden Kapitel 7 und 8 erarbeiten den ,,Jubel® (S. 232-244) und das
positive ,,Echo der Gemeinde in ihrer Umgebung® (S. 245-256) als weitere Merk-
male der ,offensiven Ekklesiologie® der Summarien heraus. Schliefslich geht es in
Kapitel 8 (S. 257-272) um quantitatives und qualitatives Gemeindewachstum als
gottgewirktes Resultat eines in allen Beziigen nach aufien gerichteten Gemeindele-
bens. Mit 2, 47; 5, 14 sowie den summarischen Notizen 6, 7; 11, 21; 12, 24; 16, 5;
19, 20 hebt Lukas ,,uniibersehbar ... hervor, dass die Vergrofierung der Gemeinden
kontinuierlicher Begleitumstand kirchlicher Existenz ist“ — und dass die Leser um
die Relevanz dieses Geschenks auch fiir ihre Gegenwart wissen sollen (S. 271f.).

Im Anschluss an die thesenartige Skizzierung der in der Exegese des zweiten
Hauptteils nicht behandelten Aspekte in Kapitel 9 (S. 273-277: apostolische Lehre,
Gebete, Furcht in der Gemeinde, Zeichen und Wunder, Hausversammlungen, Ein-
deutigkeit des Herzens, Miteinander von Minnern und Frauen) folgt in Kapitel 10
eine Auswertung und Formulierung der Ergebnisse (S. 278-283). Obgleich durch
die gleichwertige Einbeziehung der skizzenartigen Aspekte von Kapital 9 ein eigen-
artiges Missverhiltnis der Auswertung im Blick auf die vorausgegangene exegeti-
sche Arbeit entsteht, sei auf drei wesentliche Resultate hingewiesen, die sich aus
Erkenntnissen des zweiten Hauptteils ergeben:

1. Durch die ,,eveniente” Redeweise macht Lukas deutlich, dass Gemeinde sich
auch abseits von menschlichem Handeln ereignet, von Gott ,,in Kraft gesetzt” wird.
Gleichwohl sind die Adressaten gerufen, die in den Summarien zur Sprache kom-
menden Aspekte von Gemeinde ,,ohne Abstriche® umzusetzen (S. 280: Auf die da-
rin enthaltene Spannung geht WenDEL leider nicht nidher ein).

2. Lukas legt erheblichen Nachdruck auf die Aufsenbeziehungen von Gemeinde.
Sie sind ein zentraler Aspekt seiner Ekklesiologie (S. 281).

3. ,In der lukanischen Konzeption einer ,Gemeinde in Kraft schattet sich etwas
von einer ,Kirche fiir andere’ ab® (S. 282). Gerne hitte man zu diesem Punkt, der
ein Schlagwort der gegenwirtigen Gemeindewachstumsbewegung aufgreift, mehr
gehort. Eine halbe Seite Aktualisierung (S. 283) lisst Wiinsche offen bei einer Stu-
die, die zwar exegetischer Natur ist, aber ihren Ausgangspunkt (und ihr Thema)
immerhin auch bei der Praktischen Theologie genommen hat (S. 3-6). Trotz alle-
dem: Ich habe WenDELS Arbeit gerne und mit Gewinn gelesen und kann sie nur zur
Lektiire empfehlen — gerade weil sie mit neuen und aktuellen Fragen an Texte he-
rangeht, deren theologische Bedeutung bislang weitdehend unterschétzt worden ist.
WenDEL hat einen entscheidenden Beitrag dazu geleistet, dieses Manko abzustellen.

Dr. Roland Gebauer
Theologisches Seminar der EmK
Friedrich-Ebert-Str. 31

72762 Reutlingen
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André Heinze
Johannesapokalypse und johanneische Schriften. Forschungs- und
traditionsgeschichtliche Untersuchungen (BWANT VIIL.2; 142) Stuttgart,
Berlin, Kéln: W. Kohlhammer 1998, 400 Seiten, kart. DM 89,--

Mit dieser Studie legt ANpDRE HEmze, Pastor der Evangelisch-Freikirchlichen Ge-
meinde Ludwigshafen, seine Dissertation in leicht gekiirzter Form vor. Die Arbeit
wurde 1996 von der Theologischen Fakultit der Universitidt Gottingen angenom-
men und von G. Strecker und H. STEGEMANN begleitet.

Lange Zeit war die Johannesapokalypse (JohApk) in manchen christlichen Krei-
sen sehr beliebt und gleichzeitig ein Stiefkind neutestamentlicher Forschung. Das
Blatt hat sich gewendet: Man scheint sich in den Gemeinden weniger mit der
JohApk zu beschiftigen, aber dafiir haben die letzten zwanzig Jahre eine ganze Rei-
he neuer Kommentare und Einzelstudien hervorgebracht. Ein Ende dieses neuen
akademischen Interesses am letzten Buch der Bibel ist nicht in Sicht. Auf diesem
Hintergrund widmet sich Hemze der wichtigen Frage nach der historischen und
theologischen Einordnung der JohApk in den Kontext der kanonischen und nicht-
kanonischen Schriften. Wie ist das Verhéltnis zwischen der JohApk einerseits und
den Schriften des sog. Corpus Johanneum, d. h. dem Johannesevangelium und
den drei Johannesbhriefen, zu bestimmen? Die Wichtigkeit dieser bisher noch nicht
griindlich untersuchten Frage beschreibt Heinze: ,Ein Antwortversuch hierauf
kann demnach dazu dienen, die Apokalypse in einen historischen und inhaltlichen
Kontext einzuordnen. Von dorther kénnten gleichfalls Impulse zum Verstdndnis
dieses Buches, aber auch zur weiteren Erkldrung der neutestamentlichen Theolo-
giegeschichte erwartet werden® (11).

Hemzes Studie zerfillt in zwei grofle Teile. Nach einer knappen Einleitung (11-14)
bietet er im ersten grofsen Teil eine forschungsgeschichtliche Untersuchung zur Stel-
lung der JohApk zum Corpus Johanneum in der Kirchengeschichte (15-240). Die
traditionelle Antwort auf die Fragestellung liegt in dem Hinweis auf den gemeinsa-
men Verfasser der JohApk und der iibrigen johanneischen Schriften, ndmlich den
Apostel Johannes. Hemnze untersucht die ganz verschiedenen Widerspriiche gegen
diese Antwort und gegen die Zuordnung der JohApk zu den johanneischen Schrif-
ten und ebenso die Argumente, die zu ihrer Verteidigung vorgebracht wurden. Ne-
ben der sorgfiltigen Darstellung der Argumente und Argumentationsweisen fiir
und wider diese Zuordnung widmet sich Hemze drei weiteren Aufgaben: , Es ist zu-
néchst das theologische Umfeld von Interesse, in dem eine Arbeit zu ihr verfasst
wurde. Als zweites ist danach zu fragen, vor welchem theologischen oder auch his-
torischen Hintergrund eine Auseinandersetzung um sie gefiithrt wird. Schliefilich
muss verfolgt werden, inwieweit die Schlussfolgerungen tiber den literarischen Kon-
text der Apokalypse fiir den Exegeten bei seiner Arbeit beriicksichtigt wird [sic]*
(15). Stationen auf diesem Weg sind Vertreter der Alten Kirche (u. a. die Aloger, Eu-
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sEB VON CAESAREA, JOHANNES CHRrysosToMos und AucusTinus), des Mittelalters (u. a. Be-
DA VENERABILIS und Hamo voN AUXERRE), der Reformationszeit (Erasmus, KARLSTADT,
LuTHER), die Zeit nach der Reformation (1. a. J. A. BenceL), die Auseinandersetzungen
um die JohApk im 18. Jh. (u. a. J. S. Semier) und das Verhiltnis zwischen johannei-
schen Schriften und JohApk in der Forschung des 19. Jhs. (u. a. F. C. Baur). Dieser
griindliche Forschungsiiberblick zeugt von enormem Fleif, beeindruckendem Kénnen
und Fachwissen des Autors in der Aufarbeitung und Interpretation der oft nur in den
Originalsprachen vorhandenen Quellen aus 19 Jahrhunderten. Auf vorbildliche Weise
hat Hemnze einen weiten und wichtigen Bereich erstmals durchschritten.

Heivze fasst die Beobachtungen dieser ,,Reise® zusammen: Der hermeneutische
Zugang zur JohApk hat grofsen Einfluss auf die Bestimmung des Verhéltnisses von
JohApk und Corpus Johanneum (201, 203). Hinter der Anerkennung der JohApk
als apostolischer Schrift liegt ,immer wieder ein hermeneutischer Zugang ..., der
weniger eine historisch-philologische, als vielmehr eine allegorische Arbeit erken-
nen lief* (201). Hemze folgert, ,,dass ein exegetisch verantwortbarer Versuch, die
Apokalypse als eine Schrift des Corpus Johanneum anzusehen, erst in der Mitte des
19. Jh. stattfindet und zwar mit einem negativen Ergebnis, das seit dieser Zeit si-
cherlich an einigen Stellen korrigiert, aber vom Grundsatz her noch nicht widerlegt
ist* (203). Hemvze bemerkt ferner, dass die Annahme einer Verbindung der JohApk
zu den johanneischen Schriften im Umgang mit diesen Schriften oft nicht relevant
wird. Bevor allerdings von einem ,oberflichlich-technischen Umgang® (15; vgl.
auch S. 96) gesprochen wird, miisste man fragen, ob die angemahnte fehlende
philologisch-exegetische Verifikation® (201) aufgrund der verschiedenen Gattun-
gen (Apokalypse, Evangelium, Briefe) und der verschiedenen Inhalte der Schriften
iiberhaupt zu erwarten ist. Den Ergebnissen folgt ein kurzer Uberblick tiber die ge-
dufierte exegetische Kritik an den Auslegungstraditionen, die fiir eine Zuordnung
eintraten (203-206) und iiber die Herausforderungen zu neuen Antwortversuchen
im 20. Jh. (206-214). Nicht mehr Verfasseridentitit oder direkte literarische Ab-
hingigkeit erkldren die Gemeinsamkeiten, sondern der Riickgriff auf gemeinsame
Traditionen, die sich aus der gemeinsamen Zugehérigkeit zur sog. ,,johanneischen
Schule“ erkldren lassen. Diese zwar weitverbreitete, aber doch nicht unwiderspro-
chene Annahme und ihre rekonstruierte geschichtliche Entwicklung wird von
Hemze iibernommen. Hier wiinscht man sich zunéchst die kritische Auseinander-
setzung; vgl. z. B. die Kritik bei R. J. Bauckuam (Hrsg.), The Gospels for all Chris-
tians: Rethinking the Gospel Audiences (Grand Rapids: Eerdmans 1997) und D. A.
Carson, D. J. Moo, L. Morris, An Introduction to the New Testament (Grand Rapids:
Zondervan 1992), 151-57). Ergéinzen konnte man S. S. Smariey, Thunder and Love:
John‘s Revelation and John‘s Community (Milton Keynes: Word 1994).

Am Ende des ersten Hauptteils steht ein Exkurs zur Abfassungszeit der JohApk
(215-40). Henze fragt nach Christenverfolgungen in der JohApk, nach méglichen
Verfolgungen unter Domitian und der Verfolgungssituation in Kleinasien. Da kon-
krete Verfolgungen fiir die JohApk und die oft angenommene Verfolgungsperiode
unter DoMITiaN genauer Priifung nicht standhalten (,,Die angeblichen Christenver-
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folgungen unter dem letzten Flavier erscheinen bei genauerem Hinsehen als die
Produkte christlicher Uberlieferung®, 239), entfillt das Hauptargument fiir die ver-
breitete Datierung der JohApk in das letzte Jahrzehnt des ersten Jahrhunderts (vgl.
W. G. KommeL, Einleitung in das Neue Testament, 21. Aufl,; Berlin: EVA, 1989,
412-414). Daher datiert Hemze die JohApk eher in das erste Viertel des 2. als an das
Ende des ersten Jhs. Damit wire auch die traditionelle Bestimmung des Verfassers
und Einordnung der JohApk in das Corpus Johanneum auf diese Weise hinfillig.
Die Alternative, nimlich die Datierung vor DomiTiaN wird abgelehnt (,,... eine An-
setzung dieser Schrift vor die 90er Jahre ist mit Sicherheit auszuschlieffen®, 239).
Zwar werden einige Vertreter einer fritheren Datierung in einer Fufsnote benannt
(219), doch fehlt die notige Auseinandersetzung mit ihren Argumenten, die man in
dem umfangreichen Exkurs erwarten wiirde. Lésst sich die von Hemze wohl richtig
rekonstruierte Situation hinter der JohApk (keine akute Verfolgungssituation, son-
dern vielmehr die Erwartung einer grofsen eschatologischen Verfolgung) nicht auch,
und vielleicht sogar besser vor Domrrian und vielleicht sogar noch vor 70 n. Chr. an-
setzen (vgl. z. B. die Endzeitreden Jesu, die sich in den sechziger Jahren zuspitzende
Situation in Paldstina und in der Diaspora, Apg 19 und die Verfolgungssituation hin-
ter dem 1. Petrusbrief), wie es z. B. der nicht erwdhnte J. A. T. Rosivson, Wann ent-
stand das Neue Testament? (Wuppertal: R. Brockhaus; Paderborn: Bonifatius 1986,
232-264) versucht? Dies scheint um so mehr geboten, als sich mehrere neuere Stu-
dien teilweise sehr iiberzeugend fiir eine Friithdatierung des Johannesevangeliums
aussprechen (vgl. H.-J. Scauiz, Die apostolische Herkunft der Evangelien, 2. Aufl.,
QD 145; Freiburg, Basel, Wien: Herder 1995; K. BErGER, Im Anfang war Johannes:
Datierung und Theologie des vierten Evangeliums (Stuttgart: Quell 1997; vgl. meine
ausfiihrliche Rezension im European Journal of Theology) und J. A. T. ROBINSON,
Johannes — Das Evangelium der Urspriinge: Aktualisierte Ausgabe, herausgegeben
von H.-J. ScuuLz, Wuppertal: R. Brockhaus 1999).

Der zweite Hauptteil der Studie (241-354) beinhaltet zwei traditionsgeschichtli-
che Untersuchungen zur JohApk. Zunichst folgt HEmzE der Vermutung, dass sich
gerade in der Christologie Beziige und Differenzen zeigen miissten und untersucht
daher die Titel und Benennungen Christi in der JohApk im Vergleich zu den johan-
neischen Schriften (241-289). Nach Hemze fehlen gerade in der christologischen
Terminologie eindeutige Beziige: ,,Wenn aber deutlich unterschiedliche Begrifflich-
keiten in einem so zentralen Punkt wie dem der Christologie auszumachen sind,
wird man kaum um die Feststellung herumkommen, dass die Annahme einer en-
gen traditionsgeschichtlichen Zusammengehorigkeit nicht plausibel ist* (289). Zu
priifen wire, inwieweit diese Ergebnisse, die lediglich auf dem Vergleich der christo-
logischen (Hoheits-) Titel beruhen, von anderen Zugingen zum Studium neutesta-
mentlicher Christologie bestitigt werden. Wie verhélt es sich z. B. mit der narrativ-
literarischen Charakterisierung Jesu in der JohApk und im JohEv? Inwiefern be-
dingt die — methodisch m. E. nicht unproblematische - Begrenzung der Christologie
auf die Titel die Ergebnisse? Ferner wire zu priifen, inwieweit die festgestellten
Unterschiede nicht gattungsbedingt oder anderweitig durchaus erkldrbar sind.
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Die zweite traditionsgeschichtliche Untersuchung gilt der Wortgruppe LoipTUpEW®,
poptopla, PepTug in der JohApk, dem JohEv und dem 1.Joh (291-354). Inwiefern
ist wie im JohEv auch in der JohApk eine besondere Bedeutung des Zeugenbegrif-
fes feststellbar? Korrespondiert diese Bedeutung mit der des JohEv und der Briefe?
Nach ausfiihrlichem Vergleich, u. a. auch mit der Wortgruppe im aufierjohanneischen
Schrifttum, schliefst HemnzE, dass ,sich ein besonderes Verstindnis der Wortgruppe
... in den johanneischen Schriften und der JohApk [zeigt], wonach die Existenz Jesu
bzw. der Glidubigen das Zeugnis Gottes selber ist. ... Doch entwickeln JohEy, 1. Joh
und JohApk durchaus eigenstidndige, gleichzeitig aber immer an diesen Grundan-
satz erinnernde Verwendungen in ihrem jeweiligen Verkiindigungshorizont. ... Die
Existenz des Glaubigen mit seiner Erfahrung der Gabe des ewigen Lebens durch die
Offenbarung Gottes in Jesus Christus wird von der johanneischen Tradition durch
die Vorstellung der ,Zeugenschaft’ beschrieben® (354). Im Gegensatz zur Christolo-
gie zeigt sich bei dieser Untersuchung die Geschlossenheit der johanneischen Tradi-
tion. Es wire wichtig, diese exegetischen Einsichten in den johanneischen Zeugen-
begriff (die Untrennbarkeit von Zeugnis und eigener Existenz) auch praktisch-the-
ologisch fruchtbar zu machen, zumal in Gemeindebiinden, die ihr missionarisches
Element und Erbe pflegen, bzw. reaktivieren mochten und miissen.

Gerade aufgrund des Patts zwischen deutlichen und fehlenden Beziigen in die-
sem Teil der Arbeit wire ein Vergleich anderer theologischer Themen in weiteren
Studien wiinschenswert. Ferner wird zu priifen sein, wie sich Gemeinsamkeiten
am besten erklidren lassen, ob durch gemeinsame Tradition, auf die verschiedene
individuelle Verfasser (so 357) im gleichen Kreis oder Verfasserkreise (Schulen)
zuriickgreifen oder ob durch die traditionelle Annalme eines gemeinsamen Verfas-
sers, zumal wenn sich plausible Erklarungen fiir die Unterschiede in der verschie-
denen Gattung und Intention der jeweiligen Schriften beibringen lassen. Die Un-
terschiede zwischen den einzelnen Schriften stellen m. E. die These einer johan-
neischen Schule als Hintergrund der JohApk in Frage, die auch bei HemNzE einem
Hletztlich selbststindigen Verfasser* weicht (355-357). Ich frage mich, ob es bei die-
ser Vielfalt tiberhaupt noch sinnvoll ist, von einer ,,Schule zu sprechen, d. h. einen
Begriff zu verwenden, der eine gewisse Einheitlichkeit voraussetzt.

Wie ist nun das Verhiltnis von JohApk zum Corpus Johanneum zu bestimmen?
Hemze schlieft, dass die ,,gewonnenen Ergebnisse ... zu einer Ablehnung der in
Geschichte und Gegenwart weit verbreiteten einlinigen Verhiltnisbestimmungen
[fithrt]. Vielmehr wird die Stellung der Apokalypse als Spitschrift des Neuen Testa-
ments betont, in der vielfdltige Traditionen aufgenommen werden® (Riickseite Ein-
band). Die weitere Forschung wird zeigen, ob dieses Resultat den erwihnten und
anderen Anfragen unbeschadet standhilt. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
beschliefst den sauber gesetzten und gedruckten Band (359-400).

Pastor Dr. Christoph Stenschke
Frankendamm 23
18439 Stralsund
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Die Wahrnehmung

von Inhalt und Form biblischer Texte und die Wahrnehmung der in den Texten
bezeugten Wirklichkeit Gottes steht thematisch im Mittelpunkt dieses Heftes: Was
geschieht mit uns beim Lesen der Bibel, und wie begegnet uns dabei Gott? Das sind
Fragen, die nicht nur theologische Fachleute beschiftigen (obwohl man sie durch-
aus auf einem sehr hohen Abstraktionsniveau behandeln kann), sondern die - je-
denfalls im Ergebnis - fiir alle Christen eine grofie Bedeutung haben. , Wahrneh-
mung” heifit in der altgriechischen Sprache aisthésis, wovon das Fremdwort As-
thetik stammt. Asthetik ist also nicht sofort die Lehre vom Schénen, sondern
zunichst die Lehre von der Wahrnehmung durch Sinneseindriicke iiberhaupt. Der
Begriff Rezeptionsisthetik bezeichnet dementsprechend nicht die Schénheit von
Empfangsbiiros, sondern die Weise, wie Texte und andere Kunstwerke von ihren
Rezipienten (den Lesern, Horern, Betrachtern) wahrgenommen werden. Das deut-
sche Wort Wahrnehmung stammt aus dem Althochdeutschen wara neman, was so
viel wie ,,Aufmerksamkeit schenken® bedeutet. Mehr ist es auch nicht, was die Bi-
bel von uns als ihren Lesern erwartet, ndmlich dass wir ihr unsere ungeteilte Auf-
merksamkeit schenken. Tun wir das, dann werden wir thre Botschaft bald in einem
noch ganz anderen Sinne ,,wahr-nehmen*: Wir werden sie nicht nur héren, son-
dern wir werden sie auch als wahr annehmen kénnen.

Dr. Uwe Swarat
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Johannes Demandt

Die Bibel - Gottes freundliche Einladung
zur Wahrnehmung seiner Wirklichkeit

/[ Anmerkungen zur theologischen Hermeneutik

1. Christus — die Klarheit der Heiligen Schrift

,,Verstehst du auch, was du liest?* ,Wie kénnte ich es, wenn mich niemand anlei-
tet?“ Der Dialog des Philippus mit dem afrikanischen Reisenden (Apg 8) zeigt das
Grundproblem an, das die Lektiire der Heiligen Schrift aufwirft: Anleitung zum
Verstehen braucht jeder. Seit es Lesestoff gibt, haben sich Menschen um Verstehen
und Verstehenshilfen bemiiht. Philippus wurde fiir den Kidmmerer zur entscheiden-
den Hilfe im Verstindnis der Heiligen Schrift, indem er ihm Christus verkiindigte.
Es ist nicht immer leicht, einen Text zu verstehen. Das ist schon bei zeitgendssi-
schen Texten so. Der Brief eines Freundes kann schwer verstindlich sein. Handelt
es sich, wie im Falle der Bibel, gar um einen Jahrtausende alten Text, scheint der
zeitliche Abstand das Verstehen noch zu erschweren. Wir ahnen etwas davon, dass
es zum Verstdndnis eines Textes hdufig wichtig ist, Anlass und Ort seiner Entste-
hung zu kennen.

Angesichts der Vielzahl unterschiedlicher Schriftverstindnisse mag es iiberra-
schen, dass MarriN LutsER von der ,Klarheit der Schrift” gesprochen hat. Damit
meinte er allerdings keine jedem Horer bzw. Leser unmittelbar ins Auge springende
Bedeutung eines beliebigen Textabschnitts. Vielmehr war er der Meinung, dass die
Schrift als Ganze darin véllig klar sei, was das Heil betrifft.! Die Gottheit Christi,
der Tod und die Herrschaft Christi seien darin der ganzen Welt aufs Deutlichste
verkiindigt. ,,Wer wird sagen, dass ein 6ffentlicher Brunnen sich nicht im Licht be-
findet, weil die, welche in einer Seitengasse wohnen, jenen nicht sehen, wihrend
alle, die auf dem Markt sind, ihn sehen?*?

Zentrale Absicht der Heiligen Schrift ist es, den Menschen die Wirklichkeit Got-
tes zu zeigen und sie zu einem Leben in der Gemeinschaft mit Gott einzuladen. Sie
weist thn darauf hin, dass Gott sich in den Werken der Schépfung erkennbar macht
(Ps 19, 2-5; Apg 14, 17; Rom 1, 19 £.); sie bezeugt, dass Gott sich in der Geschichte
Israels offenbart (Ex 3 u. 6.), und schlieflich verkiindigt sie Jesus Christus als das

1 M. Lurner: Vom unfreien Willen. Ausgew. Werke, Ergiinzungsreihe Bd.1, Miinchen #1975, 15ff.65; vgl.
F. Beier: Claritas scripturae bei M. Luther, Géttingen 1966, 79ff. 85; G. Sauter: Schrifttreue ist kein
»Schriftprinzip® In: R. Zigcerr (Hg.): Die Zukunft des Schriftprinzips, Stuttgart 1994, 262; R. FiscHER:
Die Kunst des Bibellesens. Theologische Asthetik am Beispiel des Schriftverstindnisses, Frankfurt a.M.
1996, 125.

2 LurHER, a. a. ., 16; vgl. F. BriBEg, a. a. 0., 105. 120.
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zentrale Ereignis der Offenbarung Gottes (Joh 1, 14 u. 6.). Freilich, die Bibel ist
nicht Gott. Diese grundlegende Differenz gilt es, im Auge zu behalten. Dennoch
darf diese nicht so verstanden werden, als sei die Bibel nur ein Buch unter anderen.
Nein, sie ist das Buch, durch das Gott sich wie in keinem zweiten so offenbart,
dass es — in engstem Zusammenhang mit der Geschichte Jesu Christi — den Glauben
der Kirche mitbegriindet. Deshalb ist es vollig angemessen, es als Gottes Wort bzw.
Heilige Schrift zu bezeichnen.

2. ,Herunterlassung Gottes®“ in menschliche Sprache
und Schrift

Gott bedient sich des Mediums Sprache, um sich uns Menschen verstindlich zu ma-
chen, das ist héchst erstaunlich. Doch genau in dieser Tatsache liegt die Fahigkeit
des Menschen begriindet, seinen Mitmenschen in miindlichem wie schriftlichem
Wort anzusprechen. Menschliche Autorschaft ,,is grounded in God's ability to com-
municate himself through the acts of incarnation and revelation.“® In Christus ldsst
Gott sich zu uns Menschen herab, macht sich verstindlich und verletzlich. In sach-
licher Parallele dazu und zur Schopfung ist die ,,Eingebung dieses Buches® selber
ein Ort der ,,Erniedrigung und Herunterlassung Gottes“*

Von J. G. Hamann (1730-1788) ist zu lernen: Wenn wir Gott verstehen wollen,
haben wir der Demut Gottes ebenfalls mit Demut zu begegnen: ,,Wenn also die
gottliche Schreibart auch das alberne — das seichte — das unedle — erwéhlt, um die
Stirke und Ingenuitit [Freimut] aller Profanscribenten zu beschiimen: so gehéren
freylich erleuchtete, begeisterte, mit Eyfersucht gewaffnete Augen eines Freundes,
eines Vertrauten, eines Liebhabers dazu, in solcher Verkleidung die Strahlen himm-
lischer Herrlichkeit zu erkennen.“® Das ergangene Wort Gottes hat eine Geschichte
und macht Geschichte. Die Wirklichkeit umfasst auch die geschehene Geschichte,
die ihrerseits von Zeitlichkeit und Sprachlichkeit gekennzeichnet ist.®

3. Das notwendige Interesse an der historischen Nachfrage

Es ist schon erstaunlich, dass eine neuere akademische Behandlung von Bibeltexten
eine dhnliche Engfiihrung vornimmt, wie dies manchmal beim sog. ,.einfachen Le-
ser* zu beobachten ist: die Bedeutung eines Textes scheint darauf reduziert zu wer-

3 K.]. Vannoozer: Is there a meaning in this text? The Bible, the reader and the morality of literary
knowledge, Leicester (GB)/Grand Rapids (USA) 1998, 26 (... ist begriindet in der Fihigkeit Gottes, sich
selbst durch die Akte der Inkarnation und Offenbarung hindurch mitzuteilen).

4 J.G. Hamanx: Uber die Auslegung der Heiligen Schrift. In: Ders.: Simtl. Werke, Bd. 1, Wien 1949, 5.

Vgl. H. HEmpELMANN: Gott - ein Schriftsteller. J. G. Hamann iiber die End-Auferung Gottes ins Wort der
Heiligen Schrift und ihre hermeneutischen Konsequenzen, Wuppertal 1988; H. Livoner: J. G. Hamann:
Aufbruch zum biblischen Denken in der Zeit der Aufklirung, Giefen/Basel 1988.

5 J. G. Hamann: Kleeblatt hellenistischer Briefe, Erster Brief. In: Ders.: Siamtl. Werke, Bd. 2, Wien 1950, 171.

6 Vgl R. FiscHER, a. a. O., 191. 210ff.
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den, was er ,mir® zu sagen hat.” Als Reaktion auf einen Bibelgebrauch, der im rein
Historischen steckenbleibt und nicht zur Frage nach der gegenwirtigen Relevanz
vorstoft, ist die neue Engfithrung durchaus verstindlich. Sie kann jedoch nicht als
sachgemafs gelten. So sehr der Leser ein legitimes Interesse daran hat, den Text in
seiner heutigen Bedeutung zu verstehen, so wenig ist das Gewicht des Textes auf
seine gegenwiirtige oder gar individuelle Bedeutung beschrinkt.? Es ist schon viel
gewonnen, wenn wir uns klarmachen, wie sehr unser heutiges Verstehen durch die
»Wirkungsgeschichte* (H.-G. Gapamer) des jeweiligen Textes mitbestimmt ist und
selber einen Teil dieser Geschichte bildet.? Auch diirfte es inzwischen allgemein
anerkannt sein, dass niemand ,,objektiv¥, d. h. voraussetzungslos versteht. Es dient
unserm Verstehen, wenn wir uns {iber unser Vorverstindnis so weit wie méglich
Rechenschaft geben und es durch den Text selber verdndern lassen.

Aber auch die ,,Wirkungsgeschichte* weist zuriick auf jenes Sprachereignis, von
dem urspriinglich eine Wirkung ausgegangen ist. Die Wirkung entwurzelt das ur-
spriingliche Geschehen nicht. Jedes Geschehen, auch jedes sprachliche Geschehen
in Rede oder Schrift, erfihrt an seinem Entstehungsort seine zeitliche bzw. ge-
schichtliche ,,Radikalisierung®, d. h. Verwurzelung. Verwurzelung aber heifit: das
Sprachereignis wird an einer ganz bestimmten Stelle ,,geerdet” und damit auch in
einen grofieren Zusammenhang gestellt, in dem es Sinn erhilt.’ Will man das als
Text tradierte Sprachgebilde verstehen, so ist in irgendeiner — und sei es in noch so
bescheidene — Form der Riickgang zu den Wurzeln notwendig. Die bescheidenste
Form dieses Riickgangs diirfte in der Anerkenntnis der Tatsache liegen, dass bei-
spielsweise der Romerbrief des Paulus zunichst einmal an die christliche Gemeinde
zu Rom in den 50er Jahren des 1. Jahrhunderts geschrieben ist und nicht an dieje-
nige von Berlin oder New York des 21. Jahrhunderts."

Die Riickfrage nach dem historischen Ursprung, so schwierig sie im Einzelfall sein
mag, kann wesentlichen Aufschluss dariiber geben, in welcher Absicht und unter
welchen Umsténden der Text verfasst worden ist. Da sich der heutige Leser vom ers-
ten Adressaten durchaus nicht in jeder Hinsicht unterscheidet, kann davon ausgegan-
gen werden, dass die Erforschung der Ursprungssituation (Autor, Empfinger, sozio-
politische Umstéinde usw.) nicht nur Fremdes und Fremdbleibendes zutage fordert,
sondern auch Analogien zur heutigen Lesersituation. Die Kenntnis dieser Analogien
kann dem Leser oft in hohem Maf3e helfen, den ,,alten” Text zu verstehen.
~ Die Irrtiimer des Historismus (Troerrsct)™ diirfen nicht dazu verleiten, Begriff
und Sache des Historischen zu entwerten. Vielmehr geht es darum, die Forderung

7 Vgl K. Snoberass [North Park University Chicago]: Reading to Hear. A Hermeneutics of Hearing. (Der
Aufsatz erscheint in Kiirze.)

8 Snopcrass (a. a. O.) rit dazu, besser von der ,,intendierten Funktion® als von der Bedeutung eines Textes
zu sprechen. ,Bedeutung* hat vielleicht manchmal einen zu statischen Klang. Ein Text arbeitet an und
mit dem Leser, nimmt ihn in eine bestimmte Richtung mit.

9 Vgl H.-G. Gapamer: Wahrheit und Methode, Tiibingen 1960, 283.

10 Vgl. A. Haroer/M. MuLLer: Philosophisches Wérterbuch. Erw. Ausgabe, Freiburg i. Br. 1993, 280.

11 Der frithere Tiibinger Neutestamentler Orro MicueL (1903-1993) wurde nicht miide, diesen schlichten
Sachverhalt in seinen Vorlesungen immer wieder zu betonen.

12 Vgl. ELThG 2 (1993) 915fF. (U. Swarar).
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des Analogie-Zwangs aufzuheben.’” Trotz des grundsétzlichen Vorbehalts der Irr-
tumsfihigkeit des Historikers wird es in vielen Bereichen der historischen For-
schung angemessen sein, den Grad der historischen Wahrscheinlichkeit eines be-
richteten Geschehens danach zu bemessen, ob es dem Forscher aufgrund seines
Erfahrungshorizontes und des allgemeinen Wissensstandes vorstellbar erscheint.
Unser Alltag ist voller solcher Wahrscheinlichkeitsurteile. Jedoch wére die Abso-
lutsetzung des Analogieprinzips villig wirklichkeitsfremd. Wirklich Neues kénnte
dann nicht mehr gedacht und erlebt werden, es wiirde letzten Endes die gedankli-
che Aufhebung unserer Zeit und allen zeitlichen Lebens bedeuten. Unser Alltag ist
auch voller noch nie dagewesener, oft auch nicht erkldrbarer Ereignisse, darunter
auch solcher, die nur unter der Voraussetzung des Glaubens annihernd verstanden
werden kénnen. Saubere historische Arbeit fithrt nicht zwangslaufig zu einem athe-
istischen Geschichtsverstindnis.

Es ist ein grofser Unterschied, ob wir die Heilige Schrift mit einer skeptischen
oder vertrauensvollen Grundhaltung lesen. In der Praxis wird ,kritisch“ oft mit
,.skeptisch® verwechselt. ,,Kritisch® meint jedoch im Grunde nichts anderes als das
auf genauem Quellenstudium beruhende Verstehen, bei dem zwischen sachgema-
fiem und nicht sachgemifiem Auslegen unterschieden wird.' Weil ein echter Alter-
nativ-Begriff bislang fehlt, rit R. RiesNer dazu, ,,um einen vom prinzipiellen Athe-
ismus befreiten Begriff des ,Historisch-kritischen‘ zu kdmpfen*'® Wesentlich wird
sein, ohne ,,Angst vor der geschichtlichen Wahrheit* und im Wissen um die Leis-
tungsgrenzen jeder Methode historisch und zugleich selbstkritisch zu arbeiten.'®

Nicht der Glaube an die Theopneustie der Bibel, sondern allein die - vielleicht
sehr zaghafte — Offenheit fiir ein mdgliches Reden Gottes kann als Voraussetzung
des rechten Verstehens gelten.!” (Was natiirlich nicht bedeutet, dass die Theopneus-
tie fiir den Verstehensakt unerheblich wire.) Selbstverstindlich wird man solch ei-
ne Offenheit auch als ,,geistgewirkt® verstehen miissen. Jedoch darf ein solches Vor-
stadium des Glaubens nicht mit einem Akt des Glaubens gleichgesetzt werden. Aus
einer solchen Offenheit kann und sollen der erste Akt und immer neue Akte des
Gottvertrauens und Gehorsams erwachsen. Wohl nur den wenigsten Werken der
Profanliteratur unterstellen wir von vornherein eine negative Absicht. Umso mehr
gilt: Wer einmal die Tragfihigkeit des Wortes Gottes kennen gelernt hat, wird ihr
fortan mit einem Vertrauensvorschuss begegnen.' Wer Gott bereits als dem wirk-
lich Guten begegnet ist, erwartet auch Gutes von der Bibel als dem menschlichen

13 Hierzu und zum Folgenden vgl. M. HEncEL: Zur urchristlichen Geschichtsschreibung, Stuttgart 1979,
47ff. 107ff., vgl. P. StusiLmacHer: Vom Verstehen des Neuen Testamentes. Eine Hermeneutik, Géttingen
21986, 25. 245.

14 Vgl. TRE 20 (1990), 79 (M. Marguarpr: Kritik IT).

15 R. Riesner: Sollen wir das Neue Testament unhistorisch-unkritisch auslegen? In: S. Grosse/J. WALLDORF
(Hg.): Gotteswort im Menschenwort? Zum Verstehen und Auslegen der Bibel. Porta Studien 30, SMD
Marburg 1999, 31.

16 Vgl. HEnGEL, a. a. O., 50f.

17 Vgl. SnoncGrass, a. a. O.

18 Vgl. VANHOOZER, a. a. 0., 32.
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Zeugnis von seiner Giite. Damit vergétzt er die Bibel nicht, wohl aber trigt er damit
der Besonderheit des Buches Rechnung.

4. Ja zur Menschlichkeit der Schrift

Die Bibel ist Gottes Wort und Menschenwort zugleich.'® Die Menschlichkeit der
Schrift bedeutet auch, dass die Begrenzung der Autoren eingeflossen ist, sie waren
keine allwissenden Universalgenies und behaupten an keiner Stelle, es zu sein. Thre
menschlichen Unzuldnglichkeiten kommen zum Tragen, jedoch so, dass das Zeug-
nis vom Heil in Christus nicht beeintrachtigt wird; darauf kommt es an.?® Beispiels-
weise lassen sich die einzelnen Umstidnde der Ereignisse um Kreuzigung und Auf-
erstehung Jesu aufgrund der biblischen Texte nicht v6llig harmonisieren. Es besteht
in dieser Hinsicht auch keinerlei Notwendigkeit. Unsere Vernunft darf sich nicht -
auch nicht in frommer Tarnung - zum Herrn dariiber machen, was in der Bibel ste-
hen darf und was nicht. Die Qualitiit der Bibel als Wort Gottes wird nicht dadurch
beeintrichtigt, dass z.B. in einer chronologischen Frage aufgrund der Quellenlage
einem oder zwei der vier Evangelien die grifiere historische Wahrscheinlichkeit
zugesprochen wird und den iibrigen eine entsprechend geringere. Der historische
Ablauf der Ereignisse muss nicht bis in jedes Detail rekonstruierbar sein, wenn
die Grundlagen des Glaubens widerspruchsfrei {iberliefert worden sind. Dies aber
ist der Fall: Die Kreuzigung Jesu hat aufgrund der historischen Zeugnisse eine eben-
so hohe Glaubwiirdigkeit wie die Tatsache, dass er am Ostertag und danach von
vielen als Auferstandener gesehen wurde. Dennoch ist die verstandesmifdige Aner-
kennung dieser Glaubwiirdigkeit nicht identisch mit dem Glauben. Dieser entsteht
vielmehr erst da, wo Gottes Geist die rationale Anerkenntnis in die Gewissheit des
Herzens verwandelt, dass Christus fiir uns gestorben und auferstanden ist.?!

Das scheinbar fromme Postulat einer (in jeder Hinsicht) unfehlbaren Schrift — so
treffend Aporr ScHLATTER — ,gestattet sich [...] den Streit gegen Gottes Gnade; denn
es erfindet eine Offenbarung, die Gott abseits und geschieden vom Menschen ent-
hiillen soll. Eine solche Offenbarung, bei der der Mensch verschwindet, hat uns
Gott nicht gegeben wegen des Reichtums seiner Gnade, nicht aus Schwiche, son-
dern sich zur Verherrlichung. Denn nicht das ist Gottes Herrlichkeit, dass er vor
uns den Beweis fiihrt, dass er ein fehlloses Buch verfassen kann, sondern das, dass
er Menschen so mit sich verbindet, dass sie als Menschen sein Wort sagen. [...]| Un-
fehlbarkeit ist das Merkmal Gottes; sie ist aber nur das Merkmal Gottes und tiber-
tragt sich nicht auf die Menschen, die in Gottes Dienst stehen.“#

19 Vgl. G. HorstEr: Die Bibel - Gottes Wort im Menschenwort, GARTNER-Forum 20, Witten 1986.

20 Zum problematischen Begriff der ,Irrtumslosigkeit” der Bibel und speziell zur ,,Chicago-Erklirung zur
Irrtumslosigkeit der Bibel* (1978) sind hilfreich Rigsner, a. a. O., 34ff.; ELThG 1 (1992), 255 (H.
BurkHARDT: Bibel, syst.-theol.).

21 Vgl. LUuTHER, a. a. O., 10ff.

22 A. ScHrarTER: Das christliche Dogma. Stuttgart *°1923, 375. Vgl. J. WaLLporr: Inspiration und Geschichte -
Eine Einfiihrung in das Schriftverstindnis A. ScararTers. In: S. Grosse/Ders. (Hg.), a. a. O., 68-79.
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5. Schriftgemal und zeitgeman

In der Gemeindepraxis, aber auch im theologischen Lehrbetrieb, schleicht sich im-
mer wieder das Missverstdndnis ein, als erweise bereits das Zitieren von Bibelstel-
len die SchriftgeméifSheit eines Autors bzw. Redners. Die scheinbar ,biblische® Ar-
gumentation des satanischen Versuchers Jesu (Mt 4, 6) muss uns jedoch vor dieser
Annahme warnen. Nicht dasjenige Reden oder Verhalten kann schon als schrift-
gemdfs gelten, das in Entsprechung zu einer oder mehreren isoliert betrachteten
Bibelstellen steht, sondern nur ein solches, das dem Gesamtzeugnis der Heiligen
Schrift entspricht, deren Mitte Christus ist.?® Weil aber Jesus Christus nicht nur
eine Person der Vergangenheit ist, sondern sein Herrschaftsanspruch zu jeder Zeit
Giiltigkeit besitzt, bedeutet ,christusgemafi® in einem bestimmten Sinne immer
auch ,,zeitgemifs * Dies meint keine Unterordnung des Redens und Handelns un-
ter einen antigottlichen , Zeitgeist®, sondern gerade dessen Bestreitung durch ein
Christus-Zeugnis, welches - geleitet vom Heiligen Geist — die eigentlichen Erforder-
nisse der jeweiligen Zeit und ihrer Menschen erkennt und anspricht.?® Was bei-
spielsweise die Sklavenfrage betrifft, so mag es sein, dass die Mitwirkung an der
Abschaffung der Sklaverei von der christlichen Gemeinde in neutestamentlicher
Zeit noch nicht gefordert war. Dagegen ist sehr wohl anzunehmen, dass ebendies
im 18./19. Jahrhundert tiberfllig war.

6. Sprache als Ausdruck von Wirklichkeit wahrnehmen,
die uns betrifft

Die theologische Hermeneutik sieht sich seit einigen Jahrzehnten von verschiede-
nen Ansitzen der Linguistik und Literaturwissenschaft herausgefordert. Diese fra-
gen kaum noch nach der Vorgeschichte eines Textes, sondern nach seiner Endge-
stalt. Es ist an dieser Stelle nicht maglich, die komplexe Diskussionslage darzustel-
len.?® Stattdessen sollen nur einige wenige Problemkreise angeschnitten werden.
Dem franzésischen Philosophen PauL Riceur ist zuzustimmen, wenn er sagt:
,Die Aufgabe der Interpretation [...] ist es nicht, ,den Autor besser zu verstehen, als
er sich selbst verstanden hat‘, wie ScHLEIERMACHER sagt, sondern sich dem unterzu-
ordnen, was der Text sagt, was er will und sagen will.“?” Ungeachtet der Differenz
zwischen Autor und Text, an der Ricazur sehr gelegen ist und auf die noch einzu-
gehen sein wird, nimmt er mit dieser Aussage ernst, dass der Autor durch seine
Wortwahl und Gesamtkonzeption seinem Text einen ganz bestimmten Sinn geben
will. Nach Rica:ur heifst Verstehen ,,nicht, dem Text die eigene begrenzte Fahigkeit

23 Vgl. K. Haacker: Neutestamentliche Wissenschaft, Wuppertal 1981, 87-97.

24 Vgl. F. MiLDENBERGER: Was heifit ,schriftgemafs? (Manuskript, 1976).

25 Zur Frage der SchriftgemafSheit vgl. die parallele Frage der Wahrheitsgeméifheit bei D. BonHoEFFER: Was
heifit die Wahrheit sagen? In: Ders.: Ethik, Miinchen 21988, 368-388.

26 Einen Uberblick bieten u. a. RGG*, 1 (1998), Sp. 1476f. 1482f. (M.-Tn. Wacker, D. DoRMEYER, D. PATTE)
sowie G. R. Osporne: The Hermeneutical Spiral. A Comprehensive Introduction to Biblical Interpretation,
Downers Grove/USA 1991, 366ff.

27 P. Riceur: Hermeneutik und Strukturalismus, Miinchen 1973, 194.
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des Verstehens aufzuzwingen, sondern sich dem Text auszusetzen und von ihm ein
erweitertes Selbst zu gewinnen [...| Nicht das Subjekt konstituiert also das Verste-
hen, sondern - so wire wohl richtiger zu sagen — das Selbst wird durch die ,Sache’
des Textes konstituiert®? Gegeniiber diesem hermeneutischen Ansatz erwecken
andere den Eindruck, sich {iber den Text zu erheben.

6.1 Dekonstruktivismus

Eine der starksten Herausforderungen der Hermeneutik stellt der Dekonstrukti-
vismus dar.?® Er geht auf den franzosischen Philosophen Jacoues Derripa (geb. 1930)
zuriick und meint ein Auseinandernehmen der Teile eines Ganzen bzw. der Struk-
turen eines Textes, mit dem Ziel, den angenommenen, einheitlichen Sinn eines Tex-
tes auf das Zusammenspiel sprachlicher Zeichen zuriickzufithren. Nach dem Urteil
Vannoozers arbeitet Dekonstruktivismus zwar textzentriert, leugnet jedoch, dass
der Text ein Zentrum hat.*® Die ,,metaphysische Orientierung des Menschen®, d.h.
eine Glaubensbeziehung zu Gott im Sinne der Bibel, wird fiir den Akt des Verste-
hens bewusst abgelehnt. Eine dekonstruktivistische Umgangsweise mit der Bibel
wiirde ihr verbieten zu sagen, was sie zu sagen beansprucht. Indem DEerrDA von
einer notwendigen ,,Befreiung® von Tradition, Wahrheit und Autoritét spricht, stellt
er Forderungen, die fiir christliche Theologie grundsétzlich indiskutabel sind.*'

6.2 Rezeptionsisthetik

Der Begriff hat wenig mit dem zu tun, was man landliufig unter Asthetik ver-
steht. Er bezeichnet die Aufgabe, Texte nicht mehr allein rational, sondern ,,ganz-
heitlich®, d. h. mit allen Sinnen wahrzunehmen. Ins Blickfeld des Interesses riicken
der Leseakt und der Leser selbst. Von der Fiille der z. T. sehr unterschiedlichen
Ansitze der Rezeptionsisthetik, die im Englischen meist mit , Reader-Response-
Criticism® wiedergegeben wird, méchte ich auf denjenigen des Konstanzer Litera-
turwissenschaftlers Worrcang Iser®? und die Ubertragung dieses Ansatzes auf den
theologischen Bereich durch Tromas NifitmULLER* ndher eingehen.

Nach Iser gibt es zwischen Text und Leser eine ,Interaktion®, die wesentlich
durch ,,Kontingenz“ bestimmt wird. Iser arbeitet mit einem nicht-metaphysischen

28 P. Riceur: Philosophische und theologische Hermeneutik. In: Ders./E. JunceL: Metapher. Zur Hermeneu-
tik religitser Sprache. EvTh, Sonderheft, Miinchen 1974, 33; kursiv beim Vf.

29 RGGH, 2 (1999), 638ff. (J. GronpiN, M. VinzenT, M. PorTNer), dort auch Lit.-Hinweise.

30 Vgl. VANHOOZER, a. a. O., 373.

31 Vgl. VANHOOZER, a. a. O., 40. Nach dem Urteil von M. OemiNG herrscht im Dekonstruktivismus ,eine
gewisse Anarchie der Interpretationen (Biblische Hermeneutik. Eine Einfithrung, Darmstadt 1998, 90).

32 Iser: Der implizite Leser. Kommunikationsformen des Romans von Bunyan bis Beckett, Miinchen 1972;
DERs.: Der Akt des Lesens. Theorie édsthetischer Wirkung, Miinchen ?1984; vgl. R. Warning (Hg.):
Rezeptionsiisthetik. Theorie und Praxis, Miinchen *1988; J. Frey: Der implizite Leser und die biblischen
Texte. ThBeitr 1992/5, 266-290 (dort S. 289¢f. ein Uberblick iiber wichtige Literatur zur leserorientierten
Exegese); U. H. J. Kortner: Der inspirierte Leser. Zentrale Aspekte biblischer Hermeneutik, Géttingen
1994.

33 Th. NifumULLER: Rezeptionsdsthetik und Bibellese. W. Isers Lese-Theorie als Paradigma fiir die Rezeption
biblischer Texte, Regensburg 1995.
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Kontingenz-Begriff im Sinne von ,,Unvorhersehbarkeit“® Es erstaunt, dass Nifr-
MULLER als Theologe diesen unkritisch iibernimmt, obgleich er in einer Fufsnote
auf den aufschlussreichen Artikel von H. BLumMeNBERG zum Kontingenz-Begriff ver-
weist.®® Nach diesem hat der Begriff erst seit dem Spéatmittelalter die Bedeutung von
HZufilligkeit*, Urspriinglich ist er ein christlich geprigter Begriff (BoerHius iiber-
setzte das aristotelische &vd€yecBal [annehmen]| mit contingere). ,,Kontingenz“
verweist darauf, dass das endlich Seiende sein Sein vom Schopfer empfingt. Genau
darum geht es auch in der Bibellese. Will sie sachgeméafs sein, muss sie offen sein
fiir das Reden Gottes. Sie lebt nicht allein von rein immanenten Prozessen oder
vom ,,Zufilligen, sondern entscheidend von der dynamischen und unverfiigharen
Wirklichkeit Gottes.

Die von NiitmuLLer geforderte Abwehr einer Bibellese als ,,Aufspiiren vorher
festgelegter Wahrheiten® oder als einer solchen, in der der Leser eine ,normierte
Wahrheit eingetrichtert bekommt“,*® findet heute schnell Applaus; dogmatische
Aussagen werden von vornherein fiir indiskutabel erklirt. Zugegeben, um Eintrich-
tern kann es wahrhaftig nicht gehen, und der Bibelleser ist nie passives Objekt.
Aber gibt die Bibel nicht gerade davon Zeugnis, dass Gott sich in Jesus Christus
auf die eine Wahrheit festgelegt hat, die es in immer neuen Lebensbeziigen zu ent-
decken gilt? Wobei von Bedeutung ist, dass uns diese Wahrheit nicht nur aus der
Vergangenheit, sondern auch aus der Gegenwart und Zukunft entgegenkommt.*”

Zur Erschliefsung eines Textes gehort es, das Zusammenspiel der sprachlichen
Zeichen zu erkennen.®® Es reicht zum Verstindnis eines Textes also nicht aus,
die vorkommenden Begriffe zu kennen. Das wird bereits klar, wenn man sich die
Mehrdeutigkeit von Worten wie , klatschen® oder ,,Aufsatz vor Augen fiihrt. Viel-
mehr kommt es darauf an zu erkennen, in welchem Bezug die einzelnen Worte zu-
einander stehen. Nach Iser erfordern vor allem sog. , Leerstellen® im Text eine ei-
gene Leseleistung. Der Leser muss z. B. aus dem Abbruch von Handlungsstrangen
oder der plétzlichen Einfithrung neuer Personen eigene Schlussfolgerungen ziehen
und damit einen Auslegungsspielraum ausfiillen.*® Zweifellos macht Iser damit auf
einen Aspekt aufmerksam, der in der herkommlichen Hermeneutik zu wenig be-
achtet wurde. Die vorgegebene Textstruktur erlaubt dem Leser, sie mit unterschied-

34 Iser: Der Akt des Lesens, 257.

35 RGG?, 3 (1959) Sp. 1793; NiBLMULLER, a. a. O., 82.

36 NiBLMULLER, a. a. O., 167; vgl. 191.

37 Bei aller gebotenen Kritik am Absolutheitsanspruch der rém.-kath. Kirche, wie er zuletzt in ,Dominus
Iesus* zum Ausdruck kommt, muss es Protestanten beschdmen, dass der Wahrheitsanspruch der Heiligen
Schrift bzw. Jesu Christi durch Katholiken oft deutlicher zur Sprache gebracht wird als von vielen
Theologen aus den eigenen Reihen. Vgl. auch J. K. Rarzivger: Das Christentum wollte immer mehr sein
als nur Tradition. FAZ v. 8.3.2000, Nr. 57, 52f.

38 Frey (a. a. O, 273, im Anschluss an Iser): ,Die im Text eincodierte Rezeptionsvorgabe zielt als ,struk-
turierte Hohlform' des Textes auf eine ihr entsprechende Leserbewegung, eine Aktstruktur gemifl der
wandernden Perspektive des Lesers.*

39 Iser: Der Akt des Lesens, 304; vgl. Ders.: Die Appellstruktur der Texte. In: R. WarniNG: Rezeptionsisthe-
tik, Miinchen 1975, 232ff.; U. Eco: Lector in fabula. Die Mitarbeit der Interpretation in erzidhlenden
Texten, Miinchen *1998, 63.
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lichen Perspektiven zu verkniipfen.”® Deshalb muss auch nicht behauptet werden,
jeder Text kénne nur einen einzigen Sinn haben. Die Frage ist jedoch, ob der Leser
dadurch selber zum Sinnschépfer des Textes wird. Im Anschluss an Iser ist Nif3L-
MULLER der Auffassung, dass sich die ,Konstruktion von Sinn durch den Rezepti-
onsakt® ereignet,* der Leser produziere ,eigene Sinngefiige, ja er verwirkliche gar
den Text.*? Daran scheint mir nur soviel zutreffend zu sein, dass auch die aktuelle
Lebenswirklichkeit des Lesers, die durch eine Vielzahl innerer und dujfserer Fakto-
ren geprigt ist, mithestimmt, was als Textsinn verstanden wird. Wenn jedoch allein
der Leser die Textwirklichkeit herstellen muss, so ist darin eine Missachtung von —
bereits vorhandener - Wirklichkeit und eine maflose Uberforderung des Lesers zu
sehen. Als Textsinn kann nur erkannt werden, was bereits in ihm angelegt ist.

Auf einer anderen Ebene liegt das Problem, dass der Leser den vom Autor in-
tendierten Sinn nie vollkommen erfassen kann. Dies muss er aber auch nicht, es
reicht aus, wenn er das Wesentliche des intendierten bzw. im Text angelegten Sinns
erfasst. Und immer wird sich der erfasste Textsinn mit einer neuen Lesersituation
verschmelzen und so etwas Neues schaffen. Es findet eine ,,hermeneutische Inver-
sion“ (Opo MARQUARD) statt: , Ich interpretiere den Text, aber in Wirklichkeit in-
terpretiert der Text mich.“** Ins Theologische gewendet: In der Wahr-nehmung des
Wortes Gottes nehmen wir Gottes Wirklichkeit wahr, und zugleich nimmt uns Got-
tes Wort und macht uns wahr, es stiftet eine neue Wirklichkeit.*

Es ist anzuerkennen, dass Iser den Text ernst nehmen will, um die Interpretation
vor Willkiir zu schiitzen. Aber kann ihm dies letztlich gelingen, wenn er die Leis-
tung des Lesers so hoch veranschlagt? An den Theologen NifiumULLER ist die Frage
zu richten: Wird die Wahrheitsfrage nicht viel zu stark relativiert, wenn er sie so
stark individualisiert?* Das als ,,Kristallisationspunkt* erwihnte reformatorische
solus Christus miisste m. E. grofiere Auswirkung auf den hermeneutischen Ansatz
haben.*® NiffumiLiErs Anfrage an Iser, ob dessen Ansatz nicht eine idealistische
Tendenz aufweise, fillt m. E. zu zaghaft aus,*” der Idealismus ist mit Hinden zu
greifen. Es riicht sich, wenn in der Methode die Geschichte eine (angeblich nur
svorliufige*) Ausklammerung erfihrt.*® Durch den Appell-Charakter* der Leseauf-
gabe erhilt diese stark gesetzliche Ziige. Der Geschenk-Charakter des Evangeliums
(,extra nos*) verblasst hinter der Forderung, der Leser selbst miisse den Textsinn
produzieren.

40 Iser: Der Akt des Lesens, 61ff.

41 NiBLMULLER, a. a. O., 80f.

42 Vgl. NIBLMULLER, a. a. O., 159. Wenn NisLmMULLER etwas spiter sagt, die im Lese-Akt geformte Sinnstruktur
sei ,durch genaue historische und exegetische [...| Beobachtungen genauer zu befestigen oder zu modifizie-
ren”, so klingt dies so, als habe dieser Arbeitsschritt eine vollig untergeordnete Funktion.

43 O. Marguarn: Schwacher Trost. In: M. Funrmans/H.-R. JauB/W. Pannexeerc (Hg.): Text und Applika-
tion, Miinchen 1981, 122, zit. bei R. FiscHER, a. a. O., 97.

44 Vgl. Frey, a. a. O., 284.

45 NiSLMULLER, a. a. O., 122.

46 NIBLMULLER, a. a. O., 112, 147.

47 NIBLMULLER, a. a. O., 112,

48 NiBLMULLER, a. a. O., 110. 115ff.

49 Vgl. NifLMULLER, a. a. O., 109, Fufinote 334.
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6.3 Autonomie des Textes?

Riceur selbst ist an der Entstehung eines m. E. fragwiirdigen Umgangs mit Texten
beteiligt. Nach Ricaeur ,;macht die Schrift den Text gegeniiber der Intention des Au-
tors autonom. Was der Text bedeutet, fillt nicht mehr mit dem zusammen, was
der Autor sagen wollte. Wortliche, d. h. Text gewordene und gedachte oder psycho-
logische Bedeutung haben von nun an unterschiedliche Schicksale.“ Es lidsst sich
nicht bestreiten, dass zwischen dem Autor und seinem Text zu unterscheiden ist.
Wer Briefe schreibt und empfingt, kennt den Sachverhalt. Die Frage ist, ob die Un-
terscheidung zwischen Autor und Text auf angemessene Weise geschieht. Indem
Ricaur die ,,Autonomie® des Textes von seinem Autor behauptet,® schneidet er den
Leser potentiell von jenem Kraftstrom ab, der vom Autor und dessen Geschichte aus-
geht und seinen Text sprechen ldsst.®" Personen kénnen ,,auto-nom* sein, d. h. sich
selbst Gesetze geben, ein Text jedoch nicht, weil er geschichtlich mit seinem Autor
verwachsen ist. Jeder Versuch, einen Text als von seinem Autor und Ursprungsort
vollig getrennt zu verstehen, ist geschichtslos und deshalb unsachgemifi. Das gilt
auch fiir den Fall, dass ein Verfasser anonym oder der Ursprungsort unbekannt ist.
Ein Text ist von seinem Autor zu unterscheiden, aber nicht zu scheiden.

Nach KOrTNER ist der Sinn eines Textes ,,diesem nicht substanz-ontologisch in-
hirent, sondern wird jeweils neu erschaffen im Akt des Lesens* Selbstverstind-
lich darf der Textsinn nicht zu einem eigenen Subjekt personifiziert werden. Doch
bedeutet es eine Reduktion von Wirklichkeit, wenn angenommen wird, dass mit
dem Tod des Autors sein hinterlassenes Werk und damit der Sinn des von ihm
geschaffenen Textes tot sei und erst wieder vollig neu erschaffen werden miisse. Tot
ist nur ein Text, der nie gelesen wurde.** Dagegen ist ein einmal und immer wie-
der gelesener Text lebendig, auch jenseits des aktuellen Leseaktes. Zum Beispiel ist
Gorraes Faust heute in Teilen unserer Gesellschaft lebendig, selbst wenn ihn kein
einziger Mensch innerhalb der letzten 24 Stunden gelesen hétte. Wenn schon die
Lebendigkeit eines Goethe-Textes nicht bestritten werden kann, wie viel weniger
dann die Lebendigkeit des Wortes Gottes! Es lebt, weil Gott selbst es lebendig erhilt.
Der Bibelleser lebt aus der lebendigen Tradition und wird selbst zum Tradenten ei-
nes lebendigen Wortes fiir Menschen, die vielleicht dieses Wort bis dahin irrtiimlich
fiir tot gehalten haben.® Die Wirklichkeit des Wortes Gottes zielt auf die Annahme
durch Menschen, ist davon jedoch nicht abhangig.

50 P. Riceur: Philosophische und theologische Hermeneutik, 28. U. H. J. Korrner iibernimmt unkritisch
Ricazurs Rede von der Autonomie des Textes (Der inspirierte Leser, 57ff.; Schriftwerdung des Wortes und
Wortwerdung der Schrift. In: ZDT 15/1999, 2, 115).

51 Ahnliche Kritik an Ricazur bei SNopGRass, a. a. O.

52 Korrner: Schriftwerdung, 115.

53 NifimuLLer (a. a. O., 159) meint, dass der Text ,,ohne das Lesen im wirkungsisthetischen Sinne gar nicht
existiert Der Text bediirfe deshalb des Lesers. Der wirkungsisthetische Sinn ist jedoch nur ein Teilaspekt
von Sinn, darf also nicht absolut gesetzt werden. D.h. selbst wenn eine im wirkungsdsthetischen Sinne
verstandene Nichtexistenz eines nicht gelesenen Textes angenommen wiirde, lige darin kein Urteil {iber
die Wirklichkeit des Textes und dessen, was er bezeugt. - Vgl. auch die kritischen Anfragen OeminGs an
die Linguistik (a. a. O., 66.69).

54 SNODGRASS, a. a. O.: ,,[...] any reading is also a passing on of the message.” (Jedes Lesen ist auch ein
Weitergeben der Botschaft.)
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Riceur unterscheidet (mit Husserl) zwischen einem idealen®, nicht in der
Wirklichkeit verankerten Textsinn, den es exegetisch zu erfassen gelte, und der
Textbedeutung als ,,Wirksamwerden des Sinns in der Existenz des Lesers.®® Der
Vorordnung des Textsinns vor seine Bedeutung fiir den Leser kénnte ich in gewis-
ser Hinsicht durchaus zustimmen, sofern dadurch der Akt des Verstehens vor ei-
nem Psychologismus bewahrt wird. Ich frage jedoch: Wenn Ricazur (entsprechend
der von Kant beeinflussten husserlschen Phinomenologie) die Frage ausklammert,
ob einem Erkenntnisgegenstand auch unabhéngig vom Bewusstsein des Betrachters
Wirklichkeit eigne,* vollzieht er dann de facto nicht doch eine folgenreiche Reduk-
tion des Wirklichkeitsverstandnisses?®” In seiner Auseinandersetzung mit R. Burr-
MANN duflert Ricaeur allerdings, dass eine ,husserlsche Theorie des Sinns“ nicht
mehr ausreiche; ,,der Anspruch, den Gott durch sein Wort [...] an unsre Existenz
richtet, setze auch voraus, ,,dass das Wort selbst dem Sein angehdrt, das sich an
meine Existenz wendet®® Damit konnte ein sinnvoller Schritt iiber Husserr hinaus
angedeutet sein. Meines Erachtens kann das Wort ,,den existentiellen Aneignungs-
prozess® nur deshalb in Bewegung setzen, weil das Wort in seiner geschichtsmich-
tigen Kraft wirklich ist.

Die Wirkungsgeschichte eines Textes zeigt, wie Leser von etwas beeindruckt
sind, was sie zuvor nicht in sich selbst hatten, was vielmehr durch den Text von au-
fen auf sie zukommt. Insofern ist tatséchlich von einem ,,Weiterleben* eines Textes
zu reden, jedoch so, dass dieses von der lebendigen Tradition und letztlich vom Be-
zug zur Geschichte seines Autors lebt. So wenig ein Mensch vergangene Geschichte
produzieren kann und muss, so wenig kann und muss er ein einmal gesprochenes
bzw. geschriebenes Wort neu schaffen.®® Dies ist ihm grundsétzlich voraus und des-
halb lediglich wieder neu zu entdecken. Es zu entdecken, heift allerdings zugleich,
sich in die Wirkungsgeschichte eben dieses Wortes verwickeln zu lassen, so dass es
zu der von Gapamer beschriebenen Verschmelzung des Horizontes des Lesers mit
demjenigen des Textes kommt.®' Lisst sich der Leser auf das ihm (vor-)gegebene
Wort ein, so wird er von eben diesem Wort verdndert. Gerade weil der Leser nie den
zeitlichen Abstand zwischen sich und dem Autor leugnen kann, ist die Akzeptanz
der Geschichtlichkeit eines Textes Grundvoraussetzung des Verstehens.

55 Ricavur: Hermeneutik und Strukturalismus, Miinchen 1973, 194.

56 Vgl. J. Hirscuserer: Geschichte der Philosophie, 2., Freiburg “1976, 593ff.; A. HALbER/M. MIULLER, a.
8.0, 233.

57 Anders P. GiseL: P. Ricceur: Eine Einfiihrung in sein Denken. In: P. Ricaeur/E. Jiingel: Metapher, a. a. O., 6.

58 RIC®UR, a. a. 0., 196.

59 Rickur, a. a. 0., 195.

60 Auch im Sinne Lurners verhilt es sich so; ,,Wer die Geschichte in einer toten Faktizitit dahinten lasst,
der wird ihr gerade nicht gerecht, der behiilt ein Schattenbild von der eigentlichen Wirklichkeit [...], die
damals war, die aber zugleich Geltung hat und mich betrifft.“ F. BeifSer, a. a. O., 66.

61 GADAMER, a. a, O., 289,

ThGespr 2001 « Heft 2



50 Johannes Demandt

7. ,Was hast du, das du nicht empfangen hast?*

Durch viele Jahrhunderte hindurch hat das gelesene und verkiindigte Bibelwort
in allen gesellschaftlichen Schichten seine Kraft entfaltet und Glauben geweckt.
Im evangelischen und speziell im freikirchlichen Raum hat die persénliche Bibel-
lese traditionell eine hohe Bedeutung. Sie bedarf jedoch der Erginzung durch das
gemeinsame Horen auf Gottes Wort in der Gemeinschaft mit anderen, nicht zu-
letzt im 6ffentlichen Gottesdienst.% Predigten und Predigtnachgespriche kénnen
zu neuer Bibellese ermutigen. Sie kann ergédnzt werden durch kiinstlerische Dar-
bietungen wie z.B. Pantomime und Theater. Mit Phantasie kinnen unterschiedli-
che Zugangsweisen zur biblischen Botschaft gefunden werden. Ein einseitig ratio-
naler Umgang mit der Bibel entspricht nicht dem Reichtum von Gottes Schapfung.®
Zu einer Verlagerung des Glaubens ins Gefiihl, wie dies z.B. bei E. DREWERMANN
der Fall ist,* darf es jedoch nicht kommen. ,Verkopfung® der Theologie darf
nicht durch ,,Verbauchung* ersetzt werden (H. Scurogr).® Die Bibellektiire eines
»schlichten” Lesers kann reicher und angemessener sein als diejenige eines Intel-
lektuellen, ohne dadurch unverniinftig zu werden.®® Vernunft ist nicht alles, was
zur Wahrnehmung gehort. Die Wirklichkeit Gottes betrifft nicht nur unser Den-
ken, sondern alle unsere Sinne. Das wird manchmal in der Begegnung mit geistig
Behinderten deutlich. Oft haben sie sog. Nichtbehinderten durch ihre intuitive
Wahrnehmungsfihigkeit viel voraus.

Unabhéingig davon, welche Zugangsweise zum Bibeltext wir wihlen: Immer las-
sen wir uns in die Wirkungsgeschichte des Textes verwickeln. Wir werden nicht
zur Passivitit verurteilt, unsere Mitarbeit an seiner Aktualisierung ist gefragt, das
In-Empfang-Nehmen des Wortes kostet mitunter grofie Miihe.®” Indem wir mit aller
Kraft zu verstehen suchen, haben wir Anteil an der ,,SinnerschlieBung® des Tex-
tes.®® Wir werden aber nicht zu Textproduzenten. Vielmehr bedeutet Sinnerschlie-
Bung, dass sich uns ein — unserem Verstehenwollen immer vorausliegender — Sinn
offnet. Der Heilige Geist ist mehr als Sprache und Verstand des Menschen, aber in
unserer Bibellese bedient er sich unseres Verstandes und aller unserer Sinne, um
uns Wirklichkeit zu eréffnen. Also nicht nur in der Entstehung, sondern auch im
Verstehen der Heiligen Schrift ereignet sich ,,Herunterlassung Gottes*

62 Vgl. I Dacrerrh: Von der Vieldeutbarkeit der Schrift und der Eindeutigkeit des Wortes Gottes. In: R.
Ziecerr (Hg.), a. a. O., 155-173.

63 Vgl. R. FischERr, a. a. O., 220.

64 Vgl. E. Drewermann: Tiefenpsychologie und Exegese, 2 Bde. 21991. Nach J. Fiscuer wird ein eindimensio-
nales Wirklichkeitsverstéindnis durch DrewerMann nicht iiberwunden, sondern er kapituliert vor ihm. J.
Fiscuer: Glaube als Erkenntnis, Miinchen 1989, 141f., zit. bei R. FiscHEr, a. a. 0., 220.

65 H. Scuroer: Bibelauslegung durch Bibelgebrauch. In: EvTh 45 (1985), 506, zit. bei R. FiscHEr, a. a. O,, 221.

66 Vgl. Frey, a. a. O., 280.

67 Vgl. Eco: Lector in fabula, 5. 8. 61 u. 6.

68 R. FiscHER, a. a. O., 81.
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In vielen Fillen des Alltags , funktioniert Sprache ohne Probleme, d.h. sie ist klar
genug, um Zusammenleben und Verstindigung zu erméglichen.®® Andererseits sind
die ,,unklaren“ Fille nicht unwichtig. Sie gehtren notwendig zur Kommunikation,
sie konnen sie beleben, weil sie z. B. eine scheinbare Totalplausibilitit der Sprache
entlarven und ihre Grenzen aufzeigen. Die Unschirfen signalisieren also auf ihre
Weise (anders und komplementiir zu den klaren Aussagen) etwas von dem Ange-
wiesensein auf den, der Sprache geschaffen hat und Menschen einander verstehen
ldasst. Ubertragen auf die Lektiire der Bibel heifit dies: Sowohl die klaren als auch die
unklaren Schriftstellen signalisieren unser Angewiesensein auf den Heiligen Geist,
dem wir Entstehung und ,.geistliche Wirkung der Heiligen Schrift verdanken. Die
Dynamik des Heiligen Geistes bringt es fertig, dass der Leser der Heiligen Schrift
- trotz bleibender Fragen — von der Wahrheit des Wortes iiberzeugt wird, denn:
»Der Heilige Geist ist kein Skeptiker, nicht Zweifel oder subjektive Ansichten hat
er in unser Herz geschrieben, sondern verbindliche Aussagen, die gewisser und un-
erschiitterlicher sind als das Leben selbst und alle Erfahrung® (LuTHER).™

Die Theologie verdankt der leserorientierten Hermeneutik eine hilfreiche Sen-
sibilisierung fiir die Prozesse, die beim Lesen und Verstehen der Heiligen Schrift
ablaufen. Im Blick auf die von mir herangezogene Literatur habe ich jedoch den
Eindruck, dass eine zu starke Konzentration auf das Subjekt des Lesers erfolgt, er
ist fiir die ,,Sinnproduktion® verantwortlich. Aber was wiire eine Bibel, die uns letz-
ten Endes nur auf uns selbst zuriickwiirfe? Wir diirften in unserer Bibellese kein
wirkliches Reden Gottes erwarten, und wir hétten keine reale Hoffnung auf globale
und personliche Erneuerung durch den lebendigen Gott am Ende der Zeiten.

Auch Snopcrass kritisiert, dass die Hermeneutik des Reader-Response-Criticism
den Menschen viel zu sehr mit sich selbst beschiiftigt sein lasse und selbst zuviel
rede. Deshalb sei so etwas wie eine ,,Hermeneutik des Horens“ (,,hermeneutics of
hearing®) vonnéten. Im Héren auf die Heilige Schrift wolle er nicht seine eigene
Stimme oder etwa die der Kirche, sondern die Stimme Gottes vernehmen.”" Sachlich
diirfte eine solche ,,Hermeneutik des Horens* komplementir zu dem zu verstehen
sein, was SCHLATTER den ,,Sehakt® genannt hat. Statt einer Selbstiiberschitzung des
Lesers geht es ums Empfangen aus dem Reichtum eines anderen, der uns Wesentli-
ches voraus hat. Denn was haben wir, was wir nicht empfangen haben (1. Kor 4,
7)? ,Rezeptionsisthetik® kann in dem Mafe hilfreich sein, wie sie tatsdchlich zu
einer Wahrnehmung (alcBnoig) von Wirklichkeit verhilft, einer Wahrnehmung,

69 Vgl. STUHLMACHER, a. a. O., 213 (mit Bezug auf GApaMER).

70 LUTHER, a. a. O., 14.

71 SNoDGRaSS, a. a. O., ohne den Anspruch, damit etwas vollig Neues zu sagen; mit Hinweis auf H.-G.
GADAMER, E. Berr, P. Riceur u.a.; vgl. auch OeMING, a. a. O., 182.
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die auch fiir ein Empfangen (receptio) dessen offen ist, was menschlicher Verfii-
gung entzogen ist.”?

So wie die Theopneustie der entscheidende Faktor in der Entstehung der bibli-
schen Texte ist, ist sie es auch im Verstehen. Gott redet nicht unter Ausschaltung
des Menschen, sondern indem er ihn beteiligt und in Dienst nimmt. Deshalb sollen
wir um rechtes Verstehen beten, als ob alle menschliche Miihe nichts niitzte, und
uns mit allen Sinnen um Verstehen bemiihen, als ob alles Beten nichts niitzte.

Dr. Johannes Demandt
Theologisches Seminar des BFeG
Jahustrafse 48

35716 Dietzhilztal-Ewershach

72 Vgl. SCHLATTER, a. a. 0., 12. 18. 41. 89. 94; Frey, a. a. O,, 276.
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Thomas Nil3Imuller

Bibel-Lese als heuristisches Konzept
und fiktionsgesteuertes Modell’

0 Mein ,Bibel-Werdegang®, d. h. mein ,Bekenntnis”

Mit der Bibel-Lese habe ich so meine Schwierigkeiten. Nicht, dass ich sie nicht mag,
aber ich merke, wie Routine, gewohnte Auslegungsmodi und bekannte Interpreta-
mente mein Bewusstsein ach so schnell iiberfluten und so einen richtigen Genuss
beim Lesen von (gerade bekannten) Texten nur schwer aufkommt.

Mein Elternhaus war immer ,,bibliophil“, was in der doppelten Wortbedeutung
Geltung hat: Mein Vater las (er war bibliophil), und er las — so meine Wahrneh-
mung als Kind - endlos in seiner Bibel (er war bibliophil), die er damals zu meiner
grofsen Bewunderung schon mehrmals mit bunten Stiften von vorne bis hinten
durchgeackert hatte. Dass ich bei diesem Buch einst als Lese-Theoretiker , enden®
wiirde, war wohl fast kein Wunder. Und dennoch sind viele konkrete Praxisbeziige
zum Bibelbuch - etwa, dass ich an der Universitit Dortmund bei der ,,Einfiithrung
in das biblische Hebraisch® Studentinnen und Studenten anhand biblischer Texte
eine neue Sprache beibringen kann - in meiner gegenwértigen Erfahrung wunder-
bar. Zumal ich hier erlebe, wie mir ein Stiick weit mein eigenes kindliches Staunen
{iber die Lesepotenz meines Vaters im Blick auf das ,,verschliisselte Buch* Bibel
durch das Staunen der Lernenden quasi vorgefiihrt wird.

Wie dem auch sei, die Bibel hat mich von Kindesheinen an bewegt. Sie hat ihre
Spuren in meiner Kinderpsyche schon friih hinterlassen (die Anne-de-Vries-Versi-
on zunichst, spiter dann das ,,Schwarzbrot* des Wortes selbst). Als ich dann in der
(baptistischen) ,,Entlassung aus dem Religionsunterricht* meine erste Ziircher Bi-
bel bekam, da hatte ich den Wunsch, dieses rote Prachtexemplar auch ganz zu lesen
(was mir in langer Arbeit mit rotem Stift und ausdauerndem Sinn auch gelang).
Dass ich spiter mein Theologiestudium an einem ,,Bible College* (in London) be-
gann und ich im Examen eine Arbeit zum Bibelgebrauch TERSTEEGENS in seinen
Predigten schrieb, ergiinzte diese Linie. Uber die sog. Rezeptionsisthetik, einer lite-
raturwissenschaftlichen Schulrichtung (Konstanz), kam ich dann wihrend meiner
Promotionszeit zur Frage: ,,Wie wirken biblische Texte auf den Rezipienten?* An-
ders gesagt: ,,Was machen die biblischen Texte mit dem, der sie wahrnimmt?*

1 Die folgenden Zeilen sollen noch einmal in nuce das Anliegen rezeptionsisthetischer Bibel-Lese skizzieren.
In der Besprechung meiner Dissertation zur Rezeption biblischer Texte (siche unten S. 58-66) fand ich
mein Anliegen und das der rezeptionsiisthetischen Sicht nicht sonderlich reprisentiert, so dass ich an
dieser Stelle den verehrten Leser in einem recht personlich gehaltenen Beitrag auf die Fihrten der sog,
Rezeptions- bzw. Wirkungsisthetik fiihren méchte.
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Fernerhin war es bis heute eine meiner Hauptfragen als Wissenschaftler: Wie
gehe ich mit Literatur um, und was macht die Lektiire mit mir?

Das Bibellesen und die Bibel-Lese, das sind zwar keine ,,zwei paar Schuhe“, den-
noch mochte ich bewusst die letztere Schreibweise als eine Art ,reflektierte Version
der Bibellektiire” verstanden wissen, bei der der Leser sich nun auf eine Suchspur
macht und sich iiberraschen ldsst, ohne das zu tun, was ich hiufig in Bibelkreisen er-
lebt habe, dass man bekannte Auslegungen rezitiert und neu aufwirmt, statt den Text
als Text einmal wirken zu lassen und daran neue Wahrnehmungen zu sammeln.

Ich denke: Jeder Bibel-Leser ist ein Spurensucher Gottes; alle, die sich aufma-
chen, zwischen den Zeilen und durch die Zeilen der Bibel etwas zu erfahren, sich
etwas anzueignen und zu lernen von dem, was es heifst, Gott zu dienen und mit ihm
zu leben, von Gott Wegweisung zu bekommen und ihn in seinem Sein und Wesen
zu erkennen, alle die sind auf der Spur des Wortes, entdecken die vestigia verhi in
ihrem Leben. Was ist nun Bibel-Lese? Einige thetisch vorgetragene Gedanken:

1 Bibel-Lese ist ein Weg der ,offenen Kontaktnahme“ mit dem
Unbekannten

Das wiirden viele sagen kénnen. Dennoch méchte ich mit Nachdruck darauf hinwei-
sen, dass nur mit einem energischen Pochen auf diesen Aspekt alle rationalistischen,
liberalen oder auch direktiv orthodoxen ,Methoden* des Bibellesens ad acta gelegt
werden. Wo uns der Ewige, der Unbekannte, wo uns Gott begegnet, da kann alles
neu sein, was sich ereignet, wenn er sein wirkungsvolles Wort zu uns in unser Le-
ben spricht. Dies ,Neue* lduft im Regelfall durchaus unserer gewohnten Vernunft
zuwider; denn Gottes Reden erscheint unserer lebensweltlich geprigten Ratio hiufig
als unplausibel, stérend, irritierend und zutiefst provokativ. Die im Lesen gemachte
innere Horerfahrung des Redens Gottes bleibt von daher nicht selten wundersam. Sie
kommt uns, den Horern, durchaus und oft ,,unwirklich“ vor. Solch Unwirkliches, das
die Wirklichkeit Gottes anzuzeigen vermag, ist letzlich und eigentlich jedoch wirkli-
cher als die unserer Alltagsratio zuginglichen Gleichungen und Losungsmodelle.

Das Vertraute ist nicht immer das Wirkliche, auch wenn wir es noch so wichtig
nehmen. Wenn Gott ins Spiel tritt, treten statt alter Vertrautheiten eben solche ,,Un-
wirklichkeiten® (Fiktionen also) in den Vordergrund und werden zu lebensbestim-
menden Motiven und Momenten. Wenn der Ewige uns Zeitlichen begegnet, werden
die alten Wirklichkeiten durchkreuzt.

»Ewigkeit, in die Zeit leuchte hell herein, dass uns werde klein das Kleine und
das Grofse grofs erscheine, selge Ewigkeit!“ Insofern werden Lese-Lernerfahrungen
beim Entdecken der biblischen Textwelt grosso modo durch Fiktionen geleitet. Fik-
tionen, die wir beim Lesen biblischer Texte plétzlich als Spurrillen des Ewigen mit-
ten in der Zeit entziffern konnen. Solche Steuerungsmomente bzw. -impulse der
Fiktionen gilt es neu in Betracht zu ziehen. Zumal wenn man davon ausgeht (wie
es WOLFGANG [sER in seinem Lese-Akt-Modell tut), dass solche ,,Fiktionen* wirklich
sind (weil von Gott).
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2 Bibel-Lese ist ein Weg aus den Sicherheiten bekannter
Interpretationsmuster hinein in die Unsicherheit(en) eines
Weges, den wir nicht berechnen oder im Vorhinein ausloten
kénnen

Bibel-Lese ist ein Suchprozess, ein ,heuristischer Akt* (von gr. heurisko = ,su-
chen*): ein Suchen nach dem Sinn, nach dem Weg, der fiir uns persinlich Rele-
vanz besitzt. Zumal ,,Sinn“ vom etymologischen Befund ja nicht ein Ankommen
markiert, sondern ,,Reisen® meint, d. h. das Unterwegssein thematisiert. Dass sich
insofern Lesen als ein interaktionales Geschehen, mithin als ein Akt zwischen den
Grenzen von Moglichem und Bekanntem, zeigt, kann daher nur logische Folge des
heuristischen Basisprinzips sein, das ich gerade fiir den Lese-Akt im Gemeindekon-
text der Zukunft gerne stiirker beriicksichtigt finden mochte.

Bibel-Lese macht nicht alte Missverstindnisse wahr (indem sie diese etwa besti-
tigte oder sanktionieren wiirde), sondern sie konterkariert bisherigen Unverstand
und fithrt uns jeweils neu mitten hinein in die Zonen wirklichen Verstehens — und
damit: Erlebens — Gottes. No risk — no fun! Diese jugendliche Umschreibung des
traditionellen ,,wer nicht wagt, der nicht gewinnt® gilt auch mutatis mutandis fiir
den Akt der lesenden Rezeption biblischer Texte. Vorausgesetzt, der Leser ldsst sich
tatsdchlich und ganz auf den Text ein, ldsst sich in das Gewebe der Buchstaben
und Bedeutungen mit hineinnehmen, wehrt sich nicht gegen das Hinein-verstrickt-
Werden in die Wirkungsarsenale der Textspuren. Der gelingende ,,Akt des Lesens*
(W. Iser) ist ein Abenteuer: Es gilt, die Sicherheitszonen der Vorverstindnisse zu
iiberwinden und ins ungesicherte Terrain, in die terra incognita der Wahrheit Got-
tes ein- und vorzudringen. Diese Wahrheit ist individuell, persinlich, situativ, wirk-
lich, treffend und somit relevant. M. a. W.: sie wirkt. Sie affiziert, aktiviert und pro-
voziert den Verstand, um so tiefer und besser zu verstehen, d. h. optionale Stand-
punkte auszutesten und im Entwerfen neuer Sinnmuster Leben zu inszenieren. Bei
diesem Prozess werden emotionale, kognitive sowie lebensweltliche Faktoren und
Horizonte miteinander verwoben. Denn Lesen entfiihrt in eine umfassende anthro-
pologische Erfahrungsdimension.

3 Bibel-Lese istein Weg aus der Furcht in die Zonen von
Gluck, Verheiung, Erflillung und Transformation

Wer ,offen“ liest, d. h. wer Gott den Uberraschungsfaktor im Leseprozess zuge-
steht, wird seine Wunder erleben: beim Lesen, beim Meditieren, beim Begreifen der
Worte, die wie Hammer und Blitz, wie frisches Wasser und reinigendes Licht unser
Leben tief beriihren. Bibel-Lese, wenn sie wirklich wirkt, ernennt uns zu Kindern
Gottes, zu Berufenen und Heiligen, zu Freien und mit Gliick Beschenkten. Bibel-
Lese macht Mut, tut gut, eréffnet Zukunft, schenkt Hoffnung und lidsst aufatmen.
Sie er6ffnet den Weg in die Zonen von erfiilltem Leben, sie transformiert die Angst-
und Leidstrukturen unseres Daseins in segenstiftende und ermutigende Gelinder,
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die uns in die Weiten des gelobten Landes fiihren. Bibel-Lese ist ein Tor zum Para-
dies (sie stiftet — um mit AuGusTiNUs zu sprechen - einen Anlass zur visio beatifica),
sie entwirft den Weg aus den engen Gassen der vergessenen Triaume hinein in das
Wunderland der Verheifsung und der Leidenschaft, einer Leidenschaft der Freude
und der Liebe, des Glaubens wie der erfiillten Erwartung und Sehnsucht.

4 Bibel-Lese ist Konstruktion einer neuen Welt(-Wirklichkeit)
inmitten unserer bisherigen Wirklichkeit

Die Bibel-Lese ist Konstruktionsarbeit: Bibelleser konstruieren ,,Welten“, d. h.
Sinncluster und Perspektiven. Diese ,,Welten“ werden mit dem ,,Material* der Tex-
te, die von Gott sprechen (Bibel), erschaffen und gezeichnet. Was dies meint, erleb-
te ich sehr eindriicklich in einem gemeinsamen Seminar mit Prof. DoRMEYER an
der Universitdt Dortmund (,,Neutestamentliche Kindheitsgeschichten®). Die Stu-
dentinnen und Studenten begannen, in einer Art Re-lecture bisheriger Lesemuster,
neue Verstehens- und Bedeutungswelten zu erschlieffen, indem sie (mehr oder we-
niger) bekannte Bibeltexte rezeptionsésthetisch und interaktional ,inszenierten
bzw. in den Text-Leser-Dialog als ,,Mitakteure® eintraten. Hier wird deutlich, wie
textgeleitete Wahrnehmungen bisherige Wirklichkeitsraster konterkarieren und
sich dabei neue Sinndimensionen erschlieffen. Wenn Leser in den Text der Bibel
wirklich eintauchen, ereignet sich immer wieder eine Art , Imaginationswunder®:
die Bibeltexte konstituieren Welt und Wirklichkeit im ,,Akt des Lesens® Neue ,,Bil-
der* (innere Imaginationsforen) von Welt und Wirklichkeit entstehen.

Diese Wirklichkeit ist ,,wirklicher* als die sichtbare und vergingliche Welt, denn
sie ist Spur des Ewigen in der Zeit, in meinem Dasein, in meinem Leben. Der Leser
erschafft bzw. entwirft (,,produziert*) eine neue Welt, indem er sich dem schépferi-
schen Wort der Bibel 6ffnet und im Dialog mit den Texten so etwas wie ein Ergrif-
fensein vom Schipfergeist Gottes erfihrt. Dieses Erfahrungspotential, das de facto
da ist, aber nur in actu erlebt werden kann, gilt es, neu in den Blick zu riicken. Der
»Akt des Lesens* ist ein Akt der Tuchfiihlung mit den schipferischen Potentialen
Gottes. Er gibt Anlass zu der Hoffnung, dass am Ende die Liebe siegt, die als die ei-
gentliche Grundmotivation aller schépferischen Titigkeiten benannt werden kann
(ars amandi als Basiskompetenz bzw. -kunst im wortlichen Sinne). Lesen ist die Er-
fahrung von ,inneren Wirklichkeiten*, mithin auch von Fiktionen, die sich als Ge-
genwelt zur eigentlichen Welt und Wirklichkeit etablieren. In diesen Etablierungs-
spielen gewinnt unser Bewusstsein neue Konturen, die dem Sein und Wesen Gottes
zuspielen. Man kénnte dies durchaus mit dem paulinischen Bild der Hineinver-
wandlung in das Bild Christi verstehen (Rém 8, 29; 2. Kor 3, 18).

5 Bibel-Lese ist Buhnen-Inszenierung

Die Welt ist eine Bithne. Und jeder Mensch triigt eine solche (Biithne/Welt/Welt-
Bithne) in sich, jeder kennt seine Dramen und die Lebensdramaturgie kennt oft kei-
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ne traditionellen Limits. ,,Das Leben ist ein Theater ... Wir werden auf eine Biihne
gestellt, und am Ende gehen wir einfach ab* (Jostemn GaarDER, Der seltene Vogel,
Miinchen 1997, 56).

Die Bibeltexte sind Anlass, innere Biihnen zu bestiicken, selbst zu wechseln zwi-
schen dem ,,Zuschauer, der sich seine Gedanken macht und mitfiebert einerseits
und dem Part, den wir als innere Akteure und Beteiligte am Theaterstiick selbst
spielen andererseits. Spielsemantiken miissten neu durchbuchstabiert werden, um
den Schlichen der Texte tiefer und reifer auf die Spur zu kommen. Das Kind, das
naiv hért und wahrnimmt, das an jeder Ecke neu {iberrascht ist und sich nichts
Schoneres denken kann als das, was es gerade in der Hand hat und leidenschaftlich
ernst-nimmt, spielerisch und doch ach so gesund wahr-nimmt und an-nimmt, was
ihm gegeben ist: Ein solches Kind ist ein Bild fiir die Kunst einer leidenschaftlichen
Lektiire, bei der die Leser hineinverstrickt werden in die Texte der Bibel, wobei sie
selbst qua Lese-Akt zu Darstellern und Akteuren in den Dramen der Texte avan-
cieren — und die Texte bestimmendes Moment in ihrem heutigen Lebenstext und
-drama werden. Dies geschieht, last but not least, in jenen Situationen, wo Texte
zum Trdumen Anlass geben und der Leser beherzt bereit ist, diese Trdume, die in
der Rezeption der biblischen Texte entstehen, zu leben und zu lieben.

Mein im Sommer 1998 verstorbener Doktorvater, Raner Vorr, sagte in vieler-
lei, durchaus wissenschaftlichen, Kontexten: ,,Umwege erweitern die Ortskennt-
nis“. Auch gerade der scheinbare Umweg {iber das Neu-Lesen von Alt-Bekanntem
und ein Neu-Sehen von Uber-Sehenem ist der Konigsweg zum Erleben Gottes, was
im Regelfall ein Erleben seines Wortes ist, das in mannigfacher Gestalt unter uns
wirkt, ndmlich im Wort selbst, im Bild (und da besonders intensiv), in der Archi-
tektur?, in Gesten, Erkenntnissen, durch Verkiindigung und Offenbarung, im Be-
kenntnis, im Gebet wie generell im Stillesein. Lesen ist ,,merken® mit allen Sinnen:
mit Fithlen, Wollen und Verstand, mit Herz, Aug‘, Ohr uind Hand. Gott wirkt, nicht
nur, aber wesentlich in der Wirksamkeit seines Wortes, seiner zwischen zwei Buch-
deckeln (oder in einer Buchrolle) verstauten Wegweisung fiir unser Leben, das zu
entziffern oft so recht erst im Nachhinein zu gelingen scheint. Gott wirkt wirkungs-
voll unter Menschen, die mit allen Sinnen singen, beten, loben und lesen. Dieses
lesende Lob Gottes sollte grofier werden, damit auch das umfassende Lob unseres
Lebens seine Spuren hinterldsst in heutiger Zeit, an der Schnittstelle zwischen post-
modernen Bewusstseinswelten und dem Bewusstsein der Grofse und Giite Gottes.

Dr. Thomas Nifslmiiller (BEFG)
Eckardtstrafse 3
44263 Dortmund

2 Siehe hierzu: THomas NiSLmuLLer/Ramer Vorp (Hrsg.), Raum als Zeichen. Wahrnehmung und Erkenntnis
von Riumlichkeit, Miinster 1999.
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Thomas NifSlmiiller

Rezeptionsisthetik und Bibellese, Wolfgang Isers Lese-Theorie als
Paradigma fiir die Rezeption biblischer Texte (Theorie und Forschung, 375:
Theologie und Philosophie, 25.) Regensburg: S. Roderer Verlag 1995,

Pb., 295 Seiten, ISBN 3-89073-832-X, DM 64,00.

1. Vorbemerkungen

1.1 Terminologie

In dieser Dissertation geht es durchaus ums Bibel-,,Lesen®, Ja, die Betonung liegt
auf dem ,Lesen Dabei konfrontiert der Verfasser seinen Leser von Anfang an
mit einer sehr ausgeprigten Terminologie, die entweder zum Genre der Rezepti-
onsisthetik als Forschungsrichtung gehért oder selbst Teil und Kostprobe der Er-
findungskunst (Heuristik') des Verfasser ist. Im Vorwort dufert sich der Verfasser
zum Gegenstand der Arbeit so: ,Vor allem zwei Aspekte stehen dabei im Mittel-
punkt: Zum einen die Frage, inwiefern eine theologische Asthetik des Lesens von
dem rezeptionsisthetischen Modell WoLrcang Isers her AnstéRe erhilt (Frage:
Kann es so etwas wie eine theologische Asthetik des Lese-Aktes seben?). Zum andern
soll die Wirkung von Texten als Phédnomen in der Diskussion um Hermeneutik,
Asthetik und Leseheuristik fiir eine Theorie der Lektiire-Rezeption im Kontext
theologischer Reflexion thematisiert werden® (1). - ,Die Arbeit untersucht also
die Frage nach der Wirkungsisthetik der Bibel sowie den Umgang mit biblischen
Schriften unter kommunikativ-dsthetischem Aspekt. Diesen Wirkungsaspekt zu
verdeutlichen, ist Ziel der vorliegenden Arbeit. Rezeptionsésthetik und Wirkungsds-
thetik kénnen als austauschbare Begriffe angesehen werden ...« (3).

1.2 Zwei wichtige Begriffe der Arbeit: Asthetik und Hermeneutik

Mir hat geholfen, auf die Begriffe ,Asthetik? und , Hermeneutik* einzugehen,
um einen Bezugsrahmen fiir das Vorhaben der Arbeit zu finden und die Fragestel-
lung des Verfassers prignanter zu erfassen. Ich bin davon iiberzeugt: Wer sich nicht
ein wenig in die Materie eingearbeitet hat, wird kaum verstehen, worum es in der
vorliegenden Arbeit geht. So rechtfertige ich die Vorbemerkungen.

Alles, was methodisch ,,wahrgenommen* werden kann, gehort nach meinem
Verstindnis des Wortes zur Asthetik. Angewandt auf die Asthetik des Lesens kénn-
te man statt ,methodisch“ auch sagen: Kénnen ,,Gesetzmifigkeiten wahrgenom-
men werden, die das Lesen bestimmen? Erst Regeln und Normen, die beim Vorgang
des Lesens eine Rolle spielen, machen den dsthetischen Prozess aus. Nur so gelangt

1 Zum Begriff s. NifiminLer, 103, Anm. 322. Zitate aus dem hier besprochenen Werk werden im Folgenden
nur durch Angabe der Seitenzahlen nachgewiesen.
2 Vgl ,Die dsthetische Fragestellung®, NiBLMOLLER, 64.
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jemand zu Definitionen oder Distinktionen in Bezug auf einen Gegenstand. Ohne
Differenzierung gibt es keine Asthetik.

NifstmirLEr schreibt: ,,Zu kldren sind fiir die folgenden Probleme u. a. die Fragen
nach dem Beschaffensein von Literatur als Kunstwerk, nach dem Kunstschaffen,
nach dem Wesen der Kunst sowie den Rezeptionsformen bei der Betrachtung des
Werkes bzw. des Schénen® (65). Fiir spannend halte ich seine Frage innerhalb des
Vorwortes: ,,Wie ist Bibel-Rezeption als ‘normale’ Lektiire zu differenzieren von ei-
nem spezifischen religivsen Lese-Akt* (4)? Ich hore da heraus: Was passiert eigent-
lich, wenn ich die Bibel lese oder irgendeinen anderen Text? Gibt es Unterschiede?
Was ist daran besonders, wenn ich mich bei der Lektiire der Bibel befinde? Damit
beriihrt die Frage den Horizont des theologischen Verstindnisses vom Wort Gottes.
Im Allgemeinen werden solche Fragen gern unter dem Begriff der Hermeneutik ge-
fasst.

Hermeneutik® (vom griechischen hermeneutiké) ist die Kunst der Auslegung. Ein
philosophisches Wérterbuch definiert u. a. wie folgt: ,Die Hermeneutik war die be-
sondere Methode der klassischen Sprachwissenschaft, um alte Literaturdenkmale
sinngemdfs auszulegen. Besonders durch die Arbeit der sogenannten Historischen
Schule im 19. Jahrhundert, seit ScHLEEERMACHER, wurde sie die spezifisch geisteswis-
senschaftliche Methode.“* Die Dolmetscherfunktion des Gotterboten Hermes aus
der griechischen Mythologie, der zwischen Gott und Mensch vermittelt, muss man
bei diesem Begriff mithéren. Von Praron bis Marriy HEmEGGER kann deshalb der
Bedeutungshorizont des Begriffes Hermeneutik auf das Verstehen, Deuten, Erkli-
ren’® und divinatorische Erraten® ausgeweitet werden (Universalhermeneutik). Eine
besondere Schulrichtung entwickelte sich durch die Anregurigen von Roman INGAR-
pEN und Hans-Grora Gapamer innerhalb der deutschen Literaturwissenschaft zur
rezeptionsisthetischen Forschungsrichtung (,,s0g. Konstanzer Schule“’). WoLFGANG
Iser wendet sich im Anschluss an Epmunp Hussere und Roman Incarpen® (d. h. un-
ter phdnomenologischer Perspektive) der Frage zu, ,,wie die dichterische Textstruk-
tur die Rezeption leitet, ohne sie festzulegen*®. Damit verschiebt sich der Akzent in
der Literaturwissenschaft von der Betonung des Werkes bzw. Textes und seiner Pro-
duktion hin zum Rezipienten (u. U. der Leser) und dem Rezeptionsprozess. Somit
konnte ,,... vom Lesen als Wahrnehmen und Schaffen gesprochen® (72) werden.

Noch bei G. Hemrier (Art. Hermeneutik, RE, 3. Aufl. VII, 718-750) hat die Her-
meneutik die Aufgabe, kunstgerechte Exegese als Kongenialitit in Anwendung zu
bringen: ,,Das letzte Ziel der Hermeneutik ist erreicht, wenn der Hermeneut einer-

Vgl. ,, Die hermeneutische Fragestellung”, NiSLmULLER, 61ff.

G. SchiscHkorF, Art. Hermeneutik: Philosophisches Warterbuch, begriindet von H. ScuminT, Stuttgart
21978, 266.

Vel. W. Sunker, Art. Hermeneutik: HWP 3 (1974), Sp. 1061ff.

F. D. ScHLEIERMACHER, Hermeneutik, 21974, §18,83. Vgl. NIBLMULLER, 151-156.

NIBLMULLER, 70.74.

Vgl. NifRLMULLER, 75, Anm. 222,

F. Korpg, Grundbegriffe der Asthetik, Frankfurt 1983, 217, Anm. 232,
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seits den Gegenstand der Auslegung ebenso versteht, wie diejenigen, fiir die er ur-
spriinglich bestimmt war, wenn er andererseits den Ursprung desselben, den Zweck
und die Mittel zur Erreichung des Zwecks geradeso iibersieht, wie der Autor. Indem
der Hermeneut beides erfasst, versteht er den Auslegungsstoff in vollkommener
Weise wie der Autor fiir sich und wie die ersten Leser oder Horer. Er verbindet in
seinem Verstdndnis, was fiir beide getrennt war® (723, Zeile 40-46).

Ich gehe davon aus, dass fiir viele Theologen, Religionspidagogen und theolo-
gisch Interessierte die Hermeneutik von Texten noch hinreichend durch Hemricr
festgehalten wird. Verstehe ich NifumuLLeEr richtig, dann sieht er das in seiner Ar-
beit grundlegend anders.

2. Grundlegende These der Dissertation

Der Verfasser mochte mit seiner Studie ,,dem ‘willigen Leser‘ eine Form des Zu-
gangs® zu biblischen Texten , gewihren, die weder vom reinen Analysieren noch
von reiner Willkiir geprigt ist. Worrcang Isers literaturwissenschaftliche Lese-
Theorie stellt als Modell einen Mittelweg dar. Der Verfasser wendet dieses Modell
auf das Lesen der Bibel an und erértert die damit verbundenen Implikationen. Beim
Bibellesen werden Text und Leser in einem dialogischen Akt so in eine Wechsel-
beziehung gestellt, dass eine schopferische ,,Neuvertextung® (237, vgl. auch 246)
entsteht. Die Rezeptionsisthetik sei ,,eine Hilfe auf dem Weg zu einer erneuerten
Theorie der Bibellese* (241). Dabei hebt der Verfasser eine ,,der Reformation ent-
sprechende Absage an hermeneutische Perspektivenverengung im Sinne einer Aus-
legung, die in autoritativer Manier Sinn markiert“(242) hervor. Er sieht u. a. eine
grofle praktisch-theologische Relevanz seiner Arbeit.

3. Zum Aufbau der Dissertation

Nach einer Einfithrung (Punkt 1), in der der Verfasser den Vorgang des Lesens in
der aktuellen Gegenwartskultur betrachtet, kommt er zum Umgang mit der Bibel
(Punkt 2, S. 37ff.). Inco BaLpErMaNNs religionspidagogischer Zugang zum Thema
wird dargestellt, weil die Religionspddagogik sich innerhalb ihrer Methodendiskus-
sion damit befasse, wie Zeitgenossen biblische Texte lesen und verstehen kénnen
(38ff.). NiBrmiLLer kommt zu folgendem Schluss: ,,Insgesamt verstehe ich BALDER-
MANNS Konzeption als einen hinsichtlich der Textapplikation weiterfithrenden, re-
ligionspéddagogischen Beitrag fiir eine Bibellektiire, die sich nicht in vorgeprigten
Applikationsmustern verlduft, sondern vielmehr den Leser zu einem existentiellen
Verstehen durch kongenialen Nachvollzug der biblischen Texte fiihren und die Bi-
bel im Lebenskontext verankern will“ (57). BALDERMANNS Ansatz enthalte aber ei-
nige ungeléste Fragen. Diese miinden in der Feststellung eines Defizits , bei BALDER-
MANN im Blick auf Hermeneutik und Asthetik* (60). Die , theologischen Verlegen-
heiten* BALDERMANNS werden mit dem Theorem WoLFGANG IsErs als , hinreichend
beantwortet* (195) erscheinen.
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Hermeneutik als Wissenschaft des Auslegens sei ,,immer auch als dsthetisches
Problem (und Phinomen) aufzufassen® (64). Der Verfasser prizisiert die dstheti-
sche Fragestellung so: ,,Die dsthetische Fragestellung untersucht ein Auf-dem-Weg-
Sein, das seine Funktion nur dann erfiillt, wenn es — regelsetzend und -verletzend
— fortschreitet; sie ist somit ein eminent heuristisches Phiinomen. Texte kénnen
erst dann zur Wirkung kommen, wenn der Leser sie an sich heranlisst, sich in ein
wechselseitiges Spiel, auf eine kommunikative Situation einlisst, in der ein Dialog
zwischen Text und Text-Leser moglich wird“ (66).

Folgerichtig wendet sich Niitmorier der Rezeptionsdsthetik WoLrcanG Isers
(Punkt 3) zu. Sein , Lese-Theorie-Paradigma“ wird ,dargestellt und bewertet ...:
hernach sind dessen Implikationen fiir eine Theorie des Bibellesens anzuzeigen®
(Punkt 4 und 5; 70).

Isers Konzept nimmt ,,phdnomenologisch das Wirkungspotential des Textes ins
Visier ... eine Analyse des Wirkungspotentials im Wechselspiel zwischen Text und
Leser* (74f.). Dann heiflt Interpretation , nicht mehr: Bedeutungen konkretisie-
ren“ (87), sondern den ,Mdglichkeitshorizont des im Text angelegten Repertoires
der Realisation® (86) zu beschreiben. Zur Interaktion zwischen Text und Leser
tragt die sog. ,Negativitit“ eines Textes bei. Es handle sich bei Iser um offene Stel-
len, ,optional-produktiven Leerraum®(77) bzw. ,Unbestimmtheitsstellen® (87), die
eine Textkommunikation erméglichen.

Fiir das, was gemeinhin Sinn eines Textes bzw. einer Mitteilung genannt wird,
ergibt sich: ,,Sinn ist demnach nur in actu realisierbar, immer nur im momentanen
Reflex gegeben und im Kontext der virtuellen Potentialitdt von Konstrukt-Optio-
nen verortet. Sinn griindet weder im Nachsprechen von vorgefertigten hermeneu-
tischen Annahmen noch in der Akzeptanz von systematischen Sinn-Entwiirfen®
(91; vgl. 131).

Ein Text bzw. ein Werk sei letztlich erst durch den Leser existent'®. Man kann
auch sagen: ,Der Text wird als Wirkung erfahren ..., d. h. er ‘geschieht’, womit
zunéchst einmal der édsthetisch qualifizierte Charakter von Sinn indiziert ist“ (98).
NIfSLMULLER zitiert Iser: ,,Das Werk ist das Konstituiertsein des Textes im Bewusst-
sein des Lesers® (94). So kénne bei Iser ein ,literarischer Text unter dem Aspekt
des Fiktionalen“ (94) behandelt werden. ,Lesen heifit demnach, sich einer gewis-
sen Irrealisierung bisheriger Weltsicht anheimzustellen, das Wagnis der Fremder-
fahrung eingehen“ (95). SchlieRlich mindet der rezeptionsisthetische Entwurf
Isers beim Versuch, den Lese-Akt als Welt-Konstruktion herauszustellen (,, Welt
wird in Isers Werk als permanente Option deutlich®, 107).

Kritik (Punkt 3.2 Aporien und Chancen des IserscHen Lese-Akt-Modells) iibt der
Verfasser an der Uberbetonung des Lesers bei dem Rezeptionsprozess eines Textes.
Nach Nifitmoriers Formulierung: ,,Der solipsistische Lektiire-‘Kiinstler entwirft
sich quasi permanent selbst und verwirklicht im Akt des Lesens seine Individuali-
tite (109).

10 Vgl. auch NifimoLLER, 101.
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Weitere Anfragen in Bezug auf Isers Ansatz werden diskutiert. U. a.: Wenn der
Leser Welt konstruiert, Sinn stiftet beim Lese-Akt, wird es folglich schwer, zwi-
schen der richtigen oder falschen ,,Les-Art*(121) zu unterscheiden. ,,Wahrheit ist
nicht, sie geschieht im aktuellen Lese-Akt. Wahrheit wird nicht als markiertes Fi-
xum, vielmehr als eine in Bewegung befindliche und situationsverortete Realitit
verstanden. Sie ist nicht a limine einzuklagen, sondern in actu zu inszenieren®
(122f). Daraus ergibt sich, dass bei dem individualdsthetischen Prozess Isers weder
die Wahrheit noch die ethische Entscheidung normativ fixiert werden kann.

Fiir das Bibellesen ldsst sich die rezeptionsésthetische Theorie Isers in Anschlag
bringen (Punkt 3.2.2: Anwendungshorizonte: Chancen und Méglichkeiten der Re-
zeptionsisthetik): ,,Die rezeptionsisthetische Theorie kann zu einem besseren, tie-
feren Verstindnis der Bibellese beitragen: das Missverstindnis der Bibel als mora-
lischer Norm-Kodex bzw. als Rezeptbuch kann vermieden, iiberwunden werden,
wenn sie als Offerte fiir vielfdltige Realisationsoptionen gesehen wird® (129). Bibel-
lese wird zur ,produktiven Rezeption ... als kreatives ‘Spiel* zwischen dem Text
und dem Leser” (129). Die Bibel kann zum Gegenstand ésthetischer Betrachtung
werden — und dann gélte: , dsthetisch qualifiziertes Lesen motiviert den Akt des Le-
sens als wirkméchtiges, Wirklichkeit generierendes und damit Welt artikulierendes
..., erlduterndes und deutendes Geschehen® (129).

So verstandenes Bibellesen ldsst Hermeneutik als ,,‘suchende’ Hermeneutik®!
und das Lesen ,,als kiinstlerische Handlung“ (132) erscheinen. Offenbarung bzw.
Entbergung gehoren in den Begriff von Kunst hinein. Hier schliefsen sich pneuma-
tologische Uberlegungen nahtlos an (vgl. Punkt 3.2.2.5). ,,... fiir die literarische
Begegnung von Text und Rezipient [ist] stets zu beachten: der heilige Geist kann
je nach Zeit, Ort und Situationskontext verschiedene Konkretisationen im Leser
bewirken, die nicht a limine durch bestimmte Interpretationskodizes reglementiert
werden kénnen (137). Daraus folgt, dass es — so NIRLMOLLER — , keine Systematik
des Bibel-Gebrauchs per se geben kann, eine Regel fiir den Umgang nicht vorhan-
den und denkbar erscheint, sondern dass ein ungehindertes Lesen immer nur im
Horizont akzeptierter Differenz und Vielfalt von Les-Arten moglich ist* (137). Die
,Bibel versucht nicht nur, Sinn zu erstellen, sondern sie produziert mit dem Leser
im Lese-Akt Sinn; der Leser wird — um mit Iser zu reden — in den Wirkungsbereich
der biblischen Texte hineinverstrickt, sofern er sich denn wirklich auf sie einlisst*
(140).

Im Punkt 3.3 (Rekurs zur Hermeneutik) nimmt der Verfasser Impulse fiir eine
idsthetische Bibellese-Theorie aus der Geschichte der Hermeneutik in den Blick (Lu-
THER, HAMANN, SCHLEIERMACHER). ,,War bei LutHEer die Riickkehr zur Schrift als Ur-
quelle christlichen Glaubens und Lebens in der Hand jedes Christen entscheiden-
der Impuls und stellte das Priestertum aller Glaubigen die Christen in den verant-
wortlichen Gebrauch der Schrift ..., so finden wir bei HamMANN Ansiitze zu einer

11 Zum Begriff vgl. NifiLmOLLER, 130, Auch 62: ,In diesem Sinne ist Hermeneutik ‘auf dem Weg*, d. h. a
limine als Kommunikationsgeschehen markiert”, , Hermeneutik der Suche®, 156.
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lese-theoretischen Fundierung der Bibellese® (150). ,,ScHLEIERMACHERS bleibender
Beitrag zur Frage nach einer hermeneutisch reflektierten Theorie des Lesens ist
sein Postulat einer heuristisch zu begriindenden Hermeneutik, einer Hermeneutik
der Suche* (156).

Als Néchstes appliziert der Autor (Punkt 4: Einige Folgerungen fiir eine wir-
kungsisthetische Bibel-Lese-Theorie) einige auf literaturwissenschaftlichem Weg
gewonnene Kriterien aufs Bibellesen. Wird Bibel gelesen, erscheint diese Handlung
als kommunikativer, dialogischer Akt (vgl. Punkt 4.1: Bibellesen als kommunikati-
ver Akt). Auf die Hermeneutik (Punkt 4.2: Die wirkungsisthetische Hermeneutik)
bezogen, kommt NiSimiLLer zum Begriff einer Interaktionshermenentik® (166).
Texte der Bibel kommen als ,,Kunstwerke® (171) in Betracht und Bibellesen wie-
derum als , kiinstlerischer Performanzakt“ (176). Der Verfasser hebt selbst hervor:
»Der Akt des Lesens bietet somit eine strukturtranszendente und metahermeneu-
tische Aktualisierung, deren offene Kontur als ‘Gegenspiel* zur ideologischen Ver-
fremdung von Wirklichkeit firmiert.“ NiSitmULLER kommt zu dem Schluss, ,,dass
sowohl die ethische und &sthetische als auch die hermeneutische Komponente in
ein umfassendes Modell der Lese-Rezeption zu integrieren sind“ (185). Lesen der
Bibel l4sst sich dann nach Ansicht des Verfassers als ,,abduktive Interaktion“ (193)
beschreiben. Bei dieser Bezeichnung fliefen Isers Begriff des Fingierens und ScHuEr-
ERMACHERS Begriff der Divination zusammen.

Unter der Uberschrift ,Bibellese-Asthetik* (Punkt 5) folgen nun theologische
Uberlegungen zum Akt des Lesens. Die acht thesenartigen Aspekte zitiere ich:

»Als Theorie vom Lese-Akt kann Isers Konzept das Lesen als Modus der Kunst-
produktion und der Lektiire-Rezeption als kreatives Erstellen eines neuen Kunst-
werkes verstehen lehren® (196).

»Bibellese, als Individualidsthetik verstanden, verortet den Leser im kommunika-
tiven Beziehungsfeld von Aisthesis, Poiesis und Katharsis. Die Wirkungsisthetik
Isers beschreibt als Modell des Lese-Aktes eine umfassende Tétigkeit des Lesers,
die unter den Aspekten von Aisthesis, Poiesis und Katharsis zusammengefasst und
konkretisiert werden kann.*

»Bibellese als Mitspiel-Offerte fiir den Leser ist nicht nur unter dem Aspekt des
Dialogischen und Produktiven zu betrachten, sondern muss ferner als offener her-
meneutischer Prozess verstanden werden® (203).

,,Die Bibellese als Realisation der Bibeltexte macht die Existenz der Bibel als zu
lesendes Buch aufmerksam. Die Bibel wird erst zu dem, was sie ist, wenn sie im Akt
des Lesens zu Sprache und zum Leser kommt“ (206).

,Die biblischen Schriften sind als Gesprichspartner Statthalter von Offenba-
rungssituationen® (207).

,Die Lektiire biblischer Schriften, auf das Iserscue Paradigma angewendet (bzw.
von daher konzipiert), ist in der produktiven Imagination im wechselseitigen Dia-
log (‘Interaktion‘) von Text und Leser zu sehen® (208).

»Die Bibellese bietet die Mdoglichkeit, zum Wort zu finden; Bibel-Rezeption inte-
griert den Raum des Wortes in die Lebenswelt des Lesers.“

ThGespr 2001 = Heft 2



64 Rezensionen

»Das Lesen hiblischer Texte hilft zur Orientierung® (211).

,Wird das Bibellesen im Kontext der Wirkungsésthetik thematisiert, so ist es
als Wirkung in einen umfassenden Sinn-Horizont einzuzeichnen. Dieser Horizont
ist im Sinne der phidnomenologischen Theoriebildung als ein Bilden von inneren
Phainomena (Leser-Aspekt) durch die Auseinandersetzung mit extern-manifesten
Phainomena (Text-Aspekt) zu fassen.“

,,Die Lektiire biblischer Texte als selbstkritischer Umgang mit Texten impliziert
ein situationskritisches Moment. Sie verdindert die Welt des Lesers durch den Ein-
bau von Texten als Umbau von dessen Lebens-Horizont. Insofern besagt der rezep-
tionsdsthetische Bibellesemodus zweierlei: zum einen bedeutet der Akt des Lesens
Situationstransformation, zum anderen fordert dieser Modus den aktiv zu vollzie-
henden Einbau von Textbausteinen in das Leben des Rezipienten* (215).

»Insofern Schriften als ‘Mitspiel-Offerten‘ eines Kosmos fungieren, erméglichen
sie die Konstruktion individueller Welten. Erst recht das Lesen biblischer Schrif-
ten rekurriert auf Riten, mit deren Hilfe die Texte gegebene Perspektiven der Welt-
schau generieren, variieren und ineinander verflechten® (221).

In der Zusammenfassung (Punkt 6) kommt Nif3LmULLER zu dem Schluss: ,,Die
Beschiftigung mit Isers Wirkungs- bzw. Rezeptionsisthetik hat ergeben, dass ein
wirkungsédsthetisches Verstdndnis der Lektiire durchaus einen neuen Zugang zur
Bibel zu er6ffnen vermag: wer das Lesen fiir sich als kreatives und dsthetisch hochst
anspruchsvolles sowie produktives ‘Spiel* entdeckt, wird den biblischen Biichern
nicht mehr als Konsument festgesetzter Bedeutungsgehalte begegnen konnen; viel-
mehr wird durch den wirkungsésthetischen Ansatz ein offenes Lese-Spiel vorberei-
tet, das als ein interaktives Ereignis Text und Leser in einen produktiven Prozess
der Neuvertextung verspannt. Lesen als dsthetisch qualifiziertes Ereignis ist gerade-
zu der Gegensatz zu einer enge Auslegungshorizonte festlegenden kirchlichen ,*Ver-
waltung* der Heiligen Schrift® (229).

Der Verfasser vergleicht resiimierend die Ansitze von Iser und BALDERMANN. Was
konvergent ist, wird aufgezeigt. BaLpErMaNnNs Defizite werden mit Isers Ansatz be-
antwortet. Noch einmal dufSert er sich zum Bibellesen: Bibellese ist ,.ein performan-
tes”, die Potentiale des Lesers wie des Textes in Beziehung setzendes Ereignis ... des wei-
teren als ein Setzen von Welt zu begreifen (‘Weltkonstruktion® ...) ... ein de facto
von der Fiktion" geleitetes und im Lese-Akt inszeniertes Spiel ... avanciert ... zu
einem inszenatorischen Akt* (234f.).

An den Schluss der Dissertation hat der Autor ein Nachwort gestellt (Punkt 7),
eine Art meditativer Ausblick des rezeptionsisthetischen Diskurses.

12 Zum Begriff , Performanz* vgl. auch 108, Anm. 333; 135, Anm. 405, 137.
13 Ein Terminus aus Isers Theorie der Fiktion.
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4. Versuch einer Stellungnahme und Kiritik

Die Arbeit ist zwischen Literaturwissenschaft und Theologie angesiedelt. Isers lite-
raturwissenschaftliche Hinwendung zum Rezipienten in der Dreiheit: Werk — Pro-
duzent — Rezipient, bezieht Nifitmirier auf den Prozess des Bibellesens. Das ist
das Verdienst der Arbeit. Die mit dem Lesen verbundenen Implikationen hat er
dargestellt und ein teilweise flammendes'* Pladoyer fiir den ,,aktiven, schopferisch
titigen Leser (246) abgelegt. Der Vorgang des Lesens wird entfaltet in den Dimen-
sionen der Kunst, Kultur und nicht zuletzt als Beitrag zur Lebenshewiltigung (an-
thropologischer Aspekt). Mit Letzterem verrit der Autor durchaus universalherme-
neutisches Interesse.

Theologische Akzente setzt die Arbeit, indem beim Verstehen von biblischen Tex-
ten der Lese-Akt in den Vordergrund geriickt wird. Innerhalb des hermeneutischen
Zirkels' wird von vornherein der Mensch mit seiner Welt, in seiner Zeitstelle und
seinem Milieu (N3LmiLLER nennt das das Potential des Lesers, 202) ernst genom-
men und abgeholt. Das innere ,,Zeugnis des gottlichen Geistes® (135) kann als sich
verwirklichende Freiheit'® verstanden werden. M. E. intendiert NiiLmULLER damit
eine entschiedene Absage an biblizistische — und erst recht fundamentalistische -
Schriftauslegung.'” Verstehe ich das recht, kann es auch keine ethische Norm geben,
die dogmatisierbar wire. Will aber nicht heifien, dass ein Leser beim Bibellesen fiir
sich keine ethischen Grundsitze gewinnen kénnte (eben ein individualésthetischer
Ansatz).

Einige Anfragen zum Schluss:

1. Mir scheint, dass NistmuLLER der Normierungsproblematik'® genauso wenig
wie W. Iser entgeht. Richtige oder falsche Interpretation, wahres Verstehen oder
Missverstehen und die Unterscheidung in subjektiv und objektiv kann es nicht
mehr geben; denn die ,,Wahrheit ist nicht, sie geschieht beim aktuellen Lese-Akt“
(122). Wie steht es aber dann mit klaren Urteilen? Kann der Bibelleser noch zu fest-
stehenden Aussagen kommen, die den Glauben stiitzen? Muss sola scriptura jetzt
ganz neu buchstabiert oder aufgegeben werden? Statt der Klarheit als Ergebnis des
Bibellesens befindet sich der Leser in einer Suchbewegung", die nicht enden will
und auch nur Durchgangs- bzw. Ubergangsdaten findet.

2. Es kommt mir mitunter so vor, als ob in der Asthetik und Hermeneutik einsei-
tig fast alles durch die ,,rezeptionsisthetische Brille“ bzw. dieses Nadelohr gezwingt

14 Vgl. zum Stichwort ,Ekstase®, 252, Anm, 712.

15 Zum Begriff vgl. NiffiumoLLer 61f, Im Sinne seines Verstindnisses nennt er den hermeneutischen Zirkel
auch ,hermeneutische Spirale (Helix)“ (166, 193).

16 NumuLLer 135, Anm. 405: | Der heilige Geist als Ausdruck fiir freies Sein, fiir freie, ungehinderte
Performanz (vgl. 2. Kor 3,17) ist in diesem dialektischen ‘Spiel* von Sinnzuweisung sowie von Verstehen
und Neu-Verstehen stets mitzubedenken.”

17 Vgl. 135: ,,... keine Interpretation kann garantieren, daf sie die (allein) richtige ist bzw. neben ihr nicht
noch andere Aktualisierungen zutreffend sind.

18 Vgl. , Verifikationsproblematik®, NiSL.MULLER, 121. Vgl. dazu auch , Polyvalenz und Polyinterpretabilitit,
NIBLMULLER, 136.

19 NifimuLLER, 251: , Suchbewegung auf dem Weg zum Menschsein®,
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werden muss. ,,Rezeptionsisthetisch gesprochen haben Texte keine Existenz au-
ferhalb des Dialoges von Text und Leser. Der Text wird erst im Lese-Akt zum Text,
er ist ohne diese Begegnung nicht wirklich. In jedem Fall gilt: Die Bibel braucht den
Leser, um wirksam zu werden® (206). NifiumULLER scheint hier die historische Di-
mension der Bibel zu vernachlissigen. Iser? hat man den Vorwurf der Geschichts-
losigkeit gemacht, weil er exklusiv den Rezipienten in den Blick nahm. Das Werk
und der Autor (der Produzent) werden sekundir. Bei Rezeptionsisthetikern er-
scheint der Produzent eines Dicht- oder Kunstwerkes als schlecht platzierter Erster
in der Reihe der Rezipienten.?!

3. Zum Stil und Aufbau der Dissertation mochte ich bemerken, dass nach mei-
nem Dafiirhalten eine eigentiimliche Redundanz vorliegt. Punkt 4 wiederholt —
leicht variiert und breiter dargestellt —, was schon Punkt 3 vor Augen stand. Punkt
5 und 6 legen inhaltlich dasselbe noch einmal dar. Durch immer neue, um die rezep-
tionsisthetischen Begriffe kreisenden Formulierungen ist ein Gedankenfortschritt
oft schwer erkennbar.

Werner Laatsch (BEFG)
Gerhard-Hauptmann-Strafe 3
44141 Dortmund

20 NifStmULLER, 116. il
21 Vgl. E Korrg, Grundbegriffe der Asthetik, Frankfurt 1983, Anm. 233.
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Festschrift fiir Dr. Eduard Schiitz

Was hast du, das du nicht empfangen hast? Festschrift fiir Dr. Eduard Schiitz
zum siebzigsten Geburtstag, hrsg. von Harald Becker u. a. Berlin: WDL-Verlag,
Dr. Dietmar Liitz 1998, 188 Seiten, Ph., ISBN 3-932356-01-2, DM 27,80.

[Hinweis der Schriftleitung: Nachdem diese Rezension verfasst wurde, hat Gott,
der Herr Eduard Schiitz am 14. Januar 2001 im Alter von 72 Jahren zu sich in die
Ewigkeit abberufen. Mit dem Abdruck der Rezension soll das Andenken an den
Verstorbenen auch an dieser Stelle geehrt werden. |

Im WDL-Verlag Berlin ist die Festschrift zum 70. Geburtstag von Dr. EDUARD
ScuiuTz erschienen. Mit 19 Aufsétzen, einer Kurzbiographie und einer Auswahlbi-
bliographie wiirdigen Weggefdhrten und Schiiler die Person und das Lebenswerk
des langjéhrigen Dozenten und Direktors des Theologischen Seminars des Bundes
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (Baptisten und Briidergemeinden) in Ham-
burg-Horn mit Beitrdgen zur aktuellen theologischen Debatte bis zu ganz personli-
chen Bemerkungen aus Freundes- und Familienkreis. Als sein Schiiler am Seminar
in Hamburg, griff ich gerne zu dieser Festschrift in froher Erwartung baptistischer
Theologie und wurde nicht enttiduscht. Als Missionar, der 1985 auf Heimaturlaub
staunend die Debatte um Epuarp Scutrz auf der Bundeskonferenz verfolgte, ist
mir seitdem ein kritisches Nachfragen nach freikirchlicher Missionstheologie be-
sonders notwendig erschienen. ,,Was hast du, das du nicht empfangen hast ?“ Ein
passendes Zitat von Paulus zur Wiirdigung eines Lehrers, dem auch ich meine the-
ologische Grundlage verdanke.

In seinem Aufsatz ,Zur Frage der Autonomie der Ortsgemeinde im Baptismus*
zieht EricH GELDBACH die Linien von den historischen Wurzeln aus puritanischer
Tradition zu Beginn des 17. Jahrhunderts bis zur Gegenwart und zeigt Stirke und
Schwiche unseres Kirchenverstindnisses. Gegen die Macht der Bischéfe setzten re-
ligiose Minderheiten den Gedanken der Autonomie der Ortsgemeinde. Theologisch
denkt man dabei von der kleinsten Einheit her, der Lokalgemeinde, als einer voll-
stindigen Einheit der Kirche. Am reichlich zitierten Quellenmaterial zeigt GELD-
BACH wie eine vollstindige Autonomie auf lokaler Ebene dem neutestamentlichen
Gedanken der Einheit der Kirche nicht gerecht werden kann. Schon seit den An-
fingen in England und spéter in Deutschland wird die Frage, welche Autoritit der
grofieren Einheit zukommen darf und muss, immer wieder neu verhandelt. GELD-
BACH deutet diese Spannung zwischen Lokalgemeinde und Gesamtkirche nicht nur
als Furcht vor der Autoritit einer kirchlichen Behorde, sondern auch als einen Re-
flex des individuellen Heilsweges im freikirchlichen Baptismus. Er konstatiert, dass
die Individualisierung des Christentums, wie sie die Neuzeit unternommen hat, mit
den urspriinglichen biblischen Traditionen, z.B. dem Gedanken der Gemeinde als
Leib Christi, nicht zu vereinbaren sei. Das Beharren auf dem Ortsprinzip benennt
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er als wichtigste Hinderungsquelle, die weltweite Dimension der Kirche wahrzu-
nehmen. Die Verbindung von individuellem Heilsweg zum Kirchenverstdndnis auf-
zuzeigen, ist das Verdienst dieses Aufsatzes.

Hans VorsTer geht in seinem Beitrag ,,Wir bekennen die eine Taufe zur Vergebung
der Siinden* auf Anregungen von E. Scuirz ein, den 6kumenischen Dialog iiber die
Taufe wieder neu aufzunehmen. Ausgangspunkt seiner Uberlegungen ist Epheser 4,
das Bekenntnis zur einen Taufe, das fiir den weltweiten Leib Christi gelten sollte und
nicht nur im engen Rahmen einer einzelnen Konfession Wirklichkeit werden darf.
Vorster gibt die Anregung, offen zu legen, wie in den verschiedenen Kirchen iiber
Epheser 4 gepredigt wird. Das ins Stocken geratene Gespréch mit den Baptisten iiber
die Taufe versucht er wieder in Gang zu bringen mit der Charakterisierung der Taufe
als ,,Sakrament des Weges*: ,,Der/die Getaufte ist in eine Weggemeinschaft hineinge-
nommen, die auf die in Jesus Christus nahe herbeigekommene Herrschaft Gottes in
seiner Schépfung hinzielt.“ In diesem Verstidndnis sind Sakrament und Ethik, Recht-
fertigung und Heiligung miteinander verbunden. Wie und wann die Kinder auf diese
Weggenossenschaft mit Jesus hineingenommen werden und auf den Empfang ihres
Zeichens vorbereitet werden, ist sehr verschieden in den einzelnen Kirchen. ,,Die
Weggemeinschaft mit Jesus®, so schreibt Vorster, ,beginnt doch nicht erst, wenn
sich das Individuum zum Empfang der Taufe reif empfindet oder den Erwartungen
der Familie bzw. der Gemeinschaft nachkommt, in denen es lebt”. Und er stellt die
Frage, ,,ob wirklich nur die Praxis verschieden ist oder ob nicht doch unterschiedli-
che Bezugspunkte vorliegen. Wozu wird getauft: zur Vergebung der Siinden oder zur
Bestitigung des Glaubens?“ Ziel der Gespréche sollte nicht unbedingt sein, dass die
Beteiligten ihre jeweilige Praxis aufgeben, dafiir sind die Identitdtsdngste der Kirchen
zu grofs, sondern dass die exklusiven konfessionellen Bedingungen fiir den Beginn
der Wegdemeinschaft mit dem auferstandenen Christus fallen. Bei aller Sympathie
fiir den Gedanken der Weggemeinschaft mit Jesus, es gilt zu bedenken, dass die Ent-
wicklung Europas in eine immer gréfier werdende nachchristliche Gesellschaft, die
immer seltener die neue Generation in die eigene Weggemeinschaft mit Jesus hinein-
nehmen kann, eine missionarisch neue Herausforderung an alle Kirchen stellt, die
Verbindung von Glaube und Taufe neu zu finden.

Von einer innerfreikirchlichen Raritit berichtet Tr.mMAN ScHREIBER in seinem Bei-
trag : ,, Taufe und Mitgliedschaft in der Praxis der Freikirchlichen evangelischen Ge-
meinde Soest®. Es geht um die Doppelmitgliedschaft der Soester Gemeinde in den
Kirchenbiinden BEFG und BFeG. Die Aufnahmepraxis der Freien evangelischen
Gemeinden sieht die Taufe nicht als Voraussetzung zur Gemeindemitgliedschaft an.
Waihrend in der baptistischen Tradition die Taufe auf Grund des Bekenntnisses des
personlichen Glaubens die Voraussetzung zur Mitgliedschaft ist. In begriindeten
Ausnahmefillen wird in Soest die Taufe so offen gehalten, dass damit weder die
Gemeindemitgliedschaft noch die Taufe entwertet oder angetastet werden sollen.
Es ist ein sympathischer Versuch, die Probleme der Konfessionsgeschichte durch
gegenseitige Zumutungen gemeinsam zu schultern. Die Frage aber bleibt offen, wel-
che Bedeutung fiir die Taufe dann noch iibrigbleibt.
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Anregung fiir ein Gemeindeseminar gibt Hans-H. MaLLAU mit seinem Artikel
»Die Kurzverbote des Dekalogs®. Er wiirdigt damit E. Scuurz, der mutig war, bri-
sante Streitfragen aufzugreifen bis hin zum persénlichen Risiko. MavLAU zeigt auf,
dass die Zehn Gebote eine lange Geschichte durchlaufen haben, in denen sie immer
wieder in den Herausforderungen der Zeit neu ausgelegt wurden. Deshalb ist die
Frage nach einem urspriinglichen Text nicht mehr zu beantworten. Die Uberlie-
ferungsgeschichte gibt uns heutigen Lesern den Auftrag, diesen Prozess der Ak-
tualisierung der Weisungen Gottes selbst fortzusetzen. An den Kurzgeboten, den
Verboten des Tétens, Ehebrechens, Stehlens, des falschen Zeugnisses und des Be-
gehrens zeigt er auf, wie in unserer Zeit alte ethische Weisungen neue Brisanz
fiir die Gegenwart bekommen. Ein lohnendes Beispiel fiir ein Gemeindeseminar.

Aporr PoHL griif3t den Jubilar mit dem Beitrag: ,,Der seufzende Christ: Romer 8,
18-25 fiir das normale Leben.* Er plddiert dafiir, dass wir der apostolischen Lei-
denshelehrung und Leidenskultur bediirfen, und zeigt dies auf am , natiirlichen
Leiden® Der Christ als Mit-Kreatur hat teil am Seufzen aller, er leidet nicht nur
schuldhaft, sondern auch schicksalhaft. Es ist hilfreich, sich sagen zu lassen, dass
wir nicht alles Erlittene auf das Gleis der Schuldfrage, der eigenen oder der Schuld
der anderen, schieben sollten. Aufgrund unserer Geschopflichkeit ist vieles einfach
Geschick. Ein schones Zitat bei Ponw lautet: ,Immerzu Béses suchen und ,Siinde
schreien, konnte tief falsch sein, sofort das eigene oder die anderen Gewissen belas-
ten, gar schddlich.” Der ,,Gott der Geduld®, der uns Christen seinen Geist gegeben
hat, richtet die Seufzenden auf. Gewiss, sie mégen manchmal lange darauf warten,
aber diese Hoffnung hélt sie aufrecht.

Der Kollege von Epuarp Scrtrz, Wiarp Popkes, bietet einen Beitrag aus dem Ja-
kobusbrief an: ,,Zum ekklesiologischen Charakter von Jakobus 3,1-12“ In von Pop-
KES gewohnter Sorgfalt lesen wir eine Analyse des Textes, der uns die Stichworte be-
reithdlt: Lehrer, Verantwortung, Verfehlung, Vollkommenheit. Porkes arbeitet gezielt
den ekklesiologischen Charakter dieser Mahnrede heraus. Zwar betreffe das Thema
,Gefahr der Zunge* alle Menschen, hier aber geht es um das Besondere des Kirchen-
lehrers; seine Fehler (im Wort) sind fatal, seine Verantwortung ist grofs. Nur Quali-
fizierte sollten diesen Dienst suchen, denn es ist ihre Aufgabe, den ,ganzen Leib*
zu leiten. Popkes betont die praktische Intention des Jakobus, die kybernetischen Fi-
higkeiten der Lehrer fiir die Gemeinde, ,,die Verantwortlichen in der Gemeinde auf
ihre Verantwortung hinzuweisen und vor unbedachtem, schiidlichem Reden usw.
besonders vor Doppelziingigkeit zu warnen.* Sicherlich gilt dies nicht nur fiir den
Lehrer der Kirche, sondern auch fiir alle, die die Lehre der Lehrer beurteilen.

Joacnim MorraageN dankt dem Jubilar mit einer Arbeit aus seinem Fachgebiet,
der Geschichte des griechisch-romischen Altertums: ,,1. Petrus 2, 13-25: Die Chris-
ten und die Ordnungen von Staat und Gesellschaft. Der 1. Petrusbrief wird gedeu-
tet aus der Zeit des romischen Kaisers Domitian. Der hohe Grad von Rechtsstaat-
lichkeit, den Roms Herrschaft brachte, wird belegt aus Zeitdokumenten. Ein recht
positives Bild des rémischen Staates bestimmt die Auslegung. Da eine politische T#-
tigkeit auf Reichsebene nur den obersten Stinden vorbehalten blieb, wundert sich
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der Althistoriker nicht, dass die Christen sich unterordnen sollen unter den rémi-
schen Kaiser. Zwar betont er, dass der erste Eindruck beim Lesen des Textes, ,,ein
guter Christ ist brav und obrigkeitstreu®, ein Missverstdndnis sei, aber eine wirk-
lich alternative Deutung fehlt. 1. Petrus 2 hat auch eine freikirchliche Wirkungsge-
schichte, die zu bearbeiten noch aussteht: Hat nicht der deutsche Baptismus im sog.
Dritten Reich diese Obrigkeitstreue bewiesen? Wir konnten mit dieser Theologie
bis zu Beginn des 2. Weltkrieges Zeltmission durchfithren, um die Verlorenen zu
Jesus zu rufen, fanden aber keine Verantwortung gegeniiber den Verfolgten, insbe-
sondere den Juden, dem auserwihlten Volk Gottes.

,Der Kompromiss als Méglichkeit christlicher Ethik®, so lautet der Aufsatz von
Curistian Worr. Er fragt, ob die ethische Radikalitdt des Evangeliums einen Kom-
promiss erlaubt oder von vornherein als ,faulen® einstuft. Worr untersucht den
Begriff des ,,Gradualismus®, d. h. die Wertstufungen innerhalb der Lebensbeziige.
Das bessere Verhalten gegeniiber dem auch Mdaglichen wird an Beispielen aus der
Bibel dargestellt. Gefahren des Kompromisses werden genannt: Die grundsétzliche
Anerkennung des Pluralismus, der nur nach mehrdeutigen Formeln sucht, die allen
Seiten Geniige tun, macht die Suche nach einem Konsens iiberfliissig. Statt Metho-
den der Konfliktbewiltigung zu suchen, werden Konflikte hdufig personalisiert und
der Widersprechende entweder als dumm oder als boshaft hingestellt. Am Beispiel
des ,,Apostelkonzils® stellt er heraus, dass die Besinnung auf die allem Konflikt vor-
hergehende Einmiitigkeit durch das Evangelium vom Messias Jesus einen Konsens
ermoglicht. Der Kompromiss ist dann das ,Eintreten in die Einmiitigkeit Auch
fiir unsere Freikirche gilt, was Caristian Worr treffend schreibt, ,jede Konfliktre-
gelung durch Machtiibernahme hat die Verletzung der Menschenwiirde zur Folge*.

Eine hochaktuelle Zeitansage ist der Beitrag von DierMar Lirz: ,,Gesandt in eine
nachchristliche Gesellschaft® Solchen Sitzen ist zuzustimmen: , Es ist sicher an der
Zeit, iiber das Ende der christlichen Ara in Europa zu trauern und endgiiltig Ab-
schied zu nehmen. Aber dieser Abschied soll ein Aufbruch sein ,in das Land, das ich
dir zeigen werde*. Auch mein Wechsel von der jungen Kirche in der Dritten Welt
zuriick zur alten, miide gewordenen Kirche in Europa zeigt mir, dass in Europa eine
Ara endgiiltig zu Ende gegangen ist. Es ist so: ,,Der Atheismus als ungewollte Selbst-
verstindlichkeit des Massenlebens und Massenverhaltens, das ist die nachchristliche
Gesellschaft in unserem Teil der Welt.* Romano Guarpint hat am Ende des Zweiten
Weltkrieges darauf aufmerksam gemacht mit seinem Buch: ,,Das Ende der Neuzeit*.
In seinem missionstheologisch hoch interessanten Beitrag wagt D. Lurz sich weit vor.
Er macht sich frei von zur Zeit so geldufigen Themen wie der Sorge der Kirche um
sich selbst. In der Tat, die christliche Kirche hat auch in sidkularer Zeit nicht den
Auftrag zu iiberleben, sondern das Evangelium zu bezeugen. Lotz beschreibt ihre
Sendung so: ,,Wir Christen sind das Gedéchtnis der nachchristlichen Gesellschaft an
das, was auch noch Wahrheit ist: dass es nidmlich eine Beziehung gibt zum Vater im
Himmel, zu dem, der ganz und gar nicht Teil der Welt ist.*

GerHARD NEUMANN stellt in seinem Artikel ,,Religion und christlicher Glaube*
fest, dass an der Wende zum nichsten Jahrtausend das Christentum im Vergleich
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zu anderen Religionen seiner selbst weniger gewiss ist als jemals zuvor. Er geht
von einem Satz aus der Dogmatik KarL Barrus aus: ,,Indem Gott sich offenbart,
verbirgt sich der géttliche Inhalt in einer menschlichen Form und also das géttlich
Einzigartige in einem menschlich blof Eigenartigen.“ Er betont, dass der Grund
fiir die Entstehung des christlichen Glaubens seine Einzigartigkeit ist und nicht
seine Kigenart. Diese Einzigartigkeit konzentriert sich im Sterben Jesu Christi:
»Der Punkt, an dem das Licht Jesu Christi gebiindelt auf die Religion trifft, ist das
Kreuz.“ Wenn es aber wahr ist, wie Neumann schreibt, dass es dem christlichen
Glauben nicht méglich ist, Religion trotz aller Verschiedenheit hinter sich zu lassen,
was kann christlicher Glaube bewirken in einer Zeit, in der Religion nur noch eine
Randerscheinung der Gesellschaft ist?

Mit einem netten Beitrag ,,Das Kirchenjahr als Lebensuhr® erinnert Aporr Mu-
LACK daran, dass er von E. Scuurz vor allem eine starke Férderung des , Eigenen®
empfangen hat. Etwas von diesem ,Eigenen® bietet er an: seine Erfahrung vom
rhythmisch sich entfaltenden Leben in Entwicklungs- und Lebensalter, so wie das
Kirchenjahr einen Lebensrhythmus darstellt. Es ist ein freundliches Plidoyer, bei
sich selbst und bei anderen vor allem das gelten zu lassen, was eigen, also echt ist.
Es ist ein Ruf, dem freiheitlichen Wirken des Geistes bleibend zu folgen, wozu al-
lerdings erst ,,alte Erwachsene* wirklich in der Lage sind.

Eine Betrachtung zu Genesis 31, 2 und 32, 1 bis 33, 4 bietet MENNO TER HASEBORG
an in seinem Beitrag ,,Versohnung unter Briidern: Jakob und Esau® Als Verséhnte
leben - mit Gott, aber auch als Menschen untereinander, ist das Leitmotiv seiner
Auslegung.

Eine ,Predigt iber Lukas 1, 1-4* ist der Beitrag von KUR’I:JAGEMANN. Leitgedanke
ist die Uberlegung, ,dass unser Umgang mit Fragen der Zeit und der Gesellschaft
ganz entscheidend davon mitgepriigt wird, wie wir uns mit der Bibel, der Urkunde
unseres Glaubens, auseinandersetzen®. Auf die Wechselwirkung von Bibelverstind-
nis und Zeitverstdndnis macht er aufmerksam.

Der personliche Kurzbeitrag von HArRALD Becker lautet: ,,Mein Umgang mit der
Bibel - ein tdgliches, unentbehrliches Ritual“ Ein gelungenes Pliddoyer fiir gemein-
sames Bibelstudium. Er zeichnet das Bild von E. Scutrz als Gemeindepastor in
Hamburg, wie er es verstand, in der immer seltener werdenden Bibelstunde die Ge-
meinde heranzufiihren an die Quelle des Glaubens.

»Die Juden und die Menschenrechte®, so lautet der Titel des Beitrages von Win-
FRIED EISENBLATTER, der daran erinnert, dass 1998 der Staat Israel sein 50, Jubildum
feierte und auch die Erklidrung der Menschenrechte vor einem halben Jahrhundert
erfolgte. E1sENBLATTER geht auf ein Dokument des Vatikans (1998) zum Holocaust
ein, auf die Studie der EKD ,,Christen und Juden“ (1975) und dem Wort des BEFG
»Zum Verhiltnis von Juden und Christen® Treffend fragt er uns, die Freikirchler,
wie es denn dazu gekommen sei, ,,dass wir auf die ungeheuerlich brutale Politik
der Nazis gegeniiber Juden, Zigeunern (wie es damals hief3), Behinderten, Homo-
sexuellen, Kommunisten, Osteuropiern und anderen ,Untermenschen’ hereingefal-
len sind, dass wir sie so lange unterstiitzt haben, bis es kein Zuriick mehr gab?* Ei-
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nen Hauptgrund findet EisensLATTER in unserer theologischen Fixierung auf die Ge-
meinde. Und er erkldrt, dass unsere eindugige Gemeindetheologie im Dritten Reich
711 Lasten der Menschenrechte ging. Ich frage mich nach der Lektiire: Wo wird heu-
te theologisch daran gearbeitet, den Freikirchen den Blick fiir den Zusammenhang
von weltweiter Mission und weltweiten Menschenrechten zu schirfen?

ErHARD RoCKEL steuert zu dieser Festschrift die Predigt bei, die er 1988 zur Ein-
fithrung von E. ScutTz als Gemeindepastor in Hamburg gehalten hat, nachdem ihn
die Bundesleitung als Direktor des Seminars beurlaubt hatte. Es ist der Perikopen-
text dieses Sonntags, 1. Korinther 1, 18.26-31 (Das Wort vom Kreuz ist eine Tor-
heit ...). RockeL sagte ihm damals: ,,Seht ab von dem, was euch quélt und zerreifien
maochte. Seht vielmehr auf die Berufung zum Dienst und zur Predigt des Wortes
vom Kreuz - trotz Torheit und Skandalon.“

Ein Kurzbeitrag von ANDREAS MaLEssA ,,Du ahnst es nicht! - Tornisterbrot fiir
weite Wege“ erinnert an E. Scaiitz’ Vorlesungen. Malessa blattert sogar heute noch
in , Epus® Mitschriften! Und er versteht es aufierdem, sie am rechten Ort und zur
rechten Zeit zu zitieren. Er dankt E. Scuurz mit dem Satz: ,,... wie sehr wir heute je-
ne Systematiker vermissen, die wie Du eine relevante, das Welt- und Gesellschafts-
geschehen deutende Theologie als ,Funktion der Kirche und aus der Mitte der Ge-
meinde heraus® vermissen® (S. 173).

An die frithe Zeit, als Scutrz durch eine Wuppertaler Jugendevangelisation 1946
zum Baptismus kam, Mitarbeiter in der Gemeinde wurde und sich zum Studium
der Theologie entschied, erinnert GiseLa Becker in ihrer Notiz ,Ich gedenke der
vorigen Jahre - Psalm 77, 6%

,Unser Leben wihret siebzig Jahre ...“ so lautet der letzte, kurze Beitrag zu dieser
Festschrift von Ernst GrEF mit der persdnlichen Bemerkung: ,,Du bist Dir treu ge-
blieben und hast es Dir und anderen damit nicht leicht gemacht. Das habe ich an
Dir schétzen gelernt.”

Dem WDL-Verlag ist fiir die Verdéffentlichung dieser gelungenen Festschrift fiir
einen Lehrer unserer Kirche herzlich zu danken.

Edgar Liillau (BEFG)
Hiittenstrafse 3
51674 Wiehl
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Zusatz

GedankenanstoRe zur Prophetie
in der Bibel und heute

Vorwort

Zu den folgenden drei Kurzbeitrigen ist ein einleitender Hinweis nétig. Sie sind
entstanden aufgrund einer Bitte der Bundesleitung des Bundes Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden in Deutschland (BEFG) und wurden wihrend der Bundes-
leitungssitzung am 8. Februar 2001 vorgetragen und diskutiert. Der Anlass war ak-
tueller Art. Nachdem ein hauptamtlicher Mitarbeiter und Pastor des Bundes im
Oktober 2000 einen ,,prophetischen Impuls“ ver6ffentlicht hatte, der einen Aufruf
zur Bufse mit der Ankiindigung verschiedener Ereignisse verband (siche IDEA-
SPEKTRUM Nr. 44, S. 6 und DIE GEMEINDE Nr. 24/00, S. 24), entstand inner-
halb der Gemeinden und Gremien des Bundes eine sehr kontroverse Diskussion
iiber das geistliche Recht solcher prophetischen Worte im Allgemeinen und dieser
bestimmten Prophetie im Besonderen. Die Bundesleitung erbat vom Dozentenkol-
legium des Theologischen Seminars in Elstal bei Berlin eine Hilfestellung zur Be-
urteilung der umstrittenen Fragen. In diesem Sinne versuchen die drei hier abge-
druckten Kurzreferate einige Aspekte des Themas herauszugreifen und Mafstibe
zur geistlichen Urteilsbildung zu geben. Aus ihrer Zweckbestimmung ergibt sich,
dass sie ohne wissenschaftlichen Apparat auskommen und das Thema auch nicht
in ganzer Breite erdrtern kénnen. Da jedoch bei den ersten Hérern und dariiber
hinaus der Wunsch gedufiert wurde, die Ausfithrungen auch schriftlich zu erhal-
ten, geben die Verfasser sie hiermit zum Druck. Dem Oncken Verlag sei herzlich
gedankt, dass er hereit war, dies Heft des Theologischen Gesprichs zu erweitern,
damit die aktuellen Beitrige zeitnah den Interessenten zur Verfiigung stehen. Die
Ergebnisse der Beratungen in der Bundesleitung sind iibrigens nachzulesen in DIE
GEMEINDE Nr. 4 vom 25. Februar 2001 auf S. 11.

Der Schriftleiter
Inhaltsverzeichnis
O e e e et b e s A O Rl Sl s e s 73
Uwe Swarat: Anmerkungen und Hinweise zum Thema
;;BEophetiedniden chrigflichen Gemeindet e sestivhnwbssunsiipmaf Gl 74
Stefan Stiegler: Anmerkungen zum Thema ,,Prophetie
Al el e A el R Ty e e e e e s a2 o 78
Wiard Popkes: Notizen zum Thema ,,Prophetie im Neuen Testament® . ... 83

ThGespr 2001 « Heft 2



74 Zusatz

Uwe Swarat

Anmerkungen und Hinweise zum Thema
,,Prophetie in der christlichen Gemeinde*

Zur Verstindigung tiber dieses wichtige, aber auch vielschichtige Thema ist es zu-
nichst erforderlich, sich iiber eine Begriffshestimmung zu einigen. Wenn man nicht
aneinander vorbei reden will, muss klar sein, was jeweils mit dem Begriff ,,Prophe-
tie* gemeint ist. Mit jeder Begriffshestimmung werden freilich schon wesentliche
inhaltliche Vorentscheidungen getroffen. Die theologische Diskussion beginnt also
nicht erst nach der Begriffsbestimmung, sondern bereits mit ihr. Um die Diskussion
nicht schon gleich am Anfang zu eng zu fiihren, schlage ich nicht eine einfache,
sondern eine dreifache Begriffsbestimmung vor, deren drei Teile jeweils fiir sich,
aber auch in ihrer Beziehung aufeinander bedacht und besprochen werden kénnen.
Unter Prophetie lisst sich verstehen: erstens ein Reden aufgrund unmittelbarer Ein-
gebung seitens des Heiligen Geistes, zweitens eine Ankiindigung zukiinftiger Ereig-
nisse und drittens das Aufdecken verborgener Tatbestinde in der Gegenwart.

|. Prophetie als Reden aufgrund unmittelbarer Eingebung
durch den Heiligen Geist

Gemiifs der ersten Bestimmung ist Prophetie zu verstehen als ein Reden aufgrund
unmittelbarer Eingebung. Im Alten wie im Neuen Testament nehmen wir wahr,
dass die Propheten ihr Wort direkt von Gott durch Audition oder Vision empfan-
gen. Prophetie unterscheidet sich demnach von anderen Redeformen dadurch, dass
sie nicht auf rationaler Schlussfolgerung beruht und nicht geplant oder vorbereitet
werden kann. Die durch Prophetie mitgeteilten Erkenntnisse sind nicht abgeleitet,
weder aus Schrift und Tradition noch aus Vernunft und Erfahrung, sondern sind
ohne dufiere Vermittlung dem Betreffenden direkt eingegeben. Daraus ergeben sich
die Fragen: Diirfen wir ein solches unmittelbares Reden des Heiligen Geistes heute
erwarten? Und wenn ja, welche Autoritdt kommt solchen Eingebungen zu im Ver-
gleich zur Heiligen Schrift, der Tradition, der Vernunft und der Erfahrung?

Im Gesprich tiber diese Fragen sollten wir mit bedenken, dass Eingebungen un-
mittelbarer Art keine Erfahrung nur der christlichen Gemeinde sind, ja noch nicht
einmal allein von religiosen Menschen. Jeder schopferische Akt auf dieser Erde
enthilt ndmlich ein Moment der ,,Inspiration®, des unverhofften Zufallens von Ge-
danken und Vorstellungen, und diese Eingebungen verbinden sich dann mit Uber-
lieferung, Vernunft und Erfahrung, um etwas Neues entstehen zu lassen. Wir Men-
schen sind also in unserem Handeln und Denken nie nur auf Uberlieferung und
Rationalitit beschrinkt. Umgekehrt gilt es aber ebenso, dass auch die unmittelbare
Eingebung nie getrennt ist von dem, was wir bereits an Wahrnehmungen, Erkennt-
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nissen und Erfahrungen in unserem Kopf und Herzen haben, denn ohne Ankniip-
fung an das, was bereits in uns ist, kann die Eingebung uns gar nichts sagen. Ver-
mittelte und unvermittelte Erkenntnisse sind also wohl zu unterscheiden, sie kon-
nen aber nicht reinlich voneinander getrennt werden.

Was schliefilich die Autoritit der unmittelbar empfangenen Erkenntnis betrifft,
so muss fiir uns Christen immer klar sein, dass die endgiiltige und damit mafgeb-
liche Gottesoffenbarung mittelbarer Art ist, nimlich das Wort Gottes, das zu uns
spricht in Jesus Christus, in der Bibel und in der schriftgemifien Verkiindigung.
Uns unmittelbar geschenkte Erkenntnisse miissen sich deshalb nicht nur an der
Heiligen Schrift ausweisen, sondern miissen auch immer im Dienst der durch Gott
uns von auflerhalb her vermittelten Erkenntnisse stehen. In jeder Predigtvorberei-
tung stehen wir vor dieser Situation. Wir sollen Gottes Wort in die Situation hinein
ausrichten, und das ist mehr als eine saubere Bibelauslegung zu geben. Dazu bedarf
es einer Eingebung durch den Heiligen Geist, und um die diirfen wir bitten. Aber
wer nun meint, die Predigt hétte eine besondere Autoritit, wenn sie insgesamt un-
mittelbar von Gott diktiert oder auf der Kanzel eingegeben wird, oder wer meint,
die vom Geist eingegebene Anwendung des Bibelwortes stehe als eine Art zweiter
Offenbarungsquelle neben dem geschriebenen Wort, der missachtet das von Gott be-
reits Gegebene und redet nicht mehr im Auftrag Gottes.

Il. Prophetie als Ankiindigung zukinftiger Ereignisse

Das zweite Element der Begriffsbestimmung lautet, dass Prophetie als Ankiindigung
zukiinftiger Ereignisse zu verstehen sei. Auch diese Bestimmﬁng nimmt ein wesent-
liches Element der biblischen Prophetie auf, die in der Tat sowohl im Alten wie
im Neuen Testament neben anderen Inhalten (siche den niichsten Punkt) immer
wieder auch Weissagungen fiir die Zukunft gibt. Es stellt sich damit die Frage, ob
wir solche Weissagungen auch heute erwarten und erbitten diirfen.

Bei der Antwort werden wir zu bedenken haben, dass jede heute etwa noch gedu-
fserte Weissagung jedenfalls nicht als Fortsetzung der hiblischen Prophetie zu ver-
stehen ist. Die biblischen Weissagungen sind dort niedergeschrieben, nicht um uns
zu Ergdnzungen und Fortsetzungen einzuladen, sondern um fiir die Christenheit
aller Zeiten den Kanon zu bilden, d. h. die Norm, der alle Verkiindigung und alles
Verhalten zu entsprechen hat. Unser Verstindnis der Bibel als Kanon schlieft ein,
dass die mafigeblichen Weissagungen bereits gegeben sind. In der Tat umspannt
die biblische Prophetie (einschlieflich der Apokalyptik) nicht nur Ereignisse, die
von Gott zuvor angekiindigt wurden und in der Geschichte bereits eine Erfiillung
gefunden haben (man denke hier vor allem an das Kommen des Messias), sondern
auch solche, die sich noch erfiillen sollen bzw. deren Erfiillung begonnen hat, aber
noch nicht vollendet ist. Biblische Prophetie umfasst den gesamten Bereich der
Heilsgeschichte, somit auch unsere Zeit und alles fiir unser Gottesverhiltnis We-
sentliche, was wir in der Zukunft erwarten kénnen. Weissagungen, die heute gege-
ben werden, konnen deshalb nur wiederholen, was schon in der Bibel steht (das ist
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aber unnitig), oder sie werden zu einer Art Wahrsagerei, die die Grenzen der Bibel
iiberschreitet und insofern gewiss die (allzumenschliche) Neugier vieler Gldubigen
befriedigt, aber keine Bevollméichtigung von Gott hat.

lll. Prophetie als Aufdecken verborgener Tatbestande in der
Gegenwart

Die dritte Begriffshestimmung besagt, dass Prophetie verborgene Tathestiinde in der
Gegenwart aufdeckt. Eine solche Aufdeckung von Verborgenem ist nicht als Hellse-
herei gemeint, sondern als ein Aussprechen des Urteils Gottes: Unser Denken, Fiih-
len, Wollen, unser Selbst- und Weltverstidndnis wird in das Licht Gottes gestellt und
erscheint dadurch in einer Beleuchtung, die uns tiberrascht und erschiittert. Man
kann diese Funktion der Prophetie auch als Ent-Tduschung, Entlarvung oder Uber-
fithrung beschreiben: Gott offenbart uns die Wahrheit iiber unsere Lage, er raubt
uns und der Welt die Maskerade und tiberfiihrt uns von unserer Bosheit und Siinde.
Dies alles geschieht, weil Gott uns zur BufSe fithren will, also zur Siindenerkennt-
nis, zur Reue, zur vertrauensvollen Bitte um Vergebung und zu einem neuen, gebes-
serten Verhalten. So ist das Urteil der Prophetie nicht blofs ein Mittel des Zorns,
sondern ein Ausdruck der Liebe Gottes, die uns zum Glauben mit seinen Friich-
ten rufen will. Diese tiberfithrende Funktion ist der Hauptauftrag der biblischen
Prophetie im Alten und im Neuen Testament (vgl. 2. Sam 12, 1-15; Jer 1, 9f; 1.
Kor 14, 23-25), und dieser Funktion ist auch das eingeordnet, was wir zunichst
als Kennzeichen von Prophetie namhaft gemacht haben, ndmlich die unmittelbare
Eingebung und die Zukunftsvorhersage. Propheten haben ihrer Gegenwart etwas zu
sagen und nicht nur zukiinftigen Generationen. Ist Prophetie in diesem Sinn, ndm-
lich als tiberfithrende Ausrichtung des gottlichen Rufs zur Bufse und zum Glauben,
heute méglich und nétig?

Bei der Antwort wird man beriicksichtigen miissen, dass der Ruf zur Bufse und
zum Glauben der Sinn aller christlichen Verkiindigung ist. Insofern hat also jedes
Zeugnis, jede Predigt, wenn sie diesem Ziel gewidmet sind, eine prophetische Funk-
tion. Es ergeben sich jedoch Unterschiede je nach dem, wie konkret die iiberfiih-
rende Funktion wahrgenommen wird. Im weitesten Sinne prophetisch ist jede Bot-
schaft, die aufgrund der Heiligen Schrift das Gericht und die Gnade Gottes fiir alle
Menschen bezeugt. Je stirker jedoch eine ganz bestimmte Situation, ein begrenzter
Kreis von Menschen oder sogar eine einzelne Person zum Adressaten der Botschaft
wird, je konkreter also gesagt werden muss, worin die Stinden bestehen, von denen
jemand umkehren soll, um so stidrker bedarf es einer unmittelbaren Eingebung
Gottes an den Redenden, die ihn das jetzt und hier genau treffende Wort sagen lésst.
Prophetie im engeren Sinne muss konkret sein, wenn sie mehr geben will als eine
iibliche Predigt. Dafiir dass ein solcher konkreter Bufiruf ein von Gott bevollméch-
tigtes Wort ist, kann seine Ubereinstimmung mit der Bibel zwar im allgemeinen
Sinne biirgen, aber nicht in der konkreten Zuspitzung. Eine solche Zuspitzung
bleibt immer ein Wagnis, das nur in dufserster Demut eingegangen werden kann
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und zugleich immer dem priifenden Urteil der Gemeinde unterworfen werden
muss. Die Gemeinde hat es zu priifen anhand der Schrift und ihrem eigenen Gewis-
sensurteil. Irrtumslosigkeit ist weder der Gemeinde noch dem prophetisch Reden-
den verheifsen, aber beide sind aufgerufen, in die zuverlissige Fithrung durch den
Heiligen Geist Vertrauen zu setzen und dabei stets selbstkritisch zu bleiben.

Zum Schluss: Wenn iiber die hier vorgelegten Gedanken Einverstindnis erzielt
werden kénnte, dann sind nicht alle die Prophetie beriihrenden Fragen und Pro-
bleme beantwortet (bei weitem nicht!), es sind noch nicht einmal simtliche Ge-
sichtspunkte zusammengetragen, die fiir das biblische und das gegenwirtige Phi-
nomen der Prophetie von Belang sind, aber es ist dann hoffentlich so viel Klarheit
geschaffen, dass jedenfalls die stirksten Unsicherheiten im geistlichen Urteil besei-
tigt sind.

Dr. Uwe Swarat

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Strafse 7
14627 Elstal bei Berlin
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Stefan Stiegler
Anmerkungen zum Thema ,,Prophetie
aus Sicht des Alten Testamentes*

0. Vorbemerkungen

0.1 Im Gefolge des Ostfriesen Bernaarp Dunm, der 1875 eine Studie mit dem Ti-
tel »Die Theologie der Propheten als Grundlage fiir die innere Entwicklung der Is-
raelitischen Religion« veréffentlichte, wurde fiir eine ganze Reihe von Theologen
das Prophetische zum Eigentlichen der Religion Israels. Aus der Erkenntnis, dass
die Endredaktion des Pentateuch frithestens im babylonischen Exil stattgefunden
habe, ergab sich, dass die Prophetenbiicher eher fertig waren als die Thora. Daraus
folgerte man, dass die sittliche Kraft des Jahwewortes der Propheten der eigentliche
Motor der religidsen Entwicklung Israels gewesen sei.

Diese Vereinseitigung ist in der alttestamentlichen Forschung inzwischen kor-
rigiert. Denn neben dem Dienst des Propheten gab es in Israel immer auch den
Dienst des Priesters, der Ratsuchenden Weisung erteilt anhand der Thora, und
den Rat der Weisen, wie wir ihn gesammelt im Buch der Spriiche und in manchen
Psalmen finden. So kann Jer 18, 18 als Idealvorstellung formulieren: »Nie wird
dem Priester die Weisung ausgehen, dem Weisen der Rat und dem Propheten das
Wort.«

Das Wort der Propheten ist also nur ein Teil der geistlichen Wirklichkeit Israels,
die insgesamt gesehen eine Triade bildet von Priester, Prophet und Weisen. Deshalb
besteht das Alte Testament auch aus drei Teilen, der Thora, den Propheten und den
(Weisheits-)Schriften, wobei die Biicher Josua, Richter, Samuel und Konige zu den
Propheten zihlen.

0.2 Die gegenwirtige Situation unserer postmodernen Gesellschaft mit ihrer
zunehmenden Geschichtslosigkeit férdert m. E. allerdings erneut eine Vereinseiti-
gung: Es ist einfach beeindruckender und erscheint glaubwiirdiger, wenn Gott di-
rekt von oben herab redet. Das Reden und Wirken Gottes durch die Jahrhunderte
der Geschichte Israels und 2000 Jahre Kirchengeschichte dagegen hat fiir viele uns-
rer Zeitgenossen wenig Bedeutung, wohl auch deshalb, weil diese Geschichte genug
Beispiele bietet, wie Glaubige sich nicht verhalten sollten.

1. Aus den vielen mdglichen Texten zum Thema greife ich
Jer 23, 16-23 heraus:

16 So spricht der HERR Zebaot: Hort nicht auf die Worte der Propheten, die euch prophe-
zeien. Sie tduschen euch, das Gesicht ihres Herzens veden sie, nicht aber aus dem Mund
des HErRrN, 17 Sie sagen stets zu denen, die mich verworfen haben: «Der HERR hat gere-
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det: Ihr werdet Frieden haben», und zu jedem, der in der Verstocktheit seines Herzens
lebt, sagen sie: «Kein Ungliick wird iiber euch kommen.»

18 Ja, wer hat im Rat des HERRN gestanden, dass er sein Wort gesehen und gehirt
héitte? Wer hat auf sein Wort gelauscht und gehirt?

19 Siehe, ein Sturmwind JHWHS, sein Grimm, ist hervorgebrochen, ein wirbelnder
Sturmwind; auf den Kopf der Frevler wirbelt er herab. 20 Nicht wendet sich der Zorn des
HERRN , bis er getan und bis er ausgefithrt hat die Pldne seines Herzens. Am Ende der
Tage werdet ihr das voll verstehen.

21 Ich habe die Propheten nicht gesandt, und doch sind sie gelaufen. Ich habe nicht zu
ihnen geredet, und doch haben sie prophezeit. 22 Hditten sie in meinem Rat gestanden,
dann wiirden sie mein Volk meine Worte hiren lassen, und es abbringen von seinem bo-
sen Weg und von der Bosheit seiner Taten. 23 Bin ich nur ein Gott aus der Néhe, spricht
der HERR, und nicht auch ein Gott aus der Ferne?

1.1 Ein Prophet, der Schalom verkiindet, ist von vorn herein verdichtig.
Vor dem Babylonischen Exil — also bis zur Katastrophe von 587 v. Chr. - gilt fast aus-
nahmslos, dass der Prophet von Gott gesandt ist, der Unheil ankiindigt (Jer 28, 8).

1.2 Im Exil dndert sich das dramatisch: Jetzt heifst die Botschaft des Propheten:
»Tristet, tristet mein Volk, spricht ener Gott!« (Jes 40, 1) und: »Israel, fiirchte dich nicht!
Ich habe dich erlist. Bei deinem Namen ruf ich dich, mein bist du« (Jes 43, 1).

1.3 Auch ein Prophet versteht nicht alles; am wenigsten, dass Gottes Zorn sich
gar nicht wenden will. Miisste Gott nicht umkehren, wenn seine Leute Bufse tun,
und ablassen von seinem Grimm? Aber nein, Gott fithrt zu Ende, was er will, und
tut, was er sich vorgenommen hat. Denn - und auf diesen Satz lduft in Jer 23 die
gesamte Argumentation hinaus - :

1.4 Gottistnicht ein Gott aus der Nihe, sondern ein Gott aus der Ferne (Jer 23, 23).
Das ist das Problem, nicht nur fiir Propheten. Gott ist nicht verfiigbar, fiir uns Men-
schen schon gar nicht. Wir kénnen seiner nicht habhaft werden, ihm nicht vor-
schreiben, was er zu sagen hat. Keiner von uns hat je im Rat Gottes gestanden — die
rhetorische Frage von V 18 kann ja wohl nur so verstanden werden. Gott tut, was er
will. Er ist von uns nicht in den Griff zu kriegen, auch nicht von Propheten. Gott ist
und bleibt der ferne Gott, auch wenn er uns in Christus ganz nahe gekommen ist.

2. Das Wesen der Prophetie im Alten Testament

2.1 Ein Prophet im AT ist ein Bote und kein Brieftrager, der nichts vom Inhalt der
Botschaft weiss, die er zu iiberbringen hat. Mit Leib und Seele ist der Bote invol-
viert in seine Sendung. Ein Prophet ist deshalb auch kein Sprachrohr Gottes, denn
Propheten sind aus Fleisch und Blut und nicht aus Blech.

2.2 Ekstase ist im AT nicht konstitutiv fiir das Prophetsein, sie wird eher kri-
tisch bewertet. Das Sprichwort: »Ist Saul auch unter den Propheten?« (1. Sam 10,12)
heifdt ja wohl soviel wie: »Ist der Saul jetzt auch verriickt geworden?« Und Amos
grenzt sich scharf gegen solche Gruppen-Propheten ab, wenn er in Amos 7, 14f.
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sagt: ,,Ich bin kein Prophet (nabi) und kein Prophetenschiiler, sondern ich bin Viehziich-
ter, und ich ziehe Maulbeerfeigen. Aber JHWH hat mich von meiner Herde weggeholt
und zu mir gesagt: Geh und rede als Prophet zu meinem Volk Israel!“

2.3 Wie und unter welchen Umstidnden ein Prophet eine Botschaft von Gott
empfangen hat, ist auch nicht konstitutiv fiir das Prophetsein. Und wie sich der
Prophet beim Wortempfang gefiihlt hat, spielt fiir die Wichtigkeit der Botschaft
iiberhaupt keine Rolle. Der Botschaftsempfang selbst bleibt fiir uns ganz im Dun-
keln. - Von Jeremia wissen wir, dass es ihm oft nicht eben gut dabei erging.

2.4 Ein Bote hat Verantwortung nicht nur vor dem, der ihn gesandt hat, sondern
auch vor denen, zu denen er gesandt ist. Die Botschaft muss ihr Ziel erreichen. Da-
fiir setzt sich der Bote ein. Erst wenn die Botschaft angekommen ist, ist der Boten-
auftrag erfiillt. - Ob die Empfinger sich allerdings nach der Botschaft richten oder
nicht, liegt nicht mehr in der Verantwortung des Boten (Ez 33 - der Prophet als
Wichter).

2.5 Das biblische Kriterium ist also nicht, ob eine Botschaft wahr ist oder echt,
sondern ob ein Prophet von Gott gesandt ist oder nicht (vgl. Jer 26, 12.15; 28, 15).
Und das entscheiden zundchst die Empfiinger, ob sie die Botschaft eines Propheten
anerkennen oder nicht. Ob sie einem Propheten das Gesandtsein von Gott abkau-
fen oder nicht, das ist zundchst ganz ihre Sache.

2.6 Prophetenwort im AT ist grundsétzlich miindliches Wort, eine aktuelle Bot-
schaft in eine bestimmte geschichtliche Situation hinein. Der Ausdruck Schriftpro-
pheten ist deshalb theologisch problematisch, weil Gottes Auftrag an die Propheten
kein Schreibeauftrag war, sondern ein Redebefehl (Jer 7, 2): »Stell dich ins Tor des
Tempels und rufe dort dies Wort aus und sprich: Hirt das JHWH-Wort, ganz Juda, die
ihr durch diese Tore kommt, um JHWH anzubeten!« M. a. W.: Prophetenwort ist »zum
alshaldigen Verbrauch bestimmt«, wie unsere Predigten: Jeden Sonntag gibt es eine
neue.

2.7 Von den meisten Propheten Israels haben wir keine schriftliche Uberliefe-
rung, weder von den hundert JHWH-Propheten, die Obadja vor Isebel versteckt
hatte (1. Kon 18, 4), noch von den vierhundert Kollegen Micha ben Jimlas (1. Kén
22, 6). - Ob und wie viele andere Propheten es noch im Staate Israel und Juda in
der Kénigszeit gegeben hat entzieht sich unserer Kenntnis.

2.8 Wenn wir aber trotzdem von einigen Propheten ganze Biicher im AT finden,
dann liegt das erstens daran, dass die ersten Hérer diesen Gottesminnern das Ge-
sandtsein von JHWH abgenommen haben und ihre Botschaft als Wort Gottes ernst
genommen haben.

Und es liegt zweitens daran, dass die Botschaft dieser herausragenden Einzelge-
stalten iiber die aktuelle Situation hinaus auch im Exil und nach dem Exil - also
von der ndchsten Generation, von den zweiten Horern - als wichtig und als giiltig
geachtet worden ist.

2.9 Ziel der Erstellung der Prophetenbiicher war dabei aber nicht die Dokumen-
tation des urspriinglichen Auftritts eines Propheten, sondern es ging immer dar-
um, die als giiltig akzeptierten Prophetenworte in eine neue Situation hinein anzu-
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wenden und auszulegen und den verdnderten Zeitumstinden entsprechend fortzu-
schreiben. Die Prophetenbiicher des AT, wie wir sie heute kennen, sind Zeugnisse
prophetischer Prophetenauslegung nachfolgender Generationen.

Konsequenz: Die urspriinglich meist kurzen, situativen Prophetenworte miissen
nun in ihrem literarischen Kontext verstanden und ausgelegt werden (Jer 7 im Kon-
text von Jer 26).

2.10 Wir finden also bereits in den kanonischen Prophetenbiichern des AT Spuren
eines Rezeptionsprozesses, der dem Prophetenwort eine geschichtliche Dimension
zuordnet. So sind urspriingliche Gerichtsworte jetzt in einer heilseschatologischen
Perspektive zu verstehen. Sogar das Buch Amos mit seiner vernichtenden Gerichts-
ansage: »Das Ende ist gekommen fiir mein Volk Israel. Ich verschone es nicht noch einmal«
(Am 8, 2) endet in seiner heutigen Gestalt mit einem Wort der Hoffnung und der Zu-
versicht (Am 7, 11-15). Doch Rettung gibt es fiir Israel nur durchs Gericht hindurch,
nicht am Gericht vorbei.

2.11 Im AT gibt es einen entscheidenden Unterschied zwischen Gerichts- und
Heilsprophetie, den man bis in die Textstrukturen hinein beobachten kann: Das
prophetische Gerichtswort ist deutlich zweigeteilt. Vor der Gerichtsansage steht in
der Regel eine Begriindung: JHWHs Gericht iiber Israel ergeht aufgrund der Schuld
des Volkes. Weil dies und das geschehen ist, deshalb - so spricht der HERR ... und
dann erst kommt die eigentliche Gerichtsansage.

2.12 Beim prophetischen Heilswort dagegen fehlt jegliche Begriindung. Denn
es ist sonnenklar: Das Heil, das von Gott kommt, kommt nicht aufgrund des Wohl-
verhaltens Israels. Die Rettung, die Gott seinem Volk schenkt, ist JHWHs alleinige
und souveridne Tat. Nicht weil Israel Bufse getan hitte, sondern »um seines Namens
willen, dass der nicht entweiht wiirde von den Augen der Heidenvilker«, hat er es aus
dem Sklavenhaus Agypten herausgefiihrt, hat er ihm die Heimkehr aus dem Baby-
lonischen Exil erméglicht (Ez 20, 9.14.22; Ez 36, 32; vgl. Din 7, 7).

Im Buch Jona ist ja wohl ein leichter, ironischer Unterton zu horen: JHWH, der
Gott Israels, verschont die heidnische Grof3stadt Ninive, aber die Zerstérung der
frommen Stadt Jerusalem lisst er geschehen. Er ist frei in seinen Entscheidungen,
er kann das Heil sogar den Heiden nahe bringen. Er ist auch der ferne Gott, nicht
nur der nahe Gott. Er ist der souverdne HERR.

Nachtrag: Anmerkung zu 2. Chronik 7, 14

Wenn man 2. Chr 7, 14 im Zusammenhang liest, dann merkt man schnell, dass es
dort nicht um Erweckung geht, sondern um Erwiihlung: Salomo hat den Tempel-
bau vollendet und eingeweiht. In einem Traum begegnet ihm Gott und bestitigt
ihm, dass er jetzt dieses Haus erwihlt und geheiligt hat und sein Name dort fiir
immer bleiben soll (V 16). JHWH ist also umgezogen, vom Sinai zum Zion. Jetzt
thront JHWH auf dem Zion, jetzt wohnt er in der Davidsstadt. Hierher sollen alle
Vaolker kommen, um Weisung zu empfangen (Jes 2; Mi 4). Nicht (mehr) Mose, son-
dern David ist in der Chronik die Zentralfigur.
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Neutestamentlich gesprochen ist Gott noch einmal umgezogen: Vom Zion nach
Golgatha. Dort ist jetzt das Heil zu finden, fiir alle Menschen. In Christus, und zwar
in dem Gekreuzigten, liegen alle Schétze der Weisheit und Erkenntnis verborgen.
Bufie kann also nur Hinwendung zu Christus sein, Hinkehr nach Golgatha - und
nicht Mittel zum Zweck einer Erweckung. Das Heil liegt allein in Christus, nicht in
einer neuen Erweckung in Deutschland.

Nach meinem Eindruck ist in bestimmten charismatisch orientierten Kreisen das
eigentliche Problem gar nicht die Prophetie, sondern die bisher ausgebliebene Er-
weckung in Deutschland, fiir die manche nun schon so lange beten. Woran liegt es,
dass Gott in Deutschland keinen gewaltigen Aufbruch schenkt? Doch wohl nicht
an Gott, wird einmiitig gefolgert! Der will doch Aufbruch und Erweckung, Erneue-
rung und Heil fiir alle und Geist die Fiille fiir alle. Es kann also nur an uns liegen, an
der Gemeinde Jesu, an den Baptisten, die nicht fromm genug leben, nicht intensiv
genug beten, nicht leidenschaftlich genug glauben und nicht instéindig genug lieben.
Wenn die christliche Gemeinde in Deutschland Bufe tite, dann kénnte die Erwe-
ckung kommen.

Solche Funktionalisierung der BufSe zum Zwecke der Erweckungsbewirkung ist
biblisch nicht zu rechtfertigen. Und sie verstellt uns aufierdem die Sicht fiir Gottes
Segenshandeln aufierhalb der eignen Grenzen. Und wenn Gott heute in der Ukrai-
ne - und nicht in Deutschland - eine gewaltige Erweckung schenkt, dann ist das
seine Sache. Wir sollten das nicht nur akzeptieren, sondern uns neidlos und von
Herzen mitfreuen. Und unsere besten Mitarbeiter in die Ukraine schicken.

Dr. Stefan Stiegler

Rektor Bildungszentrum Elstal des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Strafse 7

14627 Elstal
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Wiard Popkes
Notizen zum Thema
»Prophetie im Neuen Testament*

I. Allgemeines

Im NT fehlen Definitionen iiber den Inhalt und Vorgang von Prophetie. Es finden
sich dagegen einige Ausfithrungen zur Funktion von Prophetie. Die ntl. Schriften
bzw. Schriftengruppen sind jeweils auf ihren eigenen Sprachgebrauch differenziert
zu untersuchen; man kann nicht ohne weiteres eine durchgehend gleiche Termino-
logie voraussetzen. Ebenfalls sollte man nicht von einem allgemeinen, religionsge-
schichtlich gewonnenen Verstdndnis von Prophetie ausgehen. — Viele ntl. Stellen
beziehen sich auf atl.s Material, d. h. atl.s Propheten (z.B. Mk 1, 2; Mt 7, 12; Lk 186,
29). Das Verb ,prophezeien ist ebenfalls auf atl. und ntl. Gestalten bezogen. - Auch
ntl. Gestalten werden als Propheten bezeichnet, speziell Johannes der Taufer (Lk
1, 76; vgl. Mt 11, 7ff.) und Jesus (Lk 7, 16; Joh 6, 14). Darin spiegelt sich einerseits
heilsgeschichtliche Erwartung (Mk 8, 28) — so die des einen Propheten (wie Mose,
vgl. Dtn 18, 15ff.,, sieche auch Joh 1, 21) - , andererseits volkstiimliche Erwartung
in Bezug auf spezielles Wissen (so Mk 14, 65; Lk 7, 39). Die Aussagen iiber die
Verfolgung von Propheten (wie Mt 5, 12; Mt 23, 29-34; Lk 4, 24; Lk 11, 50; Lk 13,
33f.) basieren gleichfalls auf atl.-jiidischer Tradition. Provokation als Grund zur
Verfolgung geniigt freilich nicht als Definition des Prophetischen. Die Bezeichnung
Jesu als Prophet ist nach dem ntl. Gesamtbefund keine zureichende Titulatur fiir
den ,Heiland der Welt*; seine Passion hat tiefere Hintergriinde als das Stehen in
einer Reihe mit verfolgten Propheten. — Die Propheten, die fiir die ntl. Gemeinden
erwidhnt werden, finden sich zumeist zusammen mit anderen aufgefiihrt, besonders
mit Aposteln und Lehrern (so 1. Kor 12, 28f.; Eph 4, 11 u. a.). Die Stellen geben
jedoch iiberwiegend keinen nidheren Aufschluss iiber Dienst und Position solcher
Propheten. Laut Eph 2, 20; Eph 3, 5 sind sie (mit den Aposteln) grundlegende Ge-
stalten in der Geschichte der Kirche (zu ,,aufbauen® s. auch im Folgenden). - Wich-
tigste ntl. Quelle insgesamt ist 1. Kor; dort erscheinen siamtliche elf Vorkommen des
Verbs bei Paulus. — Unterschiedlich ist der Befund beziiglich spezieller bzw. allge-
meiner prophetischer Begabung. Laut Rém 12, 6 (vgl. 1. Thess 5, 20) gibt es das
Charisma der Prophetie; 1. Kor 14, 29.37 spricht von einzelnen Propheten. 1. Kor
14, 1 dagegen ruft die (ganze) Gemeinde zum Prophezeien auf. Apg 2, 17f. spricht
von der AusgiefSung des Geistes auf alle ohne Unterschied des Alters, Geschlechts
oder Standes; man nennt das auch eine ,,Demokratisierung® des Geistbesitzes. Die
Petrusrede zitiert dabei Joel 3, 1ff.; die Apg unterstreicht ,,und sie werden prophe-
zeien® (V 17) durch die wiederholende Zufiigung in V 18.
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e Ker 14

Es handelt sich um den fiir Paulus und wohl auch das gesamte N'T bedeutendsten
Text. Paulus stellt zundchst fiir eine recht weite Strecke Prophetie und Glossolalie
einander gegeniiber. Laut V 2-4 besteht der Unterschied zwischen ihnen darin: Wer
prophezeit, baut die Gemeinde auf; wer in Zungen redet, baut sich selbst auf. Hier
erscheint auch die zentrale, funktional konzipierte Definition der Prophetie: Sie ge-
schieht zum Aufbau, zum Zuspruch (Paraklese) und zur Ermutigung (V 3). In V 6
stellt Paulus die Prophetie neben Offenbarung, Erkenntnis und Lehre. Im weiteren
Verlauf erldutert Paulus den Vorzug der Prophetie gegeniiber der Glossolalie anhand
der Klarheit des Tones (V 7ff.). Der Verstand (1ous) soll angesprochen werden, damit
man etwas versteht. Uberraschend erscheint dann zunéchst V 22: Die Glossolalie ist
ein Zeichen (d. h. Hinweis) fiir die Ungliubigen, die Prophetie dagegen eines fiir die
Glaubigen. Gemeint ist doch wohl: Die Glossolalie ist nicht darauf ausgerichtet, dass
Unglaubige zum Glauben kommen, sondern bestitigt den Unglauben. Die Prophetie
hingegen ldsst nicht im Unglauben verharren, sondern eréffnet die Moglichkeit des
Glaubens. Entsprechend heifit es in V 23-25 iiber die Auswirkungen von Prophetie
und Glossolalie im 6ffentlichen Gottesdienst: Die Prophetie fiihrt dazu, dass bei Un-
glaubigen das Innerste offenbar wird, dass sie Gottes Gegenwart erkennen und ihn
anbeten; die Glossolalie dagegen erzeugt nur Unverstindnis. Funktional wichtig sind
die Verben ,zurechtweisen, beurteilen (V 24). Die Prophetie trifft ins Gewissen und
deckt Verborgenes auf; die Terminologie ist forensisch: Jemand wird vor Gottes Ge-
richt gestellt und dadurch zur Umkehr gefiihrt. — In einem weiteren Abschnitt (V
26ff.) bespricht Paulus, was in den Gottesdienst an Beitrigen mitgebracht wird. Alles
Beitragen dort soll zum Aufbau geschehen (V 26, vgl. V 3). Zwei oder (“hochstens®,
vgl. V 27) drei Propheten diirfen sprechen, die anderen sollen beurteilen (V 29). ,,Die
anderen* meint vermutlich ,alle zur Deutung Befihigten®; bereits in 1. Kor12, 10
hatte Paulus gesagt, ,,einem anderen [seien| Beurteilungen der Geister gegeben® Auch
in 1. Thess 5, 19-21 folgt der Aufruf , priifet alles!“ (gerichtet an die ganze Gemeinde)
Aussagen iiber den Geist und die Prophetie. Das Beurteilen ist also nicht Aufgabe der
Propheten selbst. Kriterien fiir das Priifen liefert neben 1. Kor 14, 2 (s. 0.) besonders
Rom 12, 6: Die Prophetie soll ,,in Entsprechung zum Glauben® geschehen (vgl. dhnlich
Rém 12, 3 ,;nach dem Maf des Glaubens®), d. h. in Ubereinstimmung mit den Grund-
aussagen des christlichen Glaubens. In 1. Kor 14, 30 ist Prophetie anscheinend mit Of-
fenbarungsrede gleichgesetzt. Ein geordnetes Nacheinander ist geboten und maéglich
(V 31, ,jihr konnt“). Jeder Gabentriger steht in einer Reihe mit anderen; keiner ist
ein solistischer Vertreter des Geistes. Der Prophet spricht mit klarem Bewusstsein ver-
standliche Sétze (vgl. V 9.14-19.32); er kann sogleich abbrechen, wenn einem anderen
eine weitere Offenbarung (wahrscheinlich zum selben Thema, s. V 24f.) zuteil wurde.
V 31 bringt eine weitere Funktionsnotiz: ,,damit alle lernen® (vgl. oben V 6: Erkennt-
nis, Lehre) und Zuspruch erhalten (dasselbe Wort wie in V 3). Die gesamte Gemeinde
soll also gefordert werden, und zwar inhaltlich in der Glaubenserkenntnis wie auch
spirituell-emotional. Die Verse 32f. betonen noch einmal abschliefend zu den Versen
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29-31, dass die Geister den Propheten untertan sind und dass Gott ein Gott des Frie-
dens, nicht des Chaos’, ist. Die Propheten sind nicht willenlos den Geisteswirkungen
ausgeliefert, sondern in der Lage, ihre Rede ggf. zu unterbrechen.

Aus 1. Kor 14 geht hervor:

1) Prophetie dient dem Aufbau der Gemeinde, von Menschen, und zwar beson-
ders durch Zuspruch und Lehre.

2) Prophetie ist am ehesten als aktuelle Kundgabe des Willens Gottes bzw. seiner
Ansicht/Beurteilung fiir bestimmte Situationen definierbar; sie hat die Gegenwart
im Blick, wobei sie verstindlicherweise auch Zukunftsperspektiven eroffnet.

3) Sie ist deutliche Rede und spricht den Verstand an. Sie ist durch den Prophe-
ten kontrollierbar.

4) Sie wirkt sich auf Unglidubige aufdeckend aus, so dass diese zu Gott finden.

5) Sie findet im gemeinschaftlichen Gottesdienst statt und ordnet sich in dessen
Gesamtgefiige ein. Sie unterliegt der Beurteilung durch andere.

I1l. Andere Stellen im NT

In der Apg werden unterschiedliche Propheten erwihnt, darunter die Téchter des
Philippus (Apg 21, 9), freilich ohne nihere inhaltliche Angaben. Anders bei Agabus
(Apg 11, 28ff.; Apg 21, 10ff.); er sagt eine Hungersnot an hzw. dem Paulus Unheil-
volles fiir dessen persénliche Zukunft voraus (die Zeichenhandlung in Apg 21, 11
macht die Aussage sichtbar). Die Apg folgt damit der Vorstellung, ein Prophet sage die
Zukunft voraus. Man sollte speziell bei Apg 21, 10ff. jedoch nicht den seelsorgerlich-
persénlichen Zusammenhang iibersehen. Laut Apg 11, 29f. fithrt die Vorhersage zu
karitativer Aktivitit der Gemeinde. In Apg 13,1 stehen Propheten neben Lehrern; in
Apg 15, 32 praktizieren die Propheten Judas und Silas Zuspruch (dasselbe Wort wie
1. Kor 14, 3) und Stirkung an der Gemeinde (beide Verben auch 1. Kor 14, 22).

Die_JohOffh bezeichnet sich selbst als Prophetie (Offb 1, 3). Sie steht in der Tradi-
tion der Apokalyptik, die ihrerseits wieder mit der atl.-jiidischen Prophetie zusam-
menhéngt. Danach dient Prophetie der Geschichtsdeutung zwecks Starkung der
Gldubigen.

Man kann die Frage stellen, ob Paulus das ,,Verkiinden von Geheimnissen* (wie
1. Kor 15, 51; Rém 11, 25) als eine besondere Art von Prophetie bezeichnet haben
wiirde. Als Argument dafiir kann 1. Kor 13, 2 angefiihrt werden: ,, Und wenn ich Pro-
phetie habe und weifs alle Geheimnisse und alle Evkenninis und wenn ich allen Glauben
habe, um Berge zu versetzen ...“ Allerdings scheint Paulus hier vorgeprigte Begriff-
lichkeit (vgl. 1. Kor 12, 9 zu ,,Glaube® als besonderem Charisma) und bei den Ko-
rinthern einseitig bevorzugte Phidnomene kritisch aufzugreifen. In Rém 11 und 1.
Kor 15 ist expressis verbis nicht von Prophetie die Rede; laut 1. Kor 2, 6ff. konnte
man solche Aussagen eher schon der ,,gottlichen Weisheit” zuordnen.

2. Petr 1, 20-22 nennt (unter Bezugnahme auf die Himmelsstimme bei Jesu Ver-
kldrung) ,,das prophetische Wort* ein Licht, auf das man achten soll; denn Prophe-
tie entstamme nicht dem menschlichen Willen, sondern dem Heiligen Geist.
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IV Die Krise der Prophetie

Bereits Jesus warnt in der Bergpredigt vor Falschpropheten (Mt 7, 15ff). Als Er-
kenntniskriterium werden ,,ihre Friichte“ genannt. Nach dem Gesamtzeugnis des
MtEv sind darunter das Tun der Worte Jesu, Fruchtbringen und speziell die Werke
der Barmherzigkeit zu verstehen. Mt 24, 24 warnt vor falschen Christussen und
Propheten, die mit grofien Zeichen und Wundern die ,Auserwihlten® verfithren
mochten.

1. Joh redet dhnlich von Antichristussen (1. Joh 2, 18ff.) und Pseudopropheten
(1. Joh 4, 1ff.); zu erkennen sind sie an ihrer falschen Christologie (1. Joh 2, 22f;
1. Joh 4, 2t.), speziell wahrscheinlich in Bezug auf die Inkarnation Christi; dazu
kommt nach dem Gesamtbefund in 1. und 2. Joh wohl auch noch die mangelnde
Bruderliebe. Joh ruft zum ,,Priifen der Geister, ob sie aus Gott sind* (1.Joh 4, 1).

2. Petr 2, 1ff. (also unmittelbar nach 2. Petr 1, 20ff., vgl. oben) stellt Falschprophe-
ten mit falschen Lehrern zusammen; sie bringen bise Spaltungen in die Gemeinde
»und verleugnen den Herrn, der sie erkauft hat*; mit »zurechtgemachten Worten
werden sie Gewinn suchen®,

Die JohOffh dufSert sich sehr scharf iiber das Gegenstiick zur christlichen Prophe-
tie, ndmlich den Pseudopropheten (Offb 16, 13; Offb 19, 20f.), der mit der Gestalt
des ,,zweiten Tieres“ in Offb 13, 11ff. identisch ist; er vollbringt grofie Zeichen und
will die Menschen verfiihren (wie Mt 24, 24).

Das Phinomen Prophetie ist also nicht von vornherein eindeutig; Prophetie kann
missbhraucht werden. Deshalb ist das Priifen erforderlich. Vorsicht und Uberprii-
fung sind schon deshalb angesagt, weil Prophetie in der Regel mit einem Autoritits-
anspruch einhergeht, iiber besondere Erkenntnisse zu verfiigen, und weil sie auf
Menschen grofien Einfluss gewinnen kann. Ahnlich wie 1. Kor 14 nennen auch
die anderen Stellen als Kriterien die Ubereinstimmung mit den Grundaussagen des
Glaubens (speziell iiber Christus) und die gemeindeaufbauende Qualitit.

Auf die ethische Lauterkeit von (wandernden) Aposteln/Propheten achtet die
Didache (frithes 2. Jh.); diese diirfen die Gastfreundschaft nicht missbrauchen (Did
11, 3-6, dhnlich Did 11, 9.12). Man solle die Propheten zwar nicht auf die Probe
stellen (Did 11, 7); aber ,,nicht jeder, der im Geist redet, ist ein Prophet*, sondern
wer ,,die dem Herrn entsprechenden Verhaltensweisen* hat (Did 11, 8); insheson-
dere muss das Tun mit der Lehre iibereinstimmen (Did 11, 10).

V Ergebnisse

1) Ntl. Prophetie (speziell nach dem Zeugnis des Paulus) hat einen klaren Ort
und eine klare Aufgabe. Sie geschieht in der Gemeinschaft der Christen und unter-
liegt der geistlichen Kritik. Gemessen wird sie an ihrer christologischen Ausrich-
tung und an ihrem aufbauenden Charakter fiir die Menschen in der Gemeinde. Thr
missionarischer Wert ist bedeutsam, indem sie zur Bekehrung fiihrt.

2) Der ntl. Befund ist nicht in einfacher Weise auf einen Nenner zu bringen. Das
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liegt an Ubernahmen aus dem AT und aus anderen Vorstellungskreisen. Prophetie
ist kein nur auf das Christentum oder die Bibel begrenztes Phinomen; ihre christ-
liche Eindeutigkeit muss immer wieder festgestellt werden, um Missbrauch zu ver-
meiden.

3) Im NT wird nirgendwo ein Zusammenhang hergestellt zwischen Prophetie
und einer allgemeinen, aber undifferenzierten und unspezifischen Bufe/Umkehr
der Gemeinde.

4) Wir lernen bei Paulus, wie deutlich sich alle Gaben-Triger (also auch Pro-
pheten) von Selbstiiberschétzung fernhalten miissen. Paulus weift um die persénli-
che Gefdhrdung der geistlich Begabten, d. h. die Versuchung zum Selbstruhm, zur
Selbstempfehlung und Selbstdarstellung (1. Kor 3, 5-23; 1. Kor 4,7ff,; 2. Kor 3, 1ff;
2. Kor 4, 5; 2. Kor 11, 16ff.). Der Apostel Paulus selbst wird von Gott gewisserma-
fen mit Gewichten belastet, damit er sich nicht iiberhebe (auch angesichts von Vi-
sionen und Entriickung in den dritten Himmel: 2. Kor 12, 1ff,; vgl. 2. Kor 4, 7ff.).
Die einzige der Begabung gemifie Existenzform ist die Kreuzesnachfolge.

Prof. Dr. Wiard Popkes
Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Strafse 7
14627 Elstal bei Berlin
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Gemeinde und Bund

bezeichnen als Stichworte einen Themenbereich, der sowohl im Bund Freier evan-
gelischer Gemeinden als auch im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden im-
mer wieder zu theologischen Debatten fiihrt. Fiir kongregationalistisch geordnete
Kirchen, d. h. fiir ,Biinde* von selbstindigen Ortsgemeinden, ist es eine fiir ihr
Selbstverstindnis wesentliche, aber auch schwierige Frage, wie sich die Einzelge-
meinde und der Bund als Gemeinschaft von Gemeinden einander zuordnen. Stefan
Stiegler, Dozent fiir Altes Testament am Theologischen Seminar des BEFG in Elstal
bei Berlin, hat es mit seinem Aufsatz in diesem Heft unternommen, die Stichworte
,Gemeinde® und ,,Bund® vom Alten Testament her zu beleuchten und damit der
ekklesiologischen Debatte einen speziellen Akzent hinzuzufiigen.

Wer sich noch etwas intensiver mit dieser spannenden ekklesiologischen Proble-
matik befassen maochte, dem sei das neu erschienene zweite Beiheft unseres THE-
OLOGISCHEN GESPRACHS zur Lektiire empfohlen. Unter dem Titel , Was ist der
Bund ...? Beitrédge zu einer Theologie des Gemeindebundes® sind darin Aufsitze von
Uwe Swarat, Hartmut Weyel, Hartwig Schnurr, André Heinze und Dietmar Liitz
veroffentlicht. Weil die Beihefte nicht Teil des Abonnements sind, bitten wir, das
Heft (DM 19,80) eigens am Biichertisch, in der Buchhandlung oder direkt bei den
Verlagen Bundes-Verlag, Witten, und Oncken Verlag, Kassel, zu bestellen.

Der Aufmerksamkeit unserer Leser empfehlen wir auch die Rezensionen, die im
vorliegenden Heft zu finden sind. Die Biicher stammen von Methodisten und Bap-
tisten, die Rezensenten sind baptistischer, freier evangelischer und pfingstkirchli-
cher (Wolfgang Meissner) Herkunft.

Dr. Uwe Swarat
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Stefan l?tiegler
Gemeindebund und Gottesbund

Alttestamentliche Anmerkungen zur Debatte um die Ekklesiologie
eines freikirchlichen Gemeindebundes

Wenn die Schriften des Alten Testamentes vom »Bund« reden, dann ist damit natiir-
lich etwas anderes gemeint als ein regionaler Zusammenschluss von Ortsgemein-
den. Nicht ein Gemeindebund, sondern der Gottesbund ist das Zentrum alttesta-
mentlicher Theologie und Frommigkeit.! Doch bereits wenn man fragt, mit wem
Gott diesen BUND? geschlossen hat, bekommt man verschiedene Antworten. Da ist
von einem BUND mit Abraham (Gen 17), von einem BUND mit Isaak und Jakob
(Lev 26, 42; 2. Makk 1, 2), mit Mose (Ex 34, 27) und mit David (2. Chr 7, 18; Ps 89,
4) die Rede. Und natiirlich an vielen Stellen vom BUND JHWHs?® mit Israel (z. B.
Ex 19, 5; 34, 27f.; Dtn 28, 69). Doch auch dabei sind es verschiedene Reprisentan-
ten des Volkes, die diesen BUND JHWHs mit Israel fiir Israel schliefsen. Und es sind
verschiedene Orte, an denen der BUND geschlossen wird (z. B. Dtn 28, 69: Moab
und Horeb; Jos 24, 25: Sichem). Kann daraus geschlossen werden, dass der BUND
jeweils einer anderen Menschengruppe gilt, die sich von der vorherigen unterschei-
det? Wovon will sich Dtn 5, 3 distanzieren, wenn es dort heifst: »Nicht mit unsern
Viitern hat JHWH diesen Bund geschlossen, sondern mit uns, die wir heute hier
alle am Leben sind«?

Und welche Bedeutung hat dieser BUND JHWHSs mit Israel fiir das theologische
Verstindnis eines freikirchlichen Gemeindebundes? Oder muss man nach dieser
ersten Ubersicht bereits feststellen, dass BUND im Alten Testament ganz und gar
nichts zu tun hat mit der derzeitigen Debatte (vor allem im BEFG) um die theologi-
sche und ekklesiologische Bedeutung eines Gemeindebundes?

Es ist sicher richtig festzustellen, dass der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden (BEFG) bzw. der Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG) als »Kor-
perschaften des 6ffentlichen Rechts« etwas genuin Anderes sind als der BUND Got-
tes mit seinem Volk. Die beiden Begriffe diirfen nicht miteinander verwechselt und
auf keinen Fall gleichgesetzt werden. Aber das Alte Testament gibt uns zwei wich-
tige Merkposten fiir unsere Debatte an die Hand, die wir als Gemeinde(n) nach

1 Klassisch: Warrer Eicaropt, Theologie des Alten Testaments, Teil 1: 1933; Teil 2: 1935;
Teil 3: 1938.

2 Die Grofischreibung »BUND« soll verdeutlichen, dass das hebriische m12 (brit) vom
deutschen Wort »Bund« unterschieden werden muss (vgl. etwa der Schreibung »HERR« fiir
JHWH in der Lutherbibel).

3 Die vier Grossbuchstaben »JHWHx« stehen fiir den alttestamentlichen Gottesnamen Jahwe
(in der Lutherbibel mit HERR wiedergegeben). Er wird von (frommen) Juden bis heute
nicht ausgesprochen.
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dem Neuen Testament* nicht unbeachtet lassen sollten. Denn neben der Frage nach
dem BUND ist die Frage nach der Gemeinde auch bereits im Alten Testament zu
stellen.

1. Die »Gemeinde der Israeliten«

Vielleicht verwundert es einen freikirchlichen Bibelleser gar nicht so sehr, wenn
er im Alten Testament in verschiedenen Zusammenhidngen dem Begriff Gemeinde
(M - edah)® begegnet, weil das seiner religitsen Vorstellung und Wirklichkeit ent-
spricht. Fiir das AT selber aber ist dieser Begriff ganz und gar nicht selbstverstéind-
lich. Denn es entsteht sofort die Frage, worin der Unterschied zwischen dem Volk
Israel und der Gemeinde Israel besteht und warum nicht durchgéingig vom Volk Is-
rael als dem Volk Gottes die Rede ist. Soll Gemeinde auf den aktuellen Anlass einer
Zusammenkunft am Heiligtum hinweisen? Gibt es dann verschiedene Gemeinden
in Israel, weil es lange Zeit verschiedene Heiligtiimer gegeben hat, an denen sich
Israeliten zum Gottesdienst versammelt haben? Oder wird mit dem Begriff der Ge-
meinde auf bestimmte juristische Strukturen angespielt? Diesen Fragen kann hier
nicht detailliert nachgegangen werden.® Im Zusammenhang unserer Fragestellung
soll nur auf einige Aspekte hingewiesen werden:

1.1 Nirgends im Alten Testament erscheint ein Plural von Gemeinde, obwohl auf-
grund der Tatsache verschiedener Heiligtiimer z. B. in Bethel (Ri 20, 27), in Schilo
(1. Sam 3, 3), Sichem (Jos 24, 26), Gibeon (1. Kén 3, 4f.), Gilgal und Beerscheba
(Am 5, 5) und aufgrund der vorstaatlichen Lebensweise der Stimme in verschiede-
nen Stddten bzw. Stadtstaaten ein solcher Plural naheliegend gewesen wiire. Man
hétte durchaus erwarten konnen, dass z. B. von einer JHWH-Gemeinde in Beer-
scheba und einer in Sichem oder in Schilo geredet worden wire.” Selbst in Arad

4 Uwe Dammany, Gemeinde nach dem Neuen Testament — Anmerkungen zu einem baptisti-
schen Selbstverstindnis, ThGespr 1/1992 (FS fiir A. Pohl), 59-62.

5 Grundsitzlich gibt es im Hebriiischen des AT verschiedene Begriffe fiir Gemeinde; 5mp
gahal und 7Y edah sind die hiufigsten, wobei 971p gahal der allgemeinere zu sein scheint,
der in seiner Grundbedeutung eine Ansammlung von Menschen meint, die »erst durch
den Kontext im Hinblick auf den Personenkreis und/oder den Zweck der Ansammlung
qualifiziert werden muss« (HossreLpt/Kinpr, ThWAT VI, 1210). 770 dagegen ist eher ein
theologischer Begriff, so dass P von der 9%712° 01w 97p (Ex 12, 6; Num 14, 5) sprechen
kann. - Soll allerdings grundsitzlich nach der (ekklesiologischen) Bedeutung von Gemeinde
im AT gefragt werden, miissen auch Ausdriicke wie 710 sod, N8V ‘ezah, M marzeah und M
jahad Beachtung finden (a. a. O., 1207).

6 Vgl vor allem Levy/MiLGroM/RINGREN/FaBRY, Att.: 170, ThWAT V (1986) 1079-1093 und
Fasry/HossFeLD/KinpL Art.: 271, ThWAT VI (1989) 1204-1222; dort auch weitere Literatur.

7 Von einer zweiten Gemeinde neben bzw. innerhalb der ganzen Gemeinde der Israeliten kénnte
man eventuell in Num 16 sprechen, wo die Uberlieferung zur Bezeichnung der Gruppe um
Korach ebenso den Begriff v verwendet, wie fiir die Bezeichnung der Gesamtgemeinde.

In der Regel aber wird (im Gefolge von M. LurtHer) die Korach-Gemeinde als Rotte Korach
wiedergegeben, denn das Ziel der Erzihlung ist die Sicherstellung der Einheit der Gemeinde,
indem die rebellierende Rotte ausgerottet wird.



Gemeindebund und Gottesbund 93

wird nicht von einer JHWH-Gemeinde von Arad gesprochen, obwohl dort ein Tem-
pel mit Brandopferaltar ausgegraben worden ist, dessen Baugeschichte bis in die
Zeit vor Salomo zuriickverfolgt werden kann® und bei dem es sich mit grofier Si-
cherheit um einen JHWH-Tempel handelt. Dass aber in diesem Heiligtum in Arad
- und an all den anderen Heiligtiimern — Opfer(feste) fiir JHWH gefeiert worden
sind, steht aufser Zweifel.

Auch als es nach der sog. Reichsteilung im Jahre 926 v. Chr. fiir zweihundert
Jahre zwei verschiedene Staaten gab, das Nordreich Israel und das Siidreich Juda, in
denen der Gott JHWH verehrt wurde, und als im Zuge der Reichsteilung im Nord-
reich in Bethel und Dan (1. Kén 12, 26ff.) weitere Heiligtiimer entstanden bzw.
in JHWH-Kultstitten umfunktioniert worden sind (1. Kén 15, 14; 22, 44; 2. Kén
12, 4), wird nicht von zwei JHWH-Gemeinden gesprochen. Welche (theologische)
Motivation kommt damit zum Ausdruck?

Es ist sicherlich Davids Wunsch gewesen, dass mit der Uberfithrung der Bundes-
lade (2. Sam 6) Jerusalem als Zentralheiligtum fiir ganz Israel anerkannt werden
moge. Die Wahl dieser Hauptstadt zwischen den Siedlungsgebieten der Std- bzw.
Nordstdmme ist nicht nur politisch ein cleverer Schachzug gewesen. Aber es diirf-
te David (noch) nicht gelungen sein, einen wirklich zentralen JHWH-Kult zu in-
stallieren, denn wir wissen, dass weiterhin an vielen anderen Orten Opferfeste fiir
JHWH gefeiert wurden. Erst Konig Joschija ist es im Jahre 622 v. Chr. — hundert
Jahre nach dem Fall Samarias und der Auflosung des Nordreichs - im Zuge seiner
Kultreform gelungen, in dem relativ kleinen, noch iibriggebliebenen Staat Juda eine
Kultzentralisation umzusetzen, von der wir allerdings auch nicht genau wissen, wie
genau sie eingehalten worden ist. Joschijas Programm aber war klar und eindeutig:
Der eine und einzigartige JHWH (Dtn 6, 4) soll an dem einen Kultort Jerusalem ver-
ehrt werden. Damit ist deutlich, dass es auch nur eine Gemeinde geben kann, die
diesen einen Gott JHWH verehrt und seinem BUND entsprechend lebt, und zwar
aus theologischen Griinden. Das Buch Deuteronomium beschreibt dieses theologi-
sche Programm in {iberzeugender Art und Weise.

1.2 Die Gemeinde der Israeliten hat im Alten Testament an vielen Stellen eine
juristische Bedeutung: Lev 24,10-16 ist die Gemeinde (‘edah) dafiir verantwortlich,
dass der Gotteslisterer hingerichtet wird. Num 15, 32-36 wird der Sabbatbrecher
vor Mose, Aaron und die ganze Gemeinde” gebracht (V 33), damit er fiir sein Tun
zur Verantwortung gezogen werde. Zwar setzt JHWH die Strafe der Steinigung fest,
aber die Gemeinde hat sie auszufiihren. Sie hat dazu die juristische Vollmacht.

Das tritt auch bei dem Gesetz der sog. Asylstiddte in den Blick, in die der Tot-
schlidger vor dem Blutrdcher fliehen konnte: Der schutzsuchende Totschlédger soll

8 Kerr/KucHLER, Orte und Landschaften der Bibel, Band 2: Der Siiden, Ziirich 1982, 227-233.

9 Es ist auffillig, wie hiufig von der ganzen Gemeinde (7vn 93) die Rede ist. Wahrscheinlich
steht dahinter ein basisdemokratisches Verstdndnis der Rechtsautoritit der Gemeinde, vgl.
T. Jacoesen, Primitive Democracy in Ancient Mesopotamia, JNES 2, 1943; Levy/MiLGrOM,
Art.: T, ThWAT V (1986) 1091.
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vor die Gemeinde treten (Num 35, 12.24f,; Jos 20, 6.9), die zu entscheiden hat, ob
er in der Asylstadt bleiben darf, oder ob er — wenn es sich nicht um Totschlag, son-
dern um (vorsitzlichen) Mord handelt - dem Blutrécher iibergeben werden muss.
Die deuteronomische Variante des Asylstadtgesetzes (Dtn 19, 1-13) lafit die Frage
aufkommen, wie Gemeinde im Zuge dieses Rechtsvorganges zu verstehen sei, wenn
Dtn 19, 12 fiir die Moglichkeit des Mifshrauches des Asylrechtes darauf verweist,
dass die Altesten der Stadt des Totschligers die Moglichkeit haben, den vermeint-
lichen Totschldger aus der Asylstadt herauszuholen und dem Blutrdcher zu iiber-
geben, wenn er nach ihrer Meinung in Wirklichkeit ein Moérder ist. Das wiirde be-
deuten, dass Gemeinde in diesem Zusammenhang als Ortsgemeinde der Asylstadt
verstanden werden muss, die aber offensichtlich die ganze JHWH-Gemeinde repri-
sentiert. Denn aufgrund der Rechtsentscheidung der Gemeinde der Asylstadt gilt
zunidchst der Rechtsschutz derselben. Es ist wohl kaum anzunehmen, dass fiir je-
den einzelnen Fall eines Totschlages die gesamte Gemeinde Israels aus allen Stim-
men einberufen werden soll.'® Doch damit wird ein weiterer Gedanke deutlich:

1.3 Mit dem Begriff der Gemeinde (‘edah) entwirft die priester(schrift)liche Tra-
dition im Exil ein Idealbild von Israel als einer um das JHWH-Heiligtum versam-
melten und auf den Gott JHWH hin zentrierten Grifse.!! Der Schwerpunkt in der
Darstellung dieser Gemeinde liegt dabei ganz auf ihrer Gottesbeziehung, wobei die
Grenzen zwischen der Uberlieferung der historischen Existenz Israels zur Zeit der
Wiistenwanderung, einer Beschreibung der nachexilischen Situation in Jerusalem
und einem theologischen Programm fiir eine zukiinftige (eschatologische?) Gestalt
der JHWH-Gemeinde nicht klar voneinander getrennt werden konnen. Ganz klar
aber ist, dass JHWH das Zentrum dieser Gemeinde bildet: Er wohnt in ihrer Mitte
(Ex 29, 43-46; Lev 26, 11f.; Num 2, 2ff.; vgl. Jer 31, 31-34; Ez 37, 27; Offb 21, 3);
das (Zelt)Lager Israels wird durch diese Mitte strukturiert und dominiert. Wenn
auch manche Details dieser Gemeinde der Israeliten unklar sind*?: Thre Einheit um
das eine (Zelt)Heiligtum, in dem der eine Gott JHWH verehrt wird, kann deutlicher
kaum beschrieben werden.

Diese Vorstellung wird in der Apokalyptik aufgegriffen (Ez 37, 26f.; Sach 2, 14f.)
und damit eine Briicke von der Idealzeit der Wiistenwanderung Israels zur Endzeit
geschlagen: Im Neuen Testament schliefst Off 21, 3 die Vélker in diese Gemeinde
mit ein:

10 Levy/Mi.GroMm, a. a. O., 1088.

11 Ausfithrlicher dazu L. Rost, Die Vorstufen von Kirche und Synagoge im Alten Testament,
BWANT IV/24, Stuttgart 1938; S. STieGLER, Die nachexilische JHWH-Gemeinde in Jerusa-
lem, Frankfurt/M. 1994, bes. 131-135; LEvy/MILcroM, a. a. O., 1079-1093.

12 Es ist z. B. umstritten, ob die juristischen Strukturen der 77 bereits in vorexilischer Zeit
wirksam waren, oder ob es sich eher um eine nachexilische Wirklichkeit handelt.
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Und ich horte eine laute Stimme vom Thron her sagen: Siehe, das Zelt Gottes bei
den Menschen! Und er wird bei ihnen zelten, und sie werden seine Vilker™ sein,
und Gott selbst wird bei ihnen sein.

Theologische Basis fiir dieses Idealbild ist der BUND JHWHs mit seinem Volk: Die
Bundesformel** ist dafiir ein wichtiger Beleg. Es liegt auf der Hand: Dem EINEN
Gott Israels kann auch nur EINE Gemeinde als Bundespartner gegeniiberstehen.

1.4 Sondergruppen neben der einen Gemeinde der Israeliten gab es erst in helle-
nistischer Zeit: Zur Zeit ALEXANDER DES GROsSEN bildeten die sich um den Berg Gari-
zim versammelnden Samaritaner eine eigene Gemeinde, eine selbststindige Religi-
onsgemeinschaft. Dieser Prozess diirfte seine Wurzeln darin haben, dass die Judéer,
die nach der Riickkehr aus dem Babylonischen Exil den Jerusalemer Kult wieder-
herstellen wollten, jede Mitwirkung ihrer nérdlichen Nachbarn ablehnten (Esr 4f.;
Neh 2, 19f.). Von den Jerusalemern wurde der samaritanische Kult immer als ille-
gitim und unrein betrachtet, zumal die Samaritaner nur den Pentateuch mit vielen
Lesevarianten’ als ihre Heilige Schrift anerkennen.!®

Die essenische Gemeinschaft von Qumran l6st das Problem der einen und reinen
Gemeinde dadurch, dass sich die um den Lehrer der Gerechtigkeit Gescharten als
die (eine) wahre Gemeinde verstehen und als Sihne des Lichtes bezeichnen, wih-
rend die anderen, also die Jerusalemer Tempelgemeinde mit ihrem Hohenpriester
samt der ganzen Welt aulerhalb Qumrans als Sohne der Finsternis betituliert wer-
den (vgl. 108, die Gemeinderegel von Qumran).

2. Der BUND JHWHSs

2.1 Neben dem religiosen Gebrauch des Begriffes BUND gibt es im Alten Testa-
ment auch ganz profane Bundesschliisse: Abram hat z. B. einen BUND mit Esch-
kol und Aner (Gen 14, 13) und mit Abimelech (Gen 21, 27.34; vgl. 26, 28). Der
Konigssohn Jonatan schliefft mit dem Hirtenjungen David einen BUND (1. Sam
18, 3; 23, 18). Spiter, als David Kénig geworden ist iiber Juda, schlieft er mit Sauls
Offizier Abner (2. Sam 3) und mit den Altesten des Nordreiches Israel einen BUND
in Hebron (2. Sam 5, 3). In Jos 9 wird uns die spannende Geschichte der Gibeoniten
erzdhlt, die zu einer List greifen, um Josua einen BUND abzuringen: Sie verkleiden
sich und tduschen vor, von weit her zu kommen, weil sie gehort haben, was JHWH

13 Leider haben die meisten Bibeliibersetzungen den Plural kol cibtol Acol atbtol Ecovtan
nicht {ibersetzt, sondern schlieffen sich — wohl aufgrund der bekannten Bundesformel - den
Textzeugen an, die den Singular vertreten (vgl. Nestre-Aranp 27, Aufl. 676) und lassen so
die Vilker zu einem Gottesvolk zusammenschrumpfen (z. B. Luther 1984, rev. Elberfelder,
kath. Einheitsiibersetzung).

14 Zum Beispiel Lev 26, 12: ov% *5-1an on®1 001589 0% M — Ich bin euer Gott, und
ihr seid mein Volk.

15 Zum Beispiel wird der Gottesberg Sinai bzw. Horeb im Samaritanus durch den Garizim ersetzt.

16 G. GERLEMANN, Art.: Samaritaner, BHH 1660f.

ThGespr 2001 « Heft 3



96 Stefan Stiegler

in Agypten und an den Amoriterkonigen getan hat (V 9£.). Und Josua fillt herein
auf diesen Trick, gewdhrte ihnen Schalom und schliefst mit ihnen einen BUND, der
von den Vorstehern der Gemeinde mit einem Eid bekriftigt wird (V 15). Als die
Sache herauskommt, bleiben Josua und die Obersten der Gemeinde an den BUND
und ihren Eid gebunden: Die Gibeoniten bleiben am Leben und werden als Wasser-
trdger und Holzhauer in den Dienst des Heiligtums gestellt (V 27).17

2.2 Der Rede vom BUND liegt grundsitzlich die Vorstellung zugrunde, dass ein
Hoherer einem Niedrigeren, ein Méchtigerer einem Untergebenen, ein Stirkerer
einem Schwécheren Rechte und Privilegien gewdhrt und thm Verpflichtungen bzw.
Bedingungen auferlegt. Ein BUND ist im gesamten Alten Orient keine Angelegen-
heit zwischen zwei gleichberechtigten Partnern, die miteinander Vertragsbedingun-
gen aushandeln.'® Das ist bis in die Sprache hinein zu spiiren: Das Verb, mit dem
der Bundesschluss beschrieben wird, steht in der Regel im Singular:

Jos 9, 15: So gewdihrte ihnen Josua Frieden und schloss mit ihnen einen BUND,
sie am Leben zu lassen. Auch die Vorsteher der Gemeinde leisteten ihnen einen
Eid.

1. Sam 18, 3: Da schloss Jonatan mit David einen Bund, weil er ihn liebhatte
wie sein eigenes Leben.'

2. Sam 5, 3: Alle Altesten Israels kamen zum Kinig nach Hebron; der Konig
David schloss mit ihnen in Hebron einen BUND vor JHWH, und sie salbten David
zum Konig von Israel.

2.3 Das ist nun besonders deutlich, wenn vom BUND JHWHs die Rede ist. Hier
ist es ganz klar: Der Gott JHWH ist der Machtigere, der den BUND setzt, gibt, auf-
richtet bzw. schliefst, d. h. eine Bundeszusage und die damit verbundenen Rechte
und Privilegien gewihrt. Es wird deshalb auch oft in der Gottesrede vom BUND als
von meinem Bund gesprochen.?” JTHWH ist mit dem BUND eine Selbstverpflichtung
eingegangen. Am deutlichsten wird das beim Noah-BUND (Gen 9, 9-17). Und so
ist es also auch JHWH selbst, der an seinen BUND gedenken will; d. h. sich seines

17 Zum Ganzen: WEINFELD, Art.: M3, ThWAT I (1973), 781-808, der u. a. darauf hinweist, dass
die Warter fiir Bund im Alten Orient und in der griech.-tém. Welt auf die beiden Wortfelder
Liebe/Freundschaft und Eid/Verpflichtung verteilt sind (785).

18 Auch wenn es sich wie Gen 26, 28f. scheinbar um gleichberechtigte Partner handelt, steht
doch ein Méchtiger (Dritter) im Hintergrund des Bundesschlusses.

19 Diese Stelle wird oft in den Ubersetzungen im Plural wiedergegeben (z. B. rev. Elberfelder,
Einheitsiibersetzung; anders Luther 84), der aber bei keinem Textzeugen zu finden ist:

Das Verb n13 steht im Singular: ™72 M7 102iM 172%). Die Parallelstelle 1. Sam 23, 18
verwendet allerdings den Plural: mm "355 73 0T M2, verweist aber (ahnhch wie
Gen 26, 28f.) auf den hinter dem Bundesschluss stehenden’ machtlgen Dritten. Aufierdem
ist es gut méglich, dass die Uberlieferung im Zuge seiner wachsenden Autoritit David als
gleichberechtigt mit dem Kronprinzen Jonatan darstellen wollte (vgl. das Davidbild der Chr).

20 Nach BibleWorks 3.5 ist *n"172 47 mal belegt; z. B. Gen 6, 18; 9, 9.11.15; Gen 17 (9x); Ex
19, 5; Lev 26, 42.
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Versprechens gegentiber der ganzen Schopfung bzw. gegeniiber den Vitern und Is-
rael erinnern will (Gen 9, 15; Lev 26, 42.45; Dtn 4, 31); der seinen Bund und seine
Treue bewahren will bis auf tausend Generationen (Dtn 7, 9).2!

2.4 Dass mit einem solchen BUND auch Verpflichtungen auf Seiten des Gegen-
tibers verbunden sind, ist fiir den Alten Orient gewiss keine Uberraschung. Deshalb
soll auch Israel den JHWH-Bund?® nicht vergessen (Dtn 4, 23) und ihn nicht bre-
chen (778 hi. z. B. Lev 26, 15.44; Dtn 31, 16.20). An verschiedenen Stellen des AT
ist BUND ein Synonym fiir die Weisungen JHWHs geworden, die Israel im Buch des
Bundes bzw. in der gesamten Tora gegeben worden sind (Ex 24, 7; Dtn 4, 13; 29, 20;
2.Kén 23, 3.21). Nach diesen Weisungen soll Israel leben und so den BUND halten.
Der Sabbat ist dabei das entscheidende Bundeszeichen geworden (Jes 56, 2.4.6).%

Der klassische Ausdruck fiir das Schliefien eines BUNDES ist 012 072 — einen
Bund schneiden, was wohl auf eine Zeremonie des Zerschneidens von Opfertieren
verweist, wie sie uns Gen 15 und Jer 34 tiberliefert ist. Damit soll veranschaulicht
werden, wie es dem Verletzer des BUNDES ergehen soll, wenn er den Bund bricht
(vel. bes. Jer 34,18-20).

2.5 Nicht ein einziges Mal kommt das Wort 172 — BUND im AT im Plural vor.
Deswegen wird in der Literatur auch in der Regel von verschiedenen Bundesschliis-
sen, nicht aber von verschiedenen Biinden im AT geredet, obwohl das im profanen
Bereich durchaus angebracht wire. Denn der Bund Abrams mit Abimelech ist et-
was anderes als der Bund Davids mit den Vertretern des Nordreiches. Auch zwi-
schen dem BUND JHWHs mit Abraham, Isaak und Jakob und dem sog. Sinaibund
wird nicht insofern unterschieden, dass man hier von mehreren Biinden sprechen
kann. Das liegt wohl daran, dass es der eine Gott JHWH ist, der hinter dem jewei-
ligen BUND steht. Weil JHWH einer ist (1 — Dtn 6, 4), kann es auch nur einen
BUND geben, den JHWH den Menschen gewéhrt.

2.6 Das ist besonders bedeutsam fiir die Rede vom neuen BUND (Jer 31, 31;
vgl. Ez 37, 26): Auch ein neuer BUND kann in diesem Sinne nur ein erneuerter
Bund sein, der den vorher geschlossenen BUND, das von alters her gegebene Ver-
sprechen, nicht auflost, sondern lediglich modifiziert. Auch wenn Jer 31, 32 den
neuen BUND absetzt gegen den Bund, den ich mit ihren Vitern geschlossen habe an
dem Tag, als ich sie bei der Hand fasste, um sie aus dem Land Agypten herauszufiihren,
verwendet der folgende Vers (wieder) die alte Bundesformel:

21 Die Formulierung des uns unbekannten Exilspropheten in Jes 42, 6 und 49, 8, wo es vom
Knecht JHWHs heift, er sei von JHWH m12% — zum Bund fiir das Volk gesetzt, kann ja wohl
nur in dem Sinne einer VerheifSung, eines Zuspruchs fiir das Volk (Israel) verstanden werden,
zumal Jes 42, 6 01 W — Licht fiir die Nationen Parallelbegriff zu Bund fiir das Volk ist.

22 Die Wendung M M3 ist am hiufigsten in der Verbindung Lade des Bundes JHWHs belegt;
z.B. Num 10, 13; 14, 44; Dtn 31, 9.25f; Jos 3, 3.17; 1. Kén 8).

23 Es ist erstaunlich, dass sowohl in der exilisch-nachexilischen als auch in der jiidisch-
hellenistischen Literatur die Beschneidung an vielen Stellen nicht erwédhnt wird, wo man sie
erwarten wiirde (Jes 56; Esr 6, 21; Neh 10, 29 — vgl. S. STIEGLER, a. a. O., 87.151).
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Jer 31, 33: Sondern das ist der Bund, den ich mit dem Haus Israel nach jenen
Tagen schliefsen werde, spricht JHWH: Ich werde mein Gesetz in thr Inneres legen
und werde es auf thr Herz schreiben. Und ich werde ihr Gott sein, und sie werden
mein Volk sein. 34 Dann wird nicht mehr einer seinen Néchsten oder einer seinen
Bruder lehren und sagen: Erkennt JHWH! Denn sie alle werden mich erkennen
von threm Kleinsten bis zu ithrem Grifsten, spricht JHWH. Denn ich werde ihre
Schuld vergeben und ihrer Siinde nicht mehr gedenken.

Auch das neue »Bundesvolk«** kann also kein neues Volk (im Sinne von einem Er-
satz fiir das alte) sein, sondern nur ein erneuertes Bundesvolk, das sich jetzt zusam-
mengesetzt aus Juden und Heiden. Paulus hat das uniibertroffen im Gleichnis von
den wilden Zweigen im edlen Olbaum beschrieben (Rom 11, 16ff.).2°

3. Der doppelte Ruf zur Einheit

Welche Bedeutung haben die Art der Rede von Gemeinde im AT und der BUND
JHWHSs mit Israel fiir das theologische Verstindnis eines freikirchlichen Gemeinde-
bundes? Zusammenfassend 143t sich dreierlei festhalten:

3.1 BUND wird im AT nicht fiir den Zusammenschluss von lokalen Gréfien,
wie etwa Stdmmen, Sippen, Stadtstaaten, Familienverbidnden etc. oder gar Kultor-
ten verwendet. Die Gemeinschaft, die wir »Israel« zu nennen pflegen, wird nicht
als Zusammenschluss mehrerer Kleingruppen lokaler oder ethnischer Prigung ver-
standen. Es gibt im AT keinen Bund Israel und keinen Bund Juda. Wenn BUND
genauer bezeichnet werden soll, dann dadurch, dass der Stifter des Bundes JHWH
genannt wird. Sein Bund ist es, der Israel trdgt. Israel ist nach dem Zeugnis des ATs
auch kein Zusammenschluss von Gleichgesinnten, die gegenseitig entdeckt hitten,
dass sie denselben Gott verehren und sich also zusammengetan hétten, auch wenn
das historisch gesehen fiir die vorstaatliche Epoche an mancher Stelle méglich er-
scheint.?®

3.2 Theologisch gesehen ist Israel eine von dem Gott JHWH durch die Heraus-
fiilhrung aus dem Sklavenhaus Agypten ins Leben gerufene Gemeinschaft. Diese
Glaubensgewissheit priigt das tigliche Gebet des frommen Israeliten (Dtn 6, 4-13:
Schma Jisrael); das bezeugt er im sog. geschichtlichen Credo beim Erntedank-Opfer
am Heiligtum (Dtn 26, 5ff.) und das erzihlt er immer wieder seinen Kindern, der

24 Der Begriff Volk ist an sich in diesem Zusammenhang problematisch, weil er zu stark an
eine rein ethnische Verfasstheit denken Idsst (vgl. S. SticLer, JHWH-Gemeinde, 116ff.); der
mogliche andere Begriff Bundesgemeinde aber ist im BEFG ganz anders belegt, so dass ich
hier bei dem Ausdruck Bundesvolk bleibe.

25 Aporr PoHi, Der Brief des Paulus an die Rémer, Wuppertaler Studienbibel 1998, 185fFf.

26 Der Versuch Martix Notas, das vorstaatliche Israel als Amphiktyonie aufzufassen,
beschreibt ein Modell der Existenz Israels, das nicht aus den Texten des AT selber gewonnen
ist, sondern von einem hellenistischen Hintergrund an das AT herangetragen worden ist und
deshalb auch viel Widerspruch gefunden hat.
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ganzen nachfolgenden Generation, auf deren Anfrage nach der Bedeutung der vie-
len Weisungen und Gebote (Dtn 6, 20-25):

20 Wenn dein Sohn dich kiinftig fragt: » Was bedeuten die Zeugnisse und die Ord-
nungen und die Rechtshestimmungen, die JHWH, unser Gott, euch geboten hat
?«, 21 dann sollst du deinem Sohn sagen: »Sklaven waren wir beim Pharao in
Agypten. Aber JHWH hat uns mit starker Hand aus Agypten herausgefiihrt, 22
und JHWH tat vor unseren Augen grofse und unheilvolle Zeichen und Wunder an
Agypten, an dem Pharao und an seinem ganzen Haus. 23 Uns aber fiihrte er von
dort heraus, wm uns herzubringen, uns das Land zu geben, das er unsern Vitern
zugeschworen hat. 24 Und JHWH hat uns geboten, alle diese Ordnungen zu tun,
JHWH, unsern Gott, zu fiirchten, damit es uns gut geht alle Tage und er uns am
Leben erhdlt, so wie es heute ist. 25 Und es wird unsere Gerechtigkeit sein, wenn wir
darauf achten, dieses ganze Gebot vor JHWH, unserm Gott, zu tun, so wie er €s uns
befohlen hat.«

In all den verschiedenen historischen und soziologischen Phasen der Entwicklung
Israels bleibt seine Identitdt dadurch erhalten, dass Israel die Gemeinschaft ist, »fiir
die die Bindung an Jahwe das Wichtigste ist« (R. Hurst).*"

3.3 Und weil es nur einen JHWH gibt, kann es also auch nur eine Gemeinde
der Israeliten geben. Das hat sich trotz der verschiedenen (konfessionellen) Grup-
pierungen im Judentum durch die Jahrhunderte erhalten. Soweit ich sehe, verzich-
tet die Jiidische Gemeinde bis heute auf Begriffe wie Bund, Zusammenschluss oder
Vereinigung, um sich selbst zu beschreiben. Die Jiidische Gemeinde in Berlin z. B.
mit ihren mehr als 15.000 Mitgliedern versammelt sich natiirlich am Sabbat und an
den hohen Feiertagen in verschiedenen Synagogen. Und ganz unterschiedlich ge-
prigte Kantoren und Rabbiner leiten diese sehr unterschiedlich gestalteten Gottes-
dienste. Dennoch wird nicht von einem Bund von Synagogen gesprochen. Es handelt
sich trotz aller Vielfalt um die eine Jiidische Gemeinde zu Berlin, die einen Vorstand
mit einem Vorsitzenden hat.

3.4 Im alttestamentlichen Verstindnis des BUNDES und in seinem theozentri-
schen Gemeindebegriff liegt ein doppelter Ruf zur Einheit begriindet, den gerade
wir als Kongregationalisten in unserer Diskussion nicht iiberhéren sollten. Er gilt
selbstverstindlich nicht nur fiir die Debatte um die theologische Bedeutung eines
freikirchlichen Gemeindebundes im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
bzw. Freier evangelischer Gemeinden in Deutschland. Er ist ein doppelter Ruf zur
Einheit der Gemeinde Jesu Christi {iberhaupt und in allen Konfessionen. Und er ist
auch ein wichtiger Merkposten fiir den jiidisch-christlichen Dialog.

Diese Einheit der einen Gemeinde Gottes ist theologisch eine vorgegebene Grofe.
Sie wird nicht durch irgendwelche Zusammenschliisse oder Aktionen von Gemein-
demitgliedern hergestellt. Sie existiert eo ipso. Das heifst aber, dass alles Handeln

27 H. J. ZoBeL, Art.: 9872, ThWAT III (1982) 1008.
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der verschiedenen (Orts-)Gemeinden stindig diese Grundwahrheit vor Augen ha-
ben muss. Selbststdndigkeit und Autonomie eines Teiles der einen Gottesgemeinde
sind also relativ und bediirfen der Korrektur und Orientierung an dem einen Bund
Gottes mit seinem Volk. Die theologisch gegebene Einheit muss im Leben auch der
freikirchlichen Gemeinde(n) immer neu Gestalt gewinnen.

Wenn der Gott, den das AT JHWH nennt, in Jesus Christus, seinem Sohn, mit
uns Heiden einen neuen, d. h. erneuerten BUND geschlossen hat (Hebr 10, 10£f.),
an dem nun Menschen aus allen Vélkern Anteil haben sollen (Jer 31, 31-34; Jes 56,
3-8) und in den am Ende der Tage alle Kreatur eingebunden werden wird (Roém 8,
19), dann ist und bleibt es von Gott her unsere Aufgabe, nicht nur aller Kreatur das
Evangelium zu verkiindigen (Mk 16, 16) und alle Vélker zu Jiingern zu machen (Mt
28, 19), sondern aller Welt auch dadurch den einen Gott bekannt zu machen, indem
wir als seine Kinder trotz aller Fehlversuche und Spaltungen in der Geschichte der
Kirche in den unterschiedlichen Ortsgemeinden und verschiedenen Konfessionen
die Einheit der einen Gemeinde Gottes zu leben versuchen, damit die Welt glauben
kann (Joh 17, 21).

Dr. Stefan Stiegler

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 3
14627 Elstal bei Berlin
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SIEGFRIED GRORMANN

Weht der Geist, wo wir wollen? Der ,,Toronto-Segen*
und der Weg der charismatischen Bewegung.
Kassel und Wuppertal: Oncken 1995, TB, 176 Seiten, DM 14,95.

Es ist wohl nicht tiblich, eine Buchbesprechung mit einem Dank zu beginnen; trotz-
dem mochte ich es tun. Wenige Biicher in meiner Bibliothek sind so zerlesen wie
,,Die Haushalter der Gnade Gottes® Fiir uns in der klassischen Pfingstbewegung hat
S. GrofimMann damit eine Art Standardorientierungswerk geschaften, das noch heu-
te informativ und wertvoll ist. Die ausgewogene Akzentsetzung seiner griindlichen
theologischen Arbeit durchzieht seine Verdffentlichungen. Sein Anliegen konnte
man unter drei Ws subsumieren: werten, weisen, wehren. Es préigt auch das vorlie-
gende Paperback: ,,Weht der Geist, wo wir wollen?“ Schon der Titel deutet an, dass
hier ein Mensch von der berechtigten Sorge umgetrieben wird, dass der Ich-Mensch
unserer Tage versuchen konnte, das Wirken Gottes zu manipulieren.

Lange lag das Buch, durch eigene Krankheit bedingt, auf meinem Schreibtisch. Ist
die Toronto-Welle inzwischen nicht lingst am Strand der Liebe Gottes ausgelaufen?
Zeigen nicht neue Entwicklungen, das der korrigierend tragende Gottesgeist dem
Aufrichtigen den Weg aus der Egotrip-Gefahr ins Christuszentrum weist? Da sich
aber die Reichsgottesgeschichte in immer neuen, aus alten Impulsen und bekannten
Verirrungen hervorgegangenen Wellen fortsetzt, diirften die Gedanken, Sorgen und
Ratschlige des Autors dieses Buches eine hilfreiche Giiltigkeit fiir zukiinftige Ent-
wicklungen haben. Darum machte ich Sie an einigen personlichen Eindriicken aus
meiner Lesereise teilhaben lassen.

Wer von Anfang an die charismatische Bewegung begleitet hat und von der Be-
sorgnis umgetrieben wird, dass der Mensch den Geist Gottes als Erlebnisfaktor kon-
sumiert, der wird nach Kriterien suchen, um Stromungen werten und Wege aus
méglichen Sackgassen weisen zu kénnen. GrofSMaNN sieht darin eine Hauptaufgabe
des vorliegenden Buches. Ich bin dankbar, dass der Autor aufzeigt, wie der Mensch
— oft unbewusst — den Raum, der dem Heiligen Geist zusteht, mit eigenen Inhalten
besetzt. Weil aber bei dieser Haltung das Verlangen nach gottlicher Prisenz nicht
befriedigt werden kann, begibt man sich auf die Suche nach mehr: nach mehr Po-
wer, grofsen Ereignissen, neuen Akzenten. Der Weg heraus aus falscher frommer
Sehnsucht nach dem Aufserordentlich hin zu einem geisterfiillten, unverkrampften
Leben vom trinitarischen Zentrum her ist angesagt.
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Werten

Die Mafstabssuche beginnt im Torontosegensbereich. Zwolf kritische Fragen sol-
len die Klirung der eigenen Position ermdéglichen. Das breite Polaritéitsfeld zwi-
schen Positiv und Negativ bleibt in Kapitel 1 noch offen, und die Originalitiit der
psychischen Struktur und Typologie inklusive der eigenen frommen Personlich-
keits- und Umfeldgeschichte erbringen recht divergente Positionen. In Kapitel 4
nennt der Autor im Blick auf den Torontosegen als Ausloser fiir das ,,Ruhen im
Geist“ das Defizitempfinden des Menschen und seine Sehnsucht nach Gottes Ge-
genwart. Zwar wird die Moglichkeit einer direkten Geisteseinwirkung eingerdumt,
aber in vielen Fillen sieht Grofimann die Auswirkungen des Geistes ins mensch-
lich-psychologische Feld abdriften. Am Ende hleiben oft nur religids-suggestive In-
halte iibrig. Entsprechend urteilt er: ,,Ich glaube nicht, dass das Ruhen im Geist nur
eine Reaktion auf den Heiligen Geist ist; ich gehe aber auch nicht davon aus, dass
es nur eine Reaktion auf menschliche Suggestionen ist“ (S. 133). Je nach psychi-
schem Verhalten stellt er siehen Umfallerscheinungsformen fest (S. 134), die sich
je nach Anteil an menschlich-suggestivem Handeln steigern. Am Ende wichst der
menschlich-psychologische Anteil so, dass Menschen ,,Umfall-Macht® zur eigenen
lustvollen Erfolgsbestitigung ausiiben. Grofdmann sieht richtig: ,,Heute, wo so viele
Menschen ... ein "Leben aus erster Hand‘ ersehnen, kann/dieses Phinomen/eine
hilfreiche Form der Ruhe vor Gott darstellen, aber nur, wenn auf ein suggestives
Erzeugen des Phinomens bewusst verzichtet wird* (S. 135). Der Autor zweifelt, ob
es gelingen wird, die Menschen davon abzubringen, ,,dass sie meinen, dem Heiligen
Geist massiv unter die Arme greifen miissen, damit das geschieht, was sie fiir sein
Wirken halten® (S. 136) — was aber in Wirklichkeit nur ihre eigene Glaubensbesté-
tigungssucht unterstiitzt.

In diesem Zusammenhang werden auch die das Toronto-Ruhen begleitenden mo-
torischen Bewegungsabliufe, die unter teilweisem oder vollstdndigem Kontrollver-
lust erfolgen, beleuchtet, sowie das mehr oder minder ekstatische Lachen, Weinen
oder Schreien und der Zustand einer Art geistlicher Trunkenheit. Gottliche Impulse
werden hierbei im Dunstfeld psychologischer Reaktionen bewusst oder unbewusst
in eigener Regie weiterentwickelt. Grofimanns Fazit lautet: ,,Unbeschadet darum,
dass es unter dieser ’sugdestiven Dunstglocke’ auch echte und hilfreiche Wir-
kungen des Heiligen Geistes gibt, sehe ich im “Toronto-Segen‘ und mit ihm
in der ganzen Palette der ’Powercharismatik’ eine 'Medizin‘, deren *Nebenwir-
kungen‘ so stark sind, dass man sie nicht verschreiben sollte (S. 146/ 147).

Da dem Autor die gemeindliche und soziale Situation in Korinth der heutigen Pro-
blemlage ,,verbliiffend dhnlich* erscheint, versucht er mit Erfolg, dort weitere Maf-
stabsgrundlagen auszuloten. Fiir die folgenden Untersuchungen unterscheidet der
Verfasser ebenso wie Paulus zwischen pneumatica d. h. Geistesgaben, die die Gefahr
eines Schubes ins Menschlich-Aufierordentliche in sich tragen — und charismata —
Gnadengaben, ,,ein aus Wohlwollen gegebenes Geschenk* (S. 34). Bei der Betrach-
tung der geistlichen Gaben wird die Verankerung im Geberzentrum Christus betont
und in vier Leitsdtzen beschrieben. Die Agape (1. Kor. 13) bewirkt eine von Gottes
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Frieden gepriigte Gemeindeatmosphire, in der sich die Gaben richtig entfalten und
ein Gleichgewicht von kognitiven und emotionalen Auswirkungen besteht. Aller-
dings erscheint mir die vom Autor gewiinschte 50:50-Gewichtigkeit etwas unflexi-
bel, denn gottliches Wirken kann sich durchaus Ungewichtigkeiten leisten, um geist-
liche Durchbriiche und Vertiefungen zu erreichen.

Weisen

Das geistliche Leben der Christen spielt sich stets im Umfeld ihrer Zeit ab. Daher ist
es korrekt, wenn der Autor aufzeigt, wie die manipulierte Gesellschaft unserer Zeit
mit ihren prigenden Phinomenen auch den Gemeinderaum beeinflusst. Existenzi-
elles Vakuum des modernen Menschen will ersatzbefriedigt werden. Zentrale Got-
tesverankerung tut not! Am Beispiel einer emotional angelegten Grofiveranstaltung
wird aufgezeigt, wie von vornherein durch das existenzielle Vakuum eine Erlebnis-
erwartungshaltung eingelagert ist. Steigerung und Freisetzung von Emotionen so-
wie Manipulation durch vollmundige Leitertypen schaffen ein Treibhausklima, das
das Wirken des Geistes mehr fehlentwickelt als fordert. Wenn hysterische Muster
das Versammlungserscheinungsbild priigen, ist Gefahr, in pathologische Bereiche
abzugleiten, angesagt. Allerdings habe ich im Bezug auf charismatische Aufbriiche
ein starkes Vertrauen in Gottes korrigierende Hand.

Wehren

Eingeteilt in drei zeitliche Phasen und einen Zusatzabschnitt itber Gnaden- und
Machtgaben, durchwandert der Autor die hundertjahrige Geschichte charismati-
schen Aufbruchs. So fiihrt er z. B. im Blick auf die Kasseler Ereignisse aus, dass star-
ker Erwartungsdruck bei mangelnder geistlicher Leitung nur emotional erlebten
Glauben statt echter Wirkungen des Geistes gezeigt habe, findet aber keinen Hin-
weis, dass es sich um einen Einbruch ddmonischer Michte gehandelt habe (S.97).

Der Freiraum fiir geistliche Spontaneitit sollte immer mit geistlicher Gemeinde-
leitung gekoppelt sein. Der Autor warnt vor der Uberbetonung der Geistestauflehre
mit Zeichenforderung und verlangt den Kontext der gesamten geistlichen Grunder-
fahrungen von Siindenerkenntnis, Bufie, Taufe, Geistempfang und Eingliederung
in die Koinonia. Einfiihlsam beschreibt er das echte Erlebnis der Zungengabe in
Abgrenzung zu seelischer, ja ddmonischer Zungenrede.

Die geistlichen Aufbriiche der 60-er und 70-er Jahre in den traditionellen Kirchen
zeigen die Neuentfachung pfingstlichen Erlebnisfeuers mit Gefahrenspitzen, wenn
auch vielfach theologisch besser reflektiert. GrofSmMaNN sieht — ob ganz berechtigt? —
den spiten Weg dieser charismatischen Erneuerungshewegung von Frust und Stag-
nation gefdhrdet.

Ein anderer Aufbruchsstrom in der charismatischen Bewegung ist durch Betonung
gewisser Schwerpunkte gekennzeichnet: Ubergewichtige Impulse im frommen Erleb-
nisbereich tragen durch egozentrische Uberhshungstendenz die Auslaufgefahr schon
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in sich. So sprach die Dank- und Lobpreishewegung ein Defizit an, wird aber gefdhr-
lich, wenn das Anbetungsgeschehen zum Knopfdruckvorgang wird, der Gott durch
Dankverhalten zum Erfiillen eigener Wiinsche motivieren soll. Um im Geist und in
der Wahrheit loben und danken zu kénnen, muss diesem Drive gewehrt werden.

Wie der Autor, so empfand auch ich die Neubetonung der Anbetung mit ihrem
neuen guten Liedgut (neben allem Emotional- und Flachlandschrott) als einen geist-
gewirkten Impuls. Aber wieder droht gottliches Wirken in menschliches Machen ab-
zugleiten. Unkritische, emotional gemachte Atmosphére aus Lied{ibermafs mit vie-
len Wiederholungen und Showeffekten drohen die rezeptive innere Stille zu ver-
driangen. Im Gegensatz zum Autor glaube ich, dass diese Gefahr durch das Wirken
Gottes abgewandt werden kann.

Das alte Motto ,,Glaub’s und du hast's!“ findet in der Glaubens- und Heiligungs-
theologie von Urgunart eine Reaktivierung. Im Verlangen nach mehr geistlicher Ge-
betsvollmacht kann man einem perfektionistischen Uberstandpunkt ,,von des Men-
schen Siindlosigkeit und Gottgleichheit* verfallen, der vergisst, dass wir im Span-
nungsfeld zwischen Gottes Vollkommenheit und unserem Gefallensein sein Wirken
nicht nur auf ,, Tabors Hohen* erleben, sondern auch im dunklen Tal erleiden. Es ist
schieflastig, wenn bei mangelnden Gebetserfolgen das Verhalten von Menschen oder
ihrer Umgebung zum Siindenbock gemacht wird. Dennoch plidiert Grofmann fiir
etwas mehr Glaubensvollmacht.

Die Kongresshewegung , Evangelisation in der Kraft des Heiligen Geistes®, ver-
bunden mit J. WimBeR, entspricht nach Ansicht des Verfassers einem Bediirfnis der
Christen, bereits geschenkte geistliche Gaben unmittelbar zur Entfaltung kommen
zu lassen, mehr Krankenheilungen zu erleben, Ddmonen auszutreiben, ja Tote auf-
zuerwecken. Aber wenn pauschalisierend Erwartungen im Raum wirken (z. B. ,,Al-
le Gaben sind fiir alle da*), wenn psychisch suggestive Krifte Durchbruchssituatio-
nen herbeifithren, wenn Freisetzung von Korperbewegungen und Gefiihlsausdrii-
cken die Szene bestimmt, dann entsteht eine Psychotreibhausatmosphire, die nur
dann die Veranstaltung mit allem Powerdrive nicht im Strafiengraben enden lésst,
wenn das Wehen des gottlichen Geistes die Oberhand gewinnt.

,»Geistliches Schlaraffenland” nennt der Autor das Erscheinungsbild eines ande-
ren frommen Wellenkomplexes, der bei Uberpositivismus und Perfektionismus an-
setzt. Prophetenmacht wie in biblischen Tagen, Engelerscheinungen, Wunderzei-
chen und viel Auferstehung bei den Toten — so die programmatische Aussage. Der
Geist-Power-Mensch wird frommes Idol. Die Strémung der ,,Glaubenshewegung® er-
ginzt dieses Bild durch die ,,Wohlfahrtsschau® des Evangeliums, die dem heutigen
Rundum-Wohlfiihlbediirfnis entspricht. Aus dem richtigen biblischen Ansatz, dass
uns der innewohnende Gott Anteil am Wesen Jesu schafft, wird unbiblisch iiberzo-
gen gefolgert, dass wir deshalb siindlos und vollkommen sein sollen bzw. sind. Der
so gottliche Mensch hat Anspruch auf Gesundheit und Wohlstand. Was er sich vor-
stellt, kann er in Realitéit verwandeln. Die Anziehungskraft solcher iiberpositiven
Gedanken in unserer Frustrationswelt ist verstindlich. Uberhéhte biblische Aussa-
gen begeistern, aber sie helfen nicht. ,,Gott gibt nicht, was wir wollen, sondern was
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wir brauchen.“ Gott ist positiv und gut, aber er widersteht menschlicher Vermessen-
heit. Er gibt kraftvolles geistliches Leben in demiitige Menschen, die wissen, dass sie
diesen Schatz in irdenen Gefdfien tragen.

Als letztes Powerfeld bespricht Grofsmany die geistliche Kriegfithrung, die Koprer-
MANN ,,Macht ohne Auftrag® nennt. Kénnen und sollen wir nach dem Willen Got-
tes Einsicht in Hierarchie und Strategie Satans haben? Wird der Himmel das tun,
was wir in ,,gebietendem Gebet“ befehlen? Reden mit Gott ist gut, Reden wie Gott
gefdhrlich! Unser Auftrag ist, den Sieg Jesu mit vertrauensvollem Zittern auf die
Macht Satans zu legen und nicht in prophetisch kdmpferischer Wichtigtuerei das
Augenmerk auf satanische Details zu lenken. Entsteht nicht eine gefihrliche Nihe
zum Spiritismus, wenn wir — vielleicht in guter Absicht — zu weit in satanische
Bereiche vordringen? Wo bleibt das Priestertum aller Gldubigen, wenn eine Elite
von Satansbekdmpfern entsteht? Warnend meint Grofimann, dass allzu schnell auf
schmalem biblischem Fundament ein grofies Gebidude aus unbiblisch geweiteten
Vorstellungen entsteht, dass wir aber iiber kurz oder lang erkennen miissen, dass der
Geist Gottes eben nicht da und so weht, wie wir wollen.

Vor mir liegen viele Manuskriptblitter, die ich mit den wichtigen Untersuchun-
gen und Aussagen des Autors gefiillt habe. Leider musste vieles unerwihnt bleiben,
weshalb ich eine eigene intensive Beschiftigung mit vorliesendem Buch empfehle.
Es lohnt sich, die Schétze auf und zwischen den Zeilen zu heben. Ob von einem pro-,
geméfigt- oder anticharismatischen Standpunkt ausgehend, die historische Durch-
leuchtung theologischer Begriffe im zweiten Kapitel bietet einen soliden Ausgangs-
punkt zur Wertung des heutigen Geschehens um den Heiligen Geist. Mit soziologi-
scher und psychologischer Fachkenntnis gelingt es dem Autor im dritten Kapitel, die
derzeitige Situation der manipulierten, vermassten und erlebnisstressgepeitschten
Gesellschaft in die christliche Veranstaltungswelt hineinzuspiegeln. Wege aus Fehl-
entwicklungen und Sackgassen werden gewiesen. Tiefes Verstindnis fiir die Men-
schen unserer Tage ist unverkennbar. Wohltuend empfinde ich die positive, um Ob-
jektivitit ringende Mittelposition des Autors. Allerdings wird der Pro-Charismatiker
zu viel Vorsicht und zu wenig Gottvertrauen sehen, wihrend fiir den Anti-Charis-
matiker bestimmt zu wenig warnende, ja kritisch ablehnende Weisung erkennbar
ist. Als Fazit am Schluss des vierten Kapitels spricht der Autor von der Gefahr der
jiingeren charismatischen Bewegung, dass der Mensch versucht ist, ein wenig wie
Gott sein zu wollen, und dass seine frommen Ichbediirfnisse dem eigentlichen Got-
teswirken den Raum im Leben streitig machen. Darum ruft er zu einer klaren Stel-
lungnahme auf: Weg von den Machtgaben - hin zu den Gnadengaben, weg von
rauschhaften Ausfliigen in das Aufierordentliche - hin zu geistgewirkter Entfaltung
geistlichen Lebens, weg von eigener frommer Machtentfaltung — hin zur Treue, weg
vom Erfolg - hin zur Gnade.

Ich bin dankbar, dass sich der Autor um ein gutes Fundieren seiner Aussagen
bemiiht hat, was wohltuend vom vollmundigen, dabei aber wenig Sachkenntnis auf-
weisenden Pamphletcharakter mancher Tendenzverdffentlichungen absticht. Ein-
fiihlungsgabe fiir die persénliche innere Situation, fiir die Lage im christlichen Raum
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und in der Umwelt prigen die Aussagen des Autors und runden sie ab. Selbst bei
pointierten Auferungen ist der Balsam der Liebe zu spiiren. Als besonderes Ver-
dienst des Verfassers empfinde ich die Vermittlung einer guten Kenntnis des psycho-
logisch-soziologischen Bereichs als Wirkraum der Impulse, die sich vom Geist Gottes
gelgst haben und deren Entfernung oder Mischcharakter man erkennen muss, wm
geistlosem Wildwuchs wehren zu kénnen.

Freilich bleibt auch ein lobenswerter Autor Mensch — ein Mensch, der mit seiner
typologischen Charakterausgestaltung, mit seiner religiosen Pragung und mit seiner
Lebenshistorie mitten in seinem Werk steht. Der quietistisch-kontemplative Zug
ldsst beim Verfasser eine gewisse Vorsicht gegen Evangeliumserleben in grofsen Mas-
sen spiliren. Gewiss ist die psychologisch-soziologische Gefahr der Massen nicht zu
unterschitzen; aber kénnen wir nicht auch erleben, dass Gott méchtiger ist als alle
Macht der Massen? GrofRmann sieht den ruhigen, abgeklirten Umgang mit den geist-
lichen Phidnomenen im kleinen, iibersehbaren Kreis sehr positiv. Und doch ergdnzt
Gott das Primat der geistlichen Zellen immer wieder durch die Breite eines gro-
Reren Umfelds - trotz aller Gefahren. Gefahren sieht der introvertierte Charisma-
tiker Grofimann auch bei — wie ich meine, manchmal notwendigen - geistlichen
Durchbruchserlebnissen. Gewiss ist es gefihrlich, von Unruhe getrieben stindig
nach mehr zu suchen und dem richtigsten geistlichen Durchbruchserlebnis nachzu-
jagen; andererseits aber wirkt die falsche Ruhe eines ,,Ich-habe-schon-allen-Geist*-
Standpunktes stagnierend auf das geistliche Wachstum.

Ein wenig vermisse ich eine Information iiber die Interaktion von Gottes Geist
und Menschengeist bei der Auslésung psychischer und physischer Vorgidnge. Die Be-
wusstseinszustdnde im Bezug auf geistliche Einwirkung sind gut beschrieben. Etwas
zu viel Offenheit gegeniiber Bewusstseinszustinden, die zu Suggestion und Hypnose
fithren kénnen, werden manche als gefihrlich anmerken, auch wenn der Verfasser
sich abgesichert hat.

Die Stimme des Hirten, die zu echter Fiille des Geistes und einander ergénzender
Versohnung fiihrt, die Warnung des Lehrers, sich nicht im Eigenen fromm profilie-
ren zu wollen, die Weisung des Seelsorgers, der einfithlend korrigieren und fordern
will — all das finden wir als positive Quintessenz des Buches. Es bewegt, wenn SieG-
rrIED Grofimann am Schluss seine eigene Vision von der weiteren geistlichen Ent-
wicklung unter dem Volk Gottes niederschreibt. Und wir wiinschen uns mit ihm:
das neugeschenkte Leben das Geistes, sein Wachsen im rechten Umfeld, Gottes geist-
liches Umgestalten auch in verkrusteten Feldern, einander ergdnzendes geistliches
Leben, nicht nur in den einzelnen Gemeinden, sondern im ganzen so zerrissenen
Volk Gottes, und dass sich zuletzt an dieser erneuernden Siegeswirkung des Geistes
alles Allzumenschliche zu Tode lduft.

Dr. Wolfgang Meissner

Priises i. R. des Christlichen Gemeinschaftsverbandes Miilheim/Ruhr
Klosestrafse 44
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KarL Heinz VoicT

Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche
und Landeskirchlicher Gemeinschaft.
Die ,,Triumphreise® von RoBERT PEARSALL SmiTH im Jahre 1875
und ihre Auswirkungen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen,
Wuppertal: R. Brockhaus Verlag 1996, 214 Seiten, DM 78,—.

Die Geschichte der modernen , Heiligungshewegung® ist sowohl was ihre regionale
als auch was ihre genaue zeitliche Bestimmung angeht, nicht einfach zu schreiben.
St6f5t man doch auf mehrere Probleme: Erstens setzt die ,,Heiligungshewegung® in
den verschiedenen Regionen des europdisch-atlantischen Raums zeitlich recht un-
terschiedlich ein, wobei sie auf differenzierte Traditionen zuriickgreift, die — wie
der englische und amerikanische Methodismus und Baptismus und der kontinen-
taleuropdische Pietismus — bis ins 18. Jahrhundert zuriickreichen. Von daher ist
immer die Frage aufgeworfen, ob es sich iiberhaupt um ein historisch zusammen-
héngendes Phdnomen handelt, oder nicht vielmehr um mehrere, zu differenzieren-
de Erscheinungen, die einem je eigenen sozialhistorischen Kontext zuzuordnen
sind. Zweitens ldsst sich nur schwer zwischen der Erweckungshewegung des friithen
und der Heiligungshewegung des mittleren und spéiten 19. Jahrhunderts eine klare
Grenzlinie ziehen. Drittens wird der von der Bewegung fiir sich reklamierte Begriff
der ,Heiligung® als Erfahrungsbegriff theologisch relativ unscharf gebraucht, so
dass es schwer fillt, ihn mit klaren theologischen Kategorien zu fassen. Viertens
endlich vertrédgt eine soziale oder religitse Bewegung per se keinen institutionellen
Ansatz, so wie er bis heute tiberwiegend in der Kirchengeschichtsschreibung noch
vorherrscht und erwartet wird.

Es verwundert darum gar nicht, dass die ,Heiligungshewegung® als ein For-
schungsdesiderat anzusehen ist. Um so bemerkenswerter ist das vorliegende Buch.
Es befasst sich schwerpunktmifiig mit der Reise des Glasfabrikanten und Laienpre-
digers RoBerRT Prarsarn Smita (1837-1898), der in Begleitung und mit Unterstiit-
zung seiner Frau, HANNAH WarTaLL Smrrh (1832-1911) im April 1875 Vortragsrei-
sen nach Deutschland und in die Schweiz unternahm. Der Ausloser dieser Reisen
war eine sowohl in den USA als auch in England und in den Erweckungszentren
von Frankreich, der Schweiz und Deutschland allgemeine Aufbruchsstimmung, die
nach geistlichem Fortschritt verlangte. Sie wird Mitte des 19. Jahrhunderts in den
USA fassbar, wobei die bei Jonn WesLey (1703-1791) angelegte Unterscheidung
von ,,Rechtfertigung” und , Heiligung® als zwei aufeinander folgende Stufen im Le-
ben eines Christen aufgenommen wird, verbindet sich mit Ansitzen der &lteren
Erweckungsbewegung und erreicht iiber England den europiischen Kontinent. Die
wichtigsten iiberregionalen Impulse gingen dabei von geistlichen Konferenzen aus,
an denen sowohl Theologen als auch Laien teilnahmen. Sie waren nicht allein
Hohepunkte gemeinsamer spiritueller Erfahrung, sondern wirkten zugleich wie
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Relaisstationen, die Impulse in die Gemeinden vor Ort weiterleiteten. Mit Recht
schenkt der Vf. diesen Konferenzen hichste Aufmerksamkeit, wobei er die Bedeu-
tung der beiden Konferenzen von Oxford (29.8. bis 7.9.1874) und Brighton (29.5.
bis 7.6.1875) fiir die ,,Heiligungsbewegung® unterstreicht. Zwischen diesen beiden
Konferenzen unternahm das Ehepaar SmitH seine von Voier untersuchten Vor-
tragsreisen. Mit ihnen stiefsen sie allerdings in den verschiedenen Stidten Deutsch-
lands und der Schweiz auf recht unterschiedliche Erwartungshaltungen und auch
Resonanzen. Besonders ausfiihrlich (S. 41-86) geht der Vf. auf Smitss erste Reise-
station Berlin ein. Diese Gewichtung hat durchaus ihre Berechtigung, weil in der
Reichshauptstadt durch die Forderung der sogenannten konservativen ,,Hofpredi-
gerpartei“ unter der Fithrung des damaligen, auch politisch einflussreichen Ober-
hofpredigers und Begriinders der ,,Positiven Union®“ Ruporr Kocer (1829-1896)
SwmrrH fiir die konservativen Kreise der evangelischen Landeskirchen eine gewisse
Akzeptanz bekam. Hofprediger WiaeLM Baur (1826-1897) stellte ihm sogar die
Garnisonskirche zur Verfiigung. Wahrend die Liberalen in den deutschen Landes-
kirchen wenig mit SmrtH anzufangen wussten, versuchten die Konservativen ihn
und die Bewegung, fiir die er stand, in dieser Zeit des ,Kulturkampfes* fiir ihre
kirchenpolitischen Zwecke zu instrumentalisieren. Dies gelang, wie Voicr darlegt,
wenn iiberhaupt, nur bruchstiickhaft.

Mit der Darstellung der zweiten Station von Smrtas Reise, Basel, (S. 87-99) we-
sentlich kiirzer abgehandelt als der Berliner ,,Auftakt”, veranschaulicht Voicr den
Charakter der ,Heiligungsbewegung® als zwischenkirchliche Erscheinung. Wih-
rend in Berlin und Stuttgart ausschliefilich die Landeskirche operierte, waren in
Bern und Frankfurt/M. die Methodisten Tréger der Veranstaltung. In Basel gelang-
te SMITH, wie VoicT ausfiihrt, ins Zentrum der ,Heiligungsbewegung® um den In-
spektor der Pilgermission von St. Chrischona Carr Hemrica Rapparp (1837-1909).
Auf Rapparp geht der VE. bereits in seinem ersten Kapitel ein, in dem er die Anfin-
ge der ,Heiligungsbewegung® in Deutschland und in der Schweiz vor dem Besuch
SmrtHs* beschreibt. Weitere Stationen der Reise waren Ziirich (S. 99-101), Karls-
ruhe (S. 101-106), Korntal (S. 106-107), Stuttgart (S. 108-122), Frankfurt/M. (S.
122-126), Heidelberg (S. 126-128) und das Wuppertal (Barmen und Elberfeld, S.
128-131). In der Darstellung dieser Reise zeichnet der Vf. ein deutliches Bild des
schweizerischen und deutschen Protestantismus in dieser Zeit, wobei allerdings
m.E. die Erlduterung der Reiseorganisation, des Einladungsverfahrens und der
Identitét der jeweiligen Veranstalter etwas ausfiihrlicher hitte sein kénnen. Der V£,
versteht es, anschaulich und kenntnisreich zugleich das Spannungsfeld der ,,Heili-
gungshewegung® zwischen Methodistischer Kirche und Landeskirchlicher Gemein-
schaft aufzuzeichnen, wie sie gerade fiir den untersuchten Raum so bezeichnend
ist. Die Einfliisse der ,,Heiligungshewegung® auf Gemeinschaftshewegung und Me-
thodismus wird ebenso deutlich gezeichnet wie auch die Grenze zwischen beiden.
Vor allem die Kritik, die besonders die lutherisch geprigten Theologen wie der Mis-
sionsdirektor HERMANN THEODOR WANGEMANN (1818-1894), der Pfarrer und Erwe-
ckungsprediger Gustav Knack (1806-1878) u. a. SmiTH in Berlin entgegenbrachte
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und die im Grunde bereits in dem theologischen Dissens zwischen ZinzENDorr und
WesLEY angelegt ist, wird besonders ausgefiihrt (siehe S. 51-56, 68-76). Die Heili-
gungstheorie SmitHs wird dem gegeniibergestellt, auf eine eingehendere Aufarbei-
tung der Problematik jedoch verzichtet. Diese hétte wohl auch den Rahmen der Un-
tersuchung gesprengt. Eine etwas griindlichere Beachtung des instruktiven Werks
von AucusT Junc: Vom Kampf der Viter. Schwirmerische Bewegungen im ausge-
henden 19. Jahrhundert, Witten 1995, hiitte dagegen zu einer sinnvollen Differen-
zierung gefiihrt.

Obgleich Swmrth in den Grofievangelisationsveranstaltungen, die der Erweckungs-
prediger DwicaT L. Mooy (1837-1899) zusammen mit dem Sidnger und Kompo-
nisten Ira D. Sankey (1840-1908) abhielt, ein direktes Vorbild hatte, sah er seine
Aufgabe, wie Voier zusammenfassend (S. 181ff.) ausfiihrt, allerdings nicht darin,
HErweckung® zu predigen und zur ,,Bekehrung® einzuladen, sondern zu ,schrift-
geméfer Heiligung® zu fithren, wozu die Erfahrung einer ,,Geistestaufe® gehorte.
Hierdurch spiegelt sich in dieser Bewegung wohl auch deutlich das Anliegen einer
neuen Generation wieder, die eine andere Zeiterfahrung besaf’ als die ersten Gene-
rationen der Erweckungshewegung.

Inwieweit SMITH einen neuen, in Amerika entwickelten Veranstaltungstypus ein-
fithrte, wird besonders augenfillig in seiner Zusammenarbeit mit dem methodis-
tischen Missionsprediger, Liederdichter, Komponisten und Sanger Ernst H. Gep-
HARDT (1832-1899). Durch GeeHarDT und Dora Rapparp (1842-1923) gelangten
eine Reihe Heiligungslieder aus dem angelsidchsischen Bereich in das Liedgut der
Gemeinschaftshewegung, die dadurch mindestens genauso wie durch die organisa-
torischen Impulse nachhaltig beeinflusst wurde.

Dies alles weist VoieT kenntnisreich und aus den Quellen schopfend nach. Hier-
zu mussten eine Vielzahl von regionalgeschichtlichen Daten erhoben werden, die
nur durch eine aufwendige Forschungsarbeit geleistet werden konnte, wie sie hier
vorliegt. Einige wenige Detailfehler werden vielleicht bei einer zweiten Auflage
ausgerdumt werden konnen, etwa das auf S. 130 wohl aus Unkenntnis der inzwi-
schen zahlreichen Literatur iibernommene Vorurteil, Frienrice Encrrs habe den
Barrikadenbau in Elberfeld geleitet. Die Bedeutung des Wuppertals als letzte Reise-
station, wire wohl auch noch wert gewesen, eingehender als nur auf zwei Seiten
behandelt zu werden. Obwohl zu dieser Zeit das Wuppertal noch keine eigene me-
thodistische Gemeinde hatte, so war es die Kernregion der Evangelischen Allianz,
der Freikirchen und des evangelikalen Fliigels der Landeskirchen.

Positiv zu bemerken ist auch, dass neben der theologischen Fragestellung der his-
torische Kontext in die Analyse mit einflief3t. Zwar wiirde der Fachhistoriker hier
noch einiges mehr erwarten, etwa die Authellung der Analogie der Bewegung zu
vergleichbaren politischen Erscheinungen und ihren zeitlichen Zusammenfall mit
der ,,Griinderkrise®, doch versteht es Voicr, auch sozialgeschichtlich einiges Auf-
schlussreiche aufzuweisen. Fiir eine tieferschiirfende Analyse wire sicher eine zu-
sdtzliche Rezeption einiger neuerer Untersuchungen hilfreich gewesen. Hinzuwei-
sen wire besonders auf Lucian HovscHer: Weltgericht oder Revolution. Protestanti-
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sche und sozialistische Zukunftsvorstellungen im deutschen Kaiserreich, Stuttgart
1989; CuristorH Risat: Religiose Erregung. Protestantische Schwiirmer im Kaiser-
reich, Frankfurt/M. 1996 und das erst kiirzlich erschienene, dem Vf. noch nicht
zugdngliche Werk von Perer Scumintsierer: Kirche und Gesellschaft im Wilhelmi-
nischen Kaiserreich. Eine Analyse der Zeitschrift ,Licht und Leben® (1889-1914),
Koln 1999 (iiber Smrre und die sozialpolitischen Hintergriinde der Heiligungshewe-
gung, vgl. dort S. 41ff.).

Der Vf. versteht es dennoch immer wieder beildufig sozialgeschichtlich relevan-
te Phinomene mit in seine Analyse einzubeziehen. So wird betont, dass Swmire in
Basel, Stuttgart und Wuppertal Vortridge vor Arbeitern gehalten hatte, in denen er
auch unverbliimt auf soziale Rechte zu sprechen kam. In Berlin beeindruckte u. a.,
dass zu seinen Vortrigen Menschen aus den unterschiedlichsten sozialen Schichten
kamen, die Bewegung also ein sozialintegratives Moment besa® und Schichten zu-
sammentfiihrte, die sich ansonsten im Kaiserreich sozial und politisch kontrir ge-
geniiberstanden. Allerdings besteht hier, wie der V£, (S. 91ff.) zu Recht hinweist,
eine erhebliche Diskrepanz zwischen der amerikanischen und der deutschen Hei-
ligungshewegung. Wihrend die englische und US-amerikanische Heiligungshewe-
gung, methodistisch gepragt, bis hinein in die Frauen- und Arbeiterrechtshewegung
eine bedeutende Rolle spielte, versuchte sie im deutschen Raum lediglich eine Be-
friedung der Arbeiterklasse unter biirgerlich-konservativem Vorzeichen.

Damit zeigt sich die Heiligungsbewegung zumindest im deutschen Raum als eine
zwiespiltige Erscheinung. Hierauf hitte der VE. m. E. noch niher eingehen kon-
nen, um die Bewegung historisch einzuordnen. Ist sie doch auf der einen Seite eine
héchst moderne Erscheinung, die mit neuen Methoden aufwartet, auf der anderen
Seite verbiindet sie sich inhaltlich in Deutschland mit den konservativen Kriften.
Im deutschen Raum tritt sie offenbar in einer Phase der Krise der Moderne auf und
verbindet recht widerspriichliche Elemente. Als modern im Sinne von nicht evange-
liumsgeméfs wird sie ja, wie oben beschrieben, von den in der lutherischen Ortho-
doxie geschulten Theologen eingestuft. Ihre Beziehung zu rationalistischen Denkan-
sdtzen, wie sie besonders durch CHARrLES G. FinnEy (1792-1875) in die Erweckungs-
theologie mit eingeflossen sind (bei Voicr, S. 168ff.), verstirkt den Eindruck ihres
modernen Charakters. Gerade gegeniiber der Moderne hatte es aber in dieser Zeit ei-
nen Umschwung gegeben, den der V. mangels Beriicksichtigung profanhistorischer
Veroffentlichungen leider nur unvollstindig mithedenken kann. Die zunehmende
Reserviertheit, englischer und amerikanischer Impulse gegeniiber, die sich u.a. in
der vom V£. (S. 168f.) festgestellten Methodismuskritik niederschligt, wobei Metho-
dismus nahezu als Chiffre fiir Moderne steht, hat ihren gesamthistorischen Kontext
eben in der ,,Griinderkrise” und dem in der Geschichtswissenschaft heute lebhafter
denn je diskutierten Wandel des Nationalismus von einer Emanzipationshewegung
in eine Integrationsideologie. Hier gébe es aufschlussreiche Zusammenhinge zu ent-
decken. Ist nicht die Forderung einer zweiten Durchbruchserfahrung - ausgerechnet
an der Schwelle einer zweiten Phase der Industrialisierung und Moderne tiberhaupt
- nicht auf ihren zeitbedingten Kontext hin zu interpretieren?
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Diese Kritik soll jedoch keinesfalls den positiven Gesamteindruck triiben, den
das Werk beim Rezensenten hinterlassen hat, ist doch gerade, was die Erhebung
sozialgeschichtlicher Beziige angeht, mit dem Werk weit deleistet, als es sonst in der
Kirchengeschichtsschreibung geschieht.

Das Buch ist recht fliissig geschrieben, ohne dass sein wissenschaftlicher An-
spruch darunter leidet. Der vom Verleger fiir diesen Band geforderte Preis ist aller-
dings betrichtlich. Es bleibt zu wiinschen, dass sich kein Interessent hiervon ab-
schrecken ldsst.

Dr. Wolfgang E. Heinrichs
Am Kalkofen 32
42489 Wiilfrath

G. Burck, M. MArRQUARDT, D. SACKMANN, L. ScHIECK

Mit Fremden leben — aus Glauben
(Theologische Studienbeitrige, Bd. 7), Stuttgart: Edition Anker im
Christlichen Verlagshaus, 1995, 64 Seiten, kt., DM 17,80.

Es war ein guter Gedanke, die Beitridge der Dozenten im Reutlinger Theologischen
Seminar der Evangelisch-methodistischen Kirche aus der Halbjahresschrift ,, The-
ologie fiir die Praxis* im vorliegenden Bandchen zusammenzufassen. Das viel be-
handelte Thema muss im Gesprich bleiben. Gedacht als Arbeitsgrundlage fiir Ge-
meindeseminare, Hauskreise u. dgl. ergdnzen die Aufsitze sinnvoll das ,,Gemein-
same Wort der Kirchen zu den Herausforderungen durch Migration und Flucht*!,
Der Umgang mit Fremden erfihrt aus der Sicht des christlichen Glaubens eine vier-
fache Beleuchtung. Gernarp Burck behandelt die ,,Fremdlingschaft im Alten Tes-
tament®, LoTHAR ScHIECK den ,,Antisemitismus als Grundform von Fremdenfeind-
lichkeit*, ManrreED MarguarDT  Fremde Gerechtigkeit und Recht der Fremden®,
DIETER SACKMANN ,,Kirche und sozialer Friede®,

Der Begriff des Fremdlings hat im AT unter wechselnden historischen Bedingun-
gen unterschiedliche Farbungen. Die Mittelstellung zwischen ortsansissigen Voll-
biirgern und Sklaven setzt die Strukturen der Sesshaftigkeit voraus. Es hitte des-
halb der Unterschied zu den Zeiten der Nichtsesshaftigkeit stirker betont werden

! ... und der Fremdling, der in deinen Toren ist.“ Gemeinsame Texte Nr. 12, hrg. v. Kirchen-
amt der EKD u. d. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz in Zusammenarbeit mit der
ACK in Deutschland, 1997.
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koénnen. Der Wanderhirte Abraham hatte keine ,,Heimat“ im modernen Sinn, aus
der er als politischer oder Wirtschaftsfliichtling hitte flichen miissen oder vertrie-
ben werden konnen. Seinem Hinundherziehen von Wasserstelle zut Wasserstelle
kommen heute vielleicht die modernen ,.Job-Nomaden® am nichsten. Die Schutz-
bestimmungen fiir die Fremden wurden in Israel je linger je umfassender, bis zur
Einbeziehung als ,,Bruder®.

Im frithen Judentum wurde aus dem Fremden der Proselyt, der zum jiidischen
Glauben iibertrat. Da lebten die Juden ja selber als fremde Minderheit in der Dias-
pora. Fremdlingschaft erscheint als Wesensmerkmal Israels, denn aus der Sicht der
Sesshaften waren die Vorfahren in Agypten Fremdlinge, d. h. in der gleichen Lage
wie die minderberechtigten Fremden in Israel. Daraus ergibt sich der theologische
Grund fiir den Schutz der Fremden. Gott schiitzt die Fremden, ob als landlose ,,He-
brier* in Agypten, als jiidische Gemeinde im babylonischen (und wieder dgypti-
schen) Exil oder als Gastarbeiter im israelitischen und juddischen Kénigreich. Un-
ter wechselnder Fremdherrschaft ist Israel fremd im eigenen Land und erst recht in
der Diaspora. Es erlebt einen Exodus und eine Heimkehr nach der anderen, so dass
das Unterwegssein zum Merkmal des wandernden Gottesvolkes wird. Das gilt auch
im Verhéltnis zum Land. ,Immer stand Gott zwischen Israel und dem Land, iiber
das Gottes Hand gebend und nehmend verfiigte” (S. 12). Lev 25, 23: Das Land ist
mein, thr seid Fremdlinge und Beisassen bei mir. Weil die Fremdlingschaft zu Israels
Existenz gehért, wird seine Néchstenliebe besonders im Spezialfall der Liebe zum
Fremden herausgefordert (vgl. Lev 19, 18 mit 19, 33f.). Dass die Zuwendung zum
Fremden im Zentrum des atl. Glaubens steht, zeigt auch die Schau der Propheten,
die alle Fremden rechtlich voll in Israel integriert sehen (Ez 47, 22f.). Die ,neu-
testamentlichen Streiflichter zum Thema“ hitten noch voller aufgeblendet werden
konnen.

Der zweite Aufsatz ist der umfangreichste und zugleich der herausragende.
Schon um seinetwillen lohnt sich der Erwerb des Heftes. Der Antisemitismus wird
als das grofie Paradigma der Fremdenfeindlichkeit dargestellt. In ihm sind alle Ar-
gumente und Strukturen gegen das Fremde in Theorie und Praxis bis zur ,,Endls-
sung® ausgereizt. Ich habe in dieser Kiirze eine so umfassende und priagnante Stu-
die der Geschichte des Antisemitismus noch nicht gelesen. Der Bogen spannt sich
von seinen Anfingen in der von der verfolgten zur Machtkirche gewordenen Chris-
tenheit, welche Juden nicht mehr als Juden im christianisierten Europa leben lassen
wollte, iiber seine politische, sikularisiert-aufgeklirte Erscheinungsform, die Juden
nicht in threm modernen Staat leben lassen wollte, bis hin zu den Nationalsozialis-
ten, die Juden iiberhaupt nicht mehr leben lassen wollten. Das Grundmuster des
Antisemitismus ist immer gleich, ob von der Kirche, vom Staat oder von der Phi-
losophie angewandt: Die Fremdartigkeit der Juden wurde selbst dann noch, wenn

2

* Vgl das Stichwort , Bruder® im Dtn, vor allem Dtn 15, 16, wo alle Schichten der Bevélke-
rung in die Bruder-Ethik einbezogen werden. Dtn 24, 14 redet von ,,deinem Fremden, der in
deinem Gebiet und in deinen Ortschaften* lebt.
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sie sich weitgehend assimiliert hatten, als Minderwertigkeit, Bosartigkeit und kri-
minelle Energie (Brunnenvergifter!) diffamiert. Damit wurden dann die Gesetze
begriindet, die ihre Nichteinbtirgerung bzw. Ausweisung und - als das Fremde auch
dann noch nicht verschwunden war - ihre Ausrottung vorsahen. Es ging ja alles
nach deutschem Recht und Gesetz zu! Hitler brauchte sich nicht auf Pogrome wie
die sogenannte Reichskristallnacht zu verlassen, ihm lagen die judenfeindlichen
Ideen, Verschworungstheorien und Gesetze seit Jahrhunderten vor, er musste ihre
Spitzensitze (z. B. TREITSCHKE: ,,Die Juden sind unser Ungliick”) nur propagandis-
tisch verstdrken. Willige Helfer standen ihm genug zur Verfiigung. Friiher, zu Zei-
ten der méchtigen Kirchen, war es die angebliche Bedrohung durch den fremden
Glauben, die abgewendet werden musste. Im Zuge der Sikularisierung trat an ihre
Stelle die Gefahr der Uberfremdung durch eine minderwertige Rasse (PauL pE La-
GARDE: ,, Trichinen und Bazillen*), gegen die man sich wehren wollte. So vorbereitet
konnte seit 1941 die ,,Endlosung® gesetz- und fabrikmifiig in Gang gesetzt werden.
SchiEck weist darauf hin, dass die Gefahr solcher Endlésungen nicht gebannt ist.
Wenn es nicht das ,, Weltjudentum® ist, das fiir alle Ubel dieser Welt verantwortlich
gemacht wird, so ist es vielleicht eine andere Gruppe uns fremder Menschen, denen
wir in aller propagandistischen Primitivitidt unsere Leiden anlasten. Dieser Beitrag
zum Thema Antisemitismus sollte so etwas wie Pflichtlektiire werden fiir alle, die
sich mit dem Phédnomen Judentum/Fremdenfeindlichkeit befassen bzw. befassen
sollten.

Was Juden, Zigeunern, Homosexuellen, Kriegsdienstverweigerern, Kriegsgefan-
genen, Fliichtlingen angetan wurde, vollzog sich nach ,Recht und Gesetz®. Darum
konnten die Grausamkeiten unter den Augen der Offentlichkeit geschehen. Der
dritte, systematisch-theologische Artikel fordert deshalb: Das Recht braucht Ge-
rechtigkeit! Diese Forderung wird zunchst anhand der , fremden Gerechtigkeit®,
die uns Menschen durch Gott zugesprochen wird, erdrtert. Unsere Gerechtigkeit
reicht nicht aus. Indem uns nun die Gerechtigkeit Christi zugerechnet wird, brau-
chen wir unser Versagen nicht mehr zu verdréingen (in die Tiefe der eigenen Seele)
und nicht mehr abzuschieben (auf andere). Die Schuld kann eingestanden, verge-
ben und aufgearbeitet werden. (Letzteres wird in unseren Gemeinden hiufig ver-
gessen.) ,Menschen, denen es nicht gelingt, ihre Schuld zu erkennen und zu verar-
beiten, suchen Siindenbdcke, auf die sie ihre Schuld abwilzen® (S. 49). Die uns im
Glauben geschenkte fremde Gerechtigkeit befreit nicht von der Verantwortung fiir
die Menschen und die Welt, sie nimmt uns vielmehr in Anspruch im Sinne eines
gerechten Handelns. So geht der Artikel auf die Wirkungen der fremden Gerechtig-
keit im Blick auf den Umgang mit Fremden ein. Er sieht sie im Loslassenkénnen
der Verlust- und Bedrohungsingste, die das Fremde weckt, die Fremden wecken,
und in der Erneuerung des Verhéltnisses zu fremden Menschen, so dass man die
schiitzt, denen zu Unrecht ihr Platz in der Gesellschaft streitig gemacht wird. Ho-
hepunkt ist die ,bessere Gerechtigkeit in Form der Feindesliebe. Der Feindeshass
wird leicht zum ,,Zwilling der Nachstenliebe®, erst die Liebe zum bedrohlich-feind-
lichen Fremden macht Néchstenliebe christlich. Die geschenkte fremde Gerechtig-

ThGespr 2001 = Heft 3



114 Rezensionen

keit geht iiber das Normalmafs dessen, was auch die ,,Heiden® tun, nidmlich Gutes
dem Guten zu erweisen, hinaus. Sie blickt auf das, was Menschen brauchen, nicht
auf das, was sie verdienen. Unter der Voraussetzung, dass Auslinder in Deutsch-
land nach wie vor als Partner gebraucht werden, schliefst der Aufsatz mit einigen
praktischen Hinweisen. Es dilt, persénliche Kontakte aufzunehmen, Fremden in
der Gemeinde Heimat zu bieten, Angebote der Kirchen bis hin zum Kirchenasyl
wahrzunehmen. Das Deutsche darf nicht als das Normative ausgegeben, fremde
Lebensweise muss akzeptiert werden. ,,Der geschenkten Gerechtigkeit entspricht
das Recht des Fremden, das irdische Rechte einschliefst und zugleich iiberschreitet,
weil es ein Recht der besseren, der geschenkten Gerechtigkeit, der schépferischen
Liebe ist* (S. 58).

Der kurze abschlieffende Beitrag iiber ,Kirche und sozialen Frieden“ geht von
der Frage aus, ob es wirklich in unserer Natur liegt, gegen Fremde(s) aggressiv zu
werden. Oder kann zu konstruktivem Verhalten erzogen werden? ,,Freilich, wenn
hierbei nicht die Mitte der Existenz erreicht wird und ein wirklicher Gesinnungs-
wandel vollzogen wird, ist die Belehrung wohl vergebens® (S. 59). Der geschichtliche
Hintergrund heutiger Gewaltbereitschaft wird anhand von Beispielen aus dem siid-
deutschen Raum gezeichnet, die die Blindheit evangelischer Theologen gegeniiber
der Nazibarbarei belegen. Diese Blindheit hat zwei letztlich zusammenhingende
Wurzeln: das deutsch-nationale Denken der evangelischen Pfarrerschaft und das
apolitische pietistische Denken, das loyal zum Terrorregime stand. Wenn der psy-
chologische Hintergrund der Gewaltbereitschaft die verlorene Glaubensgeborgen-
heit ist (nach H. E. RicHTER), dann ist es wohl zu wenig, einen neuen Mut in der
Ausséhnung mit der eigenen Schwiche zu suchen. Die sozialpsychologische Studie
schlieft mit einigen Anregungen fiir Christen und Kirchen, sich aus der eigenen
Angst vor den Fremden in die Bewegung titiger Niichstenliebe hineinziehen zu las-
sen.

Der Titel ,,Mit Fremden leben orientiert sich stark am Beispiel der Judenfeind-
schaft. Das geschieht mit vollem Recht, denn noch immer ist der Antisemitismus
(zumindest fiir uns Deutsche) das Paradebeispiel, an dem wir Umkehr praktizieren
und Umorientierung lernen kénnen und miissen. Dennoch wire es niitzlich, wenn
man auch auf die politische, wirtschaftliche und Menschenrechtssituation anderer
Vélker und Menschengruppen einginge. Wir sollten sie nicht aus politischem Kor-
rektseinwollen {ibergehen.

Es ist kein speziell freikirchliches Thema, das die Reutlinger Theologen aufge-
griffen haben, aber sie tragen dazu bei, dass es in unseren Freikirchen wachgehal-
ten wird. Daffiir ist ihnen zu danken.

Christian Wolf D.D.
Bruno-Wille-Strafse 21
12587 Berlin
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MaNFRED MARQUARDT (Hg.)

Theologie in skeptischer Zeit
(Theologische Studienbeitrige, Bd. 8), Stuttgart: Edition Anker im
Christlichen Verlagshaus, 1997, 136 Seiten, Pb., DM 22,80.

Die in diesem Band veréffentlichten Beitrége gehen zuriick auf Vortriige, die wihrend
der Theologischen Woche im Februar 1996 am Theologischen Seminar der Evange-
lisch-methodistischen Kirche (EmK) in Reutlingen gehalten wurden. Sie widmen
sich der Frage nach einem angemessenen christlichen Zeugnis in einer komplexen
und vielgesichtigen Zeit. Eine erstaunliche religiose Offenheit bis hin zur religiosen
Leichtgldaubigkeit steht neben Skepsis und Indifferenz, grenzenlose Pluralitdt neben
rigidem Fundamentalismus. Beides prigt die geistige und kulturelle Mentalitit der
Gegenwart. Zwei Tendenzen, die sich nach allgemeinem Verstindnis eigentlich ge-
genseitig ausschliefien, jedoch bei genauer Betrachtung im Grunde eher zusammen-
gehdren und sich gegenseitig ergdnzen und bedingen. Das Zeugnis des christlichen
Glaubens - wie kann es in dieser Zeit kontextuell und situationsbezogen, ange-
messen und theologisch reflektiert zur Sprache kommen? Das ist die Leitfrage die-
ses tiberaus interessanten und im wahrsten Sinn herausfordernden Bandes. Das
Thema wird dabei mosaikartig in einem Spektrum unterschiedlicher Zuginge und
Beitrige entfaltet. Kulturanalytische und religionssoziologische Ortsbestimmungen
(GeiEr, ScuwoBeL) stehen neben grundlegenden theologisch-systematischen Kli-
rungen (HARLE) und textorientiert-exegetischen Schlaglichtern (Zizcrer, RUHNOW).
Eine Predigt {iber den aaronitischen Segen aus dem Abschlussgottesdienst der The-
ologischen Woche rundet das Spektrum ab und verstirkt die pastoraltheologische
Intention und die geistlich-existenzielle Relevanz des Themas.

Hans FriEDrICH GEIRER, Professor fiir Systematische Theologie, Dogmengeschich-
te und Symbolik in Ziirich, geht in seinem Beitrag der Frage nach: ,Wie skeptisch
ist unsere Zeit?* (S. 16-39). Nach einem schirfenden Seitenblick auf einige Akzen-
te und Profile philosophischer Skepsis in Antike, Renaissance und Gegenwart, wird
die Skepsis als Strukturmerkmal des modernen Zeitgeistes ins Visier genommen.
Sie erweist sich fiir GerfSer als eine ,,Skepsis mit Widerspriichen®, die sich mal into-
lerant (nicht zuletzt gegeniiber christlichen Traditionen), mal indifferent und bis-
weilen unkritisch gutglédubig zeigt. Ein Befund, der fiir Geifier darin seine Ursa-
chen hat, dass gegenwirtige Skepsis mehr oder weniger ein Produkt gesellschaftli-
cher und kultureller Verdnderungsprozesse ist. Sie sitzt sozusagen als Gepéck im
»Zug der Zeit“ Einer Zeit, die gekennzeichnet ist durch eine rasante ,,Gegenwarts-
schrumpfung®, die Wissen und Werten nur noch eine kleine Verweildauer beimisst,
und durch eine Freizeit- und Forderungsgesellschaft, die den einzelnen dem Druck
des Wihlenmiissens und einem Markt uniiberschaubarer Selbstverwirklichungs-
moglichkeiten aussetzt. In einer solchen Kultur allgemeiner Verunsicherung wird
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Skepsis zwangsldufig zu einer unverbindlichen, mitunter ,,nirrischen® Lebenshal-
tung. Sie dufiert sich weniger in stringenter kritischer Rationalitit als vielmehr in
einer Kette von spielerischen ,,Schwebeakten®, die im Oberflachlichen und Vorder-
griindigen bleiben. Als Zeitgenossen in dieser ,nirrischen Gesellschaft“ zu leben,
fordert Christen heraus, gegen den aufgebiirdeten Zwang und Krampf zur skepti-
schen Selbstbestimmung und Selbstvergewisserung das Zeugnis von der Freiheit
des Glaubens zu setzen. Jener Freiheit, die im grofien ,Ja“ Gottes griindet und so
das eigene Nicht-Sicherseinkdnnen und Nicht-Bestehenkonnen nicht verdringen
muss, sondern zulassen kann. Eine solche unverkrampfte, von alttestamentlicher
Weisheit inspirierte ,,christliche Skepsis® muss ,,weder skeptizistisch zur Selbstver-
gewisserung wider jedwede anderweitige Gewissheit ausschlagen noch in Selbst-
verleugnung und fundamentalistische Setzungen umschlagen®

CHrisToPH ScHWOBEL, Professor fiir Systematische Theologie in Kiel, dufdert sich
zum ,Religitsen Pluralismus als Signatur unserer Lebenswelt” (S. 40-66). Zunichst
spiirt er den religiésen Pluralismus in den diversen Wirklichkeitsbereichen auf (all-
tiglich, subjektbezogen, geschichtlich), um danach die Frage nach den ,Signaturen
des Christlichen im religitsen Pluralismus® zu stellen und zu beantworten. Fiir thn
ist dabei wichtig, dass die christliche Gemeinde aus der Erfahrung ihres Glaubens
nur beides sein kann: ,,Schule der Identitéit* und ,,Schule des Pluralismus® Glaube
und Glaubensgewissheit als personale Realitit entziehen sich menschlicher Herstell-
barkeit und Durchsetzbarkeit. Es ist Gott allein, der seine Wahrheit Menschen er-
schliefst und zur Gewissheit werden ldsst. Diese Souverinitit ,,Gott“ markiert eine
Grenze, die unter Menschen zur Toleranz gegeniiber fremder Gewissheit fithren
muss. ,,Wenn nur Gott Glauben schaffen kann und wenn Gott diesen Glauben als
personale Gewissheit gibt, dann ist die Einsicht in die Konstitution des eigenen Glau-
bens die Grundlage der Toleranz gegeniiber der fremden Glaubensgewissheit, gerade
dann, wenn sie der eigenen Glaubensgewissheit nicht entspricht®, konstatiert Scawo-
BEL. Ein solch begriindeter ,,Pluralismus aus Glauben® triigt dem christlichen Ver-
stindnis der Einheit der Kirche als Gemeinschaft in der Vielfalt Rechnung. Das ist
fiir ScuwosEL nicht mit schrankenloser Beliebigkeit zu verwechseln, ,,denn jede Glau-
bensgewissheit, die fremde wie die eigene unterliegt der Kritik des Evangeliums®
Darum ist die christliche Gemeinde zugleich auch der Ort, an dem christliche Identi-
tit zur Ausbildung kommt. Die Situation des religiosen Pluralismus ist ja eine dialo-
gische Herausforderung, die gerade eine Begegnung unterschiedlicher, erkennbarer
Identititen (!) erfordert. Eine solche Identititsbildung geschieht fiir Christen aber
eben nicht als privates, sondern als soziales Geschehen im gemeinsamen Héren auf
die viva vox Evangelii in der Gemeinde. ,Ihre Identitdt muss christliche Gemeinde
immer wieder neu als Interpretationsgemeinschaft des Evangeliums gewinnen.“ In-
sofern ist fiir den christlichen Glauben das Wortgeschehen in der sozialen Identitiit
der Gemeinde bleibende Bedingung der Konstitution personaler Identitit. ,,Die He-
rausbildung personaler Identitit ist daran gebunden, dass sie durch soziale Interakti-
on vermittelt wird.“ In ihrer doppelten Gestalt als ,,Schule von Identitit und respek-
tierter Pluralitéit wird die christliche Gemeinde damit fiir ScawoBeL zum Ort und
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Modell fiir die Einiibung einer Kommunikationspraxis, die gerade in der Situation
des religiosen Pluralismus eine wachsende und paradigmatische Bedeutung gewinnt.
Sowohl die Sprachschule des eigenen Glaubens als auch die Dialogfihigkeit mit an-
deren bieten wichtige Voraussetzungen fiir die Herausforderungen der Gegenwart.
Denn ,,die Uberlebenschancen pluralistischer Gesellschaften hidngen davon ab, dass
sie einen institutionalisierten Dauerdialog schaffen kénnen, in dem gegenseitige Ver-
standigung (eine) Grundlage gemeinsamen Handels schafft.“ Hier werden Fragen
nach den kategorialen Unterschieden zwischen Gemeinde und Gesellschaft aufge-
worfen. Fragen, die es n6tig machen, die Méglichkeiten der vom Autor anvisierten
Analogie und Ubertragung genauer zu bestimmen und zu differenzieren. Nihere
Ausfithrungen dazu hétte ich mir gerne gewiinscht.

WiLrriED HARLE, Professor fiir Systematische Theologie in Heidelberg mit metho-
distischen Wurzeln, geht in seinen systematischen Erwigungen dem Thema ,,Christ-
licher Glaube zwischen Gewissheit und Skepsis“ nach (S. 67-80). Ausgangspunkt sei-
ner Uberlegungen ist, dass Glaube seinem Wesen nach als fiducia, d. h. als Vertrauen
im Sinne des ,,Sich-Verlassens® auf Gott, wie er sich in Christus offenbart hat, zu
verstehen ist. Dabei umfasst das Sich-Verlassen beides: Hingabe und Entschieden-
heit ebenso wie Suche und Ausstrecken nach einem Halt aufierhalb unserer selbst.
Glaube ist nie unangreifbarer Besitz, sondern immer neu geschenkte und erdffnete
Gewissheit. Certitudo im reformatorischen Sinn unterscheidet sich von der securitas
gerade dadurch, dass sie als personal und damit als angreifbar und nicht als dinglich
und unangreifbar verstanden werden kann. ,,Was sicher ist, ist verfiighar, was gewiss
ist, bleibt unverfiighar.“ Der Glaube in seinem Angefochtensein lebt von immer neu-
er Vergewisserung, die sich sowohl als Zuspruch wie auch als ,,Gedenken und Erin-
nertwerden® im Vollzug der Verkiindigung ereignet. Glaube, der keinen Zweifel zu-
lasst, meint, Gott zu besitzen und iibersieht dabei, dass er immer auch ein Suchender,
ein ganz auf Gott Geworfener bleibt. Von hier aus ist fiir HArLE eine schematische
und allzu dualistische Trennziehung zwischen ,,Glaubigen® und ,,Ungldubigen® sus-
pekt und letztlich auch unehrlich. Sie schafft scheinbare Eindeutigkeiten, die die rea-
len Spannungen des Glaubens verdriangen. Nur da, wo die Unterscheidung als inter-
ne Unterscheidung im Sinne des simul iustus et peccator auch auf den Glaubenden
selbst angewandt wird, wird sie wahr und ehrlich. ,,Dabei kénnte sich zeigen, dass
der Ungldubige in uns, der in radikaler Ehrlichkeit zu seinem Zweifel steht, Gott
nicht weniger nahe ist, als der Gliubige in uns, der dankbar wahrnimmt, dass ihm
Gottin Jesus Christus alternativlos gewiss geworden ist.“ Die sog. Entschiedenen und
die sog. Suchenden koénnen auf je ihre Weise ,,Glaubende® sein: Menschen, die ihr
Herz an Gott hingen. Skepsis und Zweifel widersprechen nicht dem Glauben, son-
dern sie sind in gewisser Weise sogar notwendige Friichte und Folgen des Glaubens.
Wenn, wie LuTthEr sagt, Glaube auch heifien kann, dass der Mensch ,,sein Herz an
einen Abgott hangt“, dann ist radikale Wahrheitssuche und kritische Wahrheitsprii-
fung angesagt. Gerade in einer Zeit der Leichtglaubigkeit ist die vom Glauben geform-
te ,,Unterscheidung der Geister gefragt. Sie schliefit aus, dass damit einem schran-
kenlosen Skeptizismus oder gar Nihilismus das Wort geredet wird. Aber: ,Die prii-
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fende Skepsis und der fragende Zweifel als Wegbegleiter des Glaubens verhindern,
dass Glauben zu etwas Starrem und Abgeschlossenem wird. Sie veranlassen den
Glauben immer wieder neu, sich nach dem Gott auszustrecken und ihn zu suchen,
der das in ihn gesetzte Vertrauen nicht enttduscht, gerade weil er fiir uns unverfiig-
bar ist und bleibt.“ Letztlich erfihrt der Glaube, dass nicht er der Gott Findende und
Suchende, sondern der von ,,Gott Gefundene und von Gott Gesuchte® ist. In dieser
Erfahrung ist aber auch damit aufgehoben, was oft so starr polarisierend gegeniiber-
gestellt wird: ,,Entschiedensein® (mit der inneren Tendenz zu selbstherrlichem Wahr-
heitsbesitz) und ,,Suche* (mit der inneren Tendenz zu unverbindlichem Gedanken-
spiel). Daher kann dem von ihm beschriebenen umfassenden Verstiindnis und der
mehrdimensionalen Wahrheit des Glaubens nur eine solidarische Gestalt der Verkiin-
digung und des Zeugnisses entsprechen, die spiirhar erkennen ldsst, ,,dass wir den
Menschen als solchen (begegnen), die in all ihrem (manchmal verworrenen) Suchen
und in all ihrer (manchmal selbstsicheren) Entschiedenheit letztlich von Gott Ge-
suchte und Gefundene sind.*

Zwei biblisch-exegetische Beitrége iiber Mt 11, 2-6 (von ULricH ZIEGLER, S. 81-94)
und Koh 2, 12-26 (von Worrcane RunnNow, S. 95-122) neben der oben erwihnten Pre-
digt von Ernst J. WiEDENMANN (S. 123-133) runden den Kreis der Beitrige ab und
geben der Behandlung des Leitthemas eine zusitzliche biblische Verortung und Weite.

Alles in allem: Ein Band, der wichtige Fragen aufwirft und instruktive Antwor-
ten vermittelt, die zum Weiterdenken anregen und hilfreiche Anstéfie zum evange-
lischen und damit auch freikirchlichen Zeugnis in Zeitgenossenschaft und evange-
liumsgemifier Freude und Freiheit vermitteln.

Dr. Klaus Peter Vofs (BFeG)
Okumenische Centrale
Postfach 90 06 17

60446 Frankfurt/Main

ANNETTE WiTTKAU-HORGBY

Materialismus. Entstehung und Wirkung
in den Wissenschaften des 19. Jahrhunderts,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1998,
308 Seiten, Ph., DM 46,00.

Nachdem die junge Historikerin Wrrrkau-Horaey (Mitglied der Baptistengemeinde
Hannover-Walderseestrafse) ihre Dissertation dem Historismus gewidmet hat (vgl.
meine Besprechung in ThGespr 1994, Heft 1, S. 20-30, speziell S. 22-24), wendet sie
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sich mit dieser ihrer Habilitationsschrift (angenommen im Herbst 1997 an der Fa-
kultit fiir Geistes- und Sozialwissenschaften der Universitidt Hannover) dem Mate-
rialismus zu, arbeitet also weiter an einer Analyse der Wissenschaften im 19. Jahr-
hundert.

Thr Ansatz ist wiederum problemgeschichtlich, d. h. sie verfolgt ein wissenschaft-
liches Problem in einem begrenzten Zeitraum iiber die Grenzen der Disziplinen
hinweg. Ein solches interdisziplindres Vorgehen ist in der Tat wohl der einzig ange-
messene Weg, die Uberzeugungskraft bestimmter Ideen zu verstehen und die geisti-
ge Signatur eines Zeitalters zu erfassen. Es stellt aber zugleich hohe Anforderungen
an den Bearheiter, da er sich in unterschiedliche Wissenschaften einlesen muss. Die
Verfasserin hat diese Herausforderung angenommen und verdient schon insofern
die Anerkennung aller, fiir die Wissenschaft nicht nur Spezialistentum ist.

Wirtkau-Horgey will beweisen, dass es einen Zusammenhang zwischen Materi-
alismus, Utilitarismus und Rechtspositivismus gibt, und zwar nicht nur historisch,
sondern auch systematisch: Utilitarismus und Rechtspositivismus erscheinen ihr
»als konsequente logische Weiterfiihrung materialistischer Denkstrukturen in die
Bereiche Ethik und Recht* (S. 18). Ohne dass sie es ausdriicklich erwihnen muss,
ist die Aktualitat ihres Forschungsthemas sofort deutlich: Sowohl der Materialis-
mus als auch der Utilitarismus und der Rechtspositivismus sind ja keineswegs nur
vergangene Erscheinungen, sondern wirken in der Gegenwart ungebrochen leben-
dig und kréftig fort. Die Verfasserin beteiligt sich mit ihrer Untersuchung an der
Debatte iiber ein Hauptproblem unserer Gesellschaft, ndmlich der Frage, welche
Grundlagen unsere Entscheidungen im Bereich der Ethik und des Rechts haben.
Implizit steckt hinter ihrer historischen Untersuchung die systematische Behaup-
tung, dass man sich zugleich fiir eine materialistische Weltanschauung entscheidet,
wenn man dem Utilitarismus oder dem Rechtspositivismus anhingt, und dass man
sich damit nicht nur vom Christentum abwendet, sondern auch von der Moglich-
keit, Menschenwtirde und Menschenrechte weltanschaulich zu begriinden.

Der erste Teil ihrer Untersuchung schildert die ,,Entstehung des Materialismus in
den Naturwissenschaften®, ndmlich in der Biologie und Medizin. Eine Schliisselstel-
lung dabei nimmt fiir sie die Entdeckung der Bedeutung der Zelle durch MarTHIAS
Jakos ScHLEIDEN, THEODOR ScHWANN und Ruporr VircHow in den Jahren von 1838 bis
1855 ein. An dieser Entdeckung lasse sich ,,der Beginn der Problemgeschichte des
Materialismus® festmachen (S. 30). CarL Voot und dhnlich denkende Naturwissen-
schaftler kniipften ndmlich an die neuen Erkenntnisse an und behaupteten, dass der
Materialismus die logisch notwendige Konsequenz aus den naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen sei — Materialismus verstanden als die ,, Weltanschauung, nach der es
keine andere Wirklichkeit gibt als die Materie, so dass auch Bewusstsein, Denken
und Geist des Menschen als Krifte und Bewegungen der Materie aufgefasst werden
(S. 13). Christliche Naturwissenschaftler wie RupoLr WAGNER bestritten dagegen,
dass die materialistische Deutung der Befunde zwingend sei, und wiesen darauf hin,
dass der Materialismus Recht und Moral nicht begriinden kénne und also in die An-
archie fithre. Ruborr VircHow wiederum wollte in Anlehnung an IMmMaNUEL KANTS
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Erkenntniskritik eine strikte Trennung zwischen Wissen und Glauben, empiri-
scher Naturwissenschaft und naturphilosophischer Weltanschauung gewahrt wis-
sen. Dem Bereich der Transzendenz gegeniiber nahm er einen agnostischen Stand-
punkt ein und betrachtete die materialistische These als einen Ubergriff der Natur-
wissenschaft in den Bereich der Weltanschauung.

Die Verfasserin gibt zu erkennen, dass sie die Position von VircHow fiir iiberzeu-
gend hilt: ,Meine personliche Einstellung dem Materialismus gegeniiber ist eine
im kantischen Sinne kritische. Ich halte den im 19. Jahrhundert explizit oder impli-
zit formulierten Anspruch der Materialisten, dass die materialistische Weltdeutung
die logisch notwendige Konsequenz aus den naturwissenschaftlichen Erkenntnissen
sei, fiir unhaltbar und erkenntnistheoretisch unbegriindet* (in der Einleitung S. 22).
Auch das Photo von VircHow in seinem Arbeitszimmer in der Berliner Charité, das
auf der vorderen Umschlagseite zu sehen ist, stellt wohl ein Bekenntnis zu dessen
Position dar. Ansonsten hilt sich die Verfasserin aber vollkommen mit einem eige-
nen Urteil {iber die untersuchten Phianomene zuriick. Vom christlichen Glauben aus
geurteilt muss freilich eine strikte Trennung von Glaube und (Natur-)Wissenschaft
als nicht unbedenklich erscheinen, da sie die Beziehung zu Gott auf einen fiir die
Welterkenntnis irrelevanten Sektor zu beschrinken in der Gefahr steht. Es scheint
aber auch so, als sei die Trennung gar nicht konsequent durchfiihrbar, wenn man in
Wirtkau-Horeeys Darstellung weiter liest, wie hdufig sich der erkenntniskritische
Agnostizismus mit weltanschaulichen Vermutungen verbunden hat.

Im Anschluss an den Materialismusstreit zwischen WaGner, Voer und VircHOW
stellt die Verfasserin die Abstammungslehre von Crnarres Darwin dar. Beeinflusst
von den Okonomen Tromas Rosert Marraus und Apam Smrra habe er das im 19.
Jahrhundert realisierte 6konomische Prinzip der Arbeitsteilung und Spezialisie-
rung auf die Natur iibertragen. In Bezug auf die Entstehung des Lebens auf der Erde
dachte Darwin agnostisch. ,Aber es war ein Agnostizismus, der um die materialis-
tische Vermutung erginzt wurde* (S. 149).

Von Darwin ausgehend ist der Materialismus nach Wirtkau-Horesy in die Norm-
wissenschaften Ethik und Jurisprudenz eingedrungen. Diese Ausbreitung des Ma-
terialismus stellt sie im zweiten Teil ihrer Arbeit dar. Es war nicht die dogmatisch-
aggressive Variante des Materialismus, wie Carr Voar sie vertreten hatte, sondern
es war die skeptische Variante Darwins, es war der Agnostizismus mit materialisti-
scher Vermutung, der die Normwissenschaften in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts beeinflusste. Die Verfasserin zeigt dies an John Stuarr MirLs sozialem
Liberalismus, HeErserT SpENCERs Sozialdarwinismus sowie an ADoLr MERKELS und
CarL BErGBoHMS Rechtspositivismus auf. In der Ethik habe Darwins Theorie einer-
seits eine absolute Autonomie des Menschen begriindet, andererseits eine spezielle
Menschenwiirde fraglich werden lassen. Nicht die Wiirde des Menschen, sondern
seine Interessen wurden als ethisch und juristisch entscheidend angesehen. Als Er-
gebnis dieses Teils wird genannt, ,dass die weite Verbreitung des Utilitarismus in
der Ethik und des Positivismus im Bereich des Rechts in Abhingigkeit von der Aus-
breitung der materialistischen Weltdeutung zu sehen sind* (S. 223).
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Gefragt, ob ihn die Untersuchung von Wirtkau-Horasy fiberzeugt hat, kann der
Rezensent nur etwas zigernd mit ,nicht vollstindig® antworten. Dass es einen his-
torischen und systematischen Zusammenhang zwischen Materialismus, Utilitaris-
mus und Rechtspositivismus gibt, scheint unbestreitbar; ob er aber so eng ist, wie
die Anlage und der Titel der Untersuchung suggerieren, bleibt eine Frage.

Zogern macht hier zum einen der Tatbestand, dass es zwischen dem Materialis-
mus Carr Voars und dem Darwinismus weder einen historischen noch einen syste-
matischen Zusammenhang gibt. Dass die Verfasserin Darwins ,,Agnostizismus mit
materialistischer Vermutung* einfach als ein zweites Konzept fiir den naturwissen-
schaftlichen Materialismus vereinnahmt, berticksichtigt die Differenzen zu wenig.
In weltanschaulicher Hinsicht werden diese Differenzen vor allem in der Stellung
zur menschlichen Willensfreiheit deutlich. Fiir Carw Vogr folgte aus dem Materia-
lismus ein Determinismus: ,,Der freie Wille existiert nicht ... Wir sind in keinem
Augenblicke Herren iiber uns selbst” (zitiert S. 89). Aus dem Darwinismus ergab
sich dagegen laut Wirtkau-Horasy, dass der Mensch als ,,vollig autonom und frei“
betrachtet werden musste (S. 157). Diese Differenz innerhalb des Materialismus zu
erklidren, hat die Verfasserin nicht versucht.

Zogern macht zum anderen die Feststellung der Verfasserin, dass der Utilitaris-
mus und der Rechtspositivismus in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts gar
nicht durch den naturwissenschaftlichen Materialismus im strengen Sinn, son-
dern durch einen Agnostizismus darwinscher Priagung beférdert worden sind. Der
Rechtspositivismus ist auferdem mindestens so stark durch die Historische Rechts-
schule FriepricH CARL vON Savienys beeinflusst worden wie durch den Darwinis-
mus. Dass die Verfasserin diese Beeinflussung nur ,,in geschichtlicher Hinsicht“
gelten lassen will, ,,in weltanschaulich-systematischer Hinsicht“ jedoch das Auf-
kommen des Rechtspositivismus ausschlieflich als , konsequente Weiterfithrung
der materialistischen Vermutung in den Bereich des Rechtsdenkens® (S. 199) be-
trachtet, kann nicht voll {iberzeugen. Es steht ndmlich einerseits in einer starken
Spannung zu der Feststellung, ,,dass die positivistische Rechtsauffassung ... nicht
notwendig oder zwangsldufig auch gleich materialistisch wurde* (S. 210), und
es unterstellt andererseits, dass es zwischen Historismus und Rechtspositivismus
zwar eine historisch-faktische, aber keine inhaltlich-konzeptionelle Briicke gebe.
Ein historischer Zusammenhang zwischen Materialismus einerseits und Utilitaris-
mus und Rechtspositivismus andererseits besteht also nur indirekt, und der syste-
matische Zusammenhang beschrinkt sich darauf, dass diese beiden ethischen und
juristischen Konzeptionen jedem Materialisten passend erscheinen miissten. Frei-
lich hat letzteres nicht mit einer materialistischen Grundlage von Utilitarismus und
Rechtspositivismus zu tun, sondern mit ihrem Verzicht auf Metaphysik.

Um die geistigen Prigekrifte fiir den Utilitarismus und den Rechtspositivismus
genauer zu erfassen, hilft vor allem die Beobachtung, dass es zwei philosophische
Konzepte gibt, die Darwinismus und Historismus noch {ibergreifen und die als
die das 19. Jahrhundert hauptsédchlich bestimmenden Geistesméchte zu betrachten
sind: der Empirismus und der Evolutionismus (S. 209). Eine prinzipielle Absage an
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Metaphysik und die allseitige Anwendung des Entwicklungsgedankens findet man
dariiber hinaus auch im historischen Materialismus und im franzésischen Positivis-
mus AucusTeE Comtes (und damit an der Wiege der modernen Soziologie). Wenn
die Verfasserin an dieser Stelle ihre Forschungen zum 19. Jahrhundert fortsetzen
wiirde, wiren gewiss erhellende weltanschaulich-systematische und historische Er-
kenntnisse zu erwarten.

Abschliefsend soll allen an weltanschaulichen Fragen Interessierten empfohlen
werden, dieses Buch zu studieren. Sie werden in ihm fiir das Verstdndnis sowohl
des 19. Jahrhunderts als auch der gegenwiirtigen geistigen Situation sehr viel An-
regung finden. Zudem ist es mit 308 Seiten nicht allzu umfangreich und sehr gut
lesbar geschrieben.

Dr. Uwe Swarat
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Die evangelischen Kirchen in Europa

erleben eine wachsende Gemeinschaft im Zeugnis und Dienst an der Welt, seit 1973
mit der ,,Leuenberger Konkordie“ die aus dem Reformationsjahrhundert stammen-
de Trennung zwischen Lutheranern und Reformierten tiberwunden wurde. Im
Jahr 1997 nahm man auch die methodistischen Kirchen in Europa in die ,Leu-
enberger Kirchengemeinschaft” auf. Ein Zusammenriicken der evangelischen Kir-
chen ist in vieler Hinsicht wiinschenswert. Einmal, um die Spaltung wenigstens der
evangelischen Christenheit durch ,,Einheit in verséhnter Verschiedenheit® zu iiber-
winden. Und dann, um in einem immer stirker zusammenwachsenden Kontinent
auch den evangelischen Kirchen eine europédische Stimme zu geben.

Freilich gehoren zur Leuenberger Kirchengemeinschaft noch lidngst nicht alle
Strome der evangelischen Christenheit. Eine Kirchengemeinschaft mit jenen Kir-
chen bzw. Gemeindebtinden, die nur die Gldubigentaufe anerkennen, wird von bei-
den Seiten bisher als unmaglich angesehen. Aber dass auch unterhalb der Ebene
einer formlichen Kirchengemeinschaft Formen der verbindlichen Kooperation ver-
einbart werden konnen, zeigt der Beschluss, den die Leuenberger Kirchengemein-
schaft und die Européische Baptistische Foderation jiingst gemeinsam getroffen ha-
ben und {iber dessen Zustandekommen in diesem Heft berichtet wird.

Die Rezensionen bleiben beim Thema und entfalten in unterschiedlichen Zu-
sammenhéngen die freikirchliche Tradition im interkonfessionellen Dialog.

Uwe Swarat
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Uwe Swarat

Eine neue Form der Zusammenarbeit
zwischen der
Leuenberger Kirchengemeinschaft
und den Baptisten in Europa

Seit Juni 2001 ist zwischen der Leuenberger Kirchengemeinschaft und der Europi-
ischen Baptistischen Féderation eine neue Form der Zusammenarbeit vereinbart.
Die Baptisten sind eingeladen, als ,,mitarbeitende Beobachter und stindige Géste*
an kiinftigen Lehrgespréichen der Leuenberger Kirchengemeinschaft teilzunehmen.
Zugleich soll ein theologischer Dialog eroffnet werden, der priifen soll, ,,0b fiir die
betreffenden Kirchen und Biinde eine Basis zur Vertiefung und Erweiterung der
bereits vorhandenen Gemeinschaft gefunden werden kann*,

Die Voraussetzungen zu einer Kirchengemeinschaft zwischen den Leuenberger
Kirchen und den Baptisten sind bisher nicht gegeben, weil die Baptisten die Siug-
lingstaufe, wie sie in den Mitgliedskirchen der Leuenberger Kirchengemeinschaft
praktiziert wird, nicht anerkennen. Deshalb wird vorldufig eine verbindliche Koo-
peration angestrebt. ]

Im Folgenden soll kurz erldutert werden, wie es zu diesen Beschliissen kam. Au-
fierdem werden die einschligigen Texte im Wortlaut dokumentiert.

1. Einleitung zu den Texten

Was ist die ,Leuenberger Kirchengemeinschaft (LKG)? Sie ist eine Gemeinschaft
von mehr als 100 tiberwiegend européischen evangelischen Kirchen, die sich auf die
,Leuenberger Konkordie* griindet. Die ,Leuenberger Konkordie* ist eine Lehriiber-
einkunft von reformatorischen Kirchen in Europa, die 1973 auf dem Leuenberg bei
Basel verabschiedet wurde. Sie stellt fest, dass es zwischen den beteiligten Kirchen
Ubereinstimmung im Verstindnis des Evangeliums gibt, und erklirt auferund dieser
Ubereinstimmung volle Kirchengemeinschaft. Zugleich verpflichten sich die beteilig-
ten Kirchen zu moglichst grofier Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst vor der Welt.

Was in diesen Worten vielleicht recht harmlos klingt, ist dennoch ein Ereignis von
kirchengeschichtlicher Dimension. Man muss sich bewusst halten, dass die evange-
lische Christenheit seit der Reformation in sich gespalten war. Die Haupttrennung
verlief zwischen Lutheranern und Reformierten. Diese beiden waren wiederum ge-
trennt von den Téufern, Mennoniten, Baptisten, Methodisten und anderen evange-
lischen Freikirchen, ebenso von den Waldensern und den Béhmischen Briidern. Im
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19. Jahrhundert schufen die preufsischen Konige dartiber hinaus eine eigene Staats-
kirche, die sowohl lutherische als auch reformierte Bekenntnisse einschloss, also die
Spaltung zwischen Lutheranern und Reformierten autheben sollte, im Ergebnis aber
eine dritte evangelische Kirche schuf, die neben die lutherischen und reformierten
Kirchen als sog. unierte Kirche trat. Bis in die zweite Hilfte des 20. Jahrhunderts gab
es zwischen Lutheranern und Reformierten keine gemeinsamen Abendmahlsfeiern,
da man die Abendmahlslehre des Gegeniibers jeweils verworfen hatte. Bekenntnis-
gegensitze trennten die Kirchen auch in der Christologie und in der Pridestinati-
onslehre. Diese tiefe Spaltung der evangelischen Christenheit wurde durch die Leu-
enberger Konkordie fiir die beteiligten Kirchen aufgehoben.

Ermaglicht haben diese Entwicklung verschiedene dkumenische theologische
Gespriche in Deutschland. Die Erfahrungen des Kirchenkampfes und die Griin-
dung der Evangelischen Kirchen in Deutschland (EKD) 1948 veranlassten zur
ernsthaften Frage, ob der Gegensatz in der Abendmahlslehre noch immer als so
tiefgehend beurteilt werden muss, dass es zwischen Lutheranern und Reformierten
keine Abendmahlsgemeinschaft geben konne. Die Arnoldshainer Abendmahlsthe-
sen von 1957/61 brachten an dieser Stelle den entscheidenden Durchbruch. Man
itberwand aufgrund gemeinsamer neuer Bibelauslegung die Alternative von luthe-
rischer Realprdsenz und reformierter Spiritualpridsenz durch den biblischen Gedan-
ken der Personalprisenz Christi in der Abendmabhlsfeier. Seit 1963 fanden dann in
Schauenburg weitere Gespriche statt, die kldren sollten, ob und auf welchem We-
ge auch die {ibrigen Lehrverurteilungen zwischen Lutheranern und Reformierten
aufgehoben werden kénnten. Diese Gespridche miindeten 1973 in die Leuenberger
Konkordie.

Der Grundgedanke der Leuenberger Konkordie ist ein dreifacher: Erstens wird
festgehalten, dass die beteiligten Kirchen im Entscheidenden einig sind. Das Ent-
scheidende ist die Botschaft des Evangeliums, dass Gott den Siinder aus freier Gna-
de durch Glauben rechtfertigt. Dieser Zuspruch der Rechtfertigung erreicht den
Menschen in dreierlei Gestalt, ndmlich in der Verkiindigung, in der Taufe und
im Abendmahl. Ist man sich im Verstindnis der Inhalte von Verkiindigung, Taufe
und Abendmahl einig, dann ist Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft méoglich.
Dies und nicht mehr ist fiir eine Kirchengemeinschaft erforderlich. Kirchengemein-
schaft wird durch Ubereinstimmung in Wort und Sakrament erméglicht. Eine sol-
che Ubereinstimmung, so stellt die Leuenberger Konkordie fest, ist heute gegeben.
Von den gegenseitigen Verwerfungen aus der Reformationszeit wird gesagt, dass sie
den Glaubens- und Lehrstand der gegenwirtigen Kirchen nicht mehr treffen. Drit-
tens schliefilich verpflichten sich die Kirchen, thre Gemeinschaft in Zeugnis und
Dienst zu vertiefen, was vor allem durch kontinuierliche Lehrgespriche geschehen
soll. In diesem Sinne haben die meisten lutherischen, reformierten und unierten
Kirchen Europas sowie die Waldenser und die Bohmischen Briider aufgrund der
Leuenberger Konkordie Kirchengemeinschaft erklart.

Die skandinavischen lutherischen Staatskirchen unterzeichneten die Konkordie
zundchst nicht. Sie waren jedoch an ihrer Erarbeitung beteiligt und nehmen auch
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an den kontinuierlichen Lehrgesprichen, an der Vollversammlung der Leuenberger
Kirchengemeinschaft und an ihrem Exekutivausschuss teil. Darum werden die lu-
therischen Staatskirchen Skandinaviens in der Leuenberger Kirchengemeinschaft
als sog. ,beteiligte Kirchen“ von den Signatarkirchen unterschieden. Die Luthe-
rische Kirche Norwegens hat sich jedoch im November 1999 entschlossen, eben-
falls Signatarkirche zu werden. Ihr folgte 2001 die Evangelisch-Lutherische Kirche
in Didnemark. Schon 1997 fand eine wichtige Erweiterung der LKG statt, weil in
diesem Jahr die methodistischen Kirchen Europas aufgrund einer mit der LKG ge-
meinsamen ,,Erkliarung zur Kirchengemeinschaft® in die Kirchengemeinschaft auf-
genommen wurden.

Wichtig fiir das Verstdndnis der Leuenberger Kirchengemeinschaft ist folgendes:
Sie ist keine Kirchenvereinigung, sondern eine Kirchengemeinschaft. Die Kirchen
bleiben also organisatorisch selbstéindig und haben weiterhin die Freiheit, ithre Ord-
nungen nach ihrem Willen zu gestalten. Deshalb hat die LKG auch keine eigene
Rechtsgestalt; sie ist in ihrem Handeln ganz und gar von ihren Kirchen abhéngig.
Die Kirchen verbleiben auch in ihren angestammten konfessionellen Zusammen-
hidngen und Verbianden, sie behalten ihre konfessionelle Eigenprigung. Sie ver-
pflichten sich jedoch, die Gemeinsamkeiten mit den Kirchen der anderen Konfes-
sion zu vertiefen. Kirchengemeinschaft heifit - wie gesagt — konkret Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft. Die Kirchen erkennen ihre Taufen und damit auch ihre
Mitglieder gegenseitig an, sie erkennen ihre Amter gegenseitig an, und sie feiern
miteinander Abendmahl. Aufierdem wollen sie hinsichtlich ihres Zeugnisses und
Dienstes an der Welt moglichst viel gemeinsam tun.

Die Europdische Baptistische Foderation (EBF) ist eine Gemeinschaft von 50
nationalen baptistischen Gemeindebiinden. Sie ist ebensowenig wie die LKG ein
eigenstindiges Kirchengebilde, sondern ein Forum von geistlicher Gemeinschaft
und Kooperation zwischen den selbstindigen Gemeindebiinden, die an ihr beteiligt
sind. Wie ist es nun zu den Konsultationen der Leuenberger Kirchengemeinschaft
mit der Européischen Baptistischen Féderation gekommen?

Den Anlass dazu bot die kirchengeschichtliche Lage, wie sie sich seit dem Fall des
eisernen Vorhangs in Europa ergeben hat. Europa ist jetzt nicht mehr nur Westeu-
ropa bzw. die Européische Gemeinschaft, sondern Europa ist in der Tat wieder der
ganze Kontinent, der vor der Aufgabe steht, zusammenzuarbeiten und zusammen-
zuwachsen. Nicht nur auf politischer Ebene wird zunehmend europédisch gedacht
und gehandelt, sondern auch auf kirchlicher Ebene. Wenn die Kirchen nicht eine
europdische Identitdt entwickeln, werden sie auf die politisch-gesellschaftlichen
Herausforderungen der Gegenwart und Zukunft nicht angemessen reagieren kon-
nen. Dementsprechend hat die rémisch-katholische Kirche auch recht bald eine
europdische Bischofskonferenz organisiert. Fiir die orthodoxen Kirchen Europas
spricht der 6kumenische Patriarch von Konstantinopel. Die evangelischen Kirchen
Europas sind jedoch so vielfiltig, dass sie es schwer hatten und haben, ihre europé-
ische Berufung wahrzunehmen. Wo gibt es ein Forum, das die evangelischen Kir-
chen Europas zu gemeinsamem Zeugnis und Dienst verbinden kann?
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1992 fand in Budapest eine Europdische Evangelische Versammlung statt. Man
hat dort die Leuenberger Kirchengemeinschaft gebeten, ,der Verpflichtung der
evangelischen Kirchen zu gemeinsamem Zeugnis und Dienst mehr als bisher Aus-
druck zu geben®, und zwar indem gerade auch das Verhéltnis zu jenen Kirchen,
mit denen keine Kirchengemeinschaft besteht, gekldrt wird. Diese Bitte der Euro-
piischen Evangelischen Versammlung hat die Leuenberger Vollversammlung 1994
in Wien positiv aufgenommen. Der deutsche Methodist Karr, Hemz Voigr hat im
Rundbrief des ,,Vereins zur Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theolo-
gie® (VefGT) vom August 1996 diesen Vorgang mit folgenden Worten kommentiert:
. Damit ist der Leuenberger Kirchengemeinschaft eine neue Aufgabe kirchenpoliti-
scher Art zugefallen, die so anfangs nicht intendiert war. Sie wird dahin orientiert,
dass Leuenberg sozusagen den Tisch bereitstellt, an dem der européische Protestan-
tismus miteinander spricht* (S. 7).

Schon bevor die Leuenberger Vollversammlung 1994 in Wien tagte, kam es zu
einer ersten inoffiziellen Konsultation zwischen Baptisten und Leuenbergern. Das
Konfessionskundliche Institut in Bensheim hat sie im November 1993 organisiert.
Das Schlussdokument dieser inoffiziellen Konsultation wurde auch im Material-
dienst des Konfessionskundlichen Instituts abgedruckt (45/1994, S. 37f.). Wir zi-
tieren daraus die entscheidenden Sétze:

LHAuferund unseres Austausches kommen wir zu dem Schluss, dass zwi-
schen den an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen und den Bap-
tisten auf europiischer Ebene ein Dialog gefithrt werden sollte, und wir
bitten die Vollversammlung der Leuenberger Kirchen und - iiber die Eu-
ropéische Baptistische Féderation - die baptistischen Gemeindebiinde, die
dafiir notwendigen Schritte zu unternehmen.“

,Ein Gesprich zwischen ,Leuenberger Kirchen’ und Baptisten wird da-
von ausgehen, dass sich beide Seiten je auf ihre Weise den Impulsen der
Reformation verpflichtet wissen und bemiiht sind, diese in der Gegenwart
verantwortlich zum Ausdruck zu bringen.*

»Auf dem Weg von einem Gegeneinander oder unverbundenen Nebenei-
nander zu voller Kirchengemeinschaft gibt es viele Zwischenstufen.“

Der Aufruf dieser inoffiziellen Konsultation ist freilich auf baptistischer Seite zu-
nichst nirgendwo gehért und beantwortet worden. Auch auf Leuenberger Seite tat
sich nichts; vielmehr gab es von Seiten lutherischer Vertreter sogar klaren Wider-
spruch gegen mehr Gemeinschaft mit Baptisten. Dass es schliefSlich doch noch ei-
nen Schritt weiter ging, ist im wesentlichen dem Methodisten Kari-Hemz VoIGT zu
verdanken. Er rief in seinem schon genannten Aufsatz im Rundbrief des VEfGT
die Baptisten auf, sich dem Dialog mit den Leuenbergern zu stellen. Andernfalls be-
stiinde die Gefahr, dass die Baptisten europaweit als aufserhalb des Protestantismus
stehend angesehen wiirden. Wértlich:

,In Deutschland machen Freikirchen die Erfahrung, dass die Landes-
kirchen fiir den ,deutschen Protestantismus‘ sprechen, auch wenn sie aus-
schliefflich die EKD meinen. Auf der européischen Ebene wird sich das ent-
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sprechend wiederholen, wenn die Freikirchen sich nicht als Partner und

Teilnehmer am theologischen Gesprich auf europdischer Ebene anbieten

und bereithalten. Dazu gibt es zur Zeit keine andere Méglichkeit, als sich

mit der Frage der Zuordnung zu Leuenberg auseinanderzusetzen® (S. 8f.).
Auch im personlichen Gesprdach mit dem Verfasser sowie bei einem Besuch im Do-
zentenkollegium des baptistischen Theologischen Seminars in Hamburg hat Kare-
Heinz Voier diese Sicht sehr nachdriicklich und iiberzeugend vertreten. Daraufhin
hat das Dozentenkollegium die Bundesleitung des Bundes Evangelisch-Freikirchli-
cher Gemeinden in Deutschland (BEFG) gebeten, ein offizielles Gespriich zwischen
Baptisten und Leuenbergern anzustofien. Die Bundesleitung schrieb im November
1996 auch tatsdchlich an die LKG mit der Bitte, offizielle Konsultationen aufzuneh-
men. Diese Bitte wurde vom Exekutivausschuss der LKG, der im Februar 1997
in Tallinn tagte, positiv aufgenommen. Beide Seiten stellten daraufhin Delegati-
onen zusammen. Es dauerte wegen verschiedener Terminschwierigkeiten jedoch
zwei Jahre, ndmlich bis zum Februar 1999, bis die erste Konsultationstagung statt-
finden konnte. Man hatte sich zunéchst verstindigt, dass die baptistische Delegati-
on iiberwiegend von Mitgliedern des deutschen Bundes besetzt wurde, wobei die
EBF durch ihren Generalsekretir vertreten sein sollte. Die Leuenberger baten auf
dem ersten Treffen jedoch darum, dass die baptistische Delegation stiirker europé-
isch werden mége — ein verstindlicher und dann auch erfiillter Wunsch.

Drei Konsultationstagungen fanden in Berlin statt — die letzte im Februar 2000
im Bildungszentrum des BEFG in Elstal bei Berlin - , bis ein gemeinsamer Bericht
fertiggestellt war. Der vollstdndige deutsche Text dieses Berichtes folgt unten im
dokumentarischen Teil.!

Der Bericht von den Konsultationen (einschlieftlich der darin enthaltenen Emp-
fehlungen) wurde vom Exekutivkomitee der EBF an alle Mitgliedsbiinde geschickt
und schliefilich auf dem Council (der Delegiertenversammlung) der EBF vom 22. —
24. September 2000 in Riga diskutiert und zur Abstimmung gestellt. Das Council
hat ihn einmiitig angenommen und einen entsprechenden Beschluss iiber das wei-
tere Vorgehen getroffen. Der Wortlaut des Beschlusses findet sich ebenfalls unten
im dokumentarischen Teil.

Auch das Exekutivkomitee der LKG nahm den Bericht an und legte ihn der Voll-
versammlung der LKG vom 19. - 25. Juni 2001 in Belfast vor. Dort wurde ohne
jede Gegenstimme beschlossen, den Empfehlungen des Berichts zu folgen. Die ein-
schligigen Abschnitte aus dem Abschlussbericht der Vollversammlung werden un-
ten dokumentiert.?

Die weiteren Schritte werden nun folgende sein. Die Exekutivkomitees beider
Seiten, der LKG wie der EBF, miissen sich tiber die personelle Zusammensetzung
und die inhaltliche Aufgabenstellung der vereinbarten Dialogkommission verstin-

1 Eine englische und franzésische Ubersetzung kann man von der Website der Leuenberger
Kirchengemeinschaft (www.leuenberg.net) herunterladen.
2 Der gesamte Abschlussbericht ist ebenfalls auf der Website der LKG zu finden.
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digen. Das Exekutivkomitee der LKG wird ihr Gegentiber auf EBF-Seite einladen,
sich an den beiden neu beschlossenen Lehrgespriachsgruppen zu beteiligen. Die
Themen dieser Gruppen sind: ,,Gestalt und Gestaltung protestantischer Kirchen in
einem sich verindernden Europa®, sowie ,,Der missionarische Auftrag der Kirchen
in Europa® Dies beides sind Themen, die auf baptistischer Seite traditionell auf
grofRes Interesse und eigenes Engagement stofien. Die Voraussetzungen fiir ein ge-
deihliches Miteinander sind in dieser Hinsicht also gegeben. In welchem Land und
in welchem Umfang auch auf nationaler Ebene Gesprichskontakte und Kooperati-
onen zwischen Leuenberger Mitgliedskirchen und baptistischen Biinden aufgebaut
werden, wird sich zeigen. Die neue Form der Zusammenarbeit wird jedenfalls auf
jeder Ebene und in jeder Hinsicht Geduld und den beharrlichen Willen zu geistli-
cher Gemeinschaft voraussetzen, damit die apostolische Mahnung (Eph 4, 15) be-
achtet wird, dass wir ,,wahrhaftig sind in der Liebe*

2. Dokumentation der Texte

a) Bericht iiber eine Konsultation zwischen der Européischen Baptis-
tischen Foderation und der Leuenberger Kirchengemeinschaft, ver-
abschiedet am 24./25.2.2000 in Elstal

Die Leitung des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in der Bundesre-
publik Deutschland (BEFG) hat in Abstimmung mit der Europdischen Baptisti-
schen Foderation (EBF) im November 1996 an den Exekutivausschuss der Leu-
enberger Kirchengemeinschaft (LKG) die Bitte gerichtet, in Gespréche iiber eine
mégliche Zusammenarbeit zwischen den Baptisten und der Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft in Europa einzutreten. Vom Exekutivausschuss wurde diese Bitte im
Januar 1997 unter Bezug auf einen Beschluss der Vollversammlung der LKG in
Wien vom Mai 1994 gerne aufgenommen. Dort heifst es: ,,Auch wenn mit manchen
dieser (sc. evangelischen) Kirchen volle Kirchengemeinschaft heute leider noch
nicht moglich ist, kann doch in ... multilateralen Beziehungen vieles gemeinsam ge-
tan werden ... Die LKG will das ihr Mégliche tun, damit die mit diesen Partnern
hereits gegebene Gemeinschaft vertieft und erweitert werden kann, so dass eine vol-
le Kirchengemeinschaft und gegenseitige Anerkennung maéglich werden® (Wach-
sende Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst, 1995 Frankfurt/M., S. 264). Diese Au-
Berung der Vollversammlung nahm Bezug auf ein inoffizielles Gesprich zwischen
baptistischen, reformierten, lutherischen und unierten Theologen im November
1993, das einen ,,Vorschlag fiir einen Dialog und eine intensivere Zusammenarbeit
zwischen den an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen und den Baptis-
ten® (a. a. ., S. 174-180) unterbreitet hatte.

Hinter der Bitte des BEFG und der EBF standen geistliche Griinde in Verbindung
mit einer bestimmten Deutung der gegenwirtigen kirchengeschichtlichen Lage. Die
Baptisten bekennen, dass ,,die sichthare Gemeinschaft aller Glaubenden und damit
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ihr glaubwiirdiges Zeugnis vor aller Welt* dem ,,Wille(n) Gottes* entspreche. ,,Des-
halb beten (sie) ... mit den Christen der ganzen Erde um Erneuerung aller Gemein-
den und Kirchen, dass mehr degenseitige Anerkennung méglich werde und Gott
uns zu der Einheit fiihre, die er will* (Rechenschaft vom Glauben, Teil 2, I, 7). Zu
dieser geistlich-ckumenischen Motivation trat die Einsicht, dass seit dem Fall des
»Eisernen Vorhangs® Europa politisch und auch kirchlich zusammenwiichst. Dabei
hat sich herausgestellt, dass die Leuenberger Kirchengemeinschaft die fiir die evan-
gelische Christenheit Europas am ehesten reprédsentative Gemeinschaft ist und in
Zukunft noch stédrker in die Rolle ,,der Stimme der evangelischen Kirchen Europas*
hineinwachsen wird. Mit den Methodisten gehort bereits eine klassische Freikirche
in die Gemeinschaft mit den Leuenberger Signatarkirchen. Die Baptisten verstehen
sich als evangelische Freikirche und sind unter allen Freikirchen in Europa am wei-
testen verbreitet. Sie wollen deshalb im kirchlich zusammenwachsenden Europa
nicht abseits stehen, sondern erstreben eine verbindliche Kooperation mit und auf
ldngere Sicht auch eine Mitgliedschaft in der Leuenberger Kirchengemeinschaft.

Im Verlaufe des Jahres 1998 wurden auf beiden Seiten Arbeitsgruppen berufen,
die ihre konsultativen Gespréche im Februar 1999 aufnahmen. Die Arbeitsgruppen
haben sich auf folgenden gemeinsamen Bericht geeinigt:

I Die Gespriichspartner und die thnen schon gegebene Gemeinschaft
1. Die Gesprdchspartner

a) Die Partner

Zur EBF gehoren 50 nationale Biinde, die ihrerseits aus 11.000 Gemeinden beste-
hen. Die EBF ist somit in fast allen europédischen Liandern und dariiber hinaus in elf
Staaten des Nahen Ostens und Zentralasiens vertreten. Geméfs dem baptistischen
Gemeinde- und Kirchenverstdndnis besitzt jede Einzelgemeinde in lehrméfigen,
strukturellen und disziplinarischen Fragen uneingeschrinkte Autoritit, die in der
alleinigen und letztgiiltiden Autoritit der Heiligen Schrift wurzelt und sich an ihr
auszuweisen hat. Aber die Zusammengehorigkeit in Biinden und in der EBF ent-
hilt eine Verpflichtung zur gegenseitigen Information und Absprache, vor allem
aber zu gemeinsamem Dienst und gemeinsamem Zeugnis.

Geschichtlich sind die EBF und die nationalen Biinde aus independentistischen
und kongregationalistischen Urspriingen in England und Holland (17. Jh.) sowie tiu-
ferischen Gruppen in Deutschland und in der Schweiz (16. Jh.) und Missions- und
Erneuerungsbewegungen (J. G. Oncken) im 19. und 20. Jh. (Deutschland, Russland
ete.) hervorgegangen. Die baptistischen Gemeinden verstehen sich als Freikirchen.

Die durch die Leuenberger Konkordie verbundenen Kirchen lutherischer, refor-
mierter und unierter Prigungen gehen auf die Reformation des 16. Jh. in Deutsch-
land und der Schweiz zuriick. Die LKG besteht aus {iber 100 selbstindigen Signa-
tarkirchen, die in ihrem nationalen Kontext Minderheits- oder Mehrheitskirchen,
Freikirchen, Volks- oder Staatskirchen sein koénnen. Durch eine besondere ,,Ge-
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meinsame Erkldrung® sind die methodistischen Kirchen Europas im Januar 1997
zur LKG hinzugekommen. Die lutherischen Kirchen Didnemarks, Finnlands, Islands
und Schwedens haben die Leuenberger Konkordie nicht unterzeichnet, verstehen
sich aber, da sie an den Lehrgesprichen, Vollversammlungen und auch am Exekutiv-
ausschuss teilhaben, als an der Leuenberger Konkordie beteiligte Kirchen. Dagegen
ist die Kirche von Norwegen seit November 1999 Signatarkirche der LKG.

b) Die Dialoge

Auf Weltebene hat es zwischen den Baptisten und Reformierten (1973-1976) sowie
zwischen Baptisten und Lutheranern (1986-1989) offizielle theologische Gespri-
che gegeben, die 1977 bzw. 1990 mit , Berichten* abgeschlossen wurden. Sie lie-
gen den Kirchen zur Rezeption vor. In ihnen sind beachtliche Gemeinsamkeiten
und beschwerliche Differenzen festgestellt, aber auch Empfehlungen fiir die Wei-
terarbeit ausgesprochen worden. Auf nationaler européischer Ebene haben gleich-
falls solche offiziellen Gespriche stattgefunden (Vereinigtes Kénigreich, Niederlan-
de 1982, Bundesrepublik Deutschland 1980-1981, Deutsche Demokratische Repu-
blik 1982-1983, Norwegen 1984-1989). Baptisten und Kirchen der Leuenberger
Konkordie arbeiten in Arbeitsgemeinschaften der christlichen Kirchen (Deutsch-
land etc.), in Kirchenbiinden (Frankreich) oder sogar in besonderen Formen von
Kirchengemeinschaft (Italien, Belgien, auf Gemeindeebene z. T. auch in Grofbri-
tannien) zusammen. Hinzu kommen Gespriiche auf Welt- wie auf nationaler Ebene,
die zu Erkldrungen gefiihrt haben, die Verunglimpfungen und Verdammungsurteile
aus der Vergangenheit aufgehoben haben (vgl. z. B. die Erklidrung der Konferenz der
Evangelischen Kirchenleitungen in der DDR oder die Erklarung des Reformierten
Welthundes 1983). In all diesen Aufierungen ist von einem hohen Mafs an Gemein-
samkeiten in Leben und Lehre von Baptisten sowie Kirchen der Leuenberger Kon-
kordie die Rede. Welches sind diese Gemeinsamkeiten?

2. Die bereits gegebene Gemeinschaft im Glauben

Die Gesprachspartner verstehen sich geschichtlich und theologisch als Kirchen und
Gemeindebewegungen Jesu Christi, die in einem speziellen Zusammenhang mit der
Reformation des 16. Jh. stehen. Deshalb ist in Dialogen und anderen Dokumenten
vom gemeinsamen reformatorischen Erbe die Rede, das sein Zentrum im Evangeli-
um als der frohen Botschaft von Gottes freier Gnade fiir die in der Siinde gefange-
nen Menschheit und den einzelnen Siinder hat.

Das Evangelium bezieht nach gemeinsamer Uberzeugung seine Kraft und Voll-
macht durch die Person und das Werk Jesu Christi als Gottes Heilsgabe an die
Menschheit und die ganze Schopfung. Jesus Christus kennen Baptisten, Luthera-
ner, Reformierte und Unierte allein durch die Heilige Schrift. Von der Schrift sel-
ber sagen beide Gesprichspartner, ,,dass die ausschlieRliche Heilsmittlerschaft Jesu
Christi® ihre ,Mitte“ bildet ,und die Rechtfertigungsbotschaft als Botschaft von
der freien Gnade Gottes Mafistab aller Verkiindigung der Kirche ist* (LK 12; vgl.
Rechenschaft vom Glauben Teil 1, Nr. 6: ,,Das Evangelium vom gekreuzigten, auf-



Eine neue Form der Zusammenarbeit 1135

erstandenen und kommenden Herrn Jesus Christus ist die Mitte des Neuen Testa-
ments und damit der ganzen Heiligen Schrift*). Fiir beide Gesprichspartner ist die
,»Bibel ... Gottes Wort in Menschenmund® (Rechenschaft v. Glauben, ebd.).

Gemeinsam bekennen die Leuenberger Kirchen wie die Baptisten, dass der
»durch das Evangelium von Jesus Christus wirkende Heilige Geist die Gemein-
schaft des Glaubens, die Kirche* schafft (Baptisten/Lutheraner Nr. 22; Baptisten/
Reformierte Nr. 13). Gemeinsam kennen beide Gesprichspartner bei aller Beto-
nung des Kircheseins der Ortsgemeinde iiberdrtliche Kirchenstrukturen und die
Autoritdt von Synoden. Sie sind sich einig, dass der tiberdrtlichen Kirchenstruktur
zahlreiche Aufgaben wie Bekenntnisbildung, Mission, Aushildung, Ordination und
Kirchenrecht zuzuweisen sind. Fiir beide Gespriichspartner gehéren in der Kirche
Geist und Recht, Leben und Ordnungen, Bewegung und Institution unaufléslich
zusammern.

Gemeinsam bekennen die Baptisten und die Leuenberger Kirchen, dass Christus
in seiner Barmherzigkeit die Initiative fiir das Heil der Menschen ergreift, eine In-
itiative, die nach der menschlichen Antwort des Glaubens verlangt. Insofern kon-
nen Baptisten mit Lutheranern und Reformierten ihr gemeinsames Verstindnis des
Evangeliums mit den Artikeln 6 bis 16 der Leuenberger Konkordie zum Ausdruck
bringen, obwohl die Aussagen des Taufartikels (Nr. 14) zu divergierenden theolo-
gischen und praktischen Konsequenzen fithren. Wihrend die an der Konkordie be-
teiligten Kirchen diese Aussagen auf die Sduglings- wie auf die Glaubigentaufe be-
ziehen, lassen Baptisten sie nur fiir die Gldubigentaufe gelten.

In engem Zusammenhang mit dem Evangelium einerseits und der Antwort des
Glaubens andererseits sehen Baptisten und die Kirchen der Leuenberger Konkordie
die Praxis von Taufe und Abendmahl, die Notwendigkeit kirchlicher Amter inmit-
ten des Priestertums aller Glaubigen und das Leben der Christen als Nachfolge Je-
su. Beide betonen, dass aller dogmatischen wie ethischen Erkenntnis der Christen
norma normans die Heilige Schrift ist, wenngleich es Unterschiede in der Frage des
Zugangs und des Interpretationsschliissels gibt (Rolle der Bekenntnisse).

Baptisten und die Kirchen der Leuenberger Konkordie praktizieren wechselseitig
eucharistische Gastbereitschaft und stimmen in dem Wissen iiberein, dass die Welt
des gemeinsamen Zeugnisses und Dienstes der Christen bedarf. Sie bekennen sich
zum missionarischen Auftrag der Christenheit in einer sikularisierten Welt.

3. Maogliche Gemeinschaft des kirchlichen Lebens

Angesichts dieser fundamentalen Gemeinsamkeiten ist der Wunsch nach besserem
Sich-Kennen-Lernen und Sich-Verstehen und die Initiative zu mehr Kooperation
gut begriindet. Auch scheint es sinnvoll, in vielen Dingen gemeinsam zu handeln.

Die Gemischte Kommission von Lutheranern und Baptisten hatte im Blick auf
die Gemeinsamkeiten schon 1990 folgende Empfehlungen ausgesprochen:

»Auf der Grundlage des gemeinsamen Verstehens, das wir in bezug auf die Kirche
und ihren Sendungsauftrag erreicht haben, empfehlen wir:

— uns gegenseitig als Gemeinschaften innerhalb der Kirche Jesu Christi anzuerken-
nen;
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— unsere Kirchen und Gemeinden zu ermutigen, sich an dem gegenwiértigen Kampf
fiir die Durchsetzung der Menschenrechte, die Schaffung von Gerechtigkeit und
Frieden und die Bewahrung der Schopfung zu beteiligen;

- die Bemiihungen unserer Gemeinden und Kirchen zu férdern, die Welt fiir eine ech-
te Verpflichtung gegeniiber Christus zu gewinnen. Da jedes wahre christliche Zeug-
nis Teilhabe an der Sendung des einen Christus ist, fordern wir verstiarkte Koordi-
nierung bei den missionarischen Bemiithungen unserer Kirchen und Gemeinden.

Aufgrund unserer Gespriche iiber das Herrenmahl empfehlen wir, die bereits beste-

hende Praxis der wechselseitigen Gastbereitschaft am Abendmahlstisch zu bestiti-

gen und zu férdern® (Baptisten/Lutheraner Nr. 91 u. 92).

Zugleich fragen Christen auf beiden Seiten, ob die Gemeinsamkeiten nicht aus-
reichend sind, um sich gegenseitig Kirchengemeinschaft als Gemeinschaft an Wort
und Sakrament zu gewidhren.

Dem stehen tiefgreifende theologische Unterschiede zwischen Baptisten und den
Kirchen der Leuenberger Konkordie entgegen. Wie sind diese Differenzen im Ein-
zelnen zu beschreiben und zu beurteilen?

II  Theologische Differenzen und Hindernisse fiir eine volle Kirchengemeinschaft
1. Unkenntnis und Vorurteile und andere nicht-lehrméfige Faktoren

a) Unkenntnis und Vorurteile

Die in der Leuenberger Kirchengemeinschaft und in der EBF zusammengeschlos-
senen evangelischen Christen kennen einander z. T. nur sehr vordergriindig oder
iiberhaupt nicht. Thr Wissen voneinander ist in der Regel unterentwickelt. Thr Ur-
teil iibereinander schwankt deshalb. Es gibt auf beiden Seiten Bewunderung fiir den
je anderen Partner und Ablehnung. Reformierte und Lutheraner bewundern die
Geschwisterlichkeit und geistliche Intensitit baptistischer Gemeinden und erschre-
cken zugleich tiber die Rigiditdt in der Tauffrage. Baptisten wiederum koénnen die
dkumenische Offenheit lutherischer und reformierter Ekklesiologie schitzen, zu-
gleich aber die geistliche Laxheit vieler Mitglieder dieser Kirchen ablehnen. Dieses
Schwanken in der Wahrnehmung des je anderen Partners spiegelt sich auch in
den Vorurteilen, die man iibereinander hat. So kénnen baptistische Gemeinden
von Lutheranern und Reformierten z. T. als Sekten oder Fundamentalisten be-
zeichnet werden, und umgekehrt nennen Baptisten Lutheraner und Reformierte
Taufscheinchristen. Hier tun Aufkldrung, Verbesserung des gegenseitigen Kennt-
nisstandes und Verstehens not.

b) Andere nicht-lehrméfige Faktoren

Aufler ,,Unkenntnis und Vorurteilen® spielen als Hindernisse gegenseitigen Verste-
hens soziologische und religionspsychologische Faktoren eine Rolle. Dazu gehdren
kulturelle Unterschiede, die Problematik von Mehrheit und Minderheit, die unter-
schiedliche gesellschaftliche Stellung der Leuenberger Kirchen und der Baptisten
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(wihrend dhnliche Diasporaerfahrungen Anniherungen bewirken kénnen), poli-
tische Kontexte, geschichtliche Erinnerungen, Bildungsunterschiede, unterschiedli-
che Rechtsformen und finanzielle Ressourcen.

Doch stérker noch als die Unkenntnis wirken gegenseitige theologische Verwer-
fungen und Verurteilungen und Verdammungen, die z. T. bis in das 16. Jh. zuriick-
reichen.

2. Verwerfungen - gestern und heute

a) Das Problem

Die Baptisten verwerfen die Sduglingstaufe der Lutheraner und Reformierten als
Taufe von Nichtglaubigen. Umgekehrt beurteilen Lutheraner und Reformierte es als
theologisch illegitim und inakzeptabel, dass Baptisten die lutherische und reformier-
te Praxis der Taufe von Siuglingen und Kleinkindern fiir ungiiltig erkliren. Es gibt
in dieser Hinsicht keinen Konsens im Taufverstindnis, der nach lutherischer und
reformierter Uberzeugung zur Kirchengemeinschaft unbedingt dazu gehort. Auf die-
ser Uberzeugung ist die Leuenberger Konkordie aufgebaut, denn nach ,reformato-
rischer Einsicht ist ... zur wahren Einheit der Kirche die Ubereinstimmung in der
rechten Lehre des Evangeliums und in der rechten Verwaltung der Sakramente not-
wendig und ausreichend* (Artikel 2; vgl. CA 7 und HK, Fragen 54f. und 75f.).

b) Die Verwerfungen der Reformationszeit und andere Differenzen

Die Lutheraner haben in ithrem Augsburger Bekenntnis von 1530 und der Konkor-

dienformel von 1580 gleich mehrere Verwerfungen von Téufern und tiduferischen

Lehren ausgesprochen:
HIn fiinf Artikeln der CA werden die Tdufer und ihre Lehren besonders er-
wihnt und verworfen. Artikel 5: ,Und werden verdammt die Wiedertiufer
und andere, so lehren, dass wir ohn das leibliche Wort des Evangelii den
heiligen Geist durch eigene Bereitung, Gedanken und Werk erlangen’, Arti-
kel 9: ,Derhalben werden die Wiedertdufer verworfen, welche lehren, dass
Kindertaufe nicht recht seif Im lateinischen Text wird noch hinzugefiigt:
et affirmant sine baptismo pueros salvus fieri (und [die] erkliren, dass Kin-
der ohne Taufe gerettet werden). Artikel 12: Damnant Anabaptistas, qui
negant semel iustificatos posse amittere spiritum sanctum (sie verurteilen
die Wiedertdufer, welche sagen: wer einmal gerechtfertigt ist, kann den
Heiligen Geist nicht mehr verlieren). Artikel 16: ,Hier werden verdammt
die Wiedertdufer, so lehren, dass der obangezeigten keines christlich sei
(Christen mégen in Oberkeit, Fiirsten- und Richteramt ohne Siinde sein,
nach kaiserlichen und anderen tiblichen Rechten Urteil und Recht spre-
chen, Ubeltdter mit dem Schwert strafen, rechte Kriege fiithren ..f). Arti-
kel 17: ,Derhalben werden die Wiedertdufer verworfen, so lehren, dass die
Teufel und verdammte Menschen nicht ewige Pein und Qual haben wer-
den‘ (Baptisten/Lutheraner, Nr. 94).
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Da die Baptisten fast alle der genannten ,,wiedertduferischen® Lehren nicht vertre-
ten, verbleibt als Differenzpunkt hier nur die Bejahung oder Ablehnung der Kin-
dertaufe und ihrer Heilsnotwendigkeit.

In dem inoffiziellen Gespriach vom November 1993 wurde dariiber hinaus auf
Differenzen im Verstindnis der Bibel, der Kirchenmitgliedschaft, der Ordnung und
Autoritit in der Gemeinde/Kirche hingewiesen.

Welche dieser Differenzen sind kirchentrennend, welche sind schon ausgerdumt,
an welchen muss weiter gearbeitet werden?

¢) Verwerfungen und Differenzen heute — Fortschritte im gegenseitigen Verstehen

Der Dialog zwischen Lutheranern und Baptisten hat im Blick auf die Verwerfungen
der CA zum Ausdruck gebracht, was auch Reformierte bejahen konnen: ,In der
heutigen Beziehung zwischen Lutheranern und Baptisten bleibt lediglich die Leh-
re iiber die Taufe in CA 9 umstritten. Die anderen Verwerfungen gelten nicht fiir
die Baptisten heute* (Baptisten/Lutheraner Nr. 100). Lutheraner und Reformierte
bringen iiberdies heute zum Ausdruck, dass sie ,,die Auswirkungen, die ihre Lehr-
verurteilungen bei der Verfolgung der Taufer gespielt haben®, bedauern. Uberdies
distanzieren sich neuere lutherische und reformierte Tauflehren von der aus CA 9
hergeleiteten Auffassung, ,,dass alle Kinder getauft werden miissten oder dass die
Kindertaufe die einzig legitime Form der Taufe sei“ (Baptisten/Lutheraner, Nr. 99).
Auf evangelischer Seite steht KarL Barrus Tauflehre fiir ein Gespridchsangebot mit
baptistischer Tauflehre.

Einen Verstindigungsfortschritt zeigen auch die ,Konvergenzerkldrungen der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des ORK®, der sog. Lima-Text
von 1982 zu ,, Taufe, Eucharistie und Amt“ In den Abschnitten 11 und 12 des Tauf-
teils werden Gliubigen- und Sduglingstaufe dialogisch aufeinander bezogen. Im Ab-
schnitt 11 wird festgestellt: ,,Die Taufe nach einem persénlichen Glaubensbekennt-
nis ist ... die in den neutestamentlichen Schriften am eindeutigsten belegte Praxis.*
Was das Verhiltnis von Taufe und Glauben betrifft, wird einerseits gesagt: ,,Die
Taufe ist nicht nur auf eine augenblickliche Erfahrung bezogen, sondern auf ein le-
benslingliches Hineinwachsen in Christus® (Lima-Text zur Taufe Nr. 9). Anderer-
seits gilt, dass die Taufe ,,in der Kirche als Gemeinschaft des Glaubens* stattfindet.
Deshalb ,,bildet*, wenn ,jemand, der fiir sich selbst antworten kann, getauft wird,
... das personliche Glaubensbekenntnis einen integralen Bestandteil des Taufgottes-
dienstes® (Lima-Text zur Taufe Nr. 12).

Auf dieser Linie hat die LKG 1994 festgestellt, dass sich nach ,junserer heutigen
theologischen Erkenntnis ... die eine Taufe gleichwertig in der Kinder- und Er-
wachsenentaufe® zeige (Zur Lehre und Praxis der Taufe, Leuenberger Texte 2, 20).
Mit starken Worten hat die LKG die geistliche Bedeutung sowohl der Kinder- wie
der Erwachsenentaufe zum Ausdruck gebracht (ebd.). Demgegeniiber wird von
baptistischer Seite an der Gldubigentaufe als der einzig legitimen ,biblischen Tau-
fe* festgehalten. Als ,,Zeichen der Eingliederung in den Leib Christi“ stellt sie fiir
Baptisten ,,zugleich die Aufnahme in die sichtbare Nachfolgegemeinschaft der Orts-
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gemeinde® dar. Baptisten erkldren aber auch: ,,Wir begegnen den Christen anderer
Kirchen mit Liebe und geistlichem Respekt, weil sie wie wir durch Gottes Gnade
Glieder am universalen Leib Jesu Christi sind ... Gerade weil wir der Taufe keine
heilsnotwendige Bedeutung zumessen, kénnen wir tiefe geistliche Gemeinschaft
mit allen Christen erleben® (Wort der Bundesleitung des BEFG an die Gemeinden,
November 1997, Nr. 5, 2f. und 6).

Zu priifen bleibt, welche Folgen diese Position fiir das Verstindnis von Kirche
und Gemeinde, Gemeindegliedschaft, Gemeindezucht und fiir das Verstindnis von
Okumene hat.

d) Verwerfungen und Differenzen heute — verbleibende theologische Fragen und Probleme
Die Ausziige aus neueren Dialogergebnissen sprechen alle das Verstindnis der Tau-
fe an. Weil die gegenseitige Anerkennung der Taufe noch nicht gegeben ist, bleibt
die Taufe eine noch kirchentrennende Frage und erlaubt noch keine volle Kirchen-
gemeinschaft.

Die Differenzen in der Tauffrage betreffen in erster Linie die Voraussetzungen
fiir die Taufe auf Seiten ihres Empfingers und insoweit auch das Verstindnis der
Taufe. Es darf jedoch nicht iibersehen werden, dass es auch weitreichende Gemein-
samkeiten im Verstdndnis der Taufe zwischen der reformierten, der lutherischen
und der baptistischen Tradition gibt.

In baptistischen Gemeinden und Biinden findet man sowohl ein Taufverstind-
nis, das etwa im Sinne UrricH ZwiNcLis und neuerdings Karr Barrus die Taufe
grundsétzlich nur als geistgewirkte Antwort der Gldubigen auf die Anrede durch
das Wort Gottes versteht, wie auch ein Taufverstidndnis, das die Taufe zugleich als
»sichthares® Wort Gottes und Antwort der Menschen betrachtet. Im Bericht vom
baptistisch-reformierten Dialog auf Weltebene 1977 wird von der Taufe gemeinsam
bezeugt (Ziffer 14): ,In der Taufe begegnen sich der gnadige Gott und der glauben-
de und hekennende Mensch. Gott handelt in der Taufe, indem er den Menschen
ergreift, und der Mensch handelt, indem er auf die Anspriiche und Verheifungen
der Gnade Gottes antwortet* (Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Band 1,
2. Aufl. 1991, S. 111). Wenn lutherische, reformierte und unierte Kirchen miindige
Menschen nach deren Bekenntnis taufen, wird diese Taufe von baptistischen Ge-
meinden als biblisch legitim und giilti¢ anerkannt.

Fiir die Kirchen der Leuenberger Kirchengemeinschaft ist die Taufe eine Gestalt
des Wortes Gottes. Gottes Heil erreicht die Menschen sowohl als gesprochenes Wort
in der Predigt wie als ,;sichtbares® Wort in den Sakramenten. Fiir diese Kirchen
ist das Sakrament Heilsmittel und nicht nur die Antwort des Menschen auf die
ihm zugesprochene und zugewendete Gnade Gottes, nicht nur , die erste Gestalt

. der menschlichen Entscheidung in der Begriindung des christlichen Lebens®
(KarLBarth). Dies gilt sowohl fiir die Taufe als auch fiir das Abendmahl (s. die
klassische Streitfrage der Realprisenz im Abendmahl).

Angesichts der erkennbaren Gemeinsamkeiten und Unterschiede muss erneut und
in Aufnahme vorhandener Dialogergebnisse an der Frage gearbeitet werden, ob und in-
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wieweit die unterschiedliche Taufpraxis der Baptisten und der Leuenberg-Kirchen auf
divergierenden Verstindnissen der Taufe beruht und in welcher Weise die Beteiligten
zu einem gemeinsam verantworteten Bekenntnis zu der einen Taufe finden kénnen.
Hinzu kommen schliefSlich ekklesiologische Fragen:

Einigkeit zwischen Leuenberger Kirchen und Baptisten besteht im Verstdndnis der
Kirche als creatura verbi und congregatio sanctorum. Die Baptisten betonen auf die-
ser Grundlage mehr den Charakter der Kirche als Versammlung derer, die ihren
Glauben bekennen und leben (congregatio vere credentium), wihrend die Leuenber-
ger Kirchen die Kirche mehr als den vom Wort Gottes konstituierten Raum verste-
hen, der dem einzelnen Gldubigen vorgegeben ist.

Einigkeit besteht darin, dass die Kirche immer ein corpus permixtum aus wahr-
haft Gldubigen und Heuchlern ist, weil allein das Auge Gottes, der in das Verbor-
gene sieht, die Grenze der wahren Kirche kennt. Unterschiede entstehen an der
Frage, was daraus fiir die Praxis z. B. der Gemeindezucht folgt.

Einigkeit besteht darin, dass jede im Namen Christi versammelte Ortsgemeinde
Kirche im Vollsinn ist, wenn sie sich nicht selber verabsolutiert. Baptisten folgern
daraus die rechtliche Selbststindigkeit der Ortsgemeinde (Kongregationalismus),
wiihrend die Leuenberger Kirchen auch der iiberértlichen Kirchenstruktur Rechte
in Bezug auf die Ortsgemeinde gewidhren.

I Die anzustrebende Gemeinschaft
Um der Einheit des Leibes Christi willen miissen die Kirchen und Christen allezeit
nach der Einigung und Verstidndigung untereinander streben. Der Einheit der Kir-
che zu dienen, indem auf Grund der gewonnenen Ubereinstimmung im Verstindnis
des Evangeliums Gemeinschaft in Wort und Sakrament und eine moglichst grofse
Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst an der Welt moglich werden (Leuenberger
Konkordie Nt. 29), bleibt das Ziel aller 6kumenischen Gespriiche. Weil aber der Leib
Christi viele Glieder hat, darf und kann die Einheit in sich Unterschiede bewahren.
Im gegenwirtig giiltigen Glaubensbekenntnis des Bundes Evangelisch-Freikirch-
licher Gemeinden in Deutschland ist die 6kumenische Verpflichtung der Baptisten
deutlich ausgefiihrt: ,Jesus Christus baut seine Gemeinde in den verschiedenen
Kirchen und Gemeinschaften. Doch kann es trotz der Verschiedenheiten und trotz
Irrtum und Schuld auf allen Seiten nicht der Wille Gottes sein, dass konfessionelle
Schranken die sichtbare Gemeinschaft aller Glaubenden und damit ihr glaubwiir-
diges Zeugnis vor aller Welt verhindern., Deshalb beten wir mit den Christen der
ganzen Erde um Erneuerung aller Gemeinden und Kirchen, dass mehr gegenseitige
Anerkennung maoglich werde und Gott uns zu der Einheit fiihrt, die er will.«
Darum wollen sich Baptisten nicht damit abfinden, dass die Kirchen der Leuen-
berger Kirchengemeinschaft und die baptistischen Biinde in Europa weitgehend be-
ziehungslos nebeneinander her leben. IThr Wunsch nach engerer Zusammenarbeit
und vertiefter Gemeinschaft trifft bei den Kirchen der Leuenberger Kirchengemein-
schaft auf die von ihnen mit der Zustimmung zur Konkordie erkldrten Verpflich-
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tung, ,,der 6kumenischen Gemeinschaft aller christlichen Kirchen zu dienen® (Leu-

enberger Konkordie Nr. 46).

Auf dem Wege dorthin konnen Lutheraner, Reformierte, Methodisten und Bap-
tisten national und europaweit auf moglichst vielen Ebenen kooperieren. Solche
Kooperation sollte sich in doppelter Weise vollziehen:

1. Im Bemiihen um Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst gegeniiber der Welt. Sol-
cher Dienst ,,gilt ... dem Menschen in seinen Néten und sucht deren Ursachen
zu beheben® (LK 36). Dabei wird der gemeinsame Einsatz fiir irdische Gerech-
tigkeit und Frieden ... unter den Vélkern“ (LK 11) sich besonders im Eintreten
fiir Religionsfreiheit und Menschenrechte konkretisieren.

2. In theologischen Gespriichen. Fiir den Dialog sind neben dem Verstindnis der
Taufe insbesondere folgende Themen wichtig: Hermeneutische Fragen im Ver-
stindnis der Heiligen Schrift und der Bekenntnisse und Fragen zum Kirche- und
Gemeindeverstindnis (Kirchenmitgliedschaft, Kirchenzucht, Gemeindeautono-
mie und Gesamtkirche etc.).

Die vorhandene und die anzustrebende geistliche Gemeinschaft zwischen Baptis-

ten und den Kirchen der Leuenberger Konkordie findet ihren Ausdruck nicht nur

durch Kooperation und Dialog, sondern auch durch wechselseitige Besuche auf Ge-
meindeebene mit der Praxis eucharistischer Gastfreundschaft.

IV Die Ergebnisse der Gespriéiche

Im Blick auf die uns schon gegebene Gemeinschaft im Verstindnis des Evangeliums

und auf die uns noch trennenden Unterschiede sind wir zu folgenden Ergebnissen

gekommen:

1. Wir ermutigen die auftraggebenden Kirchen, in ein Lehrgesprich tiber die Taufe

zwischen Leuenberger Kirchen und Baptisten einzutreten. Dazu soll eine Dialog-
kommission einberufen werden, die sich der Frage stellt, unter welchen Umstin-
den eine gegenseitige Anerkennung der Taufe méglich ist. Wir machen, ohne
eine Erfolgsgarantie geben zu kénnen, folgende Gesichtspunkte fiir diese Ermu-
tigung geltend:
Die evangelische Tauflehre, besonders in reformierter Tradition, ist der baptisti-
schen in vielem sehr dhnlich. In bisherigen Dialogen haben auch Kirchen, die
Sduglinge taufen, anerkannt, dass eine Praxis ,,unterschiedsloser Taufen® kri-
tisch bedacht werden muss. Die Taufproblematik ist in bisherigen Dialogen nicht
ausfiihrlich genug behandelt und héufig auch nicht in ihrem engen Bezug zur
Frage der Kirchenzugehorigkeit gesehen worden. Die Einigung zwischen Lu-
theranern und Reformierten iiber das Abendmahl ist durch die Arnoldshainer
Abendmahlsthesen vorbereitet und durch die Leuenberger Konkordie erméglicht
worden, obwohl es jahrhundertelang nur gegenseitige Verwerfungen gab. Die Ei-
nigung kam zustande, weil man {iber die historischen Kontroversen zuriickgriff
auf ein gemeinsames Studium des Neuen Testaments. Ein solches Verfahren wii-
re auch fiir die Taufproblematik verheiffungsvoll.
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2. Wir empfehlen der LKG und EBF, sich darauf einzulassen, dass Vertreter der
baptistischen Gemeindebiinde als ,,stindig mitarbeitende Géste“ an den Leuen-
berger Lehrgespriachen teilnehmen, schon bevor die Taufgespriche zu einem Ab-
schluss gekommen sind.

3. Wir sind zu der Uberzeugung gekommen, dass Gespriiche auf nationaler Ebene
diese Form der Kooperation und des Dialogs begleiten und unterstiitzen sollten.

Verabschiedet am 24./25.02.2000 in Elstal

Européische Baptistische Féderation

Generalsekretir THEO ANGELOV, DIETRICH FiscHER-DORL, PrROF. DR. ERicH GELDBACH,
HoLGER LAaM, DR. STEFAN STIEGLER, DR. VOLKER SPANGENBERG, DR. UWE SWARAT, KARL
Hemz WarLter D.D.

Leuenberger Kirchengemeinschaft

Pror. Dr. ANDRE BIRMELE, DR. Furvio FERrRARIO, PRAS. DR. WiLHELM HUFFMEIER, PROF.,
Dr. CHrisTIAN LINK, BiscHOF DR. RUDIGER MINOR, DR. HELMUT SCHWIER

b) Beschluss des Council der European Baptist Federation (EBF) in
Riga vom 22. — 24. 9. 2000

At its meeting held in Riga from 22" to 24" September 2000, the Council of the

European Baptist Federation unanimously approved that:

1. The report on a Consultation between the EBF and the LCF be accepted.

2. The LCF be requested to allow representatives of the Baptist Unions to participa-
te in the doctrinal conversations as ‘permanent guests’ and that this should be
agreed before the conversations on baptism have reached a conclusion.

3. The EBF Executive Committee appoint persons from the member Unions to par-
ticipate in the various doctrinal conversation groups with the LCF.

4. These people to be appointed from member unions who express a wish to be a
part of the process.

5. The Executive Committee act on behalf of EBF as a coordination group for the
process and ensure that regular reports are made to the Executive Committee.’

Ubersetzung:

»Auf seiner Tagung in Riga vom 22. bis 24. September 2000 hat der Rat (Council)

der Européischen Baptistischen Féderation einmiitig beschlossen, dass

1. der Bericht iiber eine Konsultation zwischen der EBF und der LKG angenommen
wird,

3 Ubersetzung ins Deutsche von UwE SWARAT.
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2. die LKG gebeten wird, es Repriisentanten der baptistischen Gemeindebiinde
(Unionen) zu erlauben, an den Lehrgesprichen als ,stindig mitarbeitende Giste*
teilzunehmen, schon bevor die Gespriche iiber die Taufe zu einem Ergebnis ge-
kommen sind,

3. das EBF-Exekutivkomitee Personen aus den Mitgliedsunionen henennt, die an
den verschiedenen Lehrgesprichsgruppen mit der LKG teilnehmen,

4. diese Personen aus jenen Mitgliedsunionen benannt werden, die ihren Wunsch
ausdriicken, an dem Prozess mitzuwirken,

5. das Exekutivkomitee im Namen der EBF als Koordinationsstelle fiir den Prozess
handelt und sicherstellt, dass dem Exekutivkomitee regelmifige Berichte gege-
ben werden.“

c) Aus dem Abschlussbericht der 5. Vollversammlung der Leuenber-
ger Kirchengemeinschaft (19.-25. Juni 2001 in Belfast)

3.3 Dialog mit den Baptisten

Im Blick auf den Dialog mit den Baptisten begriifit die Vollversammlung die Vorge-
spriche, die bereits stattgefunden haben. Sie schlieft sich dem Vorschlag an, einen
theologischen Dialog mit den baptistischen Kirchen zu fiihren. Von der Taufpro-
blematik ausgehend sollen die Fragen bearbeitet werden, die fiir die gegenseitige
Gewihrung einer Kirchengemeinschaft geklirt werden miissen. Dieser im Namen
der Leuenberger Kirchengemeinschaft gefiihrte Dialog sollte auch in den verschie-
denen Signatarkirchen durch nationale Dialoge und neue Formen der Zusammen-
arbeit begleitet werden. Um die gewiinschte neue Qualitit der Gemeinschaft mit
den baptistischen Kirchen vorzubereiten, beschlieft die Vollversammlung, Vertre-
ter der baptistischen Kirchen mit einem Gaststatus an den Lehrgesprichen zu be-
teiligen (Anhang 2).
Anhang 2

»Dialog mit den Baptisten*

Die Vollversammlung begriifit die einmiitigen Beschliisse des Rates der Europii-
schen Baptistischen Foderation vom 22.-24. September 2000 beziiglich der Kon-
takte mit der Leuenberger Kirchengemeinschaft. Die Vollversammlung beschliefit,
dass Vertreterinnen und Vertreter baptistischer Gemeindebiinde eingeladen werden
sollen, als mitarbeitende Beobachter und stindige Giste an kiinftigen Lehrgespri-
chen der Leuenberger Kirchengemeinschaft teilzunehmen. Die Einladungen zur
Teilnahme sollen an das Exekutivkomitee der Européischen Baptistischen Fédera-
tion (EBF) gerichtet werden. Die Vollversammlung hofft auf die Beteiligung eines
moglichst breiten Spektrums von baptistischen Gemeindebiinden aus ganz Europa.

Die Vollversammlung nimmt den Bericht der Konsultation in FElstal
(24./25.02.2000) mit seiner beachtlichen Ubersicht iiber die Gemeinsamkeiten zwi-
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schen den baptistischen und den lutherischen, reformierten und methodistischen
Kirchen mit Dank zur Kenntnis. Im Bewusstsein, dass ,,der Wunsch nach besse-
rem Sich-Kennenlernen und Sich-Verstehen ... gut begriindet® ist, und in Aufnah-
me der Bitte um Initiativen fiir mehr Zusammenarbeit, bittet die Vollversammlung
den Exekutivausschuss, in Abstimmung mit den Mitgliedskirchen der Leuenberger
Kirchengemeinschaft einen theologischen Dialog mit Vertretern von baptistischen
Gemeindebiinden der EBF zur Frage zu eréffnen, ob fiir die betreffenden Kirchen
und Biinde eine Basis zur Vertiefung und Erweiterung der bereits vorhandenen Ge-
meinschaft gefunden werden kann. Solch ein theologischer Dialog sollte sich nicht
nur auf die Lehre und Praxis der Taufe beschrianken, sondern ist auch auf andere
Themen auszudehnen, die von beiden Seiten als Hindernis auf dem Weg zur Kir-
chengemeinschaft erachtet werden.

Die Vollversammlung nimmt die Uberzeugung der Teilnehmer an der Elstaler
Konsultation zur Kenntnis, wonach Gespriche auf nationaler Ebene diese Form
von Zusammenarbeit und Dialog begleiten und unterstiitzen sollten, und ermutigt
die Mitgliedskirchen, die Kontakte mit baptistischen Gemeindebiinden und Kir-
chen in ihren Regionen zu verstirken und zu vertiefen, um ein besseres gegensei-
tiges Verstdndnis sowie Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst zu erzielen auf We-
gen, die der Heilige Geist weist. '

Dr. Uwe Swarat

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Strafse 7
14627 Elstal bei Berlin
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Rezensionen

Erich Geldbach, Taufe, Bensheimer Hefte 79. Okumenische Studien-
hefte 5, hgg. vom Evangelischen Bund, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1996, ISBN: 3-525-87167-8, 214 Seiten, DM 27,80; € 14,21.

Ericn GELDBACH ist ein Jahr nach Erscheinen dieses Buches als Baptist auf den Lehr-
stuhl fiir Okumenik der Ruhr-Universitit Bochum berufen worden. Mit seinem
Buch iiber die Taufe bietet er, der im baptistischen ,Lager” beheimatet ist, einen
wichtigen Beitrag zum ékumenischen Gespriich iiber die Taufe als einheitsstiften-
des bzw. trennendes Band der Kirchen. Damit sei vorweg gesagt: Dies ist ein ge-
lungenes Buch. Nicht nur, weil es die bekannten konfessionellen Positionen in der
Tauffrage markiert, sondern weil es das Ringen der christlichen Kirchen um eine
gegenseitige Anerkennung der Taufe in den Mittelpunkt stellt. Dabei zeigt der Au-
tor, dass das theologische Ringen der Kirchen stidndig durch die Frage bewegt wird,
wie den Kindern christlicher Eltern der Weg zum Glauben und in die Gemeinde ge-
wiesen werden kann. Durch diese begleitende Fragestellung wird das Buch auch fiir
die praktische Gemeindearbeit interessant. Doch sieht Erict GeLbsach seine Aufga-
be nicht nur darin, Informationen weiterzugeben, sondern sowohl in theologischen
als auch in praktischen Fragen selber Stellung zu beziehen — und zwar vermittelnd,
um des dkumenischen Anliegens willen! Er schreibt:  Im Zeitalter der Okumene muss
ein Taufkonfessionalismus iiberwunden werden zugunsten einer Sicht, die in der
Taufe die Grundlage fiir mehr Gemeinschaft erblicken kann® (S. 198).

In der Einleitung (S. 7-25) stellt Gerppach kurz sein Verstéindnis der Taufe im
NT dar, gibt einen Uberblick iiber die kirchengeschichtliche Entwicklung und mar-
kiert die heutige Lage. Gleich zu Beginn macht GeLpsacH klar, dass die Taufe im N'T
zwar als Bekehrungs- und Missionstaufe verstanden werden muss (S. 8f.11), damit
jedoch keineswegs die spitere Sduglingstaufe auszuschliefen ist, wie Baptisten es
in gesetzlich-biblizistischer Weise (Sinn Gerpeach, Formulierung von mir) meinen!
GELDBACH sieht die Wesensmerkmale der Taufe in verschiedenen geschichtlichen Si-
tuationen auch in verschiedenen Taufformen zum Ausdruck kommen (in der Mis-
sionssituation die Glaubenstaufe, in der Situation der christlichen Familie die Saug-
lingstaufe). Das eigentliche dkumenische Problem zeigt sich s. E. darin, dass die
Téuferkirchen die Sduglingstaufe eben nicht als eine Form der Taufe betrachten,
sondern bei Ubertritten die ,,Wieder*-Taufe praktizieren und damit nicht nur das
Handeln Gottes am Menschen durch die Sduglingstaufe in Frage stellen (GELDBACH:
Taufe ist ,,Sakrament der Gnade*, S. 8), sondern auch das Kirche-Sein der jeweili-
gen Kirchen. Hinter der Tauffrage verbirgt sich also die Frage nach dem Verstind-
nis der Kirche (Ekklesiologie). Eine erneute Taufe bei Ubertritten iiben iibrigens
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auch ,fast ausnahmslos“ die Orthodoxen, die Wert auf einen bestimmten Ritus le-
gen (S. 20).

In Teil A gibt GeLpsacH einen Uberblick iiber die Tauflehren vieler Kirchen in
folgender Reihenfolge: dstlich-orthodox, rémisch-katholisch, reformatorisch (luthe-
risch, reformiert, anglikanisch, ev.-methodistisch), tduferisch (mennonitisch, bap-
tistisch, Church of the Brethren, Disciples of Christ, adventistisch, pfingstkirchlich)
und Kirchen ohne Taufe (Heilsarmee, Church of God und die Kimbanguisten). Vie-
le Zitate aus historischen oder aktuellen Bekenntnissen geben Einblick in die jewei-
ligen Taufstandpunkte.

Bei seinem Bericht iiber die 6kumenischen Dialoge berticksichtigt GeLppacH die
bilateralen Dialoge auf Weltebene, die multilateralen Gespriche im Rahmen der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des ORK (vor allem die Lima-
Erkldrung); dann stellt er zwei hilaterale Vereinbarungen zur Taufe vor (Waldenser/
Methodisten und Baptisten in Italien; Evangelische Kirche und Mennoniten in
Deutschland) und thematisiert die Nichtanerkennung von Taufen in Sondergemein-
schaften (z. B. Christengemeinschaft, Mormonen u. a.). Also: ein umfangreiches
Feld, das er allerdings stets iibersichtlich und nachvollziehbar (durch Zusammen-
fassungen und Standorthestimmungen) gestaltet. Im Rahmen der bilateralen Dia-
loge auf Weltebene zeigt sich zum Einen, dass die Taufdebatte nicht linger nur
eine innerprotestantische ist, sondern nun auch zwischen Téuferkirchen und der
Romisch-katholischen Kirche (RKK) gefiihrt wird (Disciples, Pfingstler, Baptisten,
Evangelikale-RKK), und dass bemerkenswerte Dialoge auf Weltebene zwischen
Baptisten einerseits und Reformierten und Lutheranern andererseits stattgefunden
haben. Dabei fillt auf, dass das Gesprich zwischen einer Tduferkirche, den Discip-
les, und der RKK zur gegenseitigen Anerkennung ihrer Taufen trotz unterschiedli-
cher Taufpraxis gefiihrt hat (S. 114-116). Die Disciples erkennen hier an, dass die
Sduglingstaufe eine pastorale Antwort auf die Situation der christlichen Familie ist.
Trotz weitgehender Ubereinstimmungen im theologischen Verstindnis der Taufe,
das GeLpBACH bei den verschiedenen Kirchen feststellt — wobei er den Baptismus
einschlieffit — (S. 127-131), bleibt doch gerade der Baptismus mit seinem Bestehen
auf der Reihenfolge Glaube — Taufe der Stein des Anstofies im ékumenischen Tauf-
gesprdch. Der einzige Weg, der eine gegenseitige Taufanerkennung zur Folge haben
konnte, fithrt nach GeLbsach iiber die Erkenntnis, dass zur christlichen Initiation
ein Komplex von Elementen gehort (Verkiindigung, Umkehr, Taufe, Geistempfang,
Bekenntnis, Abendmahl), der sich ,entweder gleichzeitig ereignet oder zeitversetzt
als Stufen eines Prozesses ablduft“ (S. 135). Hier miissten die Baptisten, iiber ihre
bisherige Dialogbereitschaft hinaus, zu Konzessionen (S. 133) bereit sein, wenn sie
nicht ldnger als ,,eng und kleinlich* abgestempelt werden und die Gefahren der Ge-
setzlichkeit und der kirchlichen Isolation aufrechterhalten wollen. Dass die eine
Taufe in zwei Formen praktiziert werden kann, mit der Folge einer gegenseitigen
Anerkennung der Taufe und dem Ausschluss der Wiedertaufe, stellt GELpsach auch
als Ergebnis der Lima-Erkldrung von 1982 heraus. Allerdings hat Lima nicht den
erhofften Ausgleich zwischen den Kirchen mit Sduglingstaufe und den Tduferkir-
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chen schaffen kénnen (S. 141, 147), da letztere weiter auf der alleinigen Normati-
vitdt des NT im Blick auf die Frage Glaube — Taufe bestehen und die Taufe noch zu
einseitig als Symbol verstehen (S. 147-149).

Teil C des Buches dient der Stellungnahme und Wegweisung. Dabei ruft Gerp-
BacH die Kirchen auf, sich auf den Weg zu einer , Tauferneuerung in verséhnter
Verschiedenheit“ (S. 195) zu begeben. Die Kirchen mit Sauglingstaufe, die die Glau-
benstaufe zwar grundsétzlich akzeptieren, sie jedoch im Gemeindeleben noch viel
seltener als die Sauglingstaufe praktizieren, miissten nach Gerpsacu endlich das un-
terschiedslose Taufen aufgeben und nur dann Siuglinge taufen, wenn die Eltern
erkldren, ihre Kinder im Glauben zu erziehen (S. 196). Auch sollte man auf Verlan-
gen der Eltern die Taufe in das Entscheidungsalter der Kinder verlegen und in die-
sem Fall anstelle der Sduglingstaufe im Gottesdienst eine Segnung der Kinder (wie
die Baptisten es tun!) durchfiihren. Den Tduferkirchen dagegen riit Gerpsach, ihre
rigorose Haltung unter diesen Voraussetzungen abzubauen und nur solche Men-
schen nach einer Bekehrung ,,wieder“-zutaufen, deren Siuglingstaufe sie vorher
nicht durch christliche Erziehung zum Glauben gefiihrt hat. Die Kirchen mit Sdug-
lingstaufe kénnten in einem solchen Fall die Siduglingstaufe der betreffenden Per-
son nachtrdglich aberkennen, da hier offensichtlich ein Fall unterschiedsloser Tau-
fe vorliegt. Trotz dieser u. a. méglichen Losungswege sieht GeLpsacH der §kumeni-
schen Entwicklung in der Tauffrage nicht optimistisch entgegen: ,, Zwischen beiden
Seiten wird es in absehbarer Zeit keine Einigung geben. Hier steht Uberzeugung
gegen Uberzeugung. Dem Einspruch der Kirchen in tauferischer Tradition, dass die
anderen Kirchen dem Neuen Testament nicht folgen, wird erwidert, dass man sehr
wohl die wesentlichen Merkmale der Taufe des Neuen Testaments in der Siug-
lingstaufe wiedererkennt. Aus dieser theologischen Sackgasse fithren weder exege-
tische Erkenntnisse noch systematische Uberlegungen derzeit heraus® (S. 185).

Ich komme zum Abschluss und zu einer kurzen Stellungnahme. Trotz meiner
positiven Aussagen oben kann ich mich — und damit bestitigt sich ein Stiick weit
GeLpBacHs Urteil im letzten Zitat — der Hauptforderung nach der Glaubenstaufe
als einer Form der Taufe, neben der es andere geben kann, nicht anschlieRen. Mir
scheint es vom NT her geboten, an der Glaubenstaufe als alleiniger christlicher
Taufe festzuhalten. Dieser Anspruch des NT sollte m. E. eindeutig in das 6kume-
nische Gesprich eingebracht werden, nicht, um das ékumenische Klima in dieser
Frage zu storen, wie GELDBACH es sieht (S. 173), sondern um die Frage nach der ntl.
Gestalt der Kirche und der ntl. Taufe im 6kumenischen Gespriich dadurch wach zu
halten, dass auf das NT und seine normative Bedeutung fiir die Ekklesiologie verwie-
sen wird. Dies darf nicht als 6kumenisches Stérfeuer betrachtet werden, sondern
als ein wahrhaft ékumenischer Dienst! Gerpsacus vermittelnde Position krankt
denn auch daran, dass er die kirchengeschichtliche Situation (christliche Familie)
fiir die Frage des Verhiltnisses von Glaube und Taufe ebenbiirtig neben das NT
stellt und ihr gleiche normative Kraft zubilligt. Dabei zeigt sich jedoch ein innerer
Widerspruch: Wenn es um Gottes Handeln am Taufling bei der Taufe geht, beruft
man sich auf das NT, im Blick auf das Verhiltnis von Glaube und Taufe aber wird
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die Berufung auf das NT plotzlich als theologischer Fehler gewertet (S. 8 unten).
Dartiber hinaus miisste man sich im ékumenischen Gespréch deutlicher als bisher
fragen, ob die Anschauung von der einen Taufe, die in verschiedenen Formen Ge-
stalt annehmen kann, nicht insofern ungeschichtliches Denken verriit, als hier mit
der Unterscheidung von Wesen und Form die geschichtliche Einmaligkeit von Er-
eignissen relativiert werden soll, um sie in Einklang miteinander zu bringen. In der
radikalen Anwendung der Unterscheidung von Wesen und Form (mit allen ihren
problematischen Voraussetzungen) auf die Tauffrage scheint mir eher das neuzeit-
liche Toleranzdenken durchzuschlagen als ein vom N'T her geleitetes Denken. Den-
noch: Trotz dieser grundsitzlichen Kritik, die ja auch die Lima-Losung zur Tauffra-
ge betrifft, bleibt Erich GeLpBACcHS Buch ein wertvoller Beitrag zum ¢kumenischen
Gesprich und auch als Vorbereitungsbuch fiir den Religionsunterricht oder fiir die
Erwachsenenbildung.

Dr. Alfred Klassen (BEFG)
Eulerweg 8
75175 Pforzheim

Burkhard Neumann, Sakrament und Okumene, Studien zur deutsch-
sprachigen evangelischen Sakramententheologie der Gegenwart, Bo-
nifatius Druck-Buch-Verlag, Paderborn, 1997, ISBN: 3-87088-964-2,
410 Seiten, gebunden DM 138,--; € 70,56.

Der Titel dieses Buches verbindet zwei Begriffe, die bei vielen Baptisten (und der
Mehrzahl der iibrigen Freikirchler auch) nahezu allergische Reaktionen auslosen.
Der Begriff ,,Okumene* hat besonders bei jenen einen iiblen Klang, die Volkskir-
chen schlechthin fiir ,falsche Kirchen® und jedes Bemiihen um eine Einigung der
Konfessionen fiir die endzeitliche Vorbereitung einer antichristlichen Welteinheits-
kirche halten. Darum beschriankt sich diese ,,Allergie auf den Kreis jener, die
bewusst oder unbewusst von der dispensationalistischen Eschatologie beeinflusst
sind. Erheblich weiter verbreitet (und selbst unter Theologen selbsthbewusst vorge-
zeigt!) ist die Allergie gegen den Begriff ,,Sakrament®. Mit ihm verbinden sich sofort
die schlimmsten Vorstellungen magisch-dinglicher Bemédchtigung des Heils, so dass
man den Gedanken eines heilsvermittelnden Ritus nur als bestiirzende Verdufier-
lichung des Christseins ansehen kann und auf die Nennung des Begriffes ,,Sakra-
ment* hdufig wie auf die Erscheinung eines Schreckgespenstes reagiert.

Gerade angesichts dieser Lage scheint es mir wichtig, auch innerhalb der frei-
kirchlichen Theologenschaft auf ein Buch wie das von BurkuHarRD NEuMANN hin-
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zuweisen. Es erwuchs aus der Arbeit des katholischen Johann-Adam-Mgéhler-Ins-
tituts-fiir-Okumenik in Paderborn und wurde von der dortigen Theologischen Fa-
kultdt 1996 als Dissertation angenommen. Der Verfasser ist Jahrgang 1961 und
Priester der Erzdiozese Paderborn. Sein Buch hat das Ziel, die sakramentstheologi-
schen Konzeptionen von vier evangelisch-lutherischen Theologen kritisch auf die
Frage hin zu {iberpriifen, wie es von ihnen aus zu einer Verstindigung mit der
romisch-katholischen Theologie kommen kénnte. Fiir Freikirchler ist diese Arbeit
insofern wichtig, als wir dringend eine Offnung unseres theologischen Denkens
fiir das brauchen, was innerhalb der Grofskirchen unseres Sprachraums zur Sakra-
mentstheologie gedacht wird. Man darf heute Theologie nicht mehr in konfessio-
neller Selbstzufriedenheit treiben und auf die theologischen Vorstellungen in an-
deren Kirchen in erster Linie abgrenzend reagieren (wenn man das itberhaupt je
durfte)! Es ist nétig, dass wir alle voneinander lernen. In der volkskirchlichen The-
ologie werden freikirchliche Traditionen leider viel zu wenig zur Kenntnis genom-
men (und auch im vorliegenden Buch werden sie, wie zu erwarten war, leider nicht
beriicksichtigt). Um so notwendiger ist es fiir Freikirchler, sich von iiberlieferten
theologischen Vorurteilen und Klischees in Bezug auf die anderen Kirchen freizu-
machen und sich konstruktiv an dem von ihnen gefiihrten theologischen Gesprich
zu beteiligen. Gerade beim Thema Sakramententheologie haben wir manches ein-
zubringen, aber auch einiges zu lernen.

Das Thema der Untersuchung von Neumann bildet die Frage nach dem allgemei-
nen Begriff des Sakraments innerhalb der reformatorischen Sakramentenlehre. Da
der Verfasser diese Frage im Kontext des 6kumenischen Gespriichs erirtern will,
gibt er zuniichst eine Ubersicht iiber die einschligigen Ergebnisse verschiedener
zwischenkirchlicher Dialoge. Es zeigt sich hier laut NEumann ein Grundkonsens
zwischen katholischer und evangelischer Lehre hinsichtlich des allgemeinen Sakra-
mentsverstindnisses. Damit auch die noch verbleibenden Differenzen aufgearbei-
tet werden kénnen, sei es aber notwendig, dass die katholische Seite den reforma-
torischen Sakramentsbegriff ausfiihrlicher in den Blick nehme. Als einen Versuch
in dieser Richtung will NEuMANN seine eigene Arbeit verstanden wissen.

Dabei wendet er sich der reformatorischen Sakramententheologie nicht in allen
ihren Ausprigungen zu, sondern wihlt exemplarisch vier evangelische Gesamtdar-
stellungen aus, ndmlich die Konzeptionen von HeLmMuT THIELICKE, GERHARD EBELING,
GuntHER WENZ und Urrica Kunn. Diese exemplarische Arbeitsweise stellt insofern
einen besonderen Vorzug des Buches dar, als sie dem Verfasser erméglicht, die Sa-
kramentenlehre der betreffenden Theologen recht ausfiihrlich in den Gesamtrah-
men ihres dogmatischen Denkens einzuzeichnen. Die sorgfiltige und erhellende
Darstellung der theologischen Ansitze der hier behandelten Gelehrten stellt einen
nicht geringen Vorzug dieses Buches dar.

Unter sakramententheologischem Gesichtspunkt gruppiert Nrumann die von
ihm behandelten vier Theologen je zwei und zwei — nach der These, dass THiEL-
cke und EeLinG die Sakramente unter das Wort, Wenz und Konn dagegen neben
das Wort stellen. Die Wahl dieses Gliederungsprinzips kann man freilich nur als
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ungliicklich bezeichnen, denn alle vier Autoren, nicht nur die beiden von NeuMaxn
zuerst behandelten, ordnen das Sakrament unter die Kategorie des Wortes ein bzw.
deuten das Sakrament von der Kategorie des Wortes her. Das kann man selbst dann
schon erkennen, wenn man sich nur an das von Neumann Referierte hilt. Wenz
ldsst die sakramentale Zeichenfunktion des Elements allein durch das Wort begriin-
det sein (S. 227), verortet die Heilsmittel nicht im Naturhaft-Unpersénlichen, son-
dern in der Sphire geistigen Personlebens (8. 231), sieht Siindenvergebung als In-
begriff der sakramentalen Gabe (S. 233; kein Unterschied zur Verkiindigung!) und
begriindet die Notwendigkeit der Sakramente gegeniiber einer reinen Wortverkiin-
digung allein in der Stiftung Christi (S. 234; keine necessitas medii [Notwendigkeit
eines Mittels], sondern allein necessitas praecepti [Notwendigkeit eines Gebots]!).
Ein grundsétzlicher Unterschied zu ThiELickEs Verhiltnisbestimmung von Wort
und Sakrament, wie ihn Nrumanns Gliederung suggeriert, ist hier nicht vorhan-
den.

Auch Kunns Definition von Sakrament als ,,Wort Gottes inmitten der Antwort
von Menschen® (S. 272) versteht das Sakrament als Ereignis des Wortes Gottes,
was bei NEUMANN nur deshalb kaum deutlich wird, weil er sein Hauptthema, das
Verhiltnis von Wort und Sakrament, bei der Darstellung von Kinn gar nicht beach-
tet. Das verwundert nicht wenig. Bei TuieLickE wird das Verhiltnis von Wort und
Sakrament noch relativ ausfithrlich (und sehr kritisch!) untersucht, bei den folgen-
den Autoren jedoch nur in stark abnehmender Tendenz. Das hingt offenbar mit
der Sympathie zusammen, die der Katholik Neumann den behandelten sakraments-
theologischen Konzepten entgegenbringt: Je sympathischer ihm das Konzept ist, um
so weniger befragt er es nach dem reformatorischen Proprium, ndmlich wie die
Rechtfertigung durch das Wort sich zur Gabe des Sakraments verhalt.

Es stellt deshalb die Hauptschwiiche dieser Arbeit dar, dass die Verhiltnisbestini-
mung von Wort und Sakrament nicht sorgfiltig genug aus den behandelten Schrif-
ten erhoben und auch nicht zueinander in Beziehung gesetzt wird. Es hiitte gene-
rell der dogmatischen Klarheit und besonders einem besseren Verstindnis der so
scharf kritisierten Position von THizLicKE gedient, wenn Neumany die einschligigen
Ausfithrungen von ThieLickes theologischem Lehrer Paur Arrnaus (Die christliche
Wahrheit, § 3.3 und § 55) mit beriicksichtigt hitte. Es wire ihm dann wohl deut-
licher geworden, dass ,,Wort“ zundchst einmal die persénliche Zuwendung Gottes
zum Menschen meint und dass nicht Wort und Sakrament nebeneinander stehen,
sondern miindliche Verkiindigung und Sakrament, beide als Gestalten des Wortes.

Diese Kritik an Neumanns Konzeption soll freilich nicht verdecken, dass seine
kritischen Analysen oft treffend und iiberzeugend sind. So hat er wohl recht, wenn
er THIELICKE vorwirft, dass seine Entgegensetzung von ontologischem und perso-
nalem Denken den Sachverhalt unzuléssig vereinfacht, zumal wenn dieser Gegen-
satz mit dem von katholischem und evangelischem Denken identisch sein soll. Glei-
ches gilt fiir den dhnlichen, von Esering herausgearbeiteten Gegensatz von Sub-
stanzontologie und Relationsontologie. Auch Neumanns Kritik an Wenz, der die
Alleinwirksamkeit Gottes in der Christologie und im Sakramentsverstindnis be-
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tont, wirkt tiberzeugend: Die konkrete Gestalt des Sakraments als menschliche
bzw. kirchliche Zeichenhandlung, in der sich die Selbstvergegenwirtigung Christi
vollzieht, wird mit dem Begriff der Alleinwirksamkeit Gottes nicht voll erfasst. So
erscheint in der Tat das dialogische Heils- und Sakramentsverstindnis von Urrich
Kunn als der am ehesten angemessene Ansatz.

Fiir Baptisten und alle iibrigen Vertreter einer Bekenntnistaufe von Miindigen
ist von besonderem Interesse, wie das Verhiltnis von Sakrament und Glaube be-
stimmt wird. Alle vier hier behandelten evangelischen Dogmatiker verteidigen die
Séuglingstaufe, aber bei allen vieren wird auch deutlich, dass sie sich damit in ei-
nen partiellen Widerspruch zu ihren eigenen grundsitzlichen Aussagen bringen.
Fiir TrieLicke bezeichnet das Sakrament das Bewirkende und das Bewirkte, also
die Gnade wie den Glauben gleichermafien. Nach EpsriNG setzt das Sakrament den
Glauben voraus. WeNz sagt, dass das Bekenntnis des T#uflings als Antwort des
Glaubens wesentlich zum Akt der Taufe hinzugehort. Und Kunn versteht die Sa-
kramente u. a. als Bekenntnis des einzelnen Christen zur Gemeinde und der Ge-
meinde zu thm. Kony will damit die relative Berechtigung des Sakramentsverstind-
nisses von ZwiNGLI und Karr Barra mit dem Verstindnis von Sakramenten als
Heilsmitteln verbinden.

Uberhaupt ist unter den vier analysierten Konzepten dasjenige von Urrici KUHN,
dem Leipziger Lutheraner, aus der Sicht eines Baptisten besonders ansprechend.
Er versteht das Sakrament als dialogisches Geschehen, bei dem das Handeln Got-
tes den Vorrang hat, zu dem aber die menschliche Antwort konstitutiv mit hin-
zugehort. Die menschliche Antwort geschieht zunichst einmal durch die Gemein-
de, die phinomenologisch gesehen das Subjekt der gottesdienstlichen Sakraments-
handlung ist. Die Gemeinde und der einzelne Christ in ihr vollziehen im Sakrament
einen Bekenntnisakt zu Christus. Dieser Bekenntnisakt ist auch eine Gebetshand-
lung. Zugleich handelt aber auch Gott gnadenhaft an der Gemeinde, und zwar in,
mit und unter dem Handeln der Gemeinde, und indem Gott Gnade schenkt, ver-
pflichtet er zugleich zur Nachfolge Christi und sendet die Gemeinde in die Welt.
Dass diese sakramentstheologische Konzeption, die vieles von dem aufnimmt, was
Baptisten und anderen Freikirchlern wichtig ist, zugleich von dem jungen Katholi-
ken NrEumany in ihren Grundgedanken hejaht wird, stimmt mich 6kumenisch hoff-
nungsvoll. Es kénnte also maglich werden, dass es in der hier vorgezeigten Rich-
tung zu einer Verstdndigung kommt zwischen Katholiken, Lutheranern und Bap-
tisten (jedenfalls denen, die nicht in zwinglianischer Tradition grundsitzlich ein
Handeln Gottes im Sakrament bestreiten). Insofern soll diese Rezension mit der
Empfehlung geschlossen werden, den Schriften ULricn Kunns verstirkte Aufmerk-
samkeit zu widmen.

Dr. Uwe Swarat

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Strafse 7
14627 Elstal bei Berlin
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Gudrun Neebe, Apostolische Kirche, Grundunterscheidungen an
Luthers Kirchenbegriff unter besonderer Beriicksichtigung seiner
Lehre von den notae ecclesiae, (Theologische Bibliothek Topelmann,
Band 82), Walter de Gruyter, 1997, Berlin, New York:

ISBN: 3-11-015628, 295 Seiten, geb. DM 156,—; € 79,76.

Fiir ein evangelisches Verstdndnis von Kirche und Gemeinde ist niichst der Bibel
immer MarTiN LUTHER von besonderer Bedeutung. Mit ihm befinden wir uns an den
bis heute tragenden Wurzeln unserer theologischen Tradition, auch der freikirch-
lich-evangelischen. Es ist deshalb erfreulich, dass die Verfasserin Lurngers Kirchen-
begriff einer sorgfiltigen Analyse unterzogen hat. Die Arbeit wurde unter der Be-
treuung von WiLrriED HARLE als Dissertation in Marburg geschrieben.

Nicht die gesamte Breite von LutHers Ekklesiologie ist Gegenstand der Untersu-
chung, sondern - wie der Untertitel sagt — LutHERS Begriff von Kirche unter beson-
derer Beriicksichtigung seiner Lehre von den notae ecclesiae (Kennzeichen der Kir-
che). Die Verfasserin untersucht zum Einen, in welchem Verhiltnis bei Lurner die
»geglaubte”, d. h. die im Glaubensbekenntnis gemeinte Kirche (Freikirchler und Pi-
etisten verwenden fiir sie hiufig die Bezeichnung die Gemeinde Jesu), zu der #ET0-
pirischen Kirche steht. Sie fragt zum anderen, welches das Subjekt und was die
Bedeutung der altkirchlichen notae ecclesiae (Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und
Apostolozitit) ist, sowie in welchem Verhiltnis diese vier altkirchlichen notae zu
den von LuTHER selbst eingefiihrten Kennzeichen der Kirche stehen. In beiden Fra-
gekreisen geht es zugleich um die rechte Gestalt von Kirche.

Als ich meinen Vortrag iiber , Notae ecclesiae® ausarbeitete (erschienen in: Bau-
steine zur Erneuerung der Kirche, hrsg. von HeLGe StapeiMANN, Brunnen Verlag,
Giefsen und Basel, 1998, S. 169-191 und in: ThGespr 2000, Heft 1, S. 4-19) war die-
se Dissertation gerade im Druck und mir noch nicht bekannt. Um so mehr freue ich
mich, dass meine Darstellung Luraers durch die detaillierte Untersuchung NegsEs
in allen Punkten bestétigt wird.

Es gibt freilich auch Themen, bei denen ich kritische Anfragen an die Verfasserin
habe.

Nach einer Ubersicht iiber die Forschungslage, in der die Verfasserin sowohl neu-
ere ekklesiologische Literatur als auch neuere Arbeiten zu LuTHer referiert, unter-
sucht sie alle einschldgigen Schriften Luraers der chronologischen Reihe nach zu
den Fragen nach Ursprung und Wesen der Kirche, Verborgenheit und Erkennbar-
keit der Kirche, Abgrenzbarkeit der Kirche, Bedeutung der altkirchlichen notae so-
wie zu Lurners ekklesiologischer Terminologie. Es folgt dann eine systematische
Darstellung der Ekklesiologie Lurners in Grundziigen, die weitgehend die gleichen
Themenschwerpunkte hat wie der analytische Teil, nur dass hier das Verhiltnis der
altkirchlichen notae zu Lutners Kennzeichen der Kirche eigens behandelt wird. Am
Schluss steht eine kritische Wiirdigung der Lehre LutHers durch die Verfasserin.

Ein Hauptanliegen der Untersuchung ist der versuchte Nachweis, dass LUTHER
nicht nur zwischen innerlicher (geistlicher, verborgener) und duferlicher (leibli-
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cher, sichtbarer) Kirche unterscheidet, sondern Kirche als ,leibliche Gemeinschaft*
noch einmal von Kirche als ,geschichtliche Realitit“ unterscheidet. Die , Kirche als
leibliche Gemeinschaft wire demnach die quasi ideale Entsprechung der ,Kirche
als geistliche Gemeinschaft* und als solche die Norm fiir deren reale Entsprechung,
nidmlich der ,Kirche als geschichtliche Realitit* Die Verfasserin will mit dieser
Differenzierung erreichen, dass nicht die geistlich-verborgene Kirche unmittelbar
zur Norm fiir die Kirche als geschichtliche Realitit wird. Zwischen Geistlichem
und Leiblichem bestehe namlich ,.eine nicht iiberbriickbare qualitative Differenz*
(8.214).

Gegen diese Aussagen ist dreierlei einzuwenden. Einmal wird man LuTHERS
Theologie eine solche Uniiberbriickbarkeit von Geistlichem und Leiblichem nicht
entnehmen kénnen - seine Abendmahlslehre etwa bezeugt das gerade Gegenteil.
Sodann kann die Verfasserin weder aus LuTner noch von der Sache her klarma-
chen, warum es allein angemessen sei, ,,dem Geistlichen auf leibliche Weise zu ent-
sprechen®, statt das Geistliche ,,auch leiblich konkret werden zu lassen® bzw. ,das
Verborgene sichthar zu machen (S. 214). Worin besteht hier der sachliche Unter-
schied? Schlieflich: Die Differenzierungen der Verfasserin sind eine unnétige Kom-
plikation im Verstdndnis Lurners. Die Verfasserin gibt selber zu, dass der ihr so
wichtige Unterschied von Lurher selbst nicht gemacht wird, meint aber, ihn hier
»moglicherweise besser zu verstehen, als er sich selbst verstanden hat* (S. 211). Das
diirfte eine Selbsttduschung sein. Fiir Luther ist leibliche Gemeinschaft der noch
nicht vollendeten Glaubenden nur als Kirche in geschichtlicher Realitit und damit
als corpus permixtum (durchmischte Kérperschaft) moglich. Dieses corpus permix-
tum aus wahrhaft Gldubigen und Heuchlern soll in seiner geschichtlichen Gestalt
an der geistlichen Gemeinschaft der verborgenen Kirche normiert werden — wenn
auch ohne Anspruch auf Vollkommenheit, und damit ohne die Méoglichkeit, den
Zustand des corpus permixtum zu tiberwinden. Dies scheint mir die Konzeption
Lutners zu sein, die durch die Einfithrung einer dritten Grofe (der idealen Leib-
lichkeit oder ,,der Reinform der Leibseite der Kirche®, S. 213) nicht klarer und ver-
stdndlicher wird.

Bedauerlich ist es dariiber hinaus, dass die Verfasserin LuTtHers Terminologie
nicht theologisch fiir sein Kirchenverstindnis auswertet. Sie hitte dann nimlich
herausarbeiten konneri, dass Lutaers Kirchenverstindnis personal (Kirche als Ge-
meinde) und nicht primér institutionell (Kirche als heilsvermittelnde Anstalt) ist.
Threm Wesen nach ist die Kirche Heilswerk Gottes und als solche sekundir dann
auch sein Heilswerkzeug. Darum ist sie ihrem Wesen nach unter der sichtbaren In-
stitution Kirche verborgen. Fiir die Interpretation der von LuTHER genannten zahl-
reichen notae ecclesiae ergibt sich daraus, dass man sie nicht nur als Wirkmittel,
sondern auch als Wirkungen des Heiligen Geistes verstehen muss. Darum kann
Luraer neben Wort und Sakrament auch Glaubenshekenntnis, Zehn Gebote, Gebe-
te, Lieder, Kreuzesleiden und dhnliches als Kennzeichen der wahren Kirche nen-
nen, so wie er schon bei Wort und Sakrament erklirt hat, dass sie nur im Zusam-
menhang mit Glaube und entsprechenden Werken Kennzeichen der wahren Kirche
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sind. Fiir LutHER verbindet sich in den Kennzeichen also das ,,objektive® Element
(das Wirken des Heiligen Geistes) mit dem ,subjektiven” Element (der Wirkung
des Heiligen Geistes bzw. der Lebensidufierung des Glaubens). Kirchenkonstituie-
rend ist demnach nicht das Wort Gottes als solches, sondern das Wort Gottes, so-
fern es geglaubt wird; auch der Glaube der Menschen ist demnach - in der Unter-
ordnung unter das Wort Gottes — kirchenstiftend. Entsprechende Auferungen Lu-
THERS erkléirt die Verfasserin jedoch leider als ,,nicht ausreichend reflektiert” (S. 107
Anm. 324).

Abgesehen von diesen kritikwiirdigen Teilen ist die Dissertation ein durch seine
sorgfiltige Darstellung lehrreicher Beitrag zum Verstidndnis der notae ecclesiae bei
LuTtHER und eine unentbehrliche Materialsammlung fiir alle, die sich um die Formu-
lierung eines evangelischen Kirchenbegriffs bemiithen wollen.

Dr. Uwe Swarat

Theologisches Seminar des BEFG
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 7
14627 Elstal bei Berlin

Johann-Adam-Mohler-Istitut (Hgb.), Kleine Konfessionskunde.

3. durchgesehene Auflage, 345 Seiten, Paperback, Bonifatius Druck-
Buch-Verlag, Paderborn, 1997, ISBN: 3-89710-116-5, DM 36,80,
€20,35.

Wenn innerhalb kurzer Zeit bereits die 3. aktualisierte Auflage dieser Konfessions-
kunde erschienen ist, so beweist das, dass sie eine Marktliicke ausfiillt. Bewusst
das Erbe der grofien katholischen Konfessionskundler Jonan~y Apam MoHLER und
Konrap ALGERMISSEN bewahrend, wenden sie sich in ihrer kompakten Kiirze und
gemeinverstdndlichen Sprache jedoch nicht nur an Theologen, sondern an alle in-
teressierten Gemeindeglieder.

Alle ihre Beitrdge, mit Ausnahme desjenigen iiber die anglikanische Kirche, sind
zwar von Katholiken geschrieben, atmen aber den Geist 6kumenischer Weite. Auch
da, wo die Verfasser kritische Anfragen aus katholischer Sicht stellen, enthalten sie
sich billiger Polemik. Nie fehlen Hinweise auf das ékumenische Engagement der
jeweiligen Kirchen. Den Verfassern ist es gelungen, neben dufierst konzentrierten
historischen Riickblicken, die dogmatischen und spirituellen Eigenarten der ver-
schiedenen Kirchen zu schildern.
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Die Gliederung erfolgt nach sechs Konfessions-Familien: rémisch-katholische
Kirche, orthodoxe und altorientalische Kirchen, anglikanische Kirchen, lutherische
und reformierte Kirchen, Freikirchen und - sozusagen als konfessionskundliches
Novum - altkonfessionelle Kirchen. Interessant auch die Unterteilung der Freikir-
chen in tiuferische, pietistisch-erweckliche, pfingstlerische und friedens- und sozi-
aldiakonische Gemeinschaften. Das ist nicht ganz unproblematisch, weil die Gren-
zen fliefiend sind. So finden sich z. B. der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden (BEFG) und der Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG) in zwei
verschiedenen Rubriken wieder. Nicht nachvollziehbar ist es fiir mich, dass da-
durch die Heilsarmee statt in die Nachbarschaft des Methodismus in die der Qui-
ker geraten ist. Schade auch, dass die Herausgeber sich nicht entschlieRen konn-
ten, die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten aufzunehmen (vgl. Fufinote
S. 246), obwohl diese Gastmitglieder sowohl der Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen (VEF) als auch der Arbeitsgemeinschaft Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen (ACK) sind.

Fiir den freikirchlichen Leser besonders wertvoll, weil duferst informativ, sind
die Kapitel tiber die rémisch-katholische und {iber die orthodoxen Kirchen. Was er
hier {iber Verfassung, Spiritualitét, Kirchen- und Missionsverstindnis u. a. erfihrt,
diirfte manche Missverstdndnisse und Vorurteile beheben helfen, ohne die bleiben-
den gravierenden Unterschiede zu verwischen. Auch Wissensliicken werden ge-
schlossen, z. B. durch die Darstellung der unierten Ostkirchen oder auf orthoxer
Seite der altorientalischen Kirchen.

Ein besonderer Dank gilt Hans Jore Ursax, der das Kapitel iiber die Freikirchen
geschrieben hat. Nach eigenem Bekunden hat er jeden Abschnitt ,,einem fithrenden
Vertreter der jeweiligen Gemeinschaft zur Begutachtung vorgelegt (S. 14). Das Re-
sultat sind aufierordentlich faire, wohlwollende und im ganzen auch zutreffende
Darstellungen. Mag sein, dass die ,fithrenden Vertreter nicht iiberall genau hin-
geguckt haben, denn ein paar Ungenauigkeiten sind stehen geblieben. So ist z. B.
die Briidergemeine noch unter ihrem alten Namen aufgefithrt. Offiziell heif3t sie
Jjetzt: Evangelische Briider-Unitiit, Herrnhuter Briidergemeine®. Auch ist sie ledig-
lich Gastmitglied der VEF, gleichzeitig aber auch assoziiertes Mitglied der Evan-
gelischen Kirche in Déutschland (EKD). Problematisch empfinde ich es, dass der
Abschnitt iiber den Pietismus in das Freikirchenkapitel aufgenommen wurde, ist
er doch eine gesamtprotestantische Erscheinung, der auch in den Landeskirchen
(man denke nur an Wiirttemberg!) eine erhebliche Rolle spielte und spielt. Da die
Landeskirchlichen Gemeinschaften bewusst sich nicht fiir den freikirchlichen Weg
entschieden, sollten sie auch nicht an dieser Stelle erscheinen.

Speziell fiir den BEFG ist anzumerken: Mir ist nicht einsichtig, warum — anders
als beim BFeG - die Leitungsstrukturen nicht erwihnt werden. Die diakonischen
Einrichtungen werden simtlich den baptistischen Diakonissenwerken (die so gar
nicht heiffen!) zugerechnet. Schlicht falsch ist die Fufinote auf S. 259: , Dieser Bund
(sc. ,Bund freikirchlicher Christen®) war 1937 entstanden aus der Vereinigung der
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Darbysten und der von Carl Brockhaus in Elberfeld gegriindeten Briidergemein-
den® Weil aber selbst Insider die oft verschlungenen Wege des Briidertums nicht so
ganz durchschauen, sei dem Autor vergeben!

Insgesamt ist das Buch, das natiirlich ausfithrlichere Werke nicht ersetzen kann
und will, ein gelungener Wurf, dem auch bei uns eine weite Verbreitung zu wiin-
schen ist.

Wolfgang Miiller
Wallensteinstrafse 3
34132 Kassel
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