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Stefan Stiegler

Lobgesang statt Waffenklang

Il Psalm 149 im Kontext

Das biblische Buch der Psalmen ist das meistgelesene Buch des Alten Testamentes.
Nicht nur in der gottesdienstlichen Liturgie, sondern auch ganz privat und persén-
lich lesen viele Menschen diese alten Texte und schopfen Kraft daraus. Fiir manche
Christen ist ein Neues Testament mit Psalter bereits eine vollstindige Bibel. MarTiN
LutHer hat 1528 in seiner Vorrede zum Psalter vorgeschlagen, ,,dass er (der Psalter —
d. V.) wohl mochte eine kleine Biblia heifden, darin alles aufs schonste und kiirzeste,
wie in der ganzen Biblia steht ... wer die Biblia nicht lesen konnte, hitte hierin doch
fast die ganze Summa ... Daher kommt’s, dass der Psalter aller Heiligen Biichlein ist
und ein jeder ... Worte darinnen findet, die sich auf seine Sache reimen ... als wiren
sie allein um seinetwillen so gesetzt.”

Die Psalmen spiegeln, anders als unser heutiges Beten, unmittelbare Lebensiufle-
rungen wider: Der von Leid getroffene Mensch schreit zu Gott, klagt ihm seine Not,
klagt ihn an, schiittet sein Herz aus vor ihm, ohne vorher alles zu reflektieren. Der
aufgestaute Frust, die ganze Wut, die bittere Enttduschung bricht aus dem Beter her-
aus: ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?“ (22, 1) oder: ,HERR, wie
lange noch? Willst du mich ganz und gar vergessen?“ (13, 1). Doch immer wieder
findet der, der so beten gelernt hat, am Ende der Klage zum Lob: ,,Du hast mir meine
Klage verwandelt in einen Reigen, du hast mir den Sack der Trauer ausgezogen und
mich mit Freude gegiirtet* (30, 12). Keiner der individuellen Klagepsalmen bleibt
beim Klagen und Bitten stehen. Alle weisen sie den Weg zum Lob, mindestens zur
Aufforderung zum Lob.

Denn auch der jubelnde, tanzende Mensch findet im Psalter Worte, die sich auf
seine Sache reimen. Nicht nur iiberberstende Not, sondern auch iiberschiumende
Freude findet hier Sprache und Rede. ,Denn Gott, der Herg, ist hoch zu loben, er ist
der Gott aller Gotter und K(’)nig‘ aller Konige® (95, 3; 136, 2). So ist es auch gar nicht
verwunderlich, dass das biblische Buch der Psalmen' mit einem alles umfassenden
Jubel und der Aufforderung endet, die ganze Schépfung mége einstimmen in das
Lob Gottes: , Alles, was Odem hat, lobe den Herrn. Halleluja“ (Ps 150, 6). Nicht nur
die einzelnen fiinf Teile des Psalters schlieflen jeweils mit einer Doxologie (41, 14;
72, 19; 89, 52; 106, 48; 150, 6), auch das ganze Buch, diese groflartige Gebets- und
Liedersammlung endet im alles umfassenden Jubel zu Gott. Mit allem, was wir sind
und haben, sollen und diirfen wir einstimmen in das Lob des Allerhéchsten.

1 Vgl. S. STIEGLER, Art.: Psalmen, ELThG Bd. 3, 1994, 1626-1628.
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24 Stefan Stiegler

Umso verwunderlicher ist es, dass in Ps 149 ein ganz anderer Ton dazwischen-
kommt, jedenfalls wenn man den geldufigen Bibeliibersetzungen folgt. Da ist auf
einmal von einem ,,zweischneidigen Schwert” die Rede, von Vergeltung (Luther ‘84,
Einheitstibersetzung) und Rache (Elberfelder), von Fesseln und Ketten und vom
Gericht. Psalm 149 schliefft mit der Feststellung, dass die Teilnahme an dieser Ver-
geltung an den Nationen und Vélkerschaften und ihren Kénigen und Edlen eine
Ehre sei fiir die Heiligen (Luther). Die katholische Einheitsiibersetzung formuliert:
»Herrlich ist das fiir all seine Frommen. Halleluja!“ (Ps 149, 9).

Was ist herrlich fiir alle seine Frommen? Das Dreinschlagen mit dem Schwert?
Die Freude am Draufhauen? Findet sich in Ps 149 eine biblische Begriindung fiir
die Wonne an Gewalt, fiir den Spaf an der Vergeltung, fiir die Freude an der Rache?
Sollen die Frommen Gott dadurch loben, dass sie die Vollstreckung des Gerichts
selbst in die Hand nehmen und die Ungldubigen téten? Schauen wir den Text des
149. Psalms genauer an:

1. Der Text von Ps 149

BHS Deutsch

7Y 9990 1 Hallelu-JH!
W'm 'I’W 'I'I'I"? TW’W Singt JHWH ein neues Lied,
b4 D"'I’OI'I '7"1;73 mb‘m ein Loblied fiir IHN in der Gemeinde der Getreuen.
3 W’WSJD 5R'1W" HDW" 2 Israel soll sich freuen iiber seinen Schépfer,
D3$D3 19 J" il "E k! die Zionskinder sollen iiber ihren Kénig jubeln.
I 2 1DW 1‘?‘7“[" 3 Sie sollen seinen Namen loben mit Tanz,
"i‘? "I'TDT" £ 331 ’]ﬂ:l mit Handtrommel und Tragleier IHM aufspielen.
"I?JI?D "I'l'i" _lgﬁ "D 4 Denn [HWH befreundet sich mit seinem Volk,
7371'@’3 D""IJI? WND" er schmiickt die Gebeugten mit Rettung.

Ti202 007N 'IT537’ S5 Es sollen jauchzen die Getreuen in Ehrerbietung,
G Dﬂ"IDDW?D oy TJJ'I" sie sollen jubeln, wenn sie sich niederwerfen
(zum Gebet).
031732 X PPN 6 Lobgesiinge fiir Gott in ihrer Kehle,
D'T’: n: "D"D 3'1!'[1 (und) das sei das zweischneidige Schwert
in threr Hand,

2 MsD WITR = Heiligen.

LXX S singular, M pluralis majestatis.

4 Eigentlich: Lagerstatt (Bett); eventuell Dﬂ?nDW?J Sippen, Abteilungen? Die nominale Konstruktion
ist nicht lokal, sondern temporal zu deuten: Wer sich vor Gott niederwirft, soll nicht die Angst
im Nacken, sondern ein Loblied auf den Li ippen haben; wer sich vor Gott verbeugt, soll nicht (in
Ehrfurcht) erstarren, sondern einstimmen in den Jubel der ganzen Gemeinde.

w
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D"'lll Rl N WSJ'b 7 Um Vergeltung zu wirken an den Vélkern,
5 DQRT 53 nrD'ln Zurechtweisung/Ziichtigung an den Nationen.
P12 D"i"D‘??D 2! ON5 8 Um ihre Kinige it Fesseln zu binden
‘?T'D "1?333 D‘l’“l:l:]"! und ihre Fiirsten mit eisernen Ketten
:'m: UE’JWD D'i: m Wl‘ﬁ 9 Um an ihnen das Urteil zu vollziehen,
3 das geschrieben ist.
g "i"\j’Oi_'l“‘?Ql? X7 377 Eine Ehre ist es fiir alle seine Getreuen.
Y990 Hallelu-JH!

1.1 Form und Struktur

Ps 149, der keine Uberschrift und keinen Registraturvermerk besitzt, ist mit einem
Imperativ gerahmt: Hallelu-JH — d. h. Lobt JHWH! Wir horen das Halleluja oft
nur noch als Formel, es ist aber grammatisch ein Imperativ. Der imperative Ton be-
stimmt den gesamten Psalm: lobt, singt, freut euch, jubelt, tanzt! Er will den Hérer
bzw. Leser nicht in erster Linie informieren, sondern anstecken und motivieren zur
Teilnahme am Gotteslob.

Von der Form her ist Ps 149 ein (eschatologischer) Hymnus’ und kein Kriegslied. Er
soll nicht auf dem Schlachtfeld, sondern in der Gemeinde der Chassidim, der Getreu-
en, der Frommen (oder der k’doschim, der Heiligen — vgl. Anm. 2) gesungen werden.
Er preist nicht das Handeln der Krieger, sondern ausschliefllich das Handeln Gottes.
Deshalb ist seine Entstehungssituation auch nicht in der vorstaatlichen Zeit Israels zu
suchen®, sondern z. B. bedingt durch den Begriff Chassidim (V 1.5.9) in der nachexi-
lischen Zeit. Ps 149 diirfte in dasselbe Milieu der hellenistischen Zeit hineingehoren
wie Ps 2: E. ZEnGER vermutet schriftgelehrte Kreise im 2. Jh., die diesen Psalm gedichtet
haben kénnten, vielleicht sogar zu dem Anlass, den Psalter damit abzuschliefen. So
koénnte man Ps 149 und 150 als doppeltes Schlusswort des Psalters betrachten, entspre-
chend zu Ps 1 und 2, die als doppeltes Eingangsportal fungieren.’

So MY mlt Mss Edd N‘?:l

6 Oder: Ein Glanz ist ER ...; 11QPs* ergiinzt: WIpR OV SRA? 1325 - — fiir die Sohne Israels, das

Volk seiner Heiligkeit.

So auch H. J. Kraus, BK XV/2 (19724, 965.

8 So auch H. Gunker und R. Kittel, die an ein eschatologisches Siegesfest denken; anders H. Scamipt,
der es aufgrund von 1. Sam 15, 33 fiir méglich hilt, dass der Ps in seiner schauerlichen Wildheit
uralt sei. B. Dunm verortet Ps 149 in der Makkabierzeit, weil nur in dieser Periode der Geschichte
Israels ein solches Ineinander von Gotteslob und kriegerischer Aktivitit vorstellbar sei; H. J. Kraus
hingegen will die kriegerischen Ereignisse des Psalms aus den Kulttraditionen Jerusalems ableiten
und konstatiert einen »Kultbrauch, in dem »die zum Festkult versammelten Israeliten sich auf
den,Volkersturm® (...) riisteten und im Gottesdienst als Sachwalter des Gerichtes Jahwes iiber die
heidnischen Michte in Erscheinung traten. ... derartige gottesdienstliche ,Demonstrationen‘« kénnte
es in sehr alter Zeit, oder aber gerade in der Zeit Nehemias gegeben haben. H. J. Kraus, BK XV/2
(1972%), 966f.

9 C.Worr, Die doppelte Erdffnung des Psalters, ThGespr 1/92, 25-33.
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26 Stefan Stiegler

Ps 149 hat zwei in etwa gleichlange Strophen. Die erste (V 1-4) richtet den Blick in
die Vergangenheit und beschreibt die kausale Motivation zum Gotteslob. Die zweite
(V 5-9) richtet den Blick nach vorn und zeigt die finale Motivation zum Gotteslob
auf. V 7-9 haben ein (eschatologisches) Geschehen in der Vélkerwelt im Blick (vgl.
Ps 2). Jede der beiden Strophen hat eine doppelte semantische Klammer: Strophe
1 ist durch die Begriffe JHWH und Gemeinde/Volk (V 1 und 4) gerahmt; Strophe 2
durch Chassidim und Ehre/Wiirde (V 5a und 9b). Beide Strophen sind ganz und gar
geprigt von der poetischen Grundform altisraelitischer Dichtkunst, dem parallelis-
mus membrorum, der Wiederholung der gleichen Aussage mit anderen Worten. Die
im Psalm verwendeten Begriffe diirfen also nicht aus sich heraus verstanden werden,
sondern miissen im Zusammenklang des parallel verwendeten Begriffes ausgelegt
werden; ihre Bedeutung muss aus dem Zusammenhang erschlossen werden. Das ge-
forderte neue Lied (V 1) ist also nicht in dem Sinne neu, dass es nicht mehr JHWH
besingen wiirde, sondern es ist ein neues Loblied fiir IHN; es zielt auf Erneuerung
des Gotteslobes, nicht auf einen neuen Gott. Schipfer und Konig (V 2) sind nicht
verschiedene Personen, sondern verschiedene Aspekte oder Anreden ein und dersel-
ben Person. Gleiches gilt fiir die Vélker und Nationen (V 7) und fiir die Konige und
Fiirsten (V 8).

1.2 Aufzéhlendes oder auslegendes ,,Und“: das 1inV 6

Das eigentliche Problem fiir das Gesamtverstidndnis des Psalms ist V 6: Wie ist das
»und‘, hebriisch 7 (waw) zu verstehen? Aufzihlend oder auslegend?

Zunidchst einmal ist dazu formal festzuhalten, dass der masoretische Text (M) in V
1.2.3.4.5.7.9 zwischen den beiden Gliedern des parallelismus membrorum kein 1 —
kein und — tiberliefert. Die griechische (LXX) und die syrische (Syr) Ubersetzung
haben allerdings V 2.4.5.7 jeweils ein und. Das hebt das plotzliche 1 in V 6 stilistisch
hervor.

V' 8 hat noch einmal ein solches 1, das hier unzweifelhaft auslegend und nicht auf-
zihlend verstanden werden muss: Die Edlen, die mit Eisenketten gefesselt werden
sollen, sind keine Gruppe neben den Konigen von V 8a, sondern dieselbe Personen-
gruppe: Es soll allerdings ausgeschlossen werden, dass etwa nur die zur Verant-
wortung gezogen wiirden, die formal den Titel Kinig (77%) tragen, sondern an al-
len Fiirsten, allen Edlen, allen Fithrer der Vélker und Nationen (V 7) muss das Ur-
teil Gottes vollzogen werden. Genauso auslegend muss nun auch das Y in V 6 als
ein J-aequationis verstanden werden: »Lobgesinge fiir Gott in ihrer Kehle sind wie
ein zweischneidiges Schwert in ihrer Hand.“ Das zweischneidige Schwert (oder die
Doppelaxt'’) ist also eine Metapher.

10 H.J. Kraus, BK XV/2 (1972*), 967; vgl. K. GaLLing, BRL, 64.
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Im Alten Testament finden sich mehrere Beispiele fiir ein solches 1-aequationis,"
vor allem in der Spruchliteratur (z. B. Spr 17, 3 und 26, 9)." Man merkt es aber
in der Regel der deutschen Ubersetzung nicht mehr an, dass da in der hebriischen
Vorlage nur ein 7, ein und steht.

Auch in Sach 9, 9 handelt es sich nicht um eine Aufzihlung, sondern um eine Erkli-
rung des soeben Gesagten, die mit und angefiigt ist:

Juble laut, Tochter Zion, jauchze, Tochter Jerusalem!

Siehe, dein Konig kommt zu dir: Gerecht und siegreich ist er, demiitig

und auf einem Esel reitend, und auf einem Fohlen, einem Jungen der Eselin.

Es ist vollig klar, dass dieser kommende Konig nicht auf zwei Tieren reitet, son-
dern auf einem Tier — das und hat erklirende und nicht aufzihlende Funktion: De-
miitig reitet er auf einem Esel, und zwar auf einem Fohlen, einem Jungen der Ese-
lin."?

Und in Num 27, 21 ist die Gemeinde nicht etwas neben oder zusitzlich zu allen Isra-
eliten, sondern alle Israeliten, das ist die ganze Gemeinde:
Und er soll vor den Priester Eleasar treten, und der soll fiir ihn das Urteil der Urim
vor dem HERRN befragen. Auf seinen Befehl hin sollen sie ausziehen, und auf seinen
Befehl hin sollen sie einziehen, er und alle Séhne Israels mit ihin und die ganze Ge-
meinde.
Der mit und angefiigte Begriff erliutert also den vorhergehenden und man muss
tibersetzen, wie es die rev. Elberfelder Bibel hier richtig tut: ... ja, die ganze Ge-
meinde.

Ps 149 ist also ,die kithne Aussage zu entnehmen, die Hochrufe und Lobgesinge
in der Kehle hitten die gleiche Wirkung wie die zweischneidigen Schwerter in der
Hand. Dies scheint in der Tat die urspriingliche Bedeutung gewesen zu sein, rech-
net doch der Vers, gut biblisch, mit dem Lobpreis der Doxologie als der eigentli-
chen ,Waffe‘ der Frommen und Armen, welche die géttliche Rache und das géttliche
Strafgericht (eigentlich: ,Zurechtweisungen®) an den Vélkern bewirken kann.“!

11 Vgl. G Ka § 161; ausfiihrlich dazu G. Vanoni, Zur Bedeutung der althebriischen Konjunktion waw.
Am Beispiel von Ps 149, 6; in Text, Methode und Grammatik, FS W. Ricurteg, St. Ottilien 1991,
561-576.

12 Spr 17, 3: Der Schmelztiegel (ist) fiir das Silber und der Ofen fiir das Gold; und ein Priifer der
Herzen ist JHWH. Luther ‘84: Wie der Tiegel das Silber und der Ofen das Gold, so priift der
Hegr die Herzen. — Spr 26, 9: Ein Dornzweig ist in die Hand eines Betrunkenen geraten und ein
Weisheitsspruch in den Mund eines Toren. Luther ‘84: Ein Spruch in eines Toren Mund ist wie ein
Dornzweig in der Hand eines Trunkenen.

13 Man kann in der Ubersetzung das und auch einfach weglassen: Demiitig reitet er auf einem Esel, auf
einem Fohlen, einem Jungen der Eselin — so Luther ‘84 und Einheitsiibersetzung.

14 K. Sevsorp, HAT 1/15 (1996), 545f.
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28 Stefan Stiegler
1.3 Weitere Argumente fiir ein auslegendes ,,Und“ inV 6

Auf welche weiteren Argumente kann sich eine solche Auslegung stiitzen? Wo gibt es
im AT dhnliche Gedanken oder Vorstellungen, dass Lobpreis wie eine Waffe wirkt?
Da ist zundchst darauf hinzuweisen, dass es in der Geschichtsiiberlieferung Israels
tatsdchlich es eine solche Story gibt, wo der Ton der Schopharim und das Jubelge-
schrei des Volkes die Mauern des Gegners hat einstiirzen lassen (Jos 6). Und in Ps 8
kommt ein dhnliches Motiv vor, wenn dort konstatiert wird, dass JHWH sich aus
dem Mund von Kindern und Siuglingen eine Macht etabliert habe (Ps 8, 3). Es ist
ebenso interessant, dass bereits das Targum von Ps 149, 6 erlduternd iibersetzt'.
Eigenartig bleibt, dass sich keine der gingigen (deutschen) Bibeliibersetzungen an-
schlieft'® Die entscheidende Unterstiitzung aber erfihrt unsere Auslegung durch
den Kontext des 149. Psalms.

2. Der Kontext

2.1 Der direkte Kontext — Ps 150 und 148

Der direkte Kontext zu Ps 149 sind die Psalmen 150 und 148, beides Lobpsalmen,
die von Imperativen nur so strotzen: Alle Engel, Sonne und Mond, Feuer und Hagel,
Berge und Hiigel, Wald und Feld, Vigel und Wiirmer - alles, was Odem hat soll
JHWH loben! Und mit allen verfiigbaren Mitteln soll er gelobt werden: mit Trom-
peten und Posaunen, mit Saiten und Pfeifen, mit Schlagzeug und Percussion; nicht
aber mit Schwert und Speer. In den Aufzihlungen fehlt jeder Hinweis, dass Rache
oder Vergeltung eine doxologische Kategorie sein konnte. Blutvergiefen ist nach
dem Zeugnis des AT kein Gotteslob, sondern ein Frevel (Gen 9, 5f,; Spr 1, 165 Jes 59,
7; Ez 22, 1-16). Der direkte Kontext von Ps 149 stiitzt also die Auslegung des JinV
6 als erkldrendes und. Denn nicht nur die Gemeinde der Frommen soll Gott loben,
sondern die ganze Welt, alle Volker, alle Machthaber dieser Welt, Alte und Junge,
Frauen und Miénner. Die ganze Schépfung, alles was Atem hat, soll und wird Gott
loben.

15 E. Zencer, Mit meinem Gott iiberspringe ich Mauern, Psalmenauslegungen 1, Freiburg 19947, 54.

16 LuTHER, ‘84: Thr Mund soll Gott erheben; sie sollen scharfe Schwerter in ihren Hiinden halten, — Rev.
Elberfelder: Lobpreis Gottes sei in ihrer Kehle und ein zweischneidiges Schwert in ihrer Hand; — Kath.
Einheitsiibersetzung: Loblieder auf Gott in ihrem Mund, ein zweischneidiges Schwert in der Hand;
— Die Bibel in heutigem Deutsch (Gute Nachricht): Mit lauter Stimme sollen sie ihn preisen, mit
scharfen Schwertern in ihren Hiinden! — Hoffnung fiir alle: Sie sollen ihre Stimme erheben und Gott
loben. In ihren Hiinden halten sie scharfe Schwerter; — M. Buber: ... in ihrer Kehle Erhebung Gottes, in
ihrer Hand ein zweischneidig Schwert; — New International Version (US 1984): May the praise of God
be in their mouths and a double-edged sword in their hands; — New Revised Standard Version (1989):
Let the high praises of God be in their throats and two-edged swords in their hands.
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2.2 Der Buchzusammenhang — Ps 2 und Ps 46

Wie Ps 1 und 2 als doppeltes Eingangsportal des biblischen Buches der Psalmen
gelten miissen, so kann man Ps 149 und 150 (oder 146-150) als (doppelten oder
mehrstimmigen) doxologischen Abschluss des Psalmenbuches verstehen. Dann ge-
rit aber Ps 149 in eine kontextuelle Beziehung zu Ps 2, in dem dhnliche Motive und
Gedanken auftauchen. Beide Psalmen reden von Stricken und Fesseln, die Konige
und Regenten der Erde binden (Ps 2, 3; Ps 149, 8), die die Gefesselten nach Ps 2, 3
aber schleunigst zerreifien wollen. Der im Himmel Thronende reagiert auf diesen
Aufstand der Volkerwelt, aber nicht mit der Vernichtung der Aufstindischen, son-
dern zunichst einmal mit spottischem Lachen. Und die Antwort seiner Zornesglut
ist nicht eine neue Sintflut oder Feuer vom Himmel, sondern Einsetzung eines (neu-
en) messianischen Zionskonigs. Und dieser frisch inthronisierte Gottessohn-Kénig
verhilt sich wie Gott: Er greift nicht zu den Waffen, um die aufmiipfigen Vélker zu
unterjochen, sondern er ergreift das Wort und stellt den Aufstindigen ein Ultima-
tum, d. h. er rechnet mit Einsicht und Umkehr. Am Ende werden alle die gliicklich
gepriesen, die bei JHWH Zuflucht suchen (vgl. Jes 2, 3; Mi 4, 2).

Ahnliche Tone sind in Ps 46 zu horen, wo von den Grofitaten JHWHs die Rede ist,
der ein Entsetzen auf Erden verbreitet (V 10):

Den Kriegen bereitet er einen Sabbat bis ans Ende der Erde,

den Bogen zerbricht er und stutzt den Speer,

die Kampfwagen verbrennt er mit Feuer.

Das Entsetzen, das Gott verbreitet, ist das Entsetzen der Abrustung, seine Grofitat
ist die Zerstorung der Waffen, ist der Sabbat fiir den Krieg. — Auch der Buchzusam-
menhang im gesamten Psalter stiitzt also unsere gewaltlose Auslegung.'”

2.3 Der gesamtbiblische Kontext

Wenn Ps 149 ein eschatologischer Hymnus ist, dann muss man seine Aussagen mit
anderen endzeitlichen Vorstellungen vergleichen. Hier scheint sich nun ein weites
Feld brutalster Vorstellungen aufzutun, wo jede Art von frommem Revanchismus
seinen Platz zu finden scheint. Am Ende wird Gott doch zur Freude seiner Getreu-
en dem Bosen den Garaus machen, oder? Aber auf dem himmlischen Thron, den
der Seher Johannes schaut (Offb 5), sitzt kein Lowe, kein Adler und auch kein Stier,
sondern das Lamm: Dem ist alle Gewalt und Macht gegeben. Dieses Lamm, das ge-
schlachtet wurde, hat die Macht, die Siegel zu 6ffnen; das Lamm ist wiirdig zu emp-
fangen, Reichtum und Weisheit, Kraft und Ehre, Herrlichkeit und Lob (V 12). Das
gottliche Wappentier ist das Limmlein, das der Welt Siinde trigt (Joh 1, 29).

17 Natiirlich gibt es auch ganz gewalttitige Aussagen in den Psalmen (z. B. Ps 110, 5f;; 135, 10; 137,
9), doch das Problem der Rachepsalmen kann hier nicht verhandelt werden; vgl. dazu E. Zenger,
Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, Freiburg im Breisgau, 1998 und RaLe MiGGELBRINK, Der
zornige Gott — Die Bedeutung einer anstéffigen biblischen Tradition, WBG Darmstadt, 2002.
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30 Stefan Stiegler

Und auch der blutgetrankte Mantel des weiflen Reiters in Offb 19, 13 ist nicht
vollgeschmiert mit dem Blut seiner Feinde, sondern getrinkt von seinem eigenen
Blut, vom Blut des geschlachteten Lammes. Er heifft: Das Wort Gottes; seine Waffe
ist das Schwert des Mundes. Und der Wunsch der widergottlichen Michte, Krieg
zu fithren mit dem Lamm, wird nicht erfiillt: der eschatologische Endkampf fillt
aus, denn das Tier und seine Gefolgschaft werden einfach gegriffen und abgefiihrt
— sie sind schon besiegt, durch das Blut des Lammes. Es ist bereits alles vollbracht
worden. Ein fiir alle Mal."® Kein Zweifel: Es gibt eine ewige Verdammnis. Es gibt die
Vernichtung des Bosen am Ende der Zeit. Aber es gibt in der Bibel Neuen und Alten
Testamentes keine Freude am Gemetzel, keinen Spafl am Téten, keinen Jubel iber
das Blutvergieflen. Nach einer rabbinischen Tradition soll bei der Feier des Passafes-
tes kein Halleluja gesungen werden, weil damals die Agypter im Roten Meer ertrun-
ken sind (Ex 14), da kann man doch nicht Halleluja singen.

In apokalyptischen Texten geht allerdings manchmal die Fantasie mit den Verfassern
durch. Aber die Freude an der Zerstérung und Vernichtung der Feinde wird immer
wieder relativiert und gebremst von dem Lamm, das auf dem Thron sitzt. Der Jubel
tiber das Lamm dominiert die ganze Schau der Endzeit."”

3. Die Botschaft

Der Psalm fordert ein neues Lied, das zunichst aus dem Riickblick gewonnen wird:
Ein neues Lied vom alten Gott, eine neues Lied von den bereits bekannten Machtta-
ten JHWHs, dem Schépfer Israels™. Dieses neue Lied singt von der Erfahrung, dass
die verlorene Gottesnihe und Gottesgewissheit in der Gemeinde der Getreuen (oder
Frommen)?*' neu aufgebrochen ist, neu gegenwirtig ist. ,Das ,neue’ Lied ist ein Lied,
das die, die es singen, erneuern kann.“” Denn dieses neue Lied blickt auch nach
vorn und ldsst die eschatologische Vollendung schon jetzt in Herz und Kopf (und
vielleicht symbolisch ja auch im Kult) Wirklichkeit werden. Angestimmt wird dieses
neue Lied von Frauen wie Mirjam (V 3 erinnert an Ex 15, 19-21). Sie singen es der
Gemeinde vor mit Tamburin und Tanz und alle andern stimmen ein: JHWH hat sich
mit seinem Volk befreundet, er schmiickt die Gebeugten mit Rettung (V 4).

18 Vgl. A. Pout, Die Offenbarung des Johannes, 2. Teil (Kap 8-22), WStB (19742), 250ff.

19 In Offb 7, 10 sollte auch »1 -aequationis« gelesen werden: Sie riefen mit lauter Stimme: Die Rettung
kommt von unserem Gott, der auf dem Thron sitzt, und zwar von dem Lamm.

20 Hier geht es nicht um den Schopfer der Welt, sondern um den Gott, der Israel ins Leben rief. Dass
Israel ein Volk wurde, ist JHWHs Tat, nicht die Leistung der vereinigten Stimme, wie Exodus- und
Abrahamgeschichte festhalten.

21 @700 die Frommen, die Getreuen, sind die, die der Gemeinschaft entsprechend TOI7 leben.
Chassidim ist hier wohl ein Ausdruck, der die Idealgemeinde beschreibt. Im spiteren Judentum sind
die Chassidim so etwas wie die Pietisten unter den Christen.

22 E. ZENGER, Mauern, 56.
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Interessant ist die hier durch den Parallelismus provozierte Gleichstellung von
Gebeugten und Volk: Das ist mehr als die Feststellung, dass die Armen und Gebeug-
ten auch bei JHWH angesehen seien, er sich ithnen auch zuwendet. JTHWH ist ein
Gott der Gebeugten, ein Gott der Armen®, das wird hier gesagt. Und mit ihnen
identifiziert sich die gesamte JHWH-Gemeinde, nicht aber in einer Klage, sondern
im Gotteslob. ,JHWH, Gott der Armen, das ist Erbe der Familienreligion, unter den
Bedingungen der Grofgesellschaft.“*

Die zweite Strophe lebt von der Vorstellung von JHWH als dem Réicher der Armen,
die sich vor ihm freiwillig niederwerfen zum Gebet. Diese Vorstellung ist aber keine
emotionale, sondern eine juristische: Der Richer der Entrechteten bringt die Dinge
wieder ins Lot, der Richter macht mit seinem Urteil die Verhiltnisse wieder richtig;
er spricht die Armen frei und die Frevler schuldig. Der Vollzug des (geschriebenen,
d. h. amtlich bestitigten) Gerichtsurteils ist die Wiederherstellung der Lebensord-
nung. Das (eschatologische) Gericht bringt den Opfern der Geschichte ihre Wiirde
und ihr Recht zuriick. Aus Nummern werden wieder Menschen. Keiner ist bei Gott
vergessen.

Dieses Gericht ist aber allein JHWHs Werk (Ps 96, 10-13; 98, 9; vgl. Dtn 32, 35f.).
Die Armen und Gebeugten sollen ihre Sache und Rache nicht selbst in die Hand
nehmen, sondern sollen und konnen mit ihrem Lobpreis bezeugen, dass JHWHs
Gnade und Heil bereits jetzt fiir sie wirksam ist. Das ist eine Ehre fiir alle Frommen,
die sich freiwillig vor ihrem Gott beugen und ihm Ehrerbietung entgegenbringen
(7123, V 5). Thre (einzige) Waftfe ist das Lob Gottes.

Ob solch gemeinsames Gotteslob im offiziellen Gottesdienst am Jerusalemer Tempel
auch die Mdglichkeit einer kultischen Inszenierung bot, bei der die Singer wirkliche
(zweischneidige) Schwerter in ihren Hinden hielten, ist wohl eher unwahrschein-
lich, weil wir keine Informationen dartiber haben, wann und wie ein solcher , Lob-
gesang mit Waffenklang® hitte zelebriert werden konnen, auch wenn einige der gin-
gigen Bibeliibersetzungen eine solche kultische Demonstration nahe legen wollen.
Wir bewegen uns im Bereich der Spekulation, wenn wir eine Art Theaterstiick als
Vergangenheitsbewiltigungsritual in Anlehnung der theologischen Bearbeiter der
Josuaiiberlieferung oder als ein Zukunftsvorwegnahmezeremoniell apokalyptischer

23 Es ist zu fragen, ob zwischen den homonymen Wurzeln i13¥ I — erwidern, antworten, und 111Y 11
— sich unterwerfen, elend sein, arm sein ein Zusammenhang besteht: Wer immer nur antworten
muss, gehort zu den Armen und Elenden. E. GErRsTENBERGER, ThWAT VI, 266: »Armut und Elend
des Einzelnen sind in der frithen Familienstruktur unbekannt. Produktion und Lebensunterhalt sind
Gemeinschaftsaufgaben. Leidet einer, leidet die Gruppe mit. Frithe Klagelieder des Einzelnen kennen
keine Armut, sie tritt erst mit sich verkomplizierenden Sozial- und Wirtschaftsverhiltnissen auf.
... Verstiidterung, Geldwirtschaft, Zentralisierung der Verwaltung ... Schwiichung der Sippen- und
Dorfstruktur sind Voraussetzung von Elenden.«

24 E. GERSTENBERGER, Art.: 11dY ThWAT VI, 267.
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32 Stefan Stiegler

Kreise fiir den Jerusalemer Tempelgottesdienst vermuten. Ps 149 ruft auf zum Lob-
gesang, und nicht zum Waffengang, auch nicht zu einem kultischen.

Das bedeutet aber nicht, dass solcher Lobgesang ohne Wirkung ware. Gottes Par-
teinahme fiir die Entrechteten duldet keine Neutralitit: Das Gericht iiber die Vol-
ker und ihre Konige ist die Konsequenz der entscheidenden Parteinahme Gottes fiir
die Armen. Im lauten und éffentlichen Lobpreis JHWHs wird hier die Wiirde der
Armen und Unterdriickten exemplarisch wieder hergestellt: Ihre Teilhabe am Lob
Gottes in der eschatologischen Perspektive seines Eingreifens — das ist thre Ehre (V
5 und V 9b). Und diese Wiirde kann ihnen niemand nehmen. Deshalb ist ihr erstes
und ihr letztes Wort Hallelu-JH.

Psalm 149 ladt ein, dieses Halleju-JH mitzusprechen, einzustimmen in das Lob die-
ses Gottes. Das ist keinesfalls eine Einladung, den status quo der Ausbeutung und
Unterdriickung hinzunehmen und gar driiber hinwegzujubeln. Nein, sondern im
Lobpreis wird die Vision einer neuen Gesellschaft entworfen: Die Gebeugten tun
sich in der Gemeinde der Getreuen zusammen und werden dort anders miteinander
umgehen, als sie es selber erlebt haben: In der Gemeinde der Chassidim gibt es kei-
ne Habsucht und Machtgier. Denn diese Gemeinde des neuen Liedes ist nach dem
Prinzip der Briiderlichkeit konstruiert und vom Gotteslob dominiert. Dass die Got-
tesherrschaft eine gesellschaftsverandernde Kraft ist, kann in dieser neuen Gemein-
de deutlich werden. Denn die Gebete dieser Gemeinde halten daran fest, dass in der
Unterdriickung von Menschen die Sache Gottes selbst auf dem Spiel steht. Im Lob-
preis wird deshalb Gott daran erinnert, dass er eingreifen muss zugunsten der Ge-
beugten und Armen. Wie er das tun wird, bleibt offen; dass er es tun wird, ist sicher.
E. ZenGer schliefft seine Auslegung von Ps 149 mit dem Satz: ,,Die Aufforderung un-
seres Psalms zum ‘Gebet’ schlie8t den ‘Kampf” der Armen nicht aus. Im Gegenteil:
Die Mystik drangt zur Politik.“* Lobgesang statt Waffenklang ist keine Verharmlo-
sung der Not der Gebeugten und Armen, keine Resignation der Bedriickten, kein
Riickzug in fromme Innerlichkeit, sondern der sichtbare und hérbare Ausdruck der
Hoffnung auf den Gott, der Gerechtigkeit schafft und die Ehre der Entehrten wieder
herstellt.
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25 E.ZENGER, Mauern, 59f.



