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AucusT Juna: Als die Viter noch Freunde waren. Aus der Geschichte der freikirch-
lichen Bewegung. (Kirchengeschichtliche Monographien, Bd. 5), Wuppertal: R.
Brockhaus Verlag 1999, 200 Seiten, ISBN 3-417-29435-5, € 14,90.

In fiinf Kapiteln entfaltet Aucust Jung, Pastor im Bund Freier evangelischer Ge-
meinden, ein unbekanntes Feld ,freikirchlicher Frithgeschichte® im Bergischen
Land.

Einleitend méchte June die ,Wiege des Freikirchentums® in den innerkirchlichen
Konventikeln sehen, worin er einer oft vertretenen Ansicht folgt, die — jedenfalls
fiir einen Teil der ,freikirchlichen Bewegung® — durchaus in Frage gezogen werden
kann. In Verbindung mit dem wohl ziemlich einmaligen Einfluss GERHARD TERSTEE-
GENs zeichnet er das Bild von verschiedenen Erben dieses ungewohnlichen Mystikers
und korrigiert — durch Quellen gesichert — frithere Darstellungen. Nacheinander
zeigt er JoHANN HENrICH WERTH (15-29), einen verhinderten rheinischen Missio-
nar, der 1848 nach Amerika auswanderte. Vor seiner erwecklichen Wirksamkeit im
Bergischen Land hatte er schon seit 1833 fast zehn Jahre in England gelebt. Das war
fiir seine erweckliche Frommigkeit gewiss nicht ohne Bedeutung. Er kam als Agent
der einflussreichen Continental Society, (ihnlich wie J. G. Oncken, Fr. A. G. THOLUCK,
CHR. BIALLOBLOTZKI u. v. a.) nach Deutschland zurtick. Danach folgt eine Darstellung
des Dienstes von FrieprICH HERRING (29-39), einem wohlhabenden Kaufmann, und
von JoHANN HEINRICH LINDERMANN (39-43). Er wird als Evangelist bezeichnet; es
scheint jedoch, seine Titigkeit sei eher die eines Kolporteurs, der auch Bibelstunden
hielt, gewesen. Schlieflich wird des fir die Entwicklung des Darbysmus besonders
wichtigen und bekannten Jurius ANton EuGeN Posteck (43-49) gedacht.

Alle vier wirkten fiir eine geistliche Erweckung und Erneuerung und sammel-
ten kleine Gemeinschaften aulerhalb der Landeskirche. Einige bemiihten sich um
deren behordliche Anerkennung. Sie feierten in ihren Gemeinschaften das Abend-
mahl, spiter kam es teilweise zur Taufe von solchen, die den bewussten Schritt zum
Glauben getan hatten.

Im zweiten Kapitel zeigt JunG, wie sich die Genannten als Reichsgottesarbeiter
in den Dienst verschiedener Gesellschaften, z. B. der landeskirchlich gebundenen
»Evangelischen Gesellschaft® oder dem kirchlich unabhingigen ,Evangelischen
Briiderverein® stellten, oder aber als ,Privatevangelisten® (was ist das eigentlich?)
oder als ,freie Evangelisten® in den erwecklichen Dienst der iiberkonfessionellen
Gemeinde Gottes stellten. Inwieweit der Begriff ,Evangelist® das Wesen dieses
Dienstes beschreibt, bleibt der spiteren Diskussion vorbehalten.

In den Kreisen um Linpermany und Herring kam es zu einer ,,Bergischen Tauf-
bewegung®. Angestofien wurde sie wihrend des vierten Evangelischen Kirchentags,
der 1851 in Elberfeld stattfand und dessen erste Tagung in Wittenberg 1848 zur
Bildung der Inneren Mission gefiihrt hatte. Der vierte Kirchentag fand, iibrigens
mit Riicksicht auf die erwarteten Teilnehmer aus England, mit deren Hilfe man
eine Briicke zur Evangelischen Allianz schlagen zu kénnen hoffte, in Elberfeld statt.
Parallel zu diesem Kirchentag fand eine freie Versammlung statt, die sich teilweise
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kritisch mit den Themen und der Entwicklung des Kirchentags befasste. An dieser
Zusammenkunft nahm eine grofere Anzahl auswiirtiger Kirchentagsgiste teil, u. a.
auch die Hamburger Baptisten JoHANN GErRHARD OnckeN und Jurius Koner. Im
Zusammenhang dieses Aufenthalts in Elberfeld kam es auch zur Glaubenstaufe
des Erweckungspredigers FriepricH HErrING durch Kosngr. Damit war der Impuls
gegeben, neben die urspriinglich zentrale Frage der Abendmahlsfeier innerhalb der
gliubigen Gemeinde nunmehr auch dem Thema der Taufe von Glaubenden eine
stirkere Beachtung zu schenken. Sowohl HerrING wie LINDERMANN fingen an, als
Kinder Getaufte nun als Glaubige zu taufen. Die ekklesiologische Bedeutung dieses
Taufaktes blieb den Bergischen Taufern unklar, weil sie die Verbindung zwischen
Taufe und Konstituierung einer Gemeinde bzw. Eingliederung in dieselbe nicht sa-
hen. Zwar schreibt Jung immer wieder von der ,freikirchlichen Bewegung“ und von
»freikirchlichem Gedankengut®, aber die Vorstellung von einer Lehre der Gemeinde
oder gar der Kirche ist bei den genannten Miannern kaum erkennbar. Die Gestaltung
von independenten Gemeinden, die in diesem Zusammenhang durchschimmert, ist
hier offensichtlich nicht theologischen Motiven gefolgt, sondern hat sich unter den
gegebenen Umstinden pragmatisch entwickelt. Welche Alternativen hitte es auch
unter den staatskirchlich-strukturellen Vorgaben einerseits und den deutlich perso-
nen-gebundenen, unabhingig voneinander wirkenden Bewegungen geben kénnen?
Zum Taufvollzug gab es unterschiedliche Positionen, die hier ohne Wertung aufge-
zihlt werden: Die Taufe von Gldubigen kann nur vollzogen werden von solchen, die
selber gliubig getauft sind, was einer Art Tauf-Sukzession gleichkommt. Von einer
Gemeinde-Entscheidung im Blick auf den Taufvollzug und der Aufnahme in die
Gemeinde wird nichts erkennbar. Soll einmal oder dreimal untergetaucht werden?
Gentigt ein Gefdfd in einem Gebédude oder ist ein fliefendes Gewisser Bedingung fiir
einen nach biblischem Vorbild zu vollziehenden Taufakt? Ist der vorherige Austritt
aus der Landeskirche, die damals noch Staatskirche war, notwendig oder kann die
Entlassung aus der Landeskirche durch einen von ihr zu vollziehenden Akt im Rah-
men ihrer Kirchenzuchtordnung geniigen?

Nachdem im Vorfeld der ,,Bergischen Taufbewegung“ zunichst die Abendmahls-
feier innerhalb der Gemeinschaft von Gliubigen das Selbstverstindnis prigte, ist
in der spiteren Taufbewegung die naheliegende Verbindung zwischen Taufe und
Mahlgemeinschaft nicht ausdriicklich thematisiert. Im gleichen Zuge wie die
Abendmahlsgemeinschaften sich in Taufgemeinschaften umgestalteten, nahm die
Scharfe der landeskirchlichen Ablehnung natiirlicherweise zu. Mit dem Bund der
Baptistengemeinden in seiner Hamburger Richtung um Oncken steht die ,,Bergi-
sche Taufbewegung® in keiner organisatorischen Beziehung, wenngleich sie seit
1851 durch den Baptisten Kosner angestoflen worden war. Auch gibt es unter den
individualistischen bergischen Téufern keine geistlich verbindliche Bundesgemein-
schaft. Erwihnt sein soll, dass sich HErrING als Erwachsener noch ein zweites Mal
gldubig taufen lieS. Dieser Fall, fiir den die Bezeichnung ,Wiedertaufe* durchaus
angemessen ist, zeigt das unausgegorene theologische Konzept, das sich mit einer
Art Tauffrommigkeit geniigen lieR. — Vielleicht sollte auch erwogen werden, statt
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von einer ,Bergischen Taufbewegung®, wie es JunG tut, angesichts der unverkennba-
ren Personen-Bezogenheit von einer ,, Tduferbewegung® zu sprechen.

Im 4. Kapitel ,,Krisenzeit — Zerbruch und Aufbruch® erhilt der Leser differen-
zierte Einblicke in die vielschichtige Entstehung und Ausbreitung des Darbysmus in
seinen verschiedenen Ausprigungen. Der geographische Schwerpunkt dieser auch
freikirchlich untypischen Bewegung lag in Diisseldorf; die Hauptpersonen waren
WiLLiam Henry Dargy, der Bruder des bekannteren Joun Nerson DARBY, mit seinen
extremen Heiligungstheorien und einer exklusiven, die kirchengeschichtliche Ent-
wicklung ignorierenden Gemeindelehre. Zwar konnte sich der einflussreiche Carr F.
W. BrockHaus dieser Lehre nicht anschliefRen, aber seine Verbindung zum Darbys-
mus fiihrte zusammen mit sieben weiteren Lehrbriidern zur Trennung vom ,,Evan-
gelischen Briiderverein®. Brocknaus wurde schlieflich zu einem der bedeutendsten
Trager der ,Briiderbewegung®, die auch unter dem Namen ,,Christliche Versamm-
lung® bekannt geworden ist. Fiir den einflussreichen »Evangelischen Briiderverein
kam es um 1852 zur ,darbystischen Krise®, die zu allerhand Missverstindnissen
Anlass gab. Es wire von grofitem Interesse gewesen, weitere Einzelheiten iiber die
Rolle und die Beziehung zur duflerst einflussreichen Freien evangelischen Gemeinde
in Disseldorf zu erfahren, die ein Treffpunkt vieler reisender Evangelisten, vor allem
aus England gewesen ist.

Im letzten Kapitel, dem kiirzesten, werden tiuferische Gemeinschaften in Verbin-
dung mit statistischen Angaben und Orten der Wirksamkeit erfasst, Baptisten und
Freie evangelische Gemeinden erwahnt und schlie8lich iiber Briiderversammlungen
hinaus — hier erstmals! — ein adventistischer Vorldufer in Deutschland erwihnt. Inte-
ressant ist der Hinweis, der Baptist — und Sohn eines Rabbiners! — KopNER sei an den
hier aufkommenden Sabbatgedanken nicht ganz ohne Einfluss.

Schliefilich sind der Arbeit Juncs auf den Seiten 139-185 noch 14 Dokumente
als Quellenschriften beigegeben. Ein Orts- und Namensregister hilft, sich in diesem
Buch schnell zu orientieren.

AUGUST JUNG hat mit seiner Studie durch das Erschliefen bisher ungenutzter
Quellen frithere Thesen und Einsichten korrigiert und hat den Blick auf bisher
unbekannte bzw. wenig beachtete Bewegungen im Bergischen Land gelenkt. Damit
ist ein differenziertes Bild moglich, das auch Licht auf andere Bewegungen aufler-
halb der damaligen Staatskirchen wirft. Der in unterschiedlichen Bewegungen fast
gleichzeitig auftauchende Wunsch nach der Abendmabhlsfeier im Kreise der Kinder
Gottes stellt auch die Frithgeschichte der Freien evangelischen Gemeinden in ei-
nen grofieren Zusammenhang, weil sie aus der bisher weitgehend allein bei ihnen
festgemachten Position der Rolle und Bedeutung der Mahlfeier unter Glaubenden
heraustreten.

Mehr als in den beigefiigten Quellen selber wird vom Autor tiber ,Evangelis-
ten® und ,,Evangelisation®, ja sogar von ,,Volksmission“ gesprochen. Nach meinem
Eindruck handelt es sich hier aber mehr um erweckliche Bewegungen, die mit
Kolporteuren und Lehrbriidern in kleinen Kreisen, oft mit Hausbesuchen und in
der katechetischen Form der individuellen Unterweisung (,,Lehrbriider*) wirkten,
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wihrend doch die klassische Evangelisation sich in einer Art Kampagne aggressiv an
die breiteste Offentlichkeit wandte. Eine differenzierte Verwendung des Begriffsfel-
des ,,Evangelisation“ wiire wiinschenswert. Ahnlich empfinde ich, dass der Begriff
Freikirche® und vor allem ,,freikirchlich® einer Differenzierung bedarf. Waren diese
Bewegungen wirklich frei-kirchlich? Ist alles, was aufierhalb der Landeskirchen (in
dem Beitrag verschiedentlich irritierend als die ,,Kirche® bezeichnet) lebt und webt,
Jfreikirchlich“? Gibt es hier auch Abgrenzungen? Sind ,,die Freikirchen nicht auch
unter sich sehr unterschiedlich? Die Frage einer differenzierteren Beschreibung hat
durchaus sachliche Griinde. Die mit der ersten Kapitel-Uberschrift formulierte
These ,,Kirchliche Konventikel: die Wiege des Freikirchentums®, trifft, wenn man die
ganz unterschiedlichen geschichtlichen Anfinge der einzelnen Freien evangelischen
Gemeinden, die sich nach und nach dem Bund angeschlossen haben und besonders
das Gebiet des Niederrheins vor Augen hat, gewiss zu. Andere Freikirchen werden
sich in dieser pauschalen These nicht wiederfinden. Ahnlich wird eine Bemerkung
im Vorwort, das der ausgewiesene Kenner freikirchlicher Geschichte an Rhein und
Ruhr WoLrGanG E. HiNricHs beigesteuert hat, einer genaueren Untersuchung bediir-
fen. Er schreibt: Unsere heutigen Freikirchen wurzeln ,gemeinsam im Pietismus
und der Erweckungsbewegung und teilen auch verwandte Griindungsmotive® (7).
Bei differenzierter Betrachtung ist hier nach meiner Meinung zu erwigen, far wel-
che der Freikirchen diese Feststellung zutrifft und welche eigentlich gerade nicht im
geschichtlichen Strom des deutschen Protestantismus beheimatet sind, sondern in
einer vollig anderen Tradition, nimlich der angelsidchsischen Erweckungsbewegung
mit einem vollig anderen geistesgeschichtlichen Hintergrund wurzeln.

Dem fiir die Geschichte der Freikirchen interessierten Leser vermittelt A. Jung
bisher verschlossene Einblicke in eine tiberschaubare Region. Das ist sein grofies
Verdienst. Gleichzeitig wirft seine Studie, und das ist eine willkommene, zukunfts-
orientierte Anregung, Fragen auf, die der weiteren Erforschung in grofieren Zusam-
menhingen bediirfen. Diese braucht auch einen weiteren geographischen Rahmen,
weil die kirchlichen Verhiltnisse in dem vom rheinischen Pietismus geprigten
Raum véllig andere Voraussetzungen boten, die weder ohne weiteres auf die Ge-
samtheit der einzelnen Freikirchen wie auf die Freikirchen schlechthin tibertragen
werden konnen. Ich wiinsche dem Buch viele kritische Leser und den Erfolg, dass
es einen neuen Anstof3 zu weiterer Erforschung der Geschichte der Freikirchen zu
geben vermag,.
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