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Freikirchliche Frommigkeit

ist ein vielschichtiges, noch kaum erforschtes Gebilde. Dieses Heft versucht, das
Phinomen in zweifacher Richtung zu untersuchen. Der erste Beitrag wendet sich
den rufllanddeutschen Spitaussiedlergemeinden zu, die zumeist freikirchlich orga-
nisiert sind und eine ganz spezielle Frommigkeit haben. Der Verfasser, der selber
dieser Tradition entstammt, zeigt, wie ihre tiberlieferte Theologie zu einem Hemm-
nis fiir die missionarische Arbeit in der neuen Heimat Deutschland geworden ist.
Er setzt damit eine Untersuchung fort, die er im vierten Heft des Jahrgangs 2006
unserer Zeitschrift begonnen hat.

Der zweite Aufsatz skizziert die Geschichte freikirchlicher Kinderliederbiicher
in Deutschland. Das gemeinsame Singen ist ein wesentlicher Ausdruck freikirchli-
cher Frommigkeit, und die Inhalte der Lieder wirken prigend auf das Denken und
das Leben der Gldubigen. Daher sind die Kinderliederbiicher zugleich Spiegel und
Quelle der Frommigkeit ganzer Generationen.

Passend dazu wird im Rezensionsteil die Dissertation eines Baptistenpastors
tiber den Gemeindeunterricht im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
besprochen.

Wiard Popkes war der erste Schriftleiter unserer Zeitschrift, und sein Tod jihrt
sich am 2. Januar 2008 zum ersten Mal. Aus diesem Anlaf veroffentlichen wir in
ehrendem Gedenken eine vollstindige Bibliographie seiner Veréffentlichungen
und verbinden damit die Hoffnung, daf8 sich dadurch viele zur Lektiire und Verar-
beitung seiner Veroffentlichungen anregen lassen.

Mit diesem Heft verabschiede ich mich nach 17 Jahren Titigkeit aus der Schrift-
leitung. Aufgaben in anderen Bereichen machten es erforderlich, diese Verantwor-
tung abzugeben. Ich wiinsche meinem Nachfolger Michael Rohde, den anderen
Herausgebern und de erlagen ein weiterhin gedeihliches Wirken fiir die

theologische Bildun%:&xer'er inden. Uwe Swarat
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Johannes Reimer

Theologie und Mission
der Russlanddeutschen

| Theologie aus der Perspektive der Mission

Nichts wire so falsch wie die Behauptung Aussiedlergemeinden seien an Mission
desinteressiert. Geradezu umgekehrt: Uber nichts anderes freuen sich Aussied-
lerchristen mehr als tiber die Bekehrung von unglaubigen Menschen. Es bedarf
nicht viel Anstrengung, diese Gemeinden zu iiberreden, eine Evangelisation
durchzufithren. Auch die Hunderte von jungen Menschen aus ihren Gemein-
den, die sich bereit erkldren, an eine Bibelschule zu gehen, um fiir einen Dienst
in der Mission ausgebildet zu werden, sprechen deutlich dafiir, dass Mission ein
wichtiges Thema in diesen Gemeinden ist. Der missionarische Einsatz mancher
Gemeinden ist vorbildhaft. Hunderte von Freiwilligen sind jedes Jahr unterwegs
in die Weiten des Ostens zu Kurzeinsitzen, und Millionen von Euros werden
fiir die Mission gespendet. Man staunt nicht schlecht, wenn man sieht, wohin all
diese Unterstiitzung geht: Sri Lanka, Sudan, Afghanistan, Indien, Indonesien,
Athiopien, Tiirkei, Brasilien und natiirlich auch in die Linder der ehemaligen
UdSSR. Das Missionsgeben der Aussiedlergemeinden liegt in seltenen Fillen un-
ter dem der anderen deutschen Freikirchen. Meistens um einiges hoher.

Und doch sind gerade diese Gemeinden notorisch unfihig, Menschen aus ih-
rer unmittelbaren Nahe mit dem Evangelium zu erreichen. In der nunmehr iiber
30-jahrigen Existenz russlanddeutscher Gemeinden in Deutschland gleicht es
immer noch einem Wunder, wenn man in ihren Reihen einen Einheimischen
findet, der bei ihnen zum Glauben gekommen und, was noch wichtiger ist, auch
in ihrer Gemeinde geblieben ist.! Warum ist das so? Es scheint zuweilen: Je wei-
ter entfernt das Missionsfeld desto grofler der Einsatz der russlanddeutschen
Aussiedler. Woher die Scheu vor der Mission vor der eigenen Tiir? Ist das ein
Phidnomen der Migrantenmentalitat? Gibt es gewisse Bremsklotze in der Theo-
logie oder Gemeindepraxis oder gar in ihrem Bibelverstindnis, welche diese
Gemeinden zu ihrer offensichtlichen Missionslosigkeit im Inland bringen? Wer
immer Aussiedler und ihre Gemeinden fiir eine bewusstere Teilnahme an der
Re-Evangelisierung des Westens animieren will, wird sich diesen und dhnlichen
Fragen stellen miissen.

! Siehe hierzu die Langzeituntersuchung von Joun N. KLASSEN in seiner Doktoraldissertation
zum Thema (Klassen 2002).
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4 Johannes Reimer

I.I Zum Problem einer gelebten Theologie

Dabei ist es gar nicht so einfach, sich einen addquaten Zugang zur Theologie der
russlanddeutschen Aussiedler zu verschaffen.” Ausformuliert ist diese Theologie
nicht. Sie wiirde, so gesehen, auch kaum sinnvoll sein, sind doch die russland-
deutschen Christen trotz aller Gemeinsambkeiten recht unterschiedlich in ihrer
theologischen Orientierung. Man muss zwischen Evangelischen und Romisch-
Katholischen, den eher Freikirchlich-T4uferischen und Landeskirchlich-Pietisti-
schen oder zum Beispiel Adventistischen Kreisen unterscheiden.’ Dazu kommen
neuere Entwicklungen, die nach der Perestroika® seit der Mitte der 1980er Jahre
in der Sowjetunion und spiter der ,Gemeinschaft Unabhangiger Staaten (GUS)*
sich unter dem Einfluss westlicher Missionsbemithungen im Land ergeben ha-
ben. Diese Entwicklungen gehen die neueren Gemeindegriindungen, vor allem
charismatischer Prigung an und werden in meinem Aufsatz nur erwihnt.” Die
grofle Masse der russlanddeutschen Christen, die heute in der Bundesrepublik
leben, ist von diesen Entwicklungen eher unberiihrt.

In meinem Aufsatz konzentriere ich mich primar auf die freikirchlich-tau-
ferischen Christen, die bei den Evangeliums-Christen-Baptisten, Mennoniten,
Mennoniten-Briidern und diversen Pfingstgemeinden vorzufinden sind. Ich
subsumiere diese Kreise unter dem Stichwort Baptomennonitismus.® In gewis-
ser Hinsicht gehoren auch die evangelischen Briidergemeinschaften dazu, die
rechtlich zur evangelischen Kirche, theologisch jedoch eher zu den Freikirchen
tendieren.” Diese urspriinglich aus dem wiirttembergischen Independentismus
unter der Fithrung GoTTLIEB WILHELM HOFFMANNS (1771-1846)° entstandenen
landeskirche-freien Gemeinden legten in Siidrussland den Grundstein fiir die
siidrussischen Erweckung und haben die Bewegung wesentlich geprigt. Dazu
kam die enge Zusammenarbeit aller evangelischen Christen deutscher Zunge in

2 Lobenswerte Bemithungen in dieser Richtung sind die Arbeit des Aussiedler Runden Tisches
(ART - http://www.josefstal.de/jahresbericht/2001/604.htm) oder die Arbeiten von CHRISTIAN
EvsELEIN (2006) und STEPHANIE THEIS (2006), die sich jeweils den Glaubensvorstellungen der
Aussiedler praktisch-theologisch zu nahern versuchen.

* Einen sehr hilfreichen Uberblick gibt STRICKER 2004, G 17.

* Russisch fiir Umbau, steht fiir das vom ehemaligen Generalsekretir MicHAIL GORBATSCHOW
(1931-) initiierte Transformationsprogramm. Siehe: http://www.chronikderwende.de/_/lexikon/
glossar/glossar_jsp/key=pere.html. Ausgelést wurde das Programm durch das gleichnamige
Buch Gorbatschows aus dem Jahre 1985 (auf Deutsch: Gorbatschow 1987). Zur Chronik der Pe-
restroika siche die bemerkenswerte Aufstellung unter: http://www.glasnost.de/db/Osteuropa/
chronik.html.

5 Siehe einen Uberblick bei Lunkin 2004, G 19.

¢ REIMER 19963, S. 99.

7 Neese unterstreicht die groffe Niihe zwischen der Frommigkeit der lutherischen Briidergemein-
den und den russlanddeutschen Freikirchen. Siehe auch: SCHLUNDT o.].; GRIMMSMANN 1996,
S.5-7.

8 Zum Leben und Werk HorFmANNS siehe: http://www.bautz.de/bbkl/h/hoffmann_go_w.shtml.
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der Sowjetunion nach dem Zweiten Weltkrieg. Diese ,,iiberkonfessionelle Phase™
hat einen bleibenden Einfluss auf alle russlanddeutschen Evangelischen gehabt.
Die gemeinsamen Wurzeln lassen sich bis heute theologisch nachzeichnen.

Keine der oben erwihnten Denominationen der Russlanddeutschen hat bis
dato eine eigene theologische Grundschrift vorgelegt. Zwar sind die Geschichte
dieser Gemeinden und damit auch die historischen Gegebenheiten, auf deren
Hintergrund sich die Theologie formiert hat, in Einzelabhandlungen bespro-
chen worden,” jedoch lisst eine unfassende Darstellung der theologischen
Grundiiberzeugungen immer noch auf sich warten. Was geglaubt wird, baut vor
allem auf miindliche Uberlieferung. Die Fixierung oral tradierter Uberzeugun-
gen setzt eine detaillierte empirisch-theologische Untersuchung voraus. Eine
solche ist aber meines Erachtens bisher nicht unternommen worden. Meine Ar-
beit basiert daher zum einen auf der Auswertung von Einzelstatements," zum
anderen auf personlichen Erfahrungen. Ich komme aus dem besagten Kreis von
Christen, bin bei ihnen zum Glauben gekommen und weitgehend theologisch
sozialisiert worden. So getroffene Folgerungen konnen deshalb auch nur als ge-
dankliche Anstof8e gewertet werden, sicher in Hoffnung, dass bald weitere Un-
tersuchungen folgen und das Phanomen der Theologie der Russlanddeutschen
seine entsprechende Wiirdigung erfahrt.

2 Theologische Prigungen

2.1 Evangelische Grundiiberzeugungen

Die russlanddeutschen Freikirchen sind in ihren Basis-Vorstellungen evan-
gelisch.”? Sie bauen ihre Theologie auf den Aussagen der Heiligen Schrift und
vertreten vehement das reformatorische sola scriptura, ,die Schrift allein®" Die
ist es, ,die Christum treibet” und somit Heilsaneignung ermdglicht. Denn in
Christus allein konnen Menschen sich mit Gott verséhnen (2. Kor 5, 18-20) und
Heil erfahren (Apg 4, 12). Das reformatorische solus Christus, ,Christus allein®,
ist uniiberhérbar.* Russlanddeutsche Freikirchler datieren den Beginn des
Glaubens auf die Erfahrung der Gnade Gottes, die als freies Geschenk Gottes
einem jeden bufifertigen Herzen zuteil wird, und unterstreichen somit das re-

® REIMER 19964, S. 65.

10 Siehe hierzu meinen Aufsatz REIMER 2006; OpiNzow 1926; Hinweise finden sich in SNYDER
1995; EYsELEIN 2006; NEEBE; RUTTMANN 1996 und anderen.

So z.B. aus dem Forum fiir Theologie der Evangeliums-Christen-Baptisten im Internet: http://
www.baptist.org.ru/forums/forumdisplay.php?f=4.

2 'WiENs 1924; IsTor1a 1980.

'*  NEEBE.

4 Scurekow 1909.
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6 Johannes Reimer

formatorische sola gratia, allein aus Gnade“" Sie glauben, dass die Erfahrung
der Vergebung der Siinde den personlichen Glauben des Siinders voraussetzt.
Die Reformatoren sprachen hier von der sola fide, ,allein durch Glauben®. In
Fragen der Heilsaneignung sind die russlanddeutschen freikirchlichen Christen
eindeutig evangelisch.

2.2 Tduferisch-mennonitisches Gedankengut

Ostslavischer Protestantismus verdankt seine Entstehung den Mennoniten,' die
seit 1792 nach Russland auswanderten und wie keine andere christliche Deno-
mination die Entwicklung freier protestantischer Gemeinden prigte. Das gilt
insbesondere fiir die russlanddeutschen Freikirchen. Der tiuferisch-mennoniti-
sche Einfluss auf die Glaubensvorstellungen der russlanddeutschen Freikirchler
ist enorm. Heute sind alle russlanddeutschen freikirchlichen Christen im Prin-
zip nonkonformistisch'” auf der einen und pazifistisch® auf der anderen Seite
eingestellt. Somit ist das Verhaltnis zur Gesellschaft eindeutig negativ bestimmt
und schafft auch in Deutschland zunehmend Spannungen. Was in der Welt ist,
das ist schlecht. Christen flichen die Welt. Auch die deutliche Betonung eines
Lebens in der Heiligung und des Gehorsams geht auf tiuferische Einfliisse zu-
riick und damit verbunden der Hang zu Gesetzlichkeit.

2.3 Pietistische Héhenluft

Der besondere Akzent auf der personlichen Bekehrung, die die Wiedergeburt
und damit die personliche Erfahrung des Heils erméglicht, stammt aus dem
deutschen Pietismus."® Der pietistische Einfluss dominiert in vieler Hinsicht die
Theologie der Russlanddeutschen.

Zum einen gibt es den Anspruch, dass Glaube ohne eine persénliche Zueig-
nung des Heils ein toter Glaube ist.” Personliche Umkehr, Bekehrung und Bufie
werden somit zum Herzstiick der Frommigkeit und zu zentralen Anliegen von
Theologie und Verkiindigung. Ein russlanddeutscher Gottesdienst konzent-
riert sich in der Regel auf die Frage nach der Bekehrung. Siinde zu entlarven,
zu bekennen und zu lassen, dass ist in der Praxis die Hauptaufgabe der Verkiin-
digung. Das dabei legalistische Tendenzen sich breit machen kénnen, ist ver-
stindlich. Gepaart mit einer arminianischen Theologie der Heilserfahrung, die

* KasDORF 1989, S. 194 ff.

' Siehe hierzu GurscHE 1957; KAHLE 1978, S. 51-64; DieTrICH 1985; LOWEN 1989; REIMER
2006.

7 NEEBE identifiziert diese Grundhaltung mit der von ihr skizzierten Familienfrommigkeit der
Russlanddeutschen.

'* Zu den pazifistischen Uberzeugungen der Mennoniten siche HILDEBRANDT 1994, S. 113 ff.

¥ PRrITZKAU 1999, S. 7ff; KAREW 1997, S. 85, u.a.

2 NEEBE.
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Heilsgewissheit als Stolz ablehnt, entsteht ein gesetzliches Christentum, das um
Reinheit bemiiht ist, weil nur so das ewige Heil gesichert werden kann. In der
Praxis der Gemeinden findet man nicht selten ganze ,Reinheitskataloge®, de-
ren Einhaltung ein Leben in der Heiligung garantiert. Viele dieser Vorschriften
beziehen sich auf das duflere Erscheinungsbild des Christenmenschen. Kleider-
und Speisevorschriften, das Verhiltnis zu den Mitteln der Masseninformation
wie Fernsehen und Internet, Teilnahme an gesellschaftlichen und kulturellen
Veranstaltungen wie Volksfeste, Theater und Konzerte stehen nicht selten auf
den Verbotslisten. Die Nichteinhaltung solcher Vorschriften wird in der Regel
als Abfall vom Glauben gewertet und konsequenterweise mit der Exkommuni-
kation bestrafft.

2.4 Baptistische Gemeindetheologie

Aus dem independentistischen Pietismus stammt auch das Bediirfnis nach Au-
tonomie der Ortsgemeinde. Verstarkt wurde diese durch die frithen Kontakte
der erweckten Deutschen zum jungen deutschen Baptismus und hier besonders
zu JoHANN GERHARD ONCKEN, der Russland und die Erweckten in Siidruss-
land besuchte und ihnen effektiv seinen kongregationalistischen Gemeindebe-
griff vorstellte.”’ Heute ist die grofie Mehrheit der russlanddeutschen Gemein-
den kongregationalistisch organisiert. Die oberste Entscheidungsgewalt in allen
Fragen des Glaubens und des Lebens einer Gemeinde obliegt der Gemeinde-
versammlung. Wie schwierig eine solche Gemeindestruktur ist, wird im wei-
teren Verlauf dieses Aufsatzes deutlich, wenn wir zur Theologie der Leitung
kommen. Aus dem Baptismus iibernahmen die russlanddeutschen Freikirchen
auch ihr geschlossenes Abendmahl und die Form der Untertauchtaufe, was un-
ter den Mennoniten bis heute eine Streitfrage geblieben ist, da die Mennoniten
in kirchlichen Mennonitengemeinden traditionell mit Besprengung taufen und
die Mennoniten-Briider in der Taufform baptistisch denken.?

2.5 Dispensationalistische Eschatologie

Die Erweckung im Russland des 19. Jahrhunderts, die zur Entstehung und Kon-
solidierung russlanddeutscher Freikirchen fiihrte, kennt mehrere Quellen. Eine
dieser Quellen ist die englische Briiderbewegung, die in der Gestalt Lorp RED-
STOCKS, GEORG MULLERS, DR. BAEDECKERS und E. BROADBENTS einen massi-
ven Einfluss auf die Theologie der Russlanddeutschen nahm.? Die tiefste Spur
haben diese Bruder in der speziellen heilsgeschichtlichen Pragung der Gemein-

1 Siehe zu diesen Vorgingen KaHLE 1978, S. 65 ff.; LOWEN 1989; REIMER 1996 u.a.

2 UNRUH (1955, 8. 24 ff.) macht deutlich, wie wichtig und konstitutiv die aus dem Baptismus tiber-
nommene Praxis der Taufe und des Abendmahls gewesen sind.

» KaHLE 1978, S. 78 fF.; ScHENDEROWSKI 1980, S. 64T,

ThGespr 32/2008 * Heft |



8 Johannes Reimer

den zuriickgelassen. JoHANN KARGEL (1849-1937), ein begnadeter Bibellehrer,
Autor und Prediger, der vor allem in St. Petersburg wirkte, legte mit seinen Bii-
chern hierfiir das Fundament.? Dieser Einfluss ist spater noch durch die Arbeit
der Allianzbibelschule Berlin® und hier vor allem durch die Person von JoHAN-
NES WARNS (1984-1937) und seinen Heilsplan verstarkt worden.? Der englische
Dispensationalismus bildet heute in den meisten Gemeinden der russlanddeut-
schen Freikirchen den eschatologischen Denkrahmen.

Auf dem Hintergrund dispensationalistischen Denkens lehnten russland-
deutsche Freikirchen die Anfang des 20. Jahrhunderts aufkommende Pfingst-
bewegung ab und schlossen sich der Deutschen Evangelischen Allianz in deren
Berliner Erkliarung an. Als Resultat spaltete sich ein Teil der Gemeinden in die
russlanddeutsche Pfingstbewegung ab. Zu diesen Gemeinden bestehen heute
seitens der klassischen Freikirchen wie den Baptisten und Mennoniten kaum
Beziehungen. In der Regel wird vor Kontakten gewarnt. Das gleiche gilt auch im
Bezug auf die neueren charismatischen Gemeinden.

Diesen und dhnlichen historischen Einfliissen verdanken die russlanddeut-
schen Freikirchen ihr heutiges theologisches Denken. Die missionarische Ge-
stalt ihrer Gemeinden hangt unmittelbar mit diesen Einfliissen zusammen. Von
Belang sind folgende Themen:

Schriftverstindnis
- Gemeindeverstindnis
- Weltverstindnis
- Ethnokonfessionalitit
- Altestenoligarchie
- Pneumatologie.

3 Theologische Positionen heute

3.1 Schriftverstindnis als Fundament

Wie oben bereits erwdhnt halten sich russlanddeutsche Christen an das refor-
matorische Prinzip sola scriptura, »allein die Schrift. Nichts ist ihnen so wert-
voll, fiir nichts hat man so viel leiden miissen wie die Bibel. Russlanddeutscher
Glaube ist Bibelglaube. Diese Tatsache ist nicht hoch genug zu bewerten. In der
Bibel-Ergebenheit der russlanddeutschen Christen liegt die Wurzel vieler Erwe-
ckungsbewegungen, die diese Christen im Laufe ihrer Geschichte erlebt haben.
Hier liegt auch die Hoffnung fiir eine Erneuerung der Gemeinden heute.

* http://www.evangelie.ru/forum/t20335.html. KarGeLs Gesamtwerk ist 2000 im ,,Biblija dlja
vsech® Verlag in St. Petersburg, Rufiland, neu aufgelegt worden (Kargels 2000).

*  Seit 1919 Bibelschule Wiedenest, heute das Missionshaus Bibelschule Wiedenest.

* Zu WARNS siehe die ,,Kurze Biographie® in: http://www.efg-hohenstaufenstr.de/downloads/bg/
warns.html.
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Bibeltreue, so gut und wichtig sie ist, befreit jedoch nicht von der Pflicht zum
rechten Verstehen. Treue kann niemals Hermeneutik ersetzen. Rechtes Verste-
hen der Bibel setzt ein addquates Bibelverstindnis voraus. Und hier weisen die
Aussiedlergemeinden in Deutschland einen ihrer schwichsten Punkte auf. Ty-
pisch fiir sie ist ein ausgesprochen biblizistischer Umgang mit der Bibel. Geglaubt
wird, was man sieht.”” Und was man sieht, ist Gottes Wort. Da man in der Regel
nur die Lutherbibel von 1912, oder, wenn es um den russischen Text ging, die
Synodale Bibeliibersetzung zur Hand hatte, bestimmten diese das Denken und
das theologische Empfinden der russlanddeutschen Christen. Fiir viele sind diese
Bibeliibersetzungen eine Art textus receptus, ein allgemein angenommener Text.
Andere Ubersetzungen werden an ihnen gemessen und modernere Vorstellun-
gen abgelehnt.

Eine wortwortliche Ubertragung der biblischen Sprache, dazu noch in der Ge-
stalt einer sprachlich veralteten Ubersetzung, kann zu fatalen Fehlinterpretatio-
nen fithren, und da man fest an der verbalen Inspiration und Unfehlbarkeit der
Schrift festhilt, werden diese Fehlinterpretationen schnell zum Dogma erhoben.
Hier liegt der Grund fiir die Gesetzlichkeit unter den russlanddeutschen Christen
und fiir ihre Uberbetonung der nach auflen getragenen Frommigkeit. Man will
dem Buchstaben der Schrift entsprechen. Jeder Verstof$ dagegen kann mit dem Ge-
meindeausschluss quittiert werden. So ist es keine Seltenheit, dass Frauen aus der
Gemeinde ausgeschlossen werden, weil sie ihre Haare geschnitten oder es gewagt
haben, eine Hose zu tragen. Die entsprechende Interpretation von 1. Korinther 11,
bzw. 5. Mose 23,5 bildet den Entscheidungshorizont. Dabei bleibt der historische
Kontext, in den diese Texte einmal gesprochen worden sind, vollig unberiicksich-
tigt. Beispiele dieser Art gibt es viele. Das Fehlen einer biblischen Hermeneutik
fithrt die Gemeinden zu biblizistischen Entscheidungen, die im Gehorsam dem
Wort Gottes gegeniiber Gefahr laufen, eben dieses Wort komplett misszuverste-
hen und genau entgegengesetzt zu dem darin geduflerten urspriinglichen Sinn zu
handeln. Wie sonst ist die Brutalitdt, mit der Menschen wegen geringster Verge-
hen aus der Gemeinde ausgeschlossen werden, zu erkldren? Exkommunition ist
mancherorts zur Drohkulisse geworden, mit der man die Glaubensgeschwister
an die Gemeinde bindet. So wird der Glaube mit Angst durchsetzt. Gesetzlichkeit
miindet in der Regel in Lieblosigkeit, und Lieblosigkeit ist ein Verstof gegen das
Doppelgebot der Liebe, das Herzstiick des Evangeliums (Mt 22).

3.2 Gemeinde als Kontrastgesellschaft

Wie wir gesehen haben, entstammt das Gemeindeverstindnis der freikirchli-
chen Aussiedler vor allem der mennonitischen Tradition, die wesentlich vom
Pietismus und dem deutschen Baptismus Onkenscher Art mitgeprigt wurde. Im
Verstindnis der Mennoniten, die nach Russland einwanderten, stellte Gemeinde

¥ NEEBE.
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10 Johannes Reimer

in allen Belangen eine Kontrastgesellschaft zu der kulturellen Umgebung dar, in
der man lebte. Die Mennoniten sagten sich deutlich von der Zwei-Reiche-Lehre
MARTIN LUTHERS los und vertraten einen ausgesprochenen Dualismus, wonach
das Reich der Welt bose und ddmonisch durchdrungen sei, das Reich Gottes
dagegen gut und in der Gemeinde exemplarisch gelebt. Ein gldubig gewordener
Mensch habe der Welt zu entsagen und dem Leben in der Welt zu entfliechen.?
Ekklesia, ,Gemeinde®, wurde hier im Sinne einer aus der Welt herausgerufenen,
heiligen Kontrastgesellschaft zur Welt verstanden und gelebt,?® das aber durch-
aus ganzheitlich. Das System der kolonialen Selbstverwaltung, das die russische
Regierung fiir die deutschen Siedler installierte, begiinstigte dies Denken. Zum
Schluss wurde es bis zur Perfektion getrieben. Eine Vorstellung von der Gemein-
de, wie MARTIN LUTHER sie gehabt hat, ndmlich von einem corpus permixtum,
»einer vermischten Korperschaft®, d. h. einer unvollkommenen Gemeinde, in der
noch Siinde vorhanden sein kann, war diesen Siedlern vollkommen fremd. Ge-
meinde - der Brennpunkt des Reiches Gottes auf Erden - ist heilig, ohne Flecken
und Runzeln.” Und diesen Zustand zu erhalten, galt als das oberste Gebot.”
Dabher erkldrt sich der ausgesprochene Nonkonformismus und damit verbunden
der Eskapismus, also die Weltflucht der Mennoniten und spiter aller Freikirchen
des ostslawischen Raums. Die wenigen Ausnahmen bestétigen nur die Regel.

In einer Gemeinde, die sich als bewusste Kontrastgesellschaft zu ihrem so-
zio-kulturellen Kontext versteht, ist nicht die Mission, sondern die Selbster-
haltung der wichtigste Grund fiir ihre Existenz. Theologisch formuliert ist ihr
Daseinszweck darin gefunden, dass sie fiir Gott da ist und nicht fiir die Welt.
Und vor Gott muss sie heilig sein! Sie so zu erhalten, dafiir wird nun alle An-
strengung gelegt.

Keine Frage, die so formulierte Theologie der Gemeinde hat Vieles fiir sich.
Die Glaubensviter der Aussiedler haben im Grundsatz richtig gedacht, doch lei-
der blieben sie auf halbem Weg stehen. Dass die Gemeinde ein heiliges, fiir Gott
abgesondertes Volk ist, ist konsequent biblisches Denken.*? Die Frage ist nur,
wozu sich Gott ein solches Volk hélt und baut? Sie ist sein Volk, ein ,Volk zum
Eigentum® (1. Petr 2,10). Doch was ist seine Bestimmung? Was ist der Auftrag

# Siehe hierzu KyLE 1984,

¥ Siehe dazu OpiNzow 1926; WOLK 1996, S. 194.

** Das wohl hiufigste zitierte Wort in diesem Zusammenhang ist Eph 5,25 mit dem Hinweis auf
die reine Gemeinde ,,ohne Flecken und Runzeln“. Kein anderes Wort war MENNO SIMONS, dem
Griinder der niederdeutschen Mennoniten so wichtig wie dieses. Siehe in diesem Zusammen-
hang die Ausfiihrungen von WaLL (1996, S. 167 ff.) und WoLk (1996, S. 191 ff.). Bezeichnender-
weise betitelt PETER P. KLASSEN (1988) seine Geschichte der Mennoniten in Paraguay ,Reich
Gottes und Reich der Welt", was die Spannung einer nonkonformistisch eingestellten Gemein-
schaft auf den Punkt bringt.

* Zur Gemeindezucht bei Stmons und den Mennoniten siehe: REIMER 1996, S. 92 f.; WALL 1996,
S. 171; RIcHERT 1996, S. 199 . Zur Anwendung bei den Evangeliums-Christen-Baptisten siche
Opinzow 1926.

2 Siehe beispielsweise 1. Petr 2,9-10.
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an die Gemeinde? Dazu nehmen weder MENNO S1MONS noch die anderen Téu-
fer wirklich Stellung. VikTor WALL formuliert richtig, wenn er schreibt: ,Ihr
missionarisches Konzept lisst sich in drei Wortern zusammenfassen: Auftrag,
Gehorsam, Gemeinde“.* Gemeinde ist hier das Resultat und nicht unbedingt
der Agent der Mission. Auch spitere Entwicklungen im ostslawischen Protes-
tantismus bestdtigen diese Denkrichtung.

In einer breit angelegten Untersuchung zum missionarischen Denken der
Evangeliums-Christen-Baptisten und der Mennoniten in der Sowjetunion zeigt
HeinricH Krassen deutlich, dass diese Gemeinden nie iiber eine wie auch im-
mer formulierte Missionstheologie verfiigt haben.** Was sie leben, ist vor allem
Zeugnis, und dieses Zeugnis wird im Kontext des real existierenden Sozialismus
zur missionarischen Existenz an sich. Allerdings nur da, wird man hier ergin-
zen miissen, wo dieses Zeugnis iiberhaupt verstanden werden konnte.*

Das existenzielle Bemithen um ,,die heilige Gemeinde® hat im Laufe der Jahr-
hunderte gerade das missionarische Lebenszeugnis durch wiederholte Spaltun-
gen in Frage gestellt. Es ist kein Zufall, dass die Aufspaltung des Allunionsra-
tes der Evangeliums-Christen-Baptisten in der Sowjetunion nach 1961 in die
sogenannten registrierte und nicht-registrierte Gemeinde von einer Zeitschrift
begleitet wurde, die ,,Von der Heiligung” heifit.** Der Spaltpilz, den der men-
nonitische Historiker P. M. FRIESEN einmal ,furor mennoniticus® nannte,” ist
lingst zu einem ,furor russlandensis” geworden. Die Aufspaltung der Aussied-
lergemeinden in mehrere Vereinigungen und Biinde, die nicht im geringsten
miteinander zu tun haben wollen, illustriert diese Tatsache aufs deutlichste. So
wurde und wird das missionarische Zeugnis der anderen immer wieder in Frage
gestellt, weil es als ,,unheilig” abgelehnt wird. Doch gerade die Einheit des Leibes
Christi ist ein wesentliches Element effektiver Evangelisation, wie Jesus selbst in
seinem hohepriesterlichen Gebet in Johannes 17 bezeugt.

Das Fehlen einer missiologischen Begriindung der Gemeinde ist somit ein
wesentliches Problem der Aussiedlertheologie. Gemeinde wird hier nicht im
Sinne der missio Dei, ,Sendung Gottes”, vom Wesen her missionarisch gesehen,
sondern als Kontrastgesellschaft, die das Endresultat aller missionarischen Be-
mithungen darstellt. Sie ist, ganz im Sinne der vor-vatikanischen katholischen
Ekklesiologie, eine societas perfecta, ,vollkommene Gesellschaft®. Damit ist
man aber einer Identifikation von Gemeinde und Reich Gottes gefahrlich nahe

¥ WALL 1996, S. 176.

* KLASSEN 1998, S. 47.

% Eine wohliiberlegte Losung in Fragen der Disziplin und geistlichen Erhaltung der Gemeinde
bietet fiir die heutigen Evangeliums-Christen-Baptisten-Gemeinden RoMAN DJACHTERENKO.
Der auch in Deutschland weit bekannte russische Theologe versucht in seiner Arbeit die Enge
einer gesellschaftsfremden Gemeindelehre zu iiberwinden, ohne dabei jedoch den Anspruch
der Heiligkeit zu verletzen. Siehe Djachterenko in: http://rus-baptist.narod.ru/disc/discl.htm.
Siehe den vollen Text der Schrift in: http://rus-baptist.narod.ru/osviaszenie.html.

 FRIESEN 1911.
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12 Johannes Reimer

gekommen. Eine solche Identifikation ldsst sich aus der Heiligen Schrift nicht
konstruieren.

Wollen die Aussiedlergemeinden ihre Missionslosigkeit in Deutschland iiber-
winden, so werden sie nicht umhin kommen, eine Gemeindelehre zu formu-
lieren, die die Gemeinde nicht als Resultat der Mission, sondern wesentlich als
Agentin der Mission sieht. Gott baut sein Reich durch die Gemeinde. Das — und
nicht weniger als das - wire biblisches Denken. Ekklesia ist biblisch gesehen
nicht die Herausgerufene aus der Welt, weil sie in der Welt nichts mehr verloren
hitte, sondern ganz im Sinne des biblischen Begriffs eine Herausgerufene zur
Verantwortung fiir die Welt. Damit ist aber bereits das zweite grofle Thema an-
gesprochen - die Korrelation zwischen Gemeinde und Welt.

3.3 Welt - das Reich des Bosen

Mission setzt immer auch ein Weltverstindnis voraus. ,,Voraussetzung der Mis-
sion ist, das es eine Welt gibt - diese einfachen Worte Joun HowARD YODERs?
machen die immense Bedeutung des Weltverstandnisses fiir eine rechte Theolo-
gie und Praxis der Mission deutlich. Die Welt ist Adressat christlicher Mission.
Jedem Missionsverstindnis liegt demnach ein Weltverstdndnis zu Grunde.”
Das Weltverstindnis der Aussiedlergemeinden entspringt direkt dem oben
besprochenen Dualismus. Die Welt ist das Reich des Bosen, ergo: Alles in der
Welt ist bose! Die einzig richtige Schlussfolgerung daraus ist Weltflucht. Da man
aber der Welt nicht wirklich entfliehen kann, ist doch der Mensch in seinem Leib
weltgebunden, wird fiir alle potenziellen Eskapisten das Leben in der Welt zum
Kampf gegen die Welt. Sicher christliche Existenz in der Welt ist von einer Span-
nung zur Welt gestaltet. Jesus brachte diese Spannung einmal mit dem Ausdruck
»in der Welt und nicht von der Welt“’ auf den Punkt. Wihrend die Aussied-
lergemeinden aus ihrer theologischen Tradition heraus recht deutlich und klar
wissen, was es heif3t ,,nicht von der Welt zu sein®, ist der erste Teil seiner Aussage
eher blass geblieben. Dabei ist gerade die Sendung in die Welt der eigentliche
Auftrag der Gemeinde Jesu! Laut Matthaus 28, 18 ff. ist die Gemeinde zu allen
Vélkern der Welt gesandt. ,,Volker” meint ja an dieser Stelle nicht einfach Men-
schen. Volker stehen fiir soziokulturelle Réume, in denen Menschen leben. Als
Jesus zu den Seinen gesandt wurde, hief3 es fiir ihn ,Mensch zu werden, wie es
die Seinen waren® (Joh 1,1-12). Und als Paulus sich auf den Weg machte, das
Romische Reich mit dem Evangelium zu erreichen, erkannte er, dass er dem Ju-
den ein Jude und dem Grieche ein Grieche werden miisse, damit er wenigstens
einige von ihnen fiir den Glauben gewinnen konnte (1. Kor 9, 19F.). Mission in
die Welt der Menschen hinein setzt also Inkarnation, Fleischwerdung, voraus.

3 Zit. nach Reimer 1998, S. 99.
#¥ Siehe dazu Reimer 1998, S. 99-103.
4 Johannes 17,17.
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Man muss unter den Menschen ein Mensch werden, wie sie es sind, damit sie die
Herrlichkeit Gottes sehen. Nur so konnte Jesus mit dem Evangelium vom Reich
Gottes verstanden werden.

Missionarische Existenz in der Welt setzt also voraus, dass man in dieser Welt
einheimisch geworden ist. Dass eine solche Adaption nicht Anpassung an die
siindigen Lebensweisen der Gesellschaft meinen kann, macht gerade der Apos-
tel Paulus iiberdeutlich. Vielmehr geht es um eine Kontextualisierung, um das
Verstandlichmachen des Evangeliums in dem jeweiligen soziokulturellen Raum.
Wie soll man das Evangelium verstehen, wenn es in einer Sprache gesprochen
wird, die dem Horer fremd ist, oder wenn es in einer eher befremdenden kultu-
rellen Lebensart vermittelt wird, die bei Ubernahme den Zuhérer/Beobachter
ganz seiner Familie entfremdet?

Die Aussiedler lehren mit Recht, dass das gesamte Leben eines Christen Zeug-
nis sein muss. Sie lehnen jede Aufspaltung des Lebensstils in eine fromme und
eine weltliche Seite ab. Ein christusgldubiger Mensch ist immer ganz Christ - in
seiner Familie wie im Berufsleben, im Alltag wie am Sonntag in der Kirche. Das
berechtigte Verlangen nach einer Alltagsheiligkeit setzt aber allzu oft die Bemii-
hung um die 6ffentliche Verstindlichkeit dieser Andersartigkeit aus. So wird
man auf einmal nicht nur zu Fremdlingen im Land, sondern ruft auch Befrem-
den hervor. Die gelebte Alltagsheiligkeit 16st dann nicht Fragen aus, sondern
Kopfschiitteln. Fiir den frommen Russlanddeutschen, der aus der Verfolgungs-
situation in der Sowjetunion kommt, erscheint diese negative Reaktion jedoch
nicht als Anfrage an seinen Lebensstil, sondern als Zeichen der Verfolgung um
des Namens Jesu willen. Statt einmal dariiber nachzudenken, wie berechtigt der
eigene Lebensstil wirklich ist und was Nichtchristen darunter verstehen konn-
ten, zieht er sich immer weiter in die Exklusivitat zuriick.

Was gebraucht wird, ist eine Theologie der Welt, die die Welt nicht einfach
als grundsitzlich bése ablehnt, sondern versteht, dass unser Kampf nie gegen
Fleisch und Blut sein kann, sondern gegen die Prinzipien und die Herrschaften,
die in dieser Welt herrschen (Eph 6,12). Diese Welt ist in der Tat vom Reich der
Finsternis durchzogen. Nicht die Menschen sind es, nicht ihre Kultur, nicht die
Gesellschaft, in der wir leben an sich, sondern die vom Bosen korrumpierten Ele-
mente. Peter Beyerhaus hat daher mit Recht verlangt, die Welt und hier vor allem
die Religionen tripolar zu sehen. Sie ist Gottes Schépfung, und vieles in ihr ist
immer noch deutlich von Gott gestaltet. Woher haben wir denn unsere Sprachen,
unsere Kreativitit, unsere Begabungen und Fahigkeiten, wenn nicht von Gott?
Dariiber hinaus ist die Welt von Menschen gestaltet - ist doch der Mensch von
Gott in die Welt gesetzt worden, um ,;iiber sie zu herrschen® und sie gut zu verwal-
ten (1. Mose 1,26 ). Wenn es den menschlichen Genius nicht geben wiirde, gibe
es heute weder das Auto noch das Telefon, weder das Rad noch das Flugzeug oder

. BEYERHAUS in: http://www.institut-diakrisis.de/mpim.pdf.
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14 Johannes Reimer

die wundervollen Klinge von Musik. All das nennen wir Kultur und nutzen diese
Errungenschaften menschlichen Genius’ im Grunde tiglich. Schliefilich ist diese
Welt auch unter der Herrschaft des Fiirsten, der in der Welt herrscht (Eph 2,1f.).
Sie ist korrumpiert und dem Verfall unterworfen (Rém 1, 18 ff.).

Wer die Welt so betrachtet, der sieht nicht nur ihre Verdorbenheit, sondern
auch die Moglichkeiten der Adaption und Zusammenarbeit; der versteht, dass
Kontextualisierung des Evangeliums nicht eine Preisgabe an Heiligkeit, sondern
eher das Verstindlichmachen des Evangeliums bedeuten kann. Aussiedlerge-
meinden werden ihre Missionslosigkeit in der unmittelbaren Nachbarschaft erst
wirklich tiberwinden, wenn sie den Schritt in ein solches differenziertes Welt-
verstindnis wagen. Eines der grofiten Hindernisse auf diesem Weg stellt dabei
der eingefleischte Ethnokonfessionalismus der Aussiedler dar.

3.4 Volksgemeinschaft als Zielgruppe

Unter Ethnokonfessionalismus verstehen wir die Verbindung zwischen Glau-
be und Volkszugehorigkeit. Im Falle der Aussiedler ist eine solche Verbindung
durch mehrere Faktoren begiinstigt worden. Zum einen blieben sie Dank der ko-
lonialen Ansiedlung der Deutschen in Russland iiber Jahrhunderte kulturell und
sprachlich gegeniiber der russischen Gesellschaft autonom.*? In Russland sind vie-
le Russlanddeutschen im Grunde erst nach dem Ersten Weltkrieg angekommen,
als die russische Regierung begann, die deutsche Autonomie zu zerstéren. Doch
auch nach der Zerschlagung der deutschen kolonialen Autonomie, die erst von
den Sowjets nach dem Zweiten Weltkrieg abgeschlossen wurde, suchten die Deut-
schen jede Gelegenheit, geschlossene Gemeinschaften zu bilden. So erhielt man
daskirchliche Leben auf Deutsch. Auch als Russisch zur Alltagssprache geworden
war, blieb das Deutsche die Sprache des Gottesdienstes. Fiir manch eine Freikirche
war der Erhalt der deutschen Sprache ein Bestandteil ihres Bekenntnisses.* Spi-
testens zu Tisch betete man Deutsch.* Die brutale Zerschlagung des Deutschtums
in Ruf8land und der Sowjetunion wihrend der beiden Weltkriege begiinstigte die
innere Immigration der Deutschen in die ,,deutsche Religion®. Man lernte, sich vor
der Gesellschaft in den vier Wanden der eigenen Religiositit zu verstecken.*

2 REMPEL 1999, S. 40F.

* Siehe zum Beispiel die Unterscheidungsmerkmale der Mennoniten-Briidergemeinde Karagan-
da (WoLk 1981, S. 133). Diese Gemeinde nannte sich nicht nur Deutsche Mennoniten Briider-
gemeinde, sondern bekannte sich ausdriicklich zu Erhalt und Pflege der deutschen Sprache.

* Zu der Ethnokonfessionalitit der russlanddeutschen Freikirchen siehe IpaTow 1978, S. 86 ff.
und REIMER 19964, S. 59.

* Klassisches Verhalten der russlanddeutschen Migranten, das auch ausserhalb Russlands zu be-
obachten ist. So weist der Lebensstil der russlanddeutschen Einwanderer beispielsweise in Pa-
raguay und Brasilien die gleichen Muster auf. Siehe dazu KLASSEN 1991; 1995; THIESSEN 2000,
Wie stark die nationale Auspragung mennonitischer Auswanderer aus Russland gewesen ist, zeigt
Horst KLAsSEN (1997) in seiner Darstellung der Auswanderungslager in Backnang zwischen
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In Deutschland angekommen erleben die Aussiedler alles andere als eine alte
Heimat. HERMANN HARTEFELD hat ihre Erfahrung treffend mit dem Titel seines
(iibrigens umstrittenen) Buches beschrieben: ,Heimkehr in ein fremdes Land.™
Die Deutschen, auf die sie sich gefreut haben, sind ganz anders. Sie sind weltge-
wandter — auch die deutschen Christen. Diese Weltoffenheit befremdet die Aus-
siedlerchristen, und so beginnt bald auch hier der Prozess der Flucht in die seit
Jahrhunderten praktizierte Exklusivitat.”” Das kann man bis in die Sprache hin-
ein beobachten. In manchen Gemeinden wird ein archaisch anmutendes Deutsch
als die ,Sprache der Bibel gepriesen und zur Sprache der Kanzel gemacht. Bibel-
iibersetzungen, die um ein heute verstandliches Deutsch bemiiht sind, werden
mit der Begriindung, liberale Verfilschungen darzustellen, abgelehnt. Die eth-
nokonfessionelle Falle schnappt also auch in Deutschland zu. Sie hatte, wie ich in
meinem Aufsatz zur Geschichte der russlanddeutschen Glaubensvorstellungen
ausgefiihrt habe,* schon die Mission unter den Volkern Russlands verhindert,
und sie verhindert ebenfalls die Mission unter den Deutschen in Deutschland.

Interessant ist dabei zu beobachten, dass die Aussiedler nicht etwa zu Rus-
sisch als Sprache ihrer Exklusivitit greifen. Eine solche Entscheidung wiirde
ja den Graben zur deutschen Leitkultur noch tiefer legen. Nein, es ist ihr Kir-
chendeutsch, eine sakralisierte Sprache, die schon in Russland als Garant fiir die
Glaubensechtheit herhalten musste, welche die Exklusivitit betont.

Dieses Festhalten am ,Russlanddeutsch® schneidet den Aussiedlergemeinden
auch zunehmend den Zugang zur wachsenden russischsprachigen Diaspora in
Westeuropa ab. So verhindert ihre ethnokonfessionelle Fixierung die Mission so-
wohl unter den Deutschen als auch unter den russischsprachigen Einwanderern.

Volkskirchlichkeit und Mission vertragen sich nicht. Wollen die Aussiedler-
gemeinden wirklich missionarisch werden, so werden sie ihre Fixierung auf die
eigene subkulturelle Gemeinschaft aufgeben miissen.

3.5 Leiter als Wahrer der Tradition

Die Uberwindung der Missionslosigkeit der Aussiedlergemeinden liegt trotz
allem Missionsinteresse mancher Gemeindeglieder in der Hand ihrer Gemein-
deleitungen. Doch gerade hier liegt eines der wesentlichen Probleme. Schon

1947 und 1953. Bezeichnend ist auch die ,,deutschnationale Zeit unter russlanddeutschen menno-
nitischen Einwanderern in Paraguay in den Jahren 1933-1945“ (sieche dazu THIESSEN 1999).
HARTEELD 1986. In der Literatur spricht man von der ,verdeckten Fremdheit (http://www.echo-
fm uni-freiburg.de/ Termine/aussiedler-in-deutschland-2013-die-problematik-der-verdeckten-
fremdheit), da das Bekenntnis zum Deutschtum an sich immer noch recht hoch gehalten wird.
Doch das Deutschtum, das Aussiedler meinen, entspricht in den seltensten Fillen der gelebten
Realitdt in ihrer neuen Heimat.

Dass die Begegnung mit der einheimischen Bevolkerung in Deutschland nicht ohne Spuren
bleibt, zeigt REmpEL 1999, S. 71 ff. Der Wertewandel beriihrt insbesondere junge Aussiedler, die
dadurch in Sinn- und Lebenskrisen geraten.

% REIMER 2007.
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MEenNoO SimoNs ahnte, zu welchen Problemen die von ihm mitgegriindete Ge-
meinde kommen wiirde, wenn es ihr nicht gelange, die Oligarchie der Altesten
zu Gberwinden,” und P.M. FRIESEN wies vor einem Jahrhundert darauf hin,
dass der Spaltpilz in der Regel nur die Leitungen der Mennoniten-Gemeinden
befillt, nicht so sehr ihre allgemeinen Mitglieder.® Und in der Tat zeichnete sich
die Gemeindeleitung der Freikirchen in Russland und der Sowjetunion nicht
selten mehr durch Streben nach Machterhalt als durch Mission aus. So ist die
viel gelobte missionarische Arbeit der Mennoniten-Briider beim niheren Hin-
sehen vor allem das Werk einzelner herausragender Personlichkeiten, die sich
nicht selten trotz und geradezu gegen die entsprechenden Beschliisse ihrer Ge-
meindeverbdnde mit Mission beschaftigten. Wire es nimlich von der Gunst der
Kirchenleitungen abhingig gewesen, so wire es oft weder zur Auflenmission®'
noch zur Innenmission* der Mennoniten und Mennoniten-Briider ggkommen.
In anderen ostslawischen Freikirchen war die Lage nicht viel besser.

Das Problem, so scheint es mir, liegt im Wesen der Leitung der Aussiedlerge-
meinden selbst begriindet. Der Gemeindeleiter stellt hier eine merkwiirdige Mi-
schung dar aus pastoralem Typ, der in episkopaler Manier die Gemeinde leitet und
mit einer erstaunlichen Machtfiille versehen ist, und jenem Typ des kongregatio-
nalistischen Leiters, der fiir jeden Schritt seiner Fiihrung der gesamten Gemein-
de Rechenschaft abzulegen hat.** Offiziell soll die Gemeinde durch das allgemein
iibliche kongregationalistische Prinzip in den Aussiedlergemeinden, also durch
die Beschliisse der Gemeindeversammlung, geleitet werden. In Wirklichkeit aber
herrscht der starke Leiter und zwar weil er eine Art Hausmacht zur Absicherung
seiner Macht besitzt - seine Sippe und seine Giinstlinge. Unter den Aussiedlern
spielen Kirchennamen eine vollig untergeordnete Rolle. Gemeinden werden hier
an den Namen ihrer Leiter identifiziert. Und ist einmal einer dieser Leiter an der
Macht, so kénnen die wichtigsten Mitarbeiter der Gemeinde, von den Altesten
tiber Dirigenten und Jugendleitern, bald am gleichen Namen identifiziert werden.

Diese Herrschaft zu erhalten, verlangt nach sehr viel kirchenpolitischem Fin-
gerspitzengefiihl. Jede unvorsichtige Bewegung kann zum Umsturz fithren. Und
der Schleudersitz ist - wie konnte es auch anders sein - mit der Frage der Hei-
ligung verbunden. Nichts wird von einem Gemeindeleiter mehr verlangt als die
Erhaltung der Reinheit in der Gemeinde. Der Vorwurf, das nicht mehr tun zu
konnen, resultiert frither oder spiter in der Absetzung des Leiters oder auch
einer Abspaltung der Unzufriedenen. Um solchen Entwicklungen zu entgehen,

#  Siehe dazu REIMER 1996, S. 130 f.

0 FRIESEN 1911.

*' Zur Entwicklung der mennonitischen Auflenmission sieche REIMER 2003, S. 141-164.

* Siehe KAsporF 1991, Hervorragende Beispiele dieser Mission stellen die Griindung und die Ar-
beit der russischen Zeltmission unter der Leitung von Jakos J. Dyck (REIMER 2000) sowie die
Arbeit unter den Kirgisen, angefithrt von MARTIN THIELMANN (REIMER 1997), dar und auch
andere.

*  Siehe Goss 2000.
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verwendet der Leiter oft all seine Energie auf kirchenpolitische Ziele. Da gleicht
Mission mit allen méglichen Grenziiberschreitungen oder geistlichen Gefahren
einem Minenfeld, auf das man sich nicht so schnell bewegen wird.

Eine Gemeindeleitung, die um die eigene Machtfiille besorgt ist, kann nicht
missionieren. Aussiedlergemeinden werden daher in Zukunft das Leitungsmo-
dell ihrer Gemeinden grundsitzlich iiberdenken miissen. Ob man sich hier und
da fiir eine pastorale oder kongregationalistische Variante entscheidet, ist dabei
eher kontextbedingt und eigentlich unwesentlich. Was aber nicht angeht, ist das
undurchsichtige Gemisch von beidem.

Das Problem wird in Deutschland noch durch zwei Faktoren verstirkt. Zum
einen ist da das Ordinationsverstindnis vieler Aussiedlergemeinden. Danach ist
man Altester fiirs Leben. Einmal berufen, bleibt man in dieser Verantwortung
in der Regel fiir sein ganzes Leben. Das ist gerade in Migrantenkreisen jedoch
ein grofles Problem. Die Altesten sind in der Regel noch in der alten Heimat in
ihre Amter berufen worden. Sie haben in der Sowjetunion keinerlei theologische
Ausbildung erhalten und regieren die Gemeinden so, wie sie es bei ihren Vorbil-
dern in den Zeiten einer sozialistischen Diktatur gelernt haben. Entsprechend
wird auch der Nachwuchs nominiert. Nicht die hierfiir ausgebildeten (jungen)
Leute kommen in Frage, sondern eher die Linientreuen. Auf diese Weise bleibt
alles beim Alten und Verinderungen sind selten. Leider bleibt auf diese Weise
auch die Mission auf der Strecke.

Viele der in der alten Heimat ordinierten Leiter wurden erst in den letzten
Jahren vor ihrer Ausreise ordiniert. Die Auswanderung aus der Sowjetunion
glich teilweise einer Massenflucht. Manchmal reisten ganze Ortschaften bzw.
Gemeinden aus. Oft waren es gerade die Gemeindeleiter, die als erste eine Aus-
reisegenehmigung erhielten. Das zwang zur Nachwahl in den Gemeinden. Und
dann gingen auch diese. Es kam also wieder zu einer Nachwahl. So erlebten
manche Gemeinden einen regen Leiterwechsel. Alle diese ordinierten Leiter ka-
men dann nach Deutschland, und zwar als ,eingesegnete” Leiter! Nach einer
besonderen Begabung oder gar Berufung hat man in Zeiten massiver Abwan-
derung nicht gefragt. Jetzt aber, als ordinierte Leiter, verlangten sie ihr Recht zu
leiten. Wozu sonst hitte die Gemeinde ihnen diese Ehre wohl zugewiesen? Die
~Eingesegneten” sind so lingst zu einem gemischten Segen geworden.

Nicht wenige der heutigen Aussiedlergemeinden werden von inkompetenten
Menschen geleitet, die sich jedoch durch kirchenpolitisches Kalkiil und eine
Veranlagung auszeichnen, die man Machtmenschen zuschreibt. Sie regieren mit
einem Instrumentarium an Regeln und Geboten, die sich vor allem auf duflere
Erscheinungsmerkmale von Christen beziehen. Thr wichtigstes Ziel ist es, die
Welt aus der Gemeinde heraus zu halten. Und mit der Welt ist alles gemeint, was
sie selbst als befremdend empfinden, nicht nur eindeutige biblische Kriterien. Sie
haben kaum genug theologische Ausbildung, um die Konsequenzen ihrer Ent-
scheidungen wirklich einschitzen zu konnen. Leiten gegen die Welt kann jedoch
keine missionarische Kraft entfesseln.
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Wenn Aussiedlergemeinden die Missionslosigkeit ihrer Gemeinden iiberwin-
den wollen, dann werden sie die Frage nach der Leitung neu stellen und nach
Leitungsformen fragen miissen, die Mission fordern und nicht behindern.

3.6 Geist Gottes als spiritualistische Gefahr

Einen Punkt offenbart das Leitungsmodell in vielen Aussiedlergemeinden aufs
Deutlichste - die praktische Abwesenheit des Bezugs auf den Heiligen Geist.
Nicht, dass man nicht an den Heiligen Geist glaubt. Auch wenn man hier und
da den Heiligen Geist eher als Gottes Kraft apostrophieren méchte, so steht die
Mehrheit der Aussiedlergemeinden in der Frage der Trinitét klar auf biblischem
Boden. Das Problem ist eher praktischer Natur. Das iiberaus massive Fixiertsein
auf die dulere Heiligung, die an Hand von entsprechenden Regelwerken gemes-
sen werden kann, hat die Notwendigkeit einer unmittelbaren Fithrung durch
den Heiligen Geist fast aufgehoben. Das Gesetz ist der Geist-Ersatz — eine fatale
Haltung. Ist doch laut Jesus die Kraft des Geistes die eigentliche Voraussetzung
fiir das Zeugnis in der Mission (Apg 1,8). Der Herr der Mission ist der Heilige
Geist (2. Kor 3,17). Auf seine Fithrung zu verzichten, bedeutet den missionari-
schen Tod. Nichts ist im Neuen Testament so eindeutig miteinander verkniipft
wie der Geist Gottes und die Mission durch die Gemeinde.

Wollen die Aussiedlergemeinden ihre Missionslosigkeit iiberwinden, dann
miissen sie sich ganz neu auch mit Fragen der Pneumatologie (der Lehre vom Hei-
ligen Geist) beschaftigen. Es geniigt nicht allgemeine Wahrheiten zu vertreten,
die fiir die Praxis des missionarischen Gemeindealltags nichts oder fast nichts
bedeuten. Dabei miissen sie noch nicht einmal Anleihen bei der Pfingstbewe-
gung oder gar der Charismatischen Bewegung machen. Thre eigene Geschichte
ist voller hervorragender Beispiele vom Wirken des Heiligen Geistes, wie RALPH
SCHOWALTER in seiner Magisterarbeit mit dem bezeichnenden Titel: , Angst
vor dem Geist? Pneumatologie und Mission. Eine Verhiltnisbestimmung vor
dem Hintergrund neuerer mennonitischer Geschichte“* zeigt. Begann doch die
Erweckung in Siidrussland, deren Ausstrahlung alle ostslawischen Freikirchen
ihre Entstehung verdanken, mit einer wahren Ausgiefung des Heiligen Geistes,
bekannt als die Bewegung der Frohlichen.*

Freilich gab es auch in dieser Erweckung Ubertreibungen. Die daraus ent-
standene Freiheitslehre hat sehr viel Unheil in die Kreise der Erweckten ge-
bracht. Doch die Entscheidung der Autoren des Juniprotokolls im Jahre 1865,
alle Zeichen der Freude und auch des Geistes fiir problematisch und damit un-
erwiinscht zu erklaren, hat bis heute seine Auswirkungen auf die Gemeinden der
Russlanddeutschen. Mit der Verbannung der Zeichen und der Gaben des Geistes

* SCHOWALTER 2004.
% SCHOWALTER 2004, S. 52 ff.; UNnrUH 1954, S. 109 u.a.
* Siehe den Text des Juniprotokolls in FrieseN 1911, S. 362-365.
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ist iiber Jahrzehnte auch die Begeisterung fiir die Mission abgekiihlt. Eine Riick-
kehr der Aussiedlergemeinden zur bewussten Fithrung durch den Heiligen Geist
wird auch eine bewusste Abkehr von manchen Positionen dieses Juniprotokolls
nach sich ziehen. Man kann zwar die harsche Sprache des Protokolls verstehen,
wenn man sich die Exzesse der ,Freiheitlichen® in Erinnerung ruft. Aber muss
man immer gleich das Kind mit dem Bad ausschiitten?

Ahnlicheskann und muss im Bezug aufdie Berliner Erklarung gesagt werden,”
die 1909 die Pfingstbewegung als eine ,Bewegung von unten® bezeichnet hat und
damit alle Phinomene, die mit dieser Bewegung verbunden waren wie z. B. Hei-
lung der Kranken, Prophetie und nicht zuletzt Sprachenrede als satanische Zei-
chen abgetan hat.*® Die russlanddeutschen Freikirchen zogen damals an einem
Strang mit der Deutschen Evangelischen Allianz und allen voran dem Gnadauer
Verband. Zweifelsohne sind in der Pfingstbewegung Ausschreitungen passiert,
die sich mit nichts rechtfertigen lassen und die sicher das Urteil verdienen, wie
es die Viter der Berliner Erklirung formulierten. Doch ein Pauschalurteil ist
fatal und hat vor allem in den Freikirchen der Aussiedler zu einer Geistesphobie
gefiihrt. Doch wie will man Angst vor dem Geist Gottes haben und zugleich eine
Fithrung durch ihn beanspruchen? Nein, Begeisterung fiir Mission erwichst aus
dem Leben im Geist Gottes. Nur so wird die Gesetzlichkeit iiberwunden, die die
missionarische Kraft der Gemeinden seit Jahrzehnten lahmt.

Nachwort

Aussiedlergemeinden befinden sich im Wertewandel. ANDRE] REMPEL zeichnet
in seiner Magisterarbeit mit dem Titel ,Wertewandel im Denken der freikirchli-
chen Aussiedler aus der ehemaligen UdSSR als missiologisches Problem™” deut-
lich nach, wie sich im Laufe der ersten Jahrzehnte die personlichen Werte der
Aussiedler zu Gunsten einer postmodernen Grundhaltung verdnderten. Gesell-
schaftlicher Wandel macht also auch vor den Tiiren der Aussiedlergemeinden
nicht Halt. Leider wird es dabei allzu deutlich, dass dieser Wandel den Gemein-
den nichts Gutes verheifit. Unfihig, dem Geist der Zeit etwas Addquates entge-
gen zu setzen, wehren sich die Gemeinden mit einem noch tieferen Riickzug in
die Exklusivitit, oder sie verlassen gar Deutschland ,,um ihre Kinder zu retten®
und wandern nach Kanada, Paraguay oder Kasachstan aus. Eskapistisch wie eh
und je. Doch so werden sie ihre Kinder und auch ihre Gemeinden nicht wirklich
vor der Sikularisierung retten. Die wirkliche Antwort auf das Problem heifit:
Mission. Gott ist ein Gott der Mission, und seinen Segen im Riicken zu haben

7 Siehe den vollen Wortlaut der Erklirung in http://www.glaubensstimme.de/bekenntnisse/16.
htm.

% Zur Erklirung siehe FLUGFEUER 1976; GIESE 0. ].; EISENLOFFEL 1979 u.a.

*¥ REMPEL 1999.
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heifit, sich fiir und in seinem Auftrag aktiv zu zeigen. Fiir die Aussiedler wird
dieser Prozess an wenigstens finf Stellen theologische Arbeit bedeuten: Sie brau-
chen ein missionarisches Gemeindekonzept, ein differenziertes Weltverstind-
nis, eine kulturoffene, interkulturelle Grundhaltung, ein missionszentriertes
Gemeindeleitungskonzept und eine Pneumatologie der Praxis. So wird Mission
nicht nur in der Ferne, sondern auch vor der eigenen Haustiir moglich.

Abstract

The congregations of the ethnic German immigrants to Germany from the countries of
the former Soviet Union have a great interest in foreign missionary work, but their ef-
fectiveness in their new homeland in leading native Germans to Christ is minimal. The
author investigates the reasons for this. He contends that the Mennonite, Baptist and
Pietistic roots of the Russian-German free churches have resulted in a Biblicist herme-
neutic tending towards a legalistic interpretation of the bible concentrating on outward
appearances. Their ecclesiology has the main aim of being separate from the world, for
the world is full of sin and evil. Their leaders, many of whom were elected for life in
Russia just before they emigrated, lack theological education and have no theology of
practical mission. The ossified legalism in many of the churches smothers the working
of the Holy Spirit. In conclusion he states that these immigrant churches need to rethink
their theology on mission, the world, culture, leadership and pneumatology in order to
survive and bear fruit for Christ.
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Volkmar Hamp
Vom ,,Singvogelein“ zu ,,Jede Menge Tone*

Zur Geschichte freikirchlicher Kinderliederbiicher in Deutschland

Die Geschichte des evangelisch-freikirchlichen, speziell des baptistischen Kin-
derliederbuchs in Deutschland beginnt 1874 (nicht 1902, wie man kiirzlich
lesen konnte') mit dem Singvigelein. Es wurde 1930 abgelost durch das Neue
Singvigelein, das bis 1961 im Bund der Baptistengemeinden (seit 1941 Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden = BEFG) im Gebrauch war. Das 1961
von der ,,Arbeitsgemeinschalft fiir das Kinderliederbuch der Evangelischen Frei-
kirchen“ neu herausgegebene Liederbuch Lobet Gott wurde dann sowohl im
BEFG als auch im Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG) und in der
Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK) verwendet und 1986 durch Unser
Kinderliederbuch ersetzt. Einen Nachfolger fiir das Kinderliederbuch gibt es
strenggenommen nicht. 1993 erschien noch Unser Kinderliederheft (Oncken
Verlag Wuppertal und Kassel), ein Erganzungsheft zum Kinderliederbuch mit
32 neuen Liedern, von denen einige dann 1997 - zusammen mit etwa zwanzig
weiteren neuen Liedern - in die 6., erweiterte Neuauflage des Kinderliederbuch
eingeflossen sind. Das Gemeindejugendwerk (GJW) des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden hat 2001 Jede Menge Tone herausgebracht, ein Lie-
derbuch fiir Kinder- und Jungschargruppen, das vor allem im baptistischen
Raum weite Verbreitung gefunden hat. Eine freikirchliche Koproduktion wie
seine Vorginger Lobet Gott und Unser Kinderliederbuch ist dieses Liederbuch
jedoch nicht mehr. Statt dessen gab es in den letzten Jahren die eine oder an-
dere kircheninterne Produktion (z.B. Top 25 - Lieblingslieder der Kinder in der
EmK, 2002), und natiirlich jede Menge reine ,Verlagsprodukte® (z.B. Kinder
feiern Jesus, Hanssler-Verlag / Born-Verlag 2005). Die Zeit fiir ein gemeinsa-
mes, die gesamte Zielgruppe freikirchlicher Kindergottesdienst- und Sonntags-
schulgruppen anvisierendes Liederbuch scheint erst einmal vorbei zu sein. Zu
vielfiltig gestaltet sich inzwischen die Sonntagsschul- und Kindergottesdienst-
landschaft in unseren Gemeinden, zu schnelllebig und vielfiltig sind auch das
Liedgut und die Musikstile geworden.

Bei HinricH ScuMIDT, Ein Herz fiir Kinder. Erinnerungen an die Entstehung von ,,Unser Kin-
derliederbuch®, in: Das Lob Gottes bringt den Himmel zur Erde. Festschrift fur Giinter Bal-
ders zum 65. Geburtstag, im Auftrag des Theologischen Seminars Elstal und des Christlichen
Singerbundes Wuppertal, hg. von Uwe SwaraT, Wuppertal: Verlag Singende Gemeinde 2007,
S. 285-287, hier: S. 286.
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| Singvogelein und Neues Singvogelein

Von 1874 bis 1961 sah die Sonntagsschullandschaft in Deutschland ganz anders
aus! In diesem Zeitraum von fast 90 Jahren beherrschten das Singvigelein und
sein Nachfolger, das Neue Singvigelein, unangefochten das Singen und Musizie-
ren in unseren Sonntagsschulen.? Dieser Erfolg ist eng verkniipft mit dem Na-
men PHILIPP BickEL (1829-1914).

PHiLIPP BICKEL wird am 29. September 1829 in Weinheim geboren. Er kommt
aus einem nichtchristlichen Elternhaus, erlernt den Beruf des Schriftsetzers und
wandert 1848 in die Vereinigten Staaten von Amerika aus. Hier findet er in einer
Baptistengemeinde zum Glauben und studiert von 1852-1855 Theologie am Pre-
digerseminar der deutschsprachigen Baptisten in Rochester (New York). Danach
arbeitet er zundchst als Gemeindepastor, dann als Redakteur einer deutschspra-
chigen christlichen Zeitschrift und schliefllich (ab 1870) als Leiter des baptisti-
schen Publikationshauses in Cleveland (Ohio). 1878 kehrt Bickel nach Deutsch-
land zuriick, um dort die Geschiftsfithrung des Oncken Verlags und die damit
verbundene Agentur der Schottischen Bibelgesellschaft zu iibernehmen. Er wird
Chefredakteur der baptistischen Wochenzeitung ,,Der Wahrheitszeuge®, ver-
waltet ehrenamtlich die Finanzen des deutschen Baptistenbundes und engagiert
sich bis 1899 gleichzeitig als Vorsitzender der Schulkommission des Predigerse-
minars der deutschen Baptisten in Hamburg. Am 9. November 1914 stirbt Bickel
in Kassel.?

Mit der Herausgabe des Singvigelein prigt Bickel, der viele der iiber 300 da-
rin enthaltenen Lieder selbst verfasst hat, iiber viele Generationen das Singen
in deutschsprachigen Sonntagsschulen im Sinne einer erwecklich-frohlichen
Frommigkeit. Nachdem das Singvigelein 1867 zunichst in Cincinnati fiir die
deutschsprachige Sonntagsschularbeit in den USA erschienen war, arbeitete Bi-
ckel es schon 1874 auf die Verhiltnisse in Deutschland um. Dort erscheint es in
iiber 500000 Exemplaren - eine immens hohe Auflage! Wegen der anhaltenden
Nachfrage hat der Oncken Verlag vor zwei Jahren die Notenausgabe des Neuen
Singvigeleins von 1930 wieder nachgedruckt. Auch die Textausgabe von 1952 ist
weiterhin lieferbar.

Was hat das Singviglein als Sonntagsschulliederbuch so erfolgreich gemacht?*
Aus heutiger Sicht wirkt es auf den ersten Blick gar nicht wie ein Kinderlieder-

Dies gilt zumindest fiir die Baptistengemeinden im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den. Ob und inwieweit das Singvigelein in Deutschland auch im Bund Freier evangelischer
Gemeinden (gegriindet 1874) und in der Evangelisch-methodistischen Kirche (als Bischofliche
Methodistenkirche gegriindet 1897) in Gebrauch war, wei} ich nicht!

Vgl. den Artikel iiber Philipp Bickel von GUNTER BALDERS in: Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe.
150 Jahre Baptistengemeinden in Deutschland, Festschrift hg. von GUNTER BALDERS, Wupper-
tal/Kassel 1984, S. 340.

Fiir das Folgende beziehe ich mich auf das Neue Singvigelein in der Neuen Bearbeitung von
1952 als den unmittelbaren Vorginger von Lobet Gott. Etwa zwei Drittel der in dieser Ausgabe
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buch: Fast alle Lieder sind - wie in einem Liederbuch fiir Erwachsene - vier-
stimmig gesetzt. Und dass es eigene Rubriken fiir ,Kinderlieder” (100-124) und
,Kinderchére® (Nr. 285-305) gibt, erweckt den Eindruck, die anderen Lieder
seien eigentlich gar keine Lieder fir Kinder. Doch dieser Eindruck tiuscht.
So wechseln sich schon am Anfang in der Rubrik ,Dank und Anbetung® in
schoner RegelmiBigkeit Lob- und Danklieder, die auch im Erwachsenengottes-
dienst gesungen wurden (und zum Teil heute noch gesungen werden), mit aus-
gesprochenen ,,Kinderliedern® ab: Da folgt auf ,Grofler Gott, wir loben dich® (1)
~Wer darf frohlich sein?“ (2) und auf ,Lobe den Herren, den méchtigen Koénig"
(3) ,Gott ist die Liebe“ (4). Die Chorile ,,Nun danket alle Gott“ (5) und ,,.Lobe
den Herren, o meine Seele” (6) werden abgelost von dem schlichten ,Giitig ist
Gott" (7) und dem eingdngigen ,,Lobt froh den Herrn!“ (8) — und so weiter und
so fort ... Dieses Prinzip zieht sich durch das gesamte Buch. Gut ein Drittel
der darin versammelten Lieder sind tatsichlich ,Kinderlieder®, das heifit fiir
die Zielgruppe ,Kinder getextet und komponiert.’ So macht es geradezu den
Charakter des Singvigelein aus, dass die Sonntagsschulkinder auf kindgemafle
Weise Jesus kennen lernen und zum Glauben gefiihrt werden - und zugleich in
die Frommigkeit und das Liedgut der ,,Erwachsenengemeinde® hinein finden
sollen.

Was die Liedauswahl angeht, so handelt es sich fast ausnahmslos um ,,zeitge-
nossisches Liedgut® (wenn man das Ersterscheinungsdatum 1874 zum Maf3stab
nimmt), um Lieder aus dem 19. Jahrhundert also. Nur eine Handvoll dlterer Kir-
chen- und Volkslieder finden sich im Buch. Die weitaus meisten Lieder kommen
aus der ,,Erweckungsbewegung".

Dass dies auch die Frémmigkeit ist, die das Singvigelein fordern will, zeigt
schon der Aufbau des Buches:

L Dank und Anbetung (Nr. 1-26)
II.  Jesuslieder (Nr. 27-42)
III.  Das Wort Gottes. Der Sonntag (Nr. 43-62)
IV.  Die Sonntagsschule (Nr. 63-77)
Wi Einladung zu Jesu (Nr. 78-99)
VI. Kinderlieder (Nr. 100-124)
Lieder mit Fingerspiel (Nr. 122-124)
VII. Leben mit Jesu (Nr. 125-158)
VIIL Nachfolge und Kampf (Nr. 159-174)
IX. Mission (Nr. 175-183)
V.3 Himmlische Heimat (Nr. 184-194)

abgedruckten Lieder sind aber auch schon im alten Singvégelein zu finden. Erganzt wurden vor
allem viele Weihnachts- und Volkslieder und eine groflere Anzahl von Liedern in der Rubrik
»Kinderlieder®.

Das entspricht in etwa dem Kinderlieder-Anteil im Kinderliederbuch, und es sind deutlich mehr
als in Lobet Gott (s.u.).
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XI.  Festzeiten (Nr. 195-261)
a) Advent (Nr. 195-201)
b) Weihnachtslieder (Nr. 202-237)
¢) Lieder zum Jahreswechsel (Nr. 238-240)
d) Passionslied (Nr. 241)
e) Osterlieder (Nr. 242-249)
f) Pfingstlieder (Nr. 250-254)
¢) Erntedankfestlieder (Nr. 255-257)
h) Lieder zu verschiedenen Festen (Nr. 258-261)
XII. Tageszeiten (Nr. 262-267)
XIII. Naturlieder (Nr. 268-284)
XIV. Kinderchore (Nr. 285-305)
XV. Schlusslieder (Nr. 306-310)

Hier zeigt sich auf den ersten Blick ein klares theologisches Profil: Es geht ganz
zentral um Jesus (IL.), um die Einladung zu Jesus (V.), um das Leben mit Jesus
(VIL), um Nachfolge und Kampf (VIIL.), Mission (IX.) und das Erreichen der
himmlischen Heimat (X). Andere theologische Themen - wie das Wort Got-
tes (IIL) und die Schopfungslehre (XIII.) - spielen dem gegeniiber eine eher
untergeordnete Rolle. Von ,,Jesus-Frommigkeit sind auch die Gestaltung der
Sonntagsschule (IV. und XV.), der Festzeiten im Jahreslauf (XI.) und sogar die
der Tageszeiten (XIL.) gepragt. Und in der Rubrik ,Kinderlieder” werden schon
die ganz Kleinen in die ,,Jesus-Frommigkeit” mit hinein genommen: ,,Der bes-
te Freund ist in dem Himmel“ (Nr. 102) und ,,Ein Freund fiir kleine Kindlein*
(Nr. 103) sind nur zwei Beispiele hierfiir, die sich miihelos vermehren lieflen!

Dabei geht es ganz selbstversténdlich immer um beides: um den Indikativ
und um den Imperativ des (Christus-)Glaubens: darum, dass Gott sich in Je-
sus den Menschen (und damit auch den Kindern) zugewandt hat — und um die
Konsequenzen, die dies fiir ein gottesfiirchtiges und christusgemafies Leben
hat. Gute Beispiele hierfiir sind das bekannte ,,Ich bin klein, mein Herz sei rein®
(Nr. 104), ,,Lieber Herr Jesus Christ“ (Nr. 106) und ,,Ich bin ein kleines Kinde-
lein® (Nr. 109), das hier exemplarisch zitiert sei:

Ich bin ein kleines Kindelein, und meine Kraft ist schwach;
ich wollte gern ein gut Kind sein und weif nicht, wie ich’s mach’.

Mein Heiland, du wardst mir zugut ein armes, kleines Kind
und hast mich durch dein teures Blut erl6st von Tod und Siind’.

Mein lieber Heiland, rat mir nun, was ich zur Dankbarkeit
dir soll fiir deine Liebe tun und was dein Herz erfreut.

Ach, nimm mein ganzes Herz dir hin, nimm’s liebster Jesus Christ!
Ich weif3, dass ich dein eigen bin und du mein Heiland bist.

Nikolaus Ludwig Grad von Zinzendorf, 1700-1760
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Natiirlich entspricht das Singvogelein — genauso wenig wie seine Nachfolger
(s.u.) - nicht den Kriterien, die wir heute an ein ,Kinderliederbuch® anlegen
wiirden.® Dennoch hat sich das Singvogelein (ab 1930: Neues Singvogelein) durch
seine innovative Liedauswahl und durch sein klares theologisches Profil fast 100
Jahre lang als Sonntagsschulliederbuch in unseren Gemeinden halten kénnen
und ist immer wieder tberarbeitet, neu aufgelegt und nachgedruckt worden.
Erst 1961 war die Zeit reif fiir einen Neuentwurf ...

2 Lobet Gott

Lobet Gott heifit das neue ,,Liederbuch fiir Kinder®, das die Arbeitsgemeinschaft
fiir das Kinderliederbuch der Evangelischen Freikirchen 1961 in einer Verlags-
gemeinschaft aus Anker Verlag (Frankfurt a.M.), Christlichem Verlagshaus
(Stuttgart) und Oncken Verlag (Wuppertal) herausgibt.” Auch dieses Liederbuch
erlebt mehrere Auflagen, bevor es 25 Jahre spéter durch Unser Kinderliederbuch
ersetzt wird.

Eindeutiger als das Singvigelein gibt Lobet Gott sich als ausgesprochenes ,,Kin-
derliederbuch® zu erkennen. Nicht nur durch Auferlichkeiten, wie das handli-
che Format und den abwaschbaren Kunststoffeinband, sondern auch durch die
inhaltliche und formale Gestaltung. Schon auf der ersten Seite werden die Kin-
der als Adressaten des Buches angesprochen und die Herausgeber erkliren auf
kindgerechte Weise die Konzeption des Buches:

»Der erste Teil tragt die Uberschrift: ,Also hat Gott die Welt geliebt.” Hier findet ihr
Lieder zu den schonsten Festen des Jahres, die uns daran erinnern, was unser Herr Je-
sus Christus auf Erden erlebt und getan hat. Wenn Gott uns nicht so sehr lieb gehabt
hatte, wire der Herr Jesus niemals zu uns gekommen.

Im zweiten Teil entdeckt ihr viele schone Jesuslieder und zugleich Lieder vom Ver-
trauen und Gehorsam. Unser Herr Jesus mochte, dass wir ihm alles zutrauen und ihm
frohlich gehorchen.

Der dritte Teil bringt Lieder von der Sonntagsschule, wo wir Gottes Wort und die
Geschichten der Bibel héren und Gott miteinander danken und loben.

Im letzten Teil findet ihr Lieder vom Morgen bis zum Abend, fiir die Schule und
die Geburtstagsfeier, fiir den gedeckten Tisch und fir fréhliche Wanderungen in der
schénen Welt Gottes.”

Dieser Aufbau - hier noch einmal in der Ubersicht — markiert deutlich die Ge-
meinsamkeiten, aber auch die Unterschiede und Akzentverschiebungen zum
Singvogelein:

¢ Vgl. dazu: VoLkmaRr Hamp (Hg.), Mehr als nur Téne. Was man mit Liedern alles machen kann
... Edition GJW im Oncken Verlag, Kassel 2006, S. 11, und fiir das Kinderliederbuch 20 Jahre
frither: HinricH ScumIDT, Ein Herz fiir Kinder, a .a. O., S. 285f.

’ Die von mir benutzte 5. Auflage erschien in der Verlagsgemeinschaft Christliches Verlagshaus
Stuttgart, ]. G. Oncken Verlag Kassel 1972.
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Also hat Gott die Welt geliebt (Nr. 1-62)
Advent (Nr. 1-8)
Christfest (Nr. 9-27)
Jahreswechsel (Nr. 28-31)
Epiphanias (Erscheinungsfest) (Nr. 32-34)
Passion (Nr. 35-44)
Ostern (Nr. 45-53)
Himmelfahrt (Nr. 54-56)
Pfingsten (Nr. 57-62)

Ich bin der Weg (Nr. 63-139)
Weg zum Glauben (Nr. 63-78)
Hingabe, Nachfolge (Nr. 79-95)
Mission (Nr. 96-112)
Jesuslieder (Nr. 113-132)
Sterben, Gericht, Herrschaft Christi (Nr. 133-139)

Du sollst lieben Gott deinen Herrn (Nr. 140-213)
Zum Beginn (Nr. 140-153)
Wort Gottes, Sonntag, Sonntagsschule (Nr. 154-165)
Gebet (Nr. 166-173)
Lob und Dank (Nr. 174-198)
Gottvertrauen (Nr. 199-213)

Die Erde ist des Herrn (Nr. 214-289)
Morgen (Nr. 214-224)
Schule, Geburtstag, Muttertag (Nr. 225-238)
Gottes Schopfung, Jahreszeiten, Wanderung (Nr. 239-261)
Erntedank, Tischlieder (Nr. 262-274)
Abend (Nr. 275-281)
Schlusslieder (Nr. 282-289)

Anhang
Psalmengebete
Verzeichnis der Lieder fiir die Kleinen mit Singanleitung

Das Kirchenjahr und seine Feste, zahlenmiflig etwa im selben Umfang beriick-
sichtigt wie im Singvigelein, bekommt durch die Positionierung am Anfang ein
etwas starkeres Gewicht (Teil 1). Die Zentrierung des Ganzen auf Jesus Chris-
tus, den Weg zum Glauben und das Leben im Glauben bleibt erhalten (Teil 2-3),
wihrend zugleich der Alltag der Kinder und ihre Lebenswelt groere Aufmerk-
sambkeit finden (Teil 4) — wenn auch noch lingst nicht so stark, wie es vielleicht
wiinschenswert gewesen wire.

Die im ,,Jahrhundert des Kindes” (Ellen Key) selbstverstindlicher werdende
Orientierung am Kind, seiner Entwicklung, seinen Fahigkeiten und Bediirfnis-
sen, schldgt sich auch in der inneren Gestaltung nieder: Das Buch ist mit Illust-
rationen versehen — nicht {ippig, aber immerhin! Die vierstimmigen ,,Choralsat-
ze” sind weitestgehend verschwunden. Die Melodien der Lieder sind einfacher,
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vielfach tiefer und damit fiir die Kinder leichter singbar geworden. Viele Hin-
weise zur musikalischen Ausgestaltung der Lieder mit einfachen Mitteln finden
sich im Buch, und ein eigenes Verzeichnis der Lieder fiir die Kleinen (mit Sing-
anleitung) macht deutlich, dass auch die unterschiedlichen Altersgruppen in der
Sonntagsschule deutlicher wahrgenommen und beriicksichtigt werden.

Bezeichnend ist die Liedauswahl: Etwa zwei Drittel der Lieder sind dltere Kir-
chenlieder (mit Schwerpunkten in der Reformationszeit und im 19. Jahrhun-
dert). Der Rest ist ,,zeitgenossisches Liedgut®, vieles davon erst nach dem Zweiten
Weltkrieg entstanden. Das Bemiihen um ,,Modernitit® ist also deutlich zu spii-
ren, wahrend zugleich ein Rickgriff auf die (dltere) Kirchenliedtradition erfolgt.
Ein Zeichen hierfiir ist, dass nur 38 Lieder aus dem Vorgéngerbuch in Lobet Gott
wieder auftauchen.® Doch trotz des Anspruchs, ein ,Liederbuch fiir Kinder zu
sein: Nur etwa ein Viertel der Lieder in Lobet Gott sind ausgesprochene ,,Kinder-
lieder®, Lieder also, die ganz ausdriicklich fiir die Zielgruppe ,,Kinder" getextet
und komponiert wurden und vor allem diese Zielgruppe ansprechen sollen.’

Dennoch bleibt Lobet Gott seinem Vorginger insofern treu, als auch die Lieder
dieses Buches vor allem darauf zielen, dass die Kinder zu Jesus finden - wobei
kaum ein Unterschied gemacht wird zwischen Kinder- und Erwachsenenglau-
ben - und ein gottgefilliges Leben fithren:

Lieber Heiland, mach mich fromm,
dass ich in den Himmel komm;

bei den lieben Engeln dein

muss es herrlich sein.

Mache durch dein teures Blut
alle meine Siinden gut,
gib mir deinen Heilgen Geist,
der den Weg mir weist.

Und zum Guten jederzeit
schenk mir Kraft und Freudigkeit,
schliefd mich an dein liebend Herz,
fithr mich himmelwirts.

Lieber Heiland, hor mein Flehn,
lass mich dich im Himmel sehn,
und auch all die Lieben mein
fithre du hinein.!’

Interessanterweise sind im Kinderliederbuch 25 Jahre spiter ebenfalls noch 39 Lieder aus dem
Singvdgelein vertreten, hier jedoch zumeist mit eher ,antiquarischem® Interesse: 18 davon in der
Rubrik ,Wir singen Lieder von frither®. In Jede Menge Tone haben nur fiinf Singvigelein-Lieder
Aufnahme gefunden: ,,Der Mond ist aufgegangen®, ,Die Sonntagsschul ist unsre Lust®, ,,Fiir den
goldnen Sonnenschein®, ,,Gott ist die Liebe” und ,,Grofer Gott, wir loben dich*.

Im Singvigelein und im Kinderliederbuch sind es etwa ein Drittel, in Jede Menge Tone mehr als
die Halfte aller darin enthaltenen Lieder!

' Nr. 92. Wort und Weise: H .J. BREITER 1845-1893.
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Theologisch und pidagogisch fragwiirdig wird es, wenn Gott in diesem Zusam-
menhang zum ,,Aufpassergott” degradiert und zum ,,Erziehungsgehilfen“ der
Erwachsenenwelt gemacht wird:

Pass auf, kleines Aug, was du siehst!

Pass auf, kleines Aug, was du siehst!

Denn der Vater in dem Himmel schaut herab auf dich,
drum pass auf, kleines Aug, was du siehst!

Pass auf, kleines Ohr, was du horst ...
Pass auf, kleiner Mund, was du sprichst ...
Pass auf, kleine Hand, was du tust ...

Pass auf, kleiner Fuf, wo du gehst ...

Pass auf, kleines Herz, was du glaubst ..."

Abgesehen von diesem ,,Ausrutscher” ist Lobet Gott jedoch - theologisch wie
musikalisch - vielfiltiger und anspruchsvoller als das Singvigelein. Ohne die
»erweckliche® Tradition zu verleugnen, in der die freikirchliche Sonntagsschul-
arbeit in Deutschland von ihren Anfingen im 19. Jahrhundert her steht, bemiiht
das Buch sich um ,evangelische Weite®, indem es die gesamtkirchliche Liedtra-
dition seit der Reformationszeit stirker beriicksichtigt. Dariiber hinaus spiegeln
die vielen ,,modernen” Lieder, die es enthilt, die freikirchliche Frommigkeit in
der Mitte des 20. Jahrhunderts wieder.

3 Unser Kinderliederbuch

1986 war - nach 25 Jahren und mehreren Auflagen - die Zeit wieder reif fiir ein
neues Kinderliederbuch. HiNricH ScaMipT schreibt dazu:

»In den Jahren 1977-1986, als ich in Hamburg Referent fiir Kinderarbeit im Gemein-
dejugendwerk (GJW) des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG)
war, {iberschwemmte unsere Sonntagsschulen, Kinderwochenstunden und missiona-
rischen Kindergruppen geradezu eine Flut von neuen christlichen Kinderliedern .. ]
Das 1961 erschienene Kinderliederbuch Lobet Gott wurde immer seltener oder kaum
noch benutzt [...] So freuten wir uns sehr, als Giinter Balders, der von 1979 bis 1989
Leiter des Lektorates im Oncken Verlag Wuppertal war, die Initiative ergriff, um fiir
die freikirchliche Kinderarbeit ein neues Liederbuch herauszubringen - zusammen
mit dem Bundes-Verlag in Witten und dem Christlichen Verlagshaus in Stuttgart

' Nr. 123. Wort: Eigentum Verlag Fr. Hanssler, Stuttgart-Plieningen. Weise und Satz: PAuL ERNST
RuppeL 1960, Eigentum: Verlag Singende Gemeinde, Wuppertal-Elberfeld.
2 SCHMIDT, a.a.0,, S. 285.
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Eine mit Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen aus verschiedenen freikirchli-
chen Sonntagsschulwerken besetzte Kommission priifte unter der Leitung
von GUNTER BALDERS insgesamt 3000 Lieder, von denen schliefflich 300 Auf-
nahme in das neue Liederbuch fanden, das 1986 unter dem Titel Unser Kin-
derliederbuch erschien. Die Maf3stabe fiir die Priifung waren laut HINRICH
ScumipTt folgende:

»Entspricht die Melodie fachlich-musikalischen Kriterien?

Kann das Lied von Kindern gesungen werden?

Ist der Text fiir Kinder verstindlich?

Stimmt der Text mit der Bibel und der Lebenswelt der Kinder iiberein?
Unterstiitzt die Melodie des Liedes in angemessener Weise den Text?“"

Zum Kinderliederbuch an sich (und GUNTER BALDERS’ Beitrigen hierzu) habe
ich in der Festschrift zum 65. Geburtstag fiir Giinter Balders schon etwas ge-
schrieben.” Hier soll es darum nur um den Vergleich mit seinen Vorgangern
und seinem (Quasi-)Nachfolger Jede Menge Téne gehen.

Dass das Kinderliederbuch seinem Vorginger Lobet Gott ndher steht als die-
ser dem Singvagelein, zeigt schon die Tatsache, dass weitaus mehr Lieder aus
Lobet Gott sich im Kinderliederbuch wiederfinden (76) als seinerzeit vom Sing-
vigelein fir Lobet Gott ibernommen wurden (38). Dennoch sind die Unter-
schiede in der Konzeption nicht zu tibersehen. Dies wird einmal mehr durch
einen Blick auf den Aufbau des Liederbuches deutlich. Die Lieder sind nach
folgenden Rubriken gegliedert:

Wir loben Gott und danken (Nr. 1-30)
Wir héren Gottes Wort und beten (Nr. 31-58)
Wir erzihlen aus der Bibel (Nr. 59-87)
Wir feiern die Feste des Jahres
Advent (Nr. 88-95)
Weihnachten (Nr. 96-133)
Neujahr (Nr. 132)
Passion (Nr. 134-138)
Ostern (Nr. 137-147)
Pfingsten (Nr. 133, 148-151)
Geburtstag (Nr. 152-155) .
Muttertag (Nr. 156-158)
Wir glauben an Jesus Christus (Nr. 159-177)
Wir leben als Christen (Nr. 178-216)
Wir singen Lieder von frither (Nr. 217-236)

15 Ebd:; S:2854:

Hawmp, ,Zur Sonntagsschule gehen wir gern ...“ Giinter Balders und das ,Kinderliederbuch®,
in: Das Lob Gottes bringt den Himmel zur Erde. Festschrift fiir Giinter Balders zum 65. Ge-
burtstag, im Auftrag des Theologischen Seminars Elstal und des Christlichen Singerbundes
Wuppertal, hg. von Uwe SwaRrAT, Wuppertal: Verlag Singende Gemeinde 2007, S. 17-28
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Wir freuen uns iiber Gottes Schopfung (Nr. 237-257)
Wir gehen durch den Tag
Morgen (Nr. 258-265)
Mittag (Nr. 266-272)
Abend (273-285)
Wir haben Spaf’ miteinander (Nr. 286-300)
Wir sind spitze! - Neue Lieder (Nr. 301-330) (ab der 6., erweiterten Auflage 1997)

Gegeniiber den Vorgingerbiichern fallt zundchst einmal auf, dass die Bibel und
vor allem einzelne biblische Geschichten hier ein viel stirkeres Gewicht bekom-
men. Abgesehen von den vielen ,,Jesusliedern® finden sich im Singvégelein und
in Lobet Gott kaum Lieder zu einzelnen biblischen Geschichten."” Das ist im
Kinderliederbuch ganz anders. Hier erzihlen 28 Lieder in einer eigenen Rubrik
(,Wir erzdhlen aus der Bibel“) biblische Geschichten nach: von Noah, Abra-
ham, Joseph, Mose, Gideon, David und Goliath, Jona, Daniel, von Jesus, seinen
Gleichnissen und seinen Begegnungen mit den ,Verlorenen®, und von Paulus.
Dem entspricht, dass im Kindergottesdienst bzw. in der Sonntagsschule der 80er
Jahre das schlichte Erzihlen biblischer Geschichten Vorrang bekam vor dem
zielgerichteten ,,Zu-Jesus-Fithren® friiherer Zeiten. Darin driicken sich eine ver-
anderte Haltung den Kindern und ihrem Glauben gegeniiber und ein zuriickhal-
tenderer Umgang mit dem Thema , Kinderbekehrung" aus. So sind die Rubriken
»Wir glauben an Jesus Christus® und ,Wir leben als Christen” im Kinderlieder-
buch weniger umfangreich als im Singvigelein oder in Lobet Gott. Dafiir gibt es
nun ein eigene Rubrik ,Wir haben Spaf8 miteinander” und (ab der 6., erweiterten
Auflage 1997) eine Reihe von ,,Wir sind spitze!“-Liedern, in denen das Kindsein
selbst und die Stiarkung der Kinder zum Thema gemacht werden."

Auch wenn man - aus heutiger Sicht - feststellen muss, dass die Lebenswelt
der Kinder auch im Kinderliederbuch noch eine eher untergeordnete Rolle spielt
und der Schwerpunkt nach wie vor auf der biblischen Lehre, christlichem Glau-
ben und Leben und der Gestaltung des Jahres- und Tageslaufs liegt'” — im Ver-
gleich zum Singvogelein und zu Lobet Gott ist hier dennoch ein deutlicher Fort-
schritt erkennbar!

"5 Ausnahmen sind im Neuen Singvigelein ein Lied zur Geschichte von Martha und Maria (Nr. 28
»Zu des Heilands Fiiflen”), einige Lieder iiber Jesus und die Kinder (z.B. Nr. 92 ,,Lasst die Kind-
lein zu mir kommen!®) und {iber das Gleichnis vom Verlorenen Schaf (z. B. Nr. 97 ,,Neunund-
neunzig der Schafe) — aber auch das sind ja eigentlich ,,Jesuslieder”. In Lobet Gott gibt es — ne-
ben einigen Liedern zu Jesusgeschichten (z.B. Nr. 131 ,,Zachius war ein kleiner Mann®, oder
Nr. 205 ,,Die Jiinger, die im Schiffe sind“) - immerhin auch ein Lied iiber Mose, Ismael und
Joseph (Nr. 208 ,Kleiner Knabe Mose™)!

' Vgl. dazu auch Unser Kinderliederheft, das 1993 als Erginzungsheft zum Kinderliederbuch im

Oncken Verlag erschienen ist und dessen Lieder zum Teil in die neue Rubrik der Neuauflage von

1997 eingeflossen sind.

Vgl. HAmp, ,,Zur Sonntagsschule gehn wir gern ...% a.a.0,, S. 19.
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4 Jede Menge Tone

Wie bereits erwdhnt, hat das Kinderliederbuch eigentlich keinen ,,Nachfolger®.
Am ehesten kommt hierfiir noch Jede Menge Téne in Frage, das vor allem in
vielen baptistischen Kinder- und Jungschargruppen in Gebrauch ist.’*

Die Vorarbeiten zu diesem Buch begannen kurz nachdem 1997 die erweiter-
te Neuauflage von Unser Kinderliederbuch erschienen war. Im GJW hatten wir
schon damals den Eindruck, dass es mit einer Neuauflage des Alten eigentlich
nicht getan sei. Zu sehr hatten sich die Kindergottesdienstlandschaft und die
christliche Kindermusikszene in den 90er Jahren verdndert.”” Doch kein Ver-
lag wollte damals das Risiko einer vollkommen neuen Buchproduktion auf sich
nehmen und in den der VEF (Vereinigung Evangelischer Freikirchen) ange-
schlossenen Kinder- bzw. Sonntagsschulwerken wurde die Notwendigkeit eines
neuen, gemeinsamen Liederbuchs unterschiedlich beurteilt. So beschlossen wir
im Gemeindejugendwerk schliefllich, ein eigenes Liederbuch herauszubringen.

Das Besondere an diesem Liederbuch ist, dass es ein Buch fiir Kinder- und
Jungschargruppen sein sollte! So waren Mitarbeitende aus diesen beiden Ab-
teilungen der GJW-Arbeit an der Zusammenstellung der Lieder und der Her-
ausgabe des Buches beteiligt. Der je eigene Charakter des Singens in Kindergot-
tesdienst bzw. Sonntagsschule und in der Jungschararbeit prigte dann auch die
Liedauswahl und die Gestaltung des Buches.?®

Zunichst entschieden wir uns, weniger Lieder aufzunehmen (200)*' und zwei
Ausgaben des Buches zu produzieren: eine Textausgabe (fiir die Hiande der Kin-
der) und eine Notenausgabe (fiir Mitarbeitende). Den Anspruch der ilteren Kin-
derliederbiicher, neben dem gemeinsamen Singen einen dariiber hinaus gehen-
den Beitrag zur musikalischen (Friih-)Erziehung der Kinder zu leisten®?, haben
wir also aufgegeben bzw. in ein methodisch-didaktisches Begleitheft verlagert,
das 2006 unter dem Titel Mehr als nur Tone erschienen ist.”® Bei der Gestaltung
des Liederbuchs (vor allem der Textausgabe!) haben wir uns um ein kindgema-
f8es Erscheinungsbild bemiiht. So finden sich auf fast jeder Seite Bilder bzw. I1-
lustrationen (manche davon von Kindern fiir das Buch gestaltet), und es gibt zu
einer ganzen Reihe von Liedern erklirende oder weiterfithrende Texte.

Jede Menge Tone ... und ein bisschen mehr! Gemeindejugendwerk des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland K. d.&.R. 2001 (jetzt Edition GJW im Oncken Ver-
lag Kassel).

Vgl. Hamp, ,,Zur Sonntagsschule gehn wir gern ...%, a.a.0,, S. 18, 26.

Sogar einige ausgesprochene ,,Pfadfinderlieder” sind enthalten!

* Von diesen 200 Liedern finden sich 68 auch im Kinderliederbuch, im Kinderliederheft bzw. in
der 6., erweiterten Auflage des Kinderliederbuchs von 1997. Nur vier davon waren auch schon in
Lobet Gott zu finden, fiinf im Neuen Singvigelein.

Vgl. dazu im Blick auf das Kinderliederbuch: Hamp, ,,Zur Sonntagsschule gehn wir gern ...%
a.a.0,, 8. 23.

Vgl. Mehr als nur Téne! Was man mit Liedern alles machen kann ..., hg. von VoLkmar Hamp,
Edition GJW im Oncken Verlag, Kassel 2006.
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Die duflere Gestaltung sollte etwas von der inneren Haltung widerspiegeln,
die sich in diesem Liederbuch ausdriickt und sich - einmal mehr - in der Glie-
derung niederschligt:

Halleluja mit Hinden und Fiiffen (Lob, Dank & Praise) (Nr. 1-36)
Alles jubelt, alles singt (Lob & Dank) (Nr. 1-14)
Der Himmel erfiillt mein Herz (Praise) (Nr. 15-36)
Immer und iiberall (Lieder im Tages- und Jahreslauf) (Nr. 37-82)
Vom Anfang bis zum Ende (Nr. 37-45)
Halte zu mir, guter Gott (Morgenlieder) (Nr. 46-50)
Herr, bleibe bei uns! (Abendlieder) (Nr. 51-57)
Dies ist der Tag (Lieder im Jahreslauf) (Nr. 58-70)
Wir entdecken neues Land (Lieder fiir unterwegs) (Nr. 71-82)
Macht doch einfach selber mal Musik (Spiel- & Spafilieder) (Nr. 83-103)
Probier’s mal mit Gemiitlichkeit (Lieder von einst & jetzt) (Nr. 104-112)
Wenn der Rebbe singt ... (Lieder von hier & dort) (Nr. 113-132)
Feuer, Wasser, Erde und Luft (Was wir zum Leben brauchen) (Nr. 133-200)
Mehr als ein Buch (Bibellieder) (Nr. 133-148)
Gott will mit dir reden (Gebetslieder) (Nr. 149-157)
Volltreffer! (,Du bist toll!“-Lieder) (Nr. 158-172)
Hand in Hand (,,Ich und Du“-Lieder) (Nr. 173-184)
Mit Gott durch dick & diinn (Gute Zeiten - Schlechte Zeiten) (Nr. 185-192)
Bewahre uns, Gott (Segenslieder) (Nr. 193-200)

Wie die anderen Liederbiicher enthilt natiirlich auch Jede Menge Téne Lob- und
Danklieder, erginzt um einige in den 90er Jahren neu entstandene ,, Anbetungs-
lieder* fiir Kinder, wie sie heute in vielen Gemeinden, manchmal etwas einseitig,
Verwendung finden (Teil 1).”* Wie in den anderen Liederbiichern, spielt auch hier
die Gestaltung des Tages- und Jahreslaufs eine wichtige Rolle (Teil 2). Stirkeres
Gewicht haben - vor allem aufgrund der eingebrachten Jungschar- und Pfadfin-
dertradition - die Spiel- und Spafilieder, Lieder von friiher (aus Sonntagsschule
und Jungschar!) und internationales Liedgut (Teil 3-5).

Das Hauptgewicht liegt allerdings auf der Rubrik ,Was wir zum Leben brau-
chen® (Teil 6), in der im engeren Sinne ,religiése* Kinderlieder zusammenge-
stellt sind. Wichtigstes Kriterium bei der Auswahl gerade dieser Lieder war —
neben textlicher und musikalischer Qualitit und kindgerechter Gestaltung -,
dass sie einen starken Bezug zur Lebenswelt und zum Alltag der Kinder haben
sollten. So wird hier nicht nur das Beten an sich thematisiert,” sondern es kom-
men auch Fragen und Probleme mit dem Beten vor.2® Es gibt viele Lieder, die des
Selbstbewusstsein der Kinder stéarken? oder sich dem fiir alle Kinder wichtigen

* Vgl. Hamp, ,,Zur Sonntagsschule gehn wir gern ... a.2.0., S. 27.
®  Nr. 149-157 (,,Gebetslieder®).

* Nr. 155 ,Gebet" und Nr. 156 ,,Gott will mit dir reden.

¥ Nr. 158-172 (,Du bist toll!“-Lieder).
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Thema ,,Freundschaft/Beziehungen® widmen.?® Und es gibt nicht nur Lieder fiir
gute, sondern auch fiir schlechte Zeiten.”

Die Auswahl der Lieder fiir Jede Menge Tone erfolgte also nicht nach ,,dog-
matischen” Vorgaben und Kriterien: ,Zu Jesus finden und im Glauben leben!®
— obwohl natiirlich beides vorkommt und eine Rolle spielt. Sie erfolgte aus der
Lebenswelt der Kinder heraus, von ihren Themen und Fragen her. Und vielfach
sind es gerade diese Lieder, die von den Kindern besonders gern gesungen wer-
den, weil sie spiiren: Das hat mit meinem Alltag und mit meinem Leben zu tun,
und es hilft mir, meinen Alltag und mein Leben im Horizont des Glaubens zu
deuten!

5 Was kommt nach Jede Menge Tone!?

Ob es noch einmal ein Kinderliederbuch mit dhnlichem Verbreitungsgrad und
vergleichbarer Akzeptanz wie das Singvogelein, Lobet Gott oder Unser Kinder-
liederbuch geben wird? Ich weifl es nicht! Im Augenblick sieht es eher nicht
danach aus. Dennoch ist der Blick zuriick in diesem Fall keineswegs nur von
historischem Interesse. Jede zukiinftige , Kinderliederbuch-Kommission kann
aus diesem Blick wertvolle Impulse fiir die Gestaltung eines zukiinftigen Lie-
derbuchs gewinnen. Ich selbst habe durch meine Beschiftigung mit dem Thema
wertvolle Erkenntnisse fiir eine vielleicht irgendwann anstehende neue Auflage
von Jede Menge Tone gewonnen. Einige dieser Erkenntnisse habe ich bereits in
meinem Beitrag zur Balders-Festschrift formuliert.” Sie seien hier noch einmal
- als Zusammenfassung beider Artikel - wiederholt und erginzt:

Erstens: Ich beobachte seit einigen Jahren eine ,Vereinseitigung” im Liedgut
mancher Gemeinden und Kindergottesdienste, die ich fiir problematisch und
wenig segensreich halte. Gemeinden und Gruppen, in denen nur noch Lobpreis-
und Anbetungslieder gesungen werden, drohen geistlich und musikalisch genau
so zu verarmen wie Gemeinden, in denen nur Chorile zu vernehmen sind. Die
Vielfalt geistlichen Erlebens und menschlicher Erfahrungen braucht auch viel-
faltige musikalische Ausdrucksformen. Hier sind die Kinderliederbiicher der
Vergangenheit ein Vorbild, hinter das wir nicht zuriick sollten, wenn wir heute
mit Kindern singen und musizieren!

Zweitens: Das Liedgut in unseren Gemeinden und Kindergruppen prigt die
Glaubensiiberzeugungen und Lebenshaltungen ganzer Generationen. Darum
sollten wir die Lieder, die wir miteinander singen, sehr sorgfiltig auswahlen
und immer wieder kritisch hinterfragen, ob die Glaubensiiberzeugungen und
Lebenshaltungen, die sich in ihnen ausdriicken, wirklich dem Evangelium und

3 Nr. 173-184 (,,Ich und Du“-Lieder).
¥ Nr. 185-192 (,,Gute Zeiten — Schlechte Zeiten™).
. Ebd. 5. 261
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dem, was wir den Kindern in unseren Gemeinden mit auf den Weg geben wol-
len, entsprechen.”

Drittens: Die Kinderliederbiicher der Vergangenheit haben immer mehr ge-
wollt als nur Lieder fiir das Singen in gemeindlichen Kindergruppen anzubieten.
Sie wollten dariiber hinaus Anregungen zur ganzheitlichen Gestaltung dieser
Lieder - iiber das Singen hinaus - geben. So gehéren zum Beispiel Bewegungs-
lieder auch heute zum Standardrepertoire der meisten Kindergruppen, und die
Qualitdt der musikalischen Begleitung des Gesangs im Kindergottesdienst ist
da, wo entsprechend begabte und ausgebildete Mitarbeiter und Mitarbeiterin-
nen vorhanden sind, erstaunlich hoch. Von Singvigelein, Lobet Gott & Co. kon-
nen wir lernen, auch hierbei noch starker auf die Beteiligung und Aktivierung
der Kinder zu setzen! Vielleicht sind mehrstimmige Kinderchorsitze und das
OrfF’sche Instrumentarium heute nicht mehr das Mittel der Wahl. Nach Wegen
zu einer stirkeren Beteiligung der Kinder an der Gestaltung der Lieder - iiber
das reine ,,Mit-Singen“ hinaus - zu suchen, bleibt eine wichtige Aufgabe!*

Viertens: Es bleibt die Herausforderung, biblisch-theologische Elementarbil-
dung, Wegbegleitung im Glauben, die Lebenswelt und den Alltag der Kinder so-
wie den Spiel- und Spaf3-Faktor im gemeinsamen Singen und Musizieren mitei-
nander zu verbinden. Auch dies miisste ein zukiinftiges neues Kinderliederbuch
zu leisten versuchen.

Abstract

In this paper the author sketches the development in form and content, as well as theo-
logical, of children’s song books for use in German Baptist churches from 1874 until
the present. Das Singvigelein and its successor Das Neue Singvigelein which dominated
children’s Sunday school services for nearly 90 years comprised 300 songs, mostly from
the revivalist movement of the 19" Century, and had a clear theological profile aimed at
leading children to faith in Jesus and helping them to conduct god-fearing lives. Lobet
Gott from 1961 was more recognisably a songbook for children. It contained a broader
range of songs, reaching back to hymns from the time of the reformation, as well as more
modern songs. Here too the theological thrust was help the children find faith in Christ,
whereby little distinction was made between the faith of a child and that of an adult.
Unser Kinderliederbuch appeared in 1986 with 300 songs selected according to criteria
of musicality, singability, comprehensibility and whether the songs were conform to the
bible and with the daily lives of the children. New in this songbook was the retelling of
the bible and biblical stories, which reflected new attitudes to children’s faith as well as

* In,Mehr als nur Téne! Was man mit Liedern alles machen kann ...“ (s. 0., Anm. 23) findet sich
auf §. 11 ein Kriterienkatalog, der helfen kann, die textliche und musikalische Qualitit von
neuen (und alten!) Liedern zu beurteilen.

?  Aus diesem Grunde haben wir zu Jede Menge Tdone mit ,,Mehr als nur Téne“ (s.0. Anm. 23) ein
didaktisch-methodisches Beiheft herausgegeben. Hier finden sich zu jedem der 200 im Lieder-
buch abgedruckten Lieder Gestaltungsideen und Anregungen fiir die Weiterarbeit am jeweili-
gen Thema.
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caution in the area of conversion of children. Jede Menge Téne was brought out by the
Baptist Youth Work Department in 1997 to take account of the rapidly changing musi-
cal directions in church music. Emphasis is made on songs arising from the world of the
child. The songs attempt to show how faith can help in a world fraught with questions
and problems. In the next song books for children, the author said at the end, particular
attention should be paid to the theological content as this shapes the singers’ thinking
for the rest of their lives. Children’s love of movement should not be neglected and the
purpose of giving grounding in the faith should not be forgotten.

Volkmar Hamp

Referent fiir die Arbeit mit Kindern im Gemeindejugendwerk des BEFG
(Bundesgeschaiftsstelle)

Julius-Kobner-Str. 4, 14641 Wustermark bei Berlin

E-Mail: vhamp@baptisten.org
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. Ein Christenverfolger wird ein Jesusjiinger, Apg 9, 1-19, Sonntagsschulhelfer (des Bun-

des Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland) 66 (1959), Nr. 3, 84-86.

. Gott richtet den verzagten Elia wieder auf, 1. Kon 19,1-18, Sonntagsschulhelfer 66

(1959), Nr. 4, 123-124.

. Gott 13t sein Volk trosten, Jes 40, 1-11, Sonntagsschulhelfer 66 (1959), Nr. 6, 198-200.

1960

. Jesus hilft dem fragenden Tédufer zurecht, Mt 11,1-6(7-10), Sonntagsschulhelfer 67

(1960), Nr. 1, 29-30.

. Nur ganze Hingabe macht selig, Mt 19,16-26, Sonntagsschulhelfer 67 (1960), Nr. 3,

95-96.

. Gott verhindert den Turmbau zu Babel, 1. Mose 11, 1-9, Sonntagsschulhelfer 67 (1960),

Nr. 4, 127-128.
Christus wird die Welt richten, Mt 25,31-46, Sonntagsschulhelfer 67 (1960), Nr. 6,
191-193.

1961

. Jesu letztes Passahmahl, Lk 22,7-15.24-30, Sonntagsschulhelfer 68 (1961), Nr. 2,

35-37.

. Israels Wiistenspeise, 2. Mose 16, 1-8.13-24. 31. 33-35, Sonntagsschulhelfer 68 (1961),

Nr. 4, 110-112.

1967

Christus traditus: Eine Untersuchung zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testa-
ment (Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testament, 49) Ziirich und
Stuttgart: Zwingli 1967, 318 Seiten.

Geschichtsverstindnis und Gemeindeverstindnis, Semesterzeitschrift 1967, 31-33.

1968

Horst Hochmuth, Wiard Popkes, Giinter Wieske: Jesus Christus das Heil der Welt
(Arbeitshefte fiir die Gebietsmission Nr. 1), hg. vom Leitungskreis fiir die Gebiets-
mission Rhein-Ruhr, Volmarstein/Ruhr o.D., 50 Seiten.

Wiard Popkes u.a.: Christ werden? 54 Fragen an die Christen (Arbeitshefte fiir die
Gebietsmission Nr. 3), hg. vom Leitungskreis fiir die Gebietsmission Rhein-Ruhr,
Volmarstein/Ruhr 1968, 84 Seiten.

ThGespr 32/2008 « Heft I, 38-48



14.

15

16.

174

18.
19.
20.
28
22

28

24,
25,

26.
27.

28.

29:

30.

-
32,

939

34.

Verdffentlichungen von Wiard Popkes (1936-2007) 39

1969

Die Organisation des deutschen Baptismus von 1924 bis zum Ausgang des 2. Welt-
krieges, Semesterzeitschrift Heft 18 (1969), 18-20.
Gesandt, zu predigen, Die Gemeinde 1969, Heft 49, 3-4.

1970

Die Einfluffnahme Jesu und der jungen Kirche auf die sozialen Strukturen, in: M.
Metzger u.a., Abendseminar Rheinland, Witzhelden 1970, 9-20.

Gottes Sache zuerst (Mt 6, 33), Die Gemeinde 1970, Heft 32, 1.

Entscheidung fiir Christus in unserer Situation, Die Gemeinde 1970, Heft 25, 3-5.
Entscheidung fiir Christus heute, Die Gemeinde 1970, Heft 26, 3-5.

Den Bruder lieben, Die Gemeinde 1970, Heft 30, 3-4.

Jesusbiicher, Wort und Tat 1970, Heft 4, 119-122.

Andachten im Kasseler Abreiffkalender am 4./11./18./25./31.10.; 1./8.12.

1971
Die neue Ethik nach dem Galaterbrief, Wort und Tat 25 (1971), 363-366.

1973
Leben in der Hoffnung (Philipper 3, 17-21), Die Gemeinde 1973, Heft 32, 1-2.
Andachten im Kasseler Abreifikalender 23./24./25.8.

1974
Von der Liebe Gottes kann uns nichts scheiden, Die Gemeinde 1974, Heft 1, 2.
Andachten im Kasseler AbreifSkalender 24./25./26.9.

1975
Andachten im Kasseler Abreifikalender 20./22./23.9.

1976

Art. Gemeinschaft, Reallexikon fiir Antike und Christentum, Bd. 9, Stuttgart: Hier-
semann 1976, 1100-1145.
Andachten im Kasseler Abreifikalender 1./22./29.2.; 7./21.3.

1977

Neue Perspektiven der Theologie des Heiligen Geistes?, ThGespr 1977, Heft 1, 1-10.
Theologie des Neuen Testaments — eine Standortbestimmung, Theologisches Ge-
sprich (ThGespr) 1977, Heft 2, 11-15.

Schriftleitung der Zeitschrift Theologisches Gesprich (Kassel) von 1977-1991; Mit-
herausgeber von 1991-1999.

Andachten im Kasseler Abreiffkalender 21.9,; 16.10.; 11.12.
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Zum Verstindnis der Mission bei Johannes, Zeitschrift fiir Mission 4 (1978), 63-69.
Andachten im Kasseler Abreiffkalender 18./20./21.3.

1979

Der Begriff des Glaubens bei Paulus und Johannes, ThGespr 1979, Heft 1-2 (Festgabe
fiir Rudolf Thaut), 59-64.

Zum Verstindnis der Bergpredigt, ThGespr 1979, Heft 5-6, 6-12.

Andachten im Kasseler Abreifikalender 6./7./31.7.

1980

Das Seminar als Ausbildungsinstitut: Geschichte und Stand des Studienprogramms.
In: Festschrift Hundert Jahre Theologisches Seminar des Bundes Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden 1880-1980, hg. von Giinter Balders, Wuppertal und Kassel:
Oncken 1980, 37-59,

Das Studium am Seminar, Die Gemeinde 1980, Heft 20, 6-7.

Art. 8¢i, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament (EWNT), Bd. 1, Stuttgart-
Berlin-Koln: Kohlhammer 1980, 668-671.

Art. 8idwp, EWNT 1 (1980), 771-776.

Kinderabendmahl?, ThGespr 1980, Heft 1-2, 9-13.

Andachten im Kasseler Abreiflkalender 14./15./17./18.11.
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Abendmahl und Gemeinde. Das Abendmahl in biblisch-theologischer Sicht und in
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1983, 3. Aufl. 2006, 128 Seiten.
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Rezension von Th. Strohm (Hg.), Christliche Wirtschaftsethik vor neuen Aufgaben
(Festschrift Arthur Rich), Ziirich 1980, ThGespr 1981, Heft1-2, 15.

Andachten im Kasseler Abreiffkalender 30.11.; 1./2./3.12.
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Zum Aufbau und Charakter von Romer 1,18-32, New Testament Studies 28 (1982),
490-501.

Gedanken zum Streit um den Frieden, ThGespr 1982, Heft 1-2, 5-11.

Zur Praxis unserer Gottesdienste, ThGespr 1982, Heft 5-6, 8-10.
Forschungshinweis: Die Hausgemeinde im Urchristentum, ThGespr 1982 Heft 5-6,
13-12:

Rezension von ,Friedensforschung® in der Antike (RAC VIII 434 ff), ThGespr 1982,
Heft 1-2, 16.

Rezension von G. Keith Parker, Baptists in Europe, Nashville 1982, ThGespr 1982,
Heft 5-6, 151.
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Besuch der Seminare in Novi Sad und Bukarest, Die Gemeinde 1982, Heft 19, 10.
Andachten im Kasseler Abreifikalender 6./7./8.10.

1983

Die Funktion der Sendschreiben in der Johannes-Apokalypse. Zugleich ein Beitrag
zur Spitgeschichte der neutestamentlichen Gleichnisse, Zeitschrift fiir die Neutesta-
mentliche Wissenschaft (ZNW) 74 (1983), 90-107.

Art. napadidwp, EWNT 3 (1983), 42-48.

Art. napddwaorg, EWNT 3 (1983), 48-50.

Art. tepalw, Exmepdlw, neipacpds, EWNT 3 (1983), 151-158.

Schriftverstindnis zwischen den Fronten, ThGespr 1983, Heft 3-6, 1-6.

Gottes Heimkehr und Herrschaft, Die Gemeinde 1983, Heft 50, 4-5.

Andachten im Kasseler Abreiflkalender 28./29.12.

1984

Gemeinde — Raum des Vertrauens. Neutestamentliche Beobachtungen und frei-
kirchliche Perspektiven. Wuppertal und Kassel: Oncken 1984, 256 Seiten.
Rezension von G. Theiflen, Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Gottin-
gen 1983, ThGespr 1984, Heft 2, 30f.

Rezension von K. Kertelge (Hrsg.), Mission im Neuen Testament, Freiburg i.Br.
1982, ThGespr 1984, Heft 2, 31f.

Warum Gemeinde - Das Zeugnis des Neuen Testaments, Gemeinde unterwegs, Ar-
beitsblatt A.2.3. (Beilage zum ,,Gemeindeboten®, Schweiz), Mai 1984, 4 Seiten.
Andachten im Kasseler Abreiffkalender 10./11./12.9.

1985

Exegetische Analyse von 2. Korinther 5,17-21, ThGespr 1985, Heft 2, 2-8.

Zwolf baptistische Beobachtungen zu den Lima-Erklirungen, ThGespr 1985, Heft
1,30-32.

Rezension von G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Freiburg i.Br. 1982,
ThGespr 1985, Heft 1, 32.

Mission und theologische Ausbildung, Die Gemeinde 1985, Heft 34, 10.

Andachten im Abreilkalender ,Wort fiir heute® (vorher , Kasseler Abreifikalender)
7.18.19.9.

1986

Adressaten, Situation und Form des Jakobusbriefes (Stuttgarter Bibelstudien 125/
126), Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1986, 220 Seiten.

Zur gegenwirtigen theologischen Diskussion, ThGespr 1986, Heft 1, 1-7.
Einfithrung in das Thema: Gemeindeerneuerung, ThGespr 1986, Heft 2, 1.
Rezension von J. Moltmann, Gott in der Schépfung, Miinchen 1985, ThGespr 1986,
Heft 1, 28.

Rezension von A. Rich, Wirtschaftsethik, Bd. I, Grundlagen, Giitersloh 1984, ThGespr
1986, Heft 1, 30.
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ThGespr 1986, Heft 2, 30f.

Rezension von H.]. Genthe, Kleine Geschichte der neutestamentlichen Wissen-
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Zur Auslegung der Gleichnisse Jesu, ThGespr 1987, Heft 1, 21-25.

Der Kanon des Neuen Testaments, ThGespr 1987, Heft 1, 26-31.

Lima-Texte: Baptistische Reaktionen, ThGespr 1987, Heft 2, 28-31.

Art. Gebet des Herrn, Das Grof3e Bibellexikon (GBL), Bd. 1, Wuppertal, Gieflen: R.
Brockhaus, Brunnen 1987, 416-418.

Art. Gleichnisse Jesu, GBL 1 (1987), 471-474.

Rezension von R. Méssinger, Zur Lehre des christlichen Gebets, Géttingen 1986,
ThGespr 1987, Heft 2, 31.

Rezension von W.G. Morris, Joy in the New Testament, 1984, Theologische Litera-
turzeitung (ThLZ) 112 (1987), 595-596.

Andachten im Abreiflkalender ,,Wort fiir heute® 17./18.8.

1988

Das allgemeine Priestertum der Glaubigen, Una Sancta 43 (1988), 325-330.

Das neutestamentliche Verstdndnis des Glaubens, ThGespr 1988, Heft 1, 15-31.
Art. Jakobusbrief, GBL 2 (1988), 646-648.

Art. Kanon (NT), GBL 2 (1988), 760-764.

Kirchenbau - biblisch betrachtet, ThGespr 1988, Heft 2, 18-28.

Rezension von K. Th. Kleinknecht, Der leidende Gerechtfertigte, Tiibingen 21987,
ThGespr 1988, Heft 2, 30.

Rezension von P. Lampe, Die stadtrémischen Christen in den ersten beiden Jahr-
hunderten, Tiibingen 1987, ThGespr 1988, Heft 2, 30.

Rezension von R. Feldmeier, Die Krisis des Gottessohnes, Tiibingen 1987, ThGespr
1988, Heft 2, 301.

Rezension von A. von Dobbeler, Glaube als Teilhabe, Tiibingen 1987, ThGespr 1988,
Heft 2, 31.

Rezension von P. Marshall, Enmity in Corinth, Tiibingen 1987, ThGespr 1988, Heft
231 E

Das Neue Testament in der Begegnung mit den Religionen der hellenistischen Um-
welt, Gemeinde unterwegs, Arbeitsblatt (Beilage zum ,,Gemeindeboten®, Schweiz),
Mai 1988, 4 Seiten.

Abendmahl in evangelisch-freikirchlicher Praxis, Die Gemeinde 1988, Heft 3, 5,
aus Wiard Popkes: Abendmahl und Gemeinde, Wuppertal und Kassel 1981.
Einleitung in den Galaterbrief, Gemeindebibelschule 1988, Heft 1, 2-3.

Andachten im Abreiflkalender ,,Wort fiir heute® 21./22./24.10.
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123,

124.

125,

126.

127.

128.

Verdffentlichungen von Wiard Popkes (1936-2007) 43

1989

Die Gerechtigkeitstradition im Matthédusevangelium, ZNW 80 (1989), 1-23.
Rezension von P.W. van der Horst, De onbekende God. Essays over de joodse en
hellenistische achtergrond van het vroege christendom, 1988, ThLZ 114 (1989),
281-283.

Rezension von W. Rebell, Psychologisches Grundwissen fiir Theologen, Miinchen
1988, ThGespr 1989, Heft 1, 30.

Rezension von K. Berger / C. Colpe, Religionsgeschichtliches Textbuch zum Neuen
Testament, Gottingen 1987, ThGespr 1989, Heft 1, 30f.

Rezension von J. Hoeren / M. Kessler (Hg.), Gottesbilder, Stuttgart 1988, ThGespr
1989, Heft 1, 31.

Rezension von E. Schweizer, Theologische Einleitung in das Neue Testament, Got-
tingen 1989, ThGespr 1989, Heft 2, 32.

Rezension von . Baldermann u.a., Jahrbuch fiir Biblische Theologie, Band 3: Zum
Problem des biblischen Kanons, Neukirchen 1988, ThGespr 1989, Heft 2, 32.

Auf nach Budapest! In: Die Gemeinde 1989, Heft 6, 10.

Was heifdt: Die Wahrheit sagen? [Grundfragen des Lebens, 19), Die Gemeinde 1989,
Heft 31, 4-5.

Andachten im Abreiffkalender ,Wort fiir heute® 12./13./14.12.

1990

Die letzte Bitte des Vater-Unser. Formgeschichtliche Beobachtungen zum Gebet
Jesu, ZNW 81 (1990), 1-20.

Rezension von A. Koberle, Als Christ denken. Beitrige zum Zeitgeschehen, Stutt-
gart 1988, ThGespr 1990, Heft 1, 30.

Rezension von K. Bockmiihl (Hg.), Die Aktualitét der Theo]ogle Adolf Schlatters,
Gieflen und Basel 1988, ThGespr 1990, Heft 1, 30.

Rezension von L. Schenke (Hrsg.): Studien zum Matthdusevangelium. Festschrift
fir Wilhelm Pesch, Stuttgart 1988, ThGespr 1990, Heft 1, 30.

Rezension von B. Wenisch, Satanismus. Schwarze Messen — Dimonenglaube — He-
xenkulte, 0. 0. 1988, ThGespr 1990, Heft 1, 30.

Rezension von R. Liebers, Das Gesetz als Evangelium. Untersuchungen zur Geset-
zeskritik des Paulus, Ziirich 1989, ThGespr 1990, Heft 1, 30.

Rezension von G. Wieske, Offnet die Hauser. Uber die missionarischen und kate-
chetischen Aufgaben kleiner geistlicher Zellen, Stuttgart 1988, ThGespr 1990, Heft
15°30.

Rezension von D. Hellholm (Hg.), Apocalypticism in the Mediterranean World and
the Near East, Tiibingen 1989, ThGespr 1990 Heft 1, 31.

Rezension von K. Niederwimmer, Die Didache, Gottingen 1989, ThGespr 1990 Heft
15l

Vom ungleichen Schicksal. Gedanken zu einem nicht nur deutschen Thema, Die
Gemeinde 1990, Heft 28, 4.

Andachten im Abrei8kalender ,Wort fiir heute® 11./12.5.
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140.
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142.

143.

144,

145.

146.

147.

148.

149.

150.

Veréffentlichungen von Wiard Popkes (1936-2007)

1991

Art. Bible, Methods of Study, Holman Bible Dictionary, Nashville: Holman 1991,
182-183.

Rezension von J.B. Adamson, James, The Man & His Message, 1989, ThLZ 116
(1991), 29-31.

Rezension von C.K. Barrett, Das Evangelium nach Johannes, Géttingen 1990, Th-
Gespr 1991, Heft 1, 24f.

Rezension von G. Strecker, Die Johannesbriefe, Gottingen 1989, ThGespr 1991, Heft
1, 25F

Rezension von C. Wolff, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther, Berlin 1989,
ThGespr 1991, Heft 1, 26f.

Rezension von E. Grifer, An die Hebrier (1. Teilband), Ziirich 1990, ThGespr 1991,
Heft 1, 27f.

Rezension von C. Gestrich, Die Wiederkehr des Glanzes in der Welt, Tiibingen
1989, ThGespr 1991, Heft 1, 29f.

Rezension von A. Rich, Wirtschaftsethik, Bd. II, Giitersloh 1990, ThGespr 1991,
Heft 1, 30f.

Rezension von Vollenweider, Freiheit als neue Schopfung, Géttingen 1989, ThGespr
1991, Heft 1, 31f.

Mitherausgeber der Zeitschrift Theologisches Gespriich (Kassel) von 1991-1999.
Andachten im Abreiffkalender ,Wort fiir heute“ 25./26.9.

1992

New Testament Principles of Wholeness, Evangelical Quarterly 64 (1992), 319-332.
Zum Charakter von Galater 6, 1-10, ThGespr 1992, Heft 1 (Festgabe fiir Adolf Pohl),
6-15.

Rezension von W. Brueggemann, Interpretation and Obedience. From Faithful
Reading to Faithful Living, 1991, ThLZ 117 (1992), 595.

Rezension von H.-F. Weiff, Der Brief an die Hebrier, Géttingen 1991, ThGespr
1992, Heft 2, 31.

Andachten im AbreifSkalender ,Wort fiir heute 5./6.3.

1993

Rezension von W. Rebell, Zum neuen Leben berufen, Miinchen 1990, ThGespr
1993, Heft 2, 8f.

Rezension von W. Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viter,
Miinchen 1992, ThGespr 1993, Heft 2, 27.

Rezension von W. Rebell, Alles ist méglich dem, der da glaubt, Miinchen 1989, Th-
Gespr 1993, Heft 2, 27f.

Rezension von H. Hattenhauer, Europdische Rechtsgeschichte, Heidelberg 1992,
ThGespr 1993, Heft 2, 31.

Abschluss des Studienjahres 1992/93 im Theologischen Seminar, Die Gemeinde
1993, Heft 32, 8-9.

Andachten im Abreiffkalender ,Wort fiir heute“ 26./27.2.
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1994

The Law of Liberty (James 1:25; 2:12), Festschrift Giinter Wagner, Hg. Faculty of
Baptist Theological Seminary Riischlikon/Switzerland, Bern-Berlin-Frankfurt
a.M.: Peter Lang 1994, 131-142.

Art. Vollkommenheit a) biblisch-theologisch, Evangelisches Lexikon fiir Theologie
und Gemeinde (ELThG), Bd. 3, Wuppertal: R. Brockhaus 1994, 2113-2114.
Rezension von W. Rebell, Erfiillung und Erwartung, Miinchen 1991, ThGespr 1994,
Heft 1, 30.

Rezension von W. Rebell, Christologie und Existenz bei Paulus, Stuttgart 1992,
ThGespr 1994, Heft 1, 30f.

1995

James and Paraenesis — Reconsidered, Texts and Contexts. Essays in Honor of Lars
Hartman, ed. T. Fornberg, D. Hellholm, Oslo-Copenhagen-Stockholm-Boston:
Scandinavian University Press 1995, 535-561.

Art. Pariinese I. Neutestamentlich, Theologische Realenzyklopidie (TRE) 25. Ber-
lin-New York: de Gruyter 1995, 737-742.

Andachten im Abreiffkalender ,Wort fiir heute® 10./17.12.

1996

Parinese und Neues Testament (Stuttgarter Bibelstudien 168), Stuttgart: Katholi-
sches Bibelwerk 1996, 208 Seiten.

Art. Parinese/NT. Neues Bibel-Lexikon, Bd. 3, Solothurn/Diisseldorf: Benziger
1996, 66-68.

Wir brauchen keine Amtstréger, sondern Christenmenschen ... — Abschluss- und
Aussendungsgottesdienst im Theologischen Seminar am 12. Juli, Die Gemeinde
1996, Heft 31, 8-9.

1997

Art. Gemeinschaft. Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament (Th-
BLNT), Wuppertal/Neukirchen: R. Brockhaus/Neukirchener, Neubearbeitete Aus-
gabe Band I (1997), 712-718. 721f.

Art. Gleichnis, ThBLNT, Band I (1997), 811-816.

The Composition of James and Intertextuality: an Exercise in Methodology, StTh
51 (1997), 91-112.

Rezension von J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, Gottingen 1993, ThGespr
21(1997), Helt 2, 271.

Theologisches Seminar: Abschlufl des Studienjahres 1996/97, Die Gemeinde 1997,
Heft 35, 8.

Andachten im Abreiffkalender ,Wort fiir heute” 20./21.4.
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174.
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176.

177.
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179.
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181.

Veréffentlichungen von Wiard Popkes (1936-2007)

1998

Zum ekklesiologischen Charakter von Jakobus 3,1-12, in: Was hast du - das du
nicht empfangen hast, hg. von H. Becker u.a. (Festschrift Eduard Schiitz ), Berlin
1998, 70-79.

Andachten im Abreiflkalender ,Wort fiir heute” 2./3./4.11.

1999

James and Scripture. An Exercise in Intertextuality, NTS 45 (1999), 213-229.

Art. Erlésung/Soteriologie. V. Neues Testament, RGG 4. Auflage, Band II (1999),
1446f.

Zwei Wunder - zwei Welten (Markus 5,21-43), Die Gemeinde 1999, Heft 11-12,
10-11.

2000

Art. Gemeinschaft und Individuum. III. Neues Testament: RGG 4. Auflage, Band
111 (2000), 638 1.

Reiseziel Mazedonien (Apostelgeschichte 15,36-16,15), Die Gemeinde 2000, Heft
21, 8-9.

2001

Der Brief des Jakobus (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament)
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2001, 357 Seiten.

The Mission of James in His Time, in: B. Chilton, J. Neusner (Hg.), The Brother of
Jesus: James the Just and His Mission, Louisville (Westminster) 2001, 88-99.
Notizen zum Thema ,,Prophetie im Neuen Testament“, ThGespr 25 (2001), Heft 2,
83-87.

Andachten im Abreiffkalender ,Wort fiir heute® 11./12.10.

2002

Zum Thema ,Anti-imperiale Deutung neutestamentlicher Schriften, ThLZ 127
(2002), 850-862.

Rezension von Chr. Stenschke, Luke’s Portrait of Gentiles Prior to Their Coming to
Faith, Tiibingen 1999, ThGespr 26 (2002), Heft 1, 25-28.

2003

Salvation without and with a Messiah. Developing Beliefs in Writings ascribed to
Enoch, Response to George W.E. Nickelsburg, in: Jacob Neusner & Alan J. Avery-
Peck: George W.E. Nickelsburg in Perspective, An Ongoing Dialogue of Learning,
vol. I (Supplements to the Journal for the Study of Judaism, vol. 80), Leiden, Boston:
Brill 2003, 83-100.

Freikirchen in Europa, Informationes Theologiae Europae, Internationales dkume-
nisches Jahrbuch fiir Theologie 12 (2003), 73-91.
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[Dozentenkollegium des Theologischen Seminars Elstal:] Anmerkungen zum The-
ma Gottesdienst, Theologisches Gesprach 27 (2003), Heft 2, 47-76, darin speziell
48-51.

Art Wiedergeburt II. Neues Testament, TRE 36 (2003), 9-14.

Andachten im Abreiflkalender ,,Wort fiir heute 7./8./9.7.

2004

Paraenesis in the New Testament: An Exercise in Conceptuality (in the context of a
scholarly group process), in: James Starr and Troels Engberg-Perdersen (eds.), Early
Christian Paraenesis in Context (BZNW 125), Berlin: de Gruyter 2004, 13-46.

1. Kor 2,2 und die Anfinge der Christologie, ZNW 95 (2004), 64-83.

Philipper 4,4-7: Aussage und situativer Hintergrund, NTS 50 (2004), 246-256.
Traditionen und Traditionsbriiche im Jakobusbrief, in: Jacques Schlosser (ed.), The
Catholic Epistles and the Tradition (BETL 176), Leuven: Peeters 2004, 143-170.
Beifall in der Alten Kirche, ThGespr 28 (2004), Heft 3, 107-110.

»Schreit gellend Bravo!® — Der Beifall in der alten Kirche, Die Gemeinde 2004, Heft
25, 10-11.

Herausgeber (zusammen mit Ralph Brucker) von: Ein Gott und ein Herr. Zum
Kontext des Monotheismus im Neuen Testament (BThSt 68), Neukirchen: Neukir-
chener Verlag 2004.

Andachten im Abreiflkalender ,Wort fiir heute® 27./28.8.

2005

Wassertransport, in: Neues Testament und Antike Kultur (Hg. Kurt Erlemann
u.a.), 3 Bande, Neukirchen: Neukirchener Verlag, Bd. 2 (2005), 208-210.

Two Interpretations of , Justification® in the New Testament: Reflections on Galati-
ans 2:15-21 and James 2:21-25, Studia Theologica 59 (2005), 129-146.

Rebirth in the New Testament, Journal of European Baptist Studies 6 (2005), 5-10.
Leadership: James, Paul, and their Contemporary Background, in: Bruce Chilton
and Craig Evans (eds.), The Missions of James, Peter and Paul. Tensions in Early
Christianity (S.NovT 115), Leiden: Brill 2005, 323-354.

Zur Geschichte des Theologischen Seminars, Festschrift 125 Jahre Theologisches
Seminar, ThGespr Beiheft 6, 2005, 13-17.

Wer ist wiirdig? (Offenbarung 5,2-14), Die Gemeinde 2005, Heft 4, 4.

Unser Bund als Importeur - Gewachsene und wachsende Gemeinde, Die Gemein-
de 2005, Heft 17, 10-12.

Andachten im Abreilkalender ,,Wort fiir heute® 24./25./26.11.

2006

»Heimat" als eschatologische und ethische Motivation. Beobachtungen zu 1. Petr,
Hebr, Eph und Joh, in: Christfried Béttrich (Hg.), Eschatologie und Ethik im frii-
hen Christentum (Festschrift Giinter Haufe), Frankfurt a. M.: Peter Lang 2006,
225-247.

Andachten im Abreiflkalender ,,Wort fiir heute® 28./30./31.10.
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206.

Verdffentlichungen von Wiard Popkes (1936-2007)

2007 (posthum)

Meine Zeit steht in deinen Handen. Predigt zu Psalm 31, 16, in: Stefan Stiegler (Hg.),
Kein anderes Evangelium (Festschrift Adolf Pohl), Berlin: WDL 2007, 111-113.
Sterben in und mit Christus. Zur Entwicklung von Passionsmusik und Requiem,
in: Uwe Swarat (Hg.), Das Lob Gottes bringt den Himmel zur Erde (Festschrift
Giinter Balders), Wuppertal: Singende Gemeinde 2007, 61-87.

Festschriften

Gemeinschaft am Evangelium. Festschrift fiir Wiard Popkes zum 60. Geburtstag,
hg. von Edwin Brandt/ Paul S. Fiddes / Joachim Molthagen, Leipzig: EVA 1996, 408
Seiten (mit Beitrdgen von Gerald L. Borchert, Edwin Brandt, Paul S. Fiddes, André
Heinze, Walter Klaiber, Martin Metzger, Joachim Molthagen, Adolf Pohl, Eckhard
Rau, Walter Rebell, Jannes Reiling, Peeter Roosimaa, Norbert M. Samuelson, Tim
Schramm, Gerhard Sellin, Stefan Stiegler, Uwe Swarat, Johannes Thomas, Ulrich
Wilckens und Christian Wolf).

Theologisches Gesprach 26 (2002), Heft 3, Fiir Wiard Popkes zu seiner Emeritie-
rung, 34 Seiten (mit Beitrdgen von Eduard Schweizer und Edwin Brandt).



Rezension

ULF BEIDERBECK: Frei und geborgen. Eine Untersuchung zum Gemeinde-
unterricht im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden K. d. 6. R. Bap-
tismus-Studien 3. Kassel: Oncken Verlag 2002, 210 Seiten, kt., ISBN 978-3-
87939-202-5, € 28,-.

In der 2001 vorgelegten Dissertation untersucht Ulf Beiderbeck die Geschichte
des baptistischen Gemeindeunterrichtes.
Die Monographie ist aufgegliedert in
1. Theoretische Grundlagen
2. Deskriptive Vorstellung und
3. in einen auswertenden Teil mit Beschreibung gelungener Ansitze, kritischen
Riickfragen und Anregungen fiir die praktische Arbeit.

Wer sich auf die in der Umschlagseite versprochene Untersuchung, Bewertung
und praktische Auseinandersetzung mit dem Gemeindeunterricht freut, muss
sich ein gutes Viertel der Monographie durch die Geschichte des deutschen Bap-
tismus arbeiten. Diese ist allerdings prignant, selbstkritisch und vor allem fiir
Nicht-Baptisten sehr erhellend geschrieben und ein gutes Kompenchum der Ge-
schichte und Ekklesiologie des deutschen Baptismus.

Die dann folgende deskriptive Vorstellung qualitativer Interviews und einer
Fragebogenaktion nimmt die Perspektive der Unterrichtenden wie der Lernen-
den gleichermafien unter die Lupe.

Hier muss man sich an den Stil (Mix aus O-Tonen von Lehrern/Schiilern und
Interpretationen) gewdhnen. Hat man sich in den Duktus hineingelesen, kann
der Leser eine Menge an lebendigen und authentischen Informationen zur Ge-
meindeunterrichtsproblematik ziehen.

Seine starkste Ausstrahlung hat das Werk im letzten Teil. Sowohl die Be-
schreibung ,Gelungener Ansatze“ als Interpretation der Geschichte und der In-
terviews als auch die Anregungen fiir die Weiterarbeit sind von grofier Dichte
und praktischem Wert.

UIf Beiderbeck formuliert hier ein klares Bekenntnis zur Gemeinde als Le-
bensraum aller Generationen. Er legt Wert auf einen Gemeindeunterricht, der
Angebot und nicht Zwang ist.

Schliissig betont der Autor die Relevanz des Unterrichts fiir den Glauben der
Jugendlichen im Alltag. Besonders unterstreicht er die Notwendigkeit von Res-
pekt, Achtung und Wertschétzung der Jugendlichen.

Die Jugendlichen sollen durch den Gemeindeunterricht in ihrer Selbstindig-
keit geférdert werden und gleichermafien Gemeinde und Gemeindeunterricht

ThGespr 32/2008 « Heft I, 49-50



50 Rezension

als Raum des Vertrauens erleben, hier entfaltet Ulf Beiderbeck den Titel seiner
Dissertation ,,Frei und Geborgen®.

Fiir meine Begriffe hitte der Autor noch etwas mehr betonen konnen, dass Ju-
gendliche bereits Gottes-, Glaubens- und Gemeindeerfahrungen mit sich brin-
gen und den Glauben nicht erst im Gemeindeunterricht lernen.

Im Anfangsteil hitte ich einen Vergleich des heutigen Gemeindeunterrichts
mit Onckens Sonntagsschule in St. Georg (eine Art Ur-Form des Gemeindeun-
terrichtes) spannend gefunden.

Bei so vielen innovativen Ideen und ganzheitlichen Ansitzen hitte Ulf Bei-
derbeck das Wort Entlassungsfeier eigentlich ebenso aus der Nomenklatur
streichen kénnen, wie viele Gemeinden es bereits getan haben. Verabschiedung
klingt nicht nur angemessener, sondern ist auch nicht so verriterisch wie ,,Ent-
lassung®.

Fazit: Wer eine Kombination aus deutscher Baptismusgeschichte sowie Ge-
schichte, Gegenwart und Zukunft des Gemeindeunterrichtes sucht, der ist mit
»Frei und Geborgen® genau richtig bedient.

Pastor Christoph Haus (BEFG)

Leiter und Geschiftsfiithrer des Gemeindejugendwerkes
Julius-Kébner-Strafie 4

14641 Wustermark
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Rechtfertigungslehre und Taufe

sind fundamentale Themen, die auf den ersten Blick ein zahmes THEOLOGI-
SCHES GESPRACH erwarten lassen, da nach der Gemeinsamen Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre 1999 und der Taufanerkennung von Magdeburg 2007
Klarheiten geschaffen scheinen.

Der Beitrag von Walter Klaiber setzt den 6kumenischen Dialogprozess zur
Rechtfertigung fort, indem er zunichst die Genese der Gemeinsamen Erkldrung
(GER) zur Rechtfertigungslehre erhellt und dann ,,die offensichtliche Folgenlosig-
keit“ der GER bedauert, um selbst mogliche Konsequenzen aufzuzeigen: Klaiber
pladiert fiir die Okumene im Zeichen der Rechtfertigungsbotschaft als ,,gemein-
same Spurensuche, die erkundet, wohin uns Christus schon vorausgegangen ist*
und die aus seiner Sicht konsequent zur Abendmahlsgemeinschaft fithren miisste.
Unter der Uberschrift ,,Ein unvollkommenes Band der Einheit“ greift Dietmar
Liitz eine Einschitzung Kardinal Lehmanns auf hinsichtlich der wechselseitigen
Taufanerkennung von Magdeburg, die 25 Jahre nach der Lima-Erklirung unter-
zeichnet worden ist. Spitz macht Liitz im Hintergrund der Taufanerkennung auf
»ein grandioses Panorama von Nichtanerkennung“ aufmerksam, bevor er den
Text der Taufanerkennung kommentiert. Die Kommentierung méchte zum theo-
logischen Gesprach herausfordern und endet daher in acht offenen Fragen, die
den Dialog um die Tauffrage weiter anregen. Predigtwerkstatt und die Rezension
zur Habilitationsschrift von Andrea Striibind zur Tauferforschung regen auf ihre
Weise zum lesenden Dialog an.

Uwe Swarat ist es als Schriftleiter zu verdanken, dass in den letzten 17 Jahren
die Zeitschrift THEOLOGISCHES GESPRACH Profil hatte und Theologie und
Gemeinde dadurch Gesprichsanregungen bekommen. Fiir seinen kompetenten
und kontinuierlichen Einsatz sage ich im Namen der Lesergemeinschaft und der
Herausgeber von Herzen Dank! Michael Rohde
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Walter Klaiber

Der 6kumenische Dialogprozess
zur Rechtfertigungslehre

»Wenn wir das erlangen, dass anerkannt wird, [dass] Gott allein aus lauter Gna-
de rechtfertigt durch Christus, dann wollen wir den Papst nicht nur auf Handen
tragen, sondern ihm auch die Fiifle kiissen.” Das sagte MARTIN LUTHER in sei-
ner Vorlesung zum Galaterbrief von 1531, die 1535 nach einer Kollegnachschrift
seines Schiilers GEORG RORER mit einem Vorwort Luthers herausgegeben wur-
de. Dass dies geschehen konnte, hielt LuTHER damals fiir vollig unméglich. Und
noch 1980 sah der Herausgeber der deutschen Studienausgabe des Werkes in
dieser Auslegung eine klare Widerlegung der ,weithin verbreiteten“ Uberzeu-
gung, ,Luthers Auffassung unterscheide sich nur akzentweise von derjenigen
der tridentinischen und nachtridentinischen rom.-kath. Theologie. Der vorlie-
gende Galaterbrief-Kommentar kann zu einem klaren Urteil in dieser Frage an-
leiten: Luthers Auffassung ist derjenigen der rom.-kath. Kirchenlehre diametral
entgegengesetzt. Zwischen dem Bekenntnis, daf der Mensch allein durch den
Sithnetod und die Auferweckung Jesu Christi gerettet wird und er dessen aus-
schliefllich im Hingen an Jesus Christus (= Glaube) gewif$ zu werden vermag,
und der Auffassung, wonach ,die rechtfertigende, heiligende Liebe’ den Glauben
erst vollenden miisse ... a3t sich nicht vermitteln.

Angesichts dieser Feststellung ist ein Doppeltes bemerkenswert:

Erstens nennt LUTHER als Bedingung fiir den Konsens die Anerkennung der
Rechtfertigung ,.allein aus lauter Gnade® und nicht - wie in der Diskussion um
die ,Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre” (GER) immer wieder ge-
fordert — die Anerkennung des sola fide (allein durch den Glauben).

Zweitens erschien schon in den ,Religionsgesprichen der Reformationszeit,
durch die man die zerbrochene Einheit der Kirche wiederherstellen wollte, die
Rechtfertigungslehre als der Artikel, iiber den man sich am ehesten wiirde ei-
nigen koénnen.> Die entsprechenden Formulierungen im ,Regensburger Buch®
(1541) riefen aber den entschiedenen Protest LUTHERS hervor, der selbst an den
Gesprichen nicht teilnahm." Schliefflich lehnten sowohl die Altglaubigen als

! Luthers Galaterbrief-Auslegung von 1531, hg. v. Hermann Kleinknecht, Géttingen 1980, 73;
wortlich WA 40,1,181,11: ,,Hoc impetrato, scilicet quod solus Deus ex mera gratia per Christum
justificet, non solum volumus Papam in manibus portare, imo etiam ei osculari pedes.”

> HeRMANN KLEINKNECHT, Luthers Galaterbrief-Auslegung 8.

* Vgl. IRenE DINGEL, Art. Religionsgesprache I'V., TRE 28, 1997, 658-660.

4 Vgl. die Zitate bei RenNHARD FLOGAUS, Von Regensburg nach Wiirzburg: Hoffnungsvoller Fort-
schritt oder alter Dissens in neuem Gewand? Zur Diskussion um die ,Gemeinsame Erklarung
zur Rechtfertigungslehre®, ThLZ 123, 1998, 713-728, hier 713.
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auch die Protestanten die Vereinbarung von Regensburg ab und hofften auf das
angekiindigte Konzil.

Doch das Konzil in Trient (1545-1563) war so konzipiert, dass die evangeli-
schen Stande ihm unter Protest fernblieben. Ein Dialog tiber die strittigen Fragen
fand nicht statt; das Konzil formulierte die Rechtfertigungslehre der romisch-
katholischen Kirche verbindlich und verurteilte die Kernsitze der reformatori-
schen Rechtfertigungstheologie.’

Damit war ein echtes Gesprich iiber einen moglichen Konsens in der Frage
der Rechtfertigung fiir 300 Jahre unméglich gemacht.

| Die Vorgeschichte der Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre (GER)

Erst im Umfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils kam es zu einem Umdenken
und einer schrittweisen Anniherung. Dieser Prozess wurde vor allem aus zwei
Quellen gespeist:

Erstens aus der sorgfiltigen Neuinterpretation der katholischen Rechtfer-
tigungslehre durch einige junge katholische systematische Theologen. So ver-
glich Hans KUNG schon 1957 die Rechtfertigungslehre KARL BARTHS mit dem
Rechtfertigungsdekret des Tridentinums und kam zu dem Ergebnis, die frither
als kirchentrennend angesehenen Unterschiede seien durch eine genauere In-
terpretation und die theologische Weiterentwicklung hinfillig geworden — eine
Einsicht, die KARL BARTH in seinem ,Brief an den Verfasser mit Erstaunen
und kritischer Zuriickhaltung kommentierte.® Ahnlich tiberraschend war das
Ergebnis der duflerst griindlichen Untersuchung von OrTo HERMANN PESCH
zur Rechtfertigungslehre von MARTIN LUTHER und THOMAS VON AQUIN, der
nach fast 1000 Seiten sorgfiltiger Analyse zu dem Schluss kam: ,,In entscheiden-
den Fragen denken und antworten Luther und Thomas in einer verschiedenen,
ja gegensitzlichen Begrifflichkeit bei gemeinsamer theologischer Intention.””

Dazu kam zweitens die Annaherung in exegetischen Fragen. Hier ist beson-
ders die Arbeit von KARL KERTELGE zur ,,Rechtfertigung bei Paulus® zu nennen,
der die ,Rechtfertigung aus Glauben“ in iiberzeugender Weise als Zentrum der
paulinischen Rechtfertigungslehre herausarbeitet.®

° Vgl. WiLrrIED JoEST, Die tridentinische Rechtfertigungslehre, KuD 9, 1963, 41-69, aber auch
das positive Urteil bei HANS Jor1ssEN, ,,Einig in der Rechtfertigungslehre?“Das Verstandnis der
Rechtfertigung im Konzil von Trient und bei Martin Luther. In: Rechtfertigung und Erfahrung,
FS Gerhard Sauter, Giitersloh 1995, 81-103.

¢ Hans KNG, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische Besinnung, Einsiedeln
1957 (der Brief BArRTHS steht auf S. 11-14 und ist ein Meisterstiick theologischer Prosa).

7 Orro HERMANN PescH OP, Theologie der Rechtfertigung bei Matin Luther und Thomas von
Agquin. Versuch eines systematisch-theologischen Dialogs. Mainz 1967, 949.

® KaRrL KERTELGE, ,Rechtfertigung” bei Paulus, NTA NF 3, 21972.
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Damit war der Grund gelegt fiir die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
beginnenden Dialoge der romisch-katholischen Kirche mit den protestantischen
Weltbiinden, unter denen der Dialog mit dem Lutherischen Weltbund (LWB)
gerade im Blick auf die Rechtfertigungslehre eine besondere Bedeutung hatte.
Es ist symptomatisch, dass in dem fast ebenso langen und intensiven Dialog mit
dem Weltrat Methodistischer Kirchen (WMC) die Rechtfertigungslehre nur en
passant thematisiert wurde.” Dagegen spielte das Thema schon in der ersten Dia-
logphase zwischen Rom und den Lutheranern eine zentrale Rolle und bereits fiir
das erste Ergebnisdokument, den sogenannten Maltabericht von 1972, ,,zeichnet
sich in der Interpretation der Rechtfertigung ein weitreichender Konsens ab*“."’
Auf diese Feststellung haben spitere Gespriache immer wieder zuriickgegriffen,
obwohl sie nie durch Beschlussgremien der Gesprachspartner bestitigt wurde.

Sehr einflussreich fiir die 6kumenische Diskussion iiber die Rechtfertigungs-
lehre wurde der Dialog von Katholiken und Lutheranern in den USA. Schon
der Titel des einschldgigen Ergebnisdokuments ,,Justification by Faith“ lasst auf-
horchen, weil damit die grundlegende Bedeutung der Rechtfertigung durch den
Glauben gemeinsam benannt wird. Man war iiberzeugt, einen ,,Grundkonsens
im Blick auf das Evangelium® erreicht zu haben."

Eine sehr wichtige Rolle in der 6kumenischen Diskussion haben auch die
Gespriche in Deutschland gespielt. Im Gefolge des Deutschlandbesuches von
Papst JouANNES PAuL II. im Jahr 1980 wurde von der (katholischen) Deutschen
Bischofskonferenz und der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) eine
Gemeinsame Okumenische Kommission eingesetzt, die sich von 1981 bis 1985
vor allem mit der Frage beschiftigte, ob es moglich sei, die in der Reformati-
onszeit ausgesprochenen Lehrverurteilungen aufzuheben und somit zunichst
einmal die schwierige Vergangenheit zu bereinigen. Natiirlich konnte man nicht
einfach die Aussagen der Bekenntnisschriften oder des Konzils von Trient nach-
traglich fiir ungiltig erkliren; aber die Leuenberger Konkordie hatte fiir dieses
Problem eine hilfreiche Formulierung gefunden. Man erklirt, dass die damals
ausgesprochenen Verwerfungen die vom jetzigen Gesprachspartner dargelegte
Position nicht mehr betreffen. Und so sagt das von der Kommission erarbeitete
Dokument zum Thema Rechtfertigung: ,Was das Verstindnis der Rechtferti-
gung des Siinders angeht, so treffen die beiderseitigen hier erorterten Verwer-
fungsaussagen des 16. Jahrhunderts nicht mehr mit kirchentrennender Wirkung

? § 15-18 des Honoluluberichts, abgedruckt in: H. MevER / H.]. UrBAN / L. ViscHER (Hg.), Do-
kumente wachsender Ubereinstimmung, Paderborn 1983 (DWU I), 457-459.

©  Das Evangelium und die Kirche (1972), in: DWU I, 248-271; hier Absatz 26. Einen (sehr einsei-
tig kritischen) Uberblick iiber die Geschichte der lutherisch/katholischen Dialoge bietet EILERT
Herwms, Der Dialog zwischen Papstlichem Einheitsrat und LWB 1965-1998, ThLZ 123, 1998,
657-714.

Justification by Faith. Lutherans and Catholics in Dialogue VII, hg. v. H.G. ANDERSON u.a.,
Minneapolis/MI 1985, 13-74 (deutsch: Rechtfertigung durch den Glauben, in: Rechtfertigung im
okumenischen Dialog, hg. v. H. MEYER / G. GassmanN, OkPer 12, 1987, 107-200), hier § 164.
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den Partner von heute."? Es wird eingeraumt, dass es nach wie vor gravierende
Unterschiede in der Interpretation der Rechtfertigungslehre gibt. ,,Aber sie sind
... keine Entscheidungsfragen von der Art, dafl mit ihrer Beantwortung iiber
wahre und falsche Kirche entschieden wire, mit anderen Worten, daff mit ihnen
,die Kirche steht und fallt'**

Auf evangelischer Seite wurden die Ergebnisse eingehend diskutiert und
theologische Stellungnahmen erarbeitet," und im Herbst 1994 fassten die Be-
schlussgremien der Arnoldshainer Konferenz, der Vereinigten Evangelisch-Lu-
therischen Kirche in Deutschland (VELKD) und des Deutschen Nationalkomi-
tees des LWB einen gemeinsamen Beschluss, der im Grundsatz die Ergebnisse
der Gemeinsamen Okumenischen Kommission bestitigte, aber fiir die Recht-
fertigungslehre ein differenziertes Votum abgab."” Die rémische Seite dufSerte
sich nicht éffentlich.'®

Inzwischen hatte sich auch der internationale Dialog wieder dem Thema
Rechtfertigung zugewandt und veréffentlichte 1994 eine Studie zum Thema
»Kirche und Rechtfertigung®."” Das Gesprich iiber ihr Ergebnis ist leider durch
die kurze Zeit spiter einsetzende Diskussion um die GER weitgehend verdringt
worden; das hier anvisierte thematische Problem bleibt aber von zentraler Be-
deutung. Denn die Studie zeigt, dass man die Fragen der Soteriologie und Ekkle-
siologie nicht isoliert behandeln kann. Gerade im Gesprach mit der romisch-ka-
tholischen Kirche ist es nicht sinnvoll, versuchen zu wollen, sich zundchst tiber
die Rechtfertigungslehre zu verstindigen und das Problem dann gewissermafien
abzuhaken. Es muss auch die Bedeutung der Rechtfertigungslehre fiir das Ver-
stindnis von Kirche und umgekehrt der Einfluss des Kirchenverstindnisses auf
die Interpretation der Rechtfertigungslehre bedacht werden. Die zentrale Frage
wird so formuliert: ,, Allerdings wird man katholischerseits die lutherische Frage
ernst zu nehmen und zu beantworten haben, ob die katholische Auffassung, das
in den lutherischen Kirchen gefeierte Herrenmahl habe ;wegen des Fehlens [de-
fectus] des Weihesakraments die urspriingliche und vollstindige Wirklichkeit
[substantia] des eucharistischen Mysteriums nicht bewahrt',"* dem Bischofsamt

12 Okumenischer Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theologen, Lehrverurteilungen -
kirchentrennend? Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heu-
te, hg. v. K. LEHMANN und W. PANNENBERG, DiK 4, 1986, 74.

S Bhd LS

" Veroffentlicht in: Lehrverurteilungen im Gesprich. Die ersten offiziellen Stellungnahmen aus
den evangelischen Kirchen in Deutschland, 1993.

5 Dokumentiert in OR 44, 1995, 99-102.

16 Es gibt aber ein ,Gutachten fiir den Pipstlichen Rat zur Forderung der Einheit der Christen zur
Studie Lehrverurteilungen - kirchentrennend? Studiendokument nicht zur Veréffentlichung,
19928

7 Gemeinsame romisch-katholische / evangelisch-lutherische Kommission, Kirche und Recht-
fertigung. Das Verstindnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre, Paderborn/Frankfurt
a. M. 1994,

8 Vatikanum II: Unitatis redintegratio 22,3.
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und der historischen Sukzession als der geordneten Weitergabe des ordinati-
onsgebundenen Amtes in der Kirche indirekt nicht doch Heilsnotwendigkeit
zuspricht.“”? Das aber wiirde ein gemeinsames Verstindnis des Rechtfertigungs-
geschehens im Kern treffen, auch wenn man sich in der Rechtfertigungslehre
selbst auf einen Konsens einigen konnte. Die Studie meint zwar, ,,die bestehende
Bewertungsdifferenz im Blick auf das historische Bischofsamt® so interpretieren
zu konnen, dass in dieser Interpretation ,nicht mehr die Rechtfertigungslehre
auf dem Spiel steht.“*° Aber die Voraussetzungen, die fiir diese Interpretation auf
romisch-katholischer Seite gegeben sein miissten, treffen offensichtlich nicht zu,
und so bleibt diese Frage das Kernproblem der weiteren Diskussion, auch wenn
das nicht immer sichtbar wird.

2 Die Entstehung der Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre

In dieser Situation begann die Arbeit an der ,Gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre” (GER). Die Genese des Dokumentes ist unklar.*® Am Be-
ginn stand der Beschluss des Rates des Lutherischen Weltbundes bei seiner Ta-
gung in Kristiansand im Juni 1993, in moglichst enger Zusammenarbeit mit der
romisch-katholischen Kirche einen Prozess in Gang zu bringen, der zu einer
Aufhebung der gegenseitigen Lehrverurteilungen, die sich mit der Rechtferti-
gungslehre befassen, fiihren sollte.”” In Absprache mit dem Papstlichen Ein-
heitsrat wurde eine kleine Gruppe von nur sechs Theologen mit der Abfassung
eines entsprechenden Textes beauftragt. Ein erster Entwurf lag schon im Marz
1994 vor, und dieser Entwurf, der den Kern der spiteren GER bildete, bot weit
mehr als die bisherigen Texte iiber eine mogliche Aufthebung der gegenseitigen
Verwerfungen der Reformationszeit; er formulierte ,,die Erklarung eines recht-
fertigungstheologischen Konsenses, und erst in dessen Gefolge eine Erklarung
tiber die Lehrverurteilungen®? Der urspriingliche Auftrag hat aber das Doku-
ment bis in seine letzte Fassung hinein geprigt. Das erkldrt, warum sich die
GER auf die klassischen Kontroversthemen der Reformationszeit beschrankt
und nicht den Versuch macht, eine gemeinsame, auf die Ergebnisse der neueren
biblischen Exegese begriindete Interpretation der Rechtfertigungsbotschaft zu
erarbeiten, die bedenkt, wie diese Botschaft heute zu den Menschen sprechen

¥ Kirche und Rechtfertigung Nr. 203 (S. 102).

*  Kirche und Rechtfertigung Nr. 204 (S. 1021)).

' Ich stiitze mich dabei auf die Ausfithrungen von DoroTHEA WENDEBOURG, Zur Entstehungs-
geschichte der ,Gemeinsamen Erklarung®, ZThK 95, 1998, 140-206, die den detailliertesten
Uberblick bietet, aber auch zu den engagiertesten Kritikerinnen der GER gehért.

2 Ebd., 149.

B Ebdsais,
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konnte, und von dieser Perspektive aus eine neue Sicht der reformatorischen
Kontroversen gewinnt. Ob das zu leisten gewesen wire, ist freilich eine offene
Frage. Wahrscheinlich kann man sagen, dass in der Beschrankung auf die klas-
sischen Themen das Geheimnis des Erfolgs der GER, aber auch einer der Griinde
fiir ihre heftige Ablehnung lag.

Aber damit haben wir der Entwicklung vorgegriffen. Nach einer Uberarbei-
tung des vorgelegten Entwurfes in den Stiben von LWB und Einheitsrat wurde
der Text Ende Januar 1995 von Generalsekretir Noko an die Mitgliedskirchen
des LWB gesandt mit der Bitte, binnen Jahresfrist mitzuteilen, ob die jeweili-
ge Kirche den hier beschriebenen Konsens mittragen konne und ihn fiir eine
Erklarung, dass die Lehrverurteilungen der Bekenntnisschriften die dargelegte
Lehre der romisch-katholische Kirche nicht mehr treffe, fiir ausreichend halte.**
Die eingehenden Voten wurden von einer gemeinsamen Arbeitsgruppe bei ei-
nem Treffen in Wiirzburg im Juni 1996 besprochen und soweit wie moglich ein-
gearbeitet (Wiirzburg I). Auf lutherischer Seite wurde der Text noch einmal von
einer Gruppe von Theologen und Kirchenfiihrern durchgesehen und einzelnen
Kirchen zugeleitet. Inzwischen hatte sich auch die Glaubenskongregation des
Vatikans mit einer Liste von zwélf substantiellen Anderungswiinschen zu Wort
gemeldet. Auf einer zweiten Tagung in Wiirzburg im Januar 1997 versuchte die
Arbeitsgruppe auch diese monita zu beriicksichtigen. Der so erarbeitete Text
(Wiirzburg II) wurde im Februar 1997 vom Exekutivausschuss des LWB und
vom Piapstlichen Einheitsrat als endgiiltiger Text der GER verabschiedet und im
Bereich des LWB den Mitgliedskirchen mit der Bitte um eine verbindliche Stel-
lungnahme zugesandt.

Die Verianderungen am Text, die vor allem bei der zweiten Wiirzburger Ta-
gung auf Grund der Einspriiche aus Rom vorgenommen werden mussten, waren
teilweise sehr einschneidend und Anlass zu einem heftigen Einspruch lutheri-
scher Theologen gegen den endgiiltigen Text.” Der Charakter des Dokuments
hatte sich aber ebenso wenig geandert wie seine Grundstruktur. Auf eine kur-
ze Einleitung folgt eine knappe Darstellung der biblischen Rechtfertigungsleh-
re (8-12). Dies fithrt nach einem Abschnitt Gber ,die Rechtfertigungslehre als
okumenisches Problem® (13) zum Kernstiick der GER, der Erklirung des ge-
meinsamen Verstindnisses der Rechtfertigungslehre. In drei Absdtzen wird be-
kenntnishaft der gemeinsame Glaube an Gottes rechtfertigendes Handeln for-
muliert (15-17). Darauf folgt ,,die Entfaltung des gemeinsamen Verstandnisses
der Rechtfertigungslehre.“ Anhand von sieben traditionellen Topoi der klassi-
schen Rechtfertigungslehre wird der ,differenzierte Konsens™ formuliert. Das
erfolgt jeweils nach dem gleichen Schema: Zunéchst wird mit der Formulierung
»Wir bekennen gemeinsam ...“ der Konsens dargelegt. Dann werden die unter-
schiedlichen Akzentsetzungen der beiden Traditionen referiert und begriindet,

' Vgl. die Dokumentation des Briefes bei ebd., 199-201.
» WENDEBOURG bietet eine Synopse aller drei Texte und bespricht die Veranderungen kritisch.
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warum diese Unterschiede den Konsens nicht in Frage stellen. Die Themenberei-
che, die so durchschritten werden, sind ,,Unvermégen und Siinde des Menschen
angesichts der Rechtfertigung® (19-21), ,Rechtfertigung als Stindenvergebung
und Gerechtmachung® (22-24), ,,Rechtfertigung durch Glauben und aus Gnade*
(25-27), ,,das Stindersein des Gerechtfertigten® (28-30), ,Gesetz und Evangelium®
(31-33), ,,Heilsgewissheit” (34-36) und ,die guten Werke der Gerechtfertigten®
(37-39). Ein abschlieflender Abschnitt behandelt ,,die Bedeutung und Tragweite
des erreichten Konsenses™ Er zeigt, ,dafl zwischen Lutheranern und Katholiken
ein Konsens in Grundwahrheiten der Rechtfertigung besteht, in dessen Licht
die ... verbleibenden Unterschiede in der Sprache, der theologischen Ausgestal-
tung und der Akzentsetzung des Rechtfertigungsverstindnisses tragbar sind“
(40). ,Damit erscheinen auch die Lehrverurteilungen des 16. Jahrhunderts ...
in einem neuen Licht: Die in dieser Erkldrung vorgelegte Lehre der lutherischen
Kirchen wird nicht von den Verurteilungen des Trienter Konzils getroffen. Die
Verwerfungen der lutherischen Bekenntnisschriften treffen nicht die in dieser
Erklarung vorgelegte Lehre der romisch-katholischen Kirche.” (41) Das waren
auch die beiden Feststellungen, fiir die von den beteiligten Kirchen Zustimmung
erfragt wurde.

3 Der Streit um die Gemeinsame Erklarung (GER)

Bis zur Versendung des endgiiltigen Textes waren die Kirchen gebeten worden,
die ihnen tibersandten Texte nicht offentlich zu machen. Das hatte im evange-
lischen Lager einigen Unmut hervorgerufen. Jetzt aber, wo Synoden iiber Zu-
stimmung oder Ablehnung zu befinden hatten, war dies Verfahren nicht mehr
moglich. Und so erhob sich sehr bald Widerspruch, der sich insbesondere in den
deutschen evangelisch-theologischen Universitits-Fakultiten zu einem Protest-
sturm ausweitete.*®

Die Angriffspunkte waren vielfaltig und lagen auf unterschiedlichen Ebenen.
Es wurde moniert, dass das sola fide nicht eindeutig als gemeinsames Bekennt-
nis formuliert und die Rechtfertigungslehre nicht von beiden Partnern als das
alles entscheidende Kriterium fiir Kirche und Theologie benannt wird. Was zur
Unterscheidung von Gesetz und Evangelium gesagt wird, schien ungeniigend
und ebenso die Tatsache, dass die katholische Seite weiterhin die Zustimmung
zum lutherischen simul iustus et peccator (der Christ ,zugleich gerecht und
Siinder) und ein klares Bekenntnis zur Heilsgewissheit verweigerte. Es wurde
beklagt, dass die Rechtfertigungsaussagen des Alten Testaments nicht beriick-

% FEine detaillierte Darstellung der ersten Phase dieser Auseinandersetzung aus der Sicht eines

engagierten Gegners der GER bietet JoHANNES WALLMANN, Der Streit um die ,Gemeinsame
Erklirung zur Rechtfertigungslehre, ZThK.B 10, 1998, 207-251. Eine breite Dokumentation der
Debatte bieten 24 Hefte der epd-Dokumentationen zu diesem Thema.
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sichtigt und keine praktischen Konsequenzen der erzielten Ubereinstimmung
genannt werden. Von vielen wurde die Methode des differenzierten Konsenses
auch grundsitzlich in Frage gestellt. Dass eine Fuinote andeutet, die erreichte
Ubereinstimmung bedeute keine gegenseitige Anerkennung als Kirche, und die
Katholiken an der ,Verdienstlichkeit* der guten Werke festhielten, gab weiter
Grund zum Arger. Wihrend sich auf katholischer Seite nur vereinzelt ableh-
nende Stimmen erhoben, unterschrieben 160 evangelische Theologieprofessoren
eine Erkldrung gegen die GER.”

Streit gab es auch iiber die Auswertung der eingehenden Voten der Mitglieds-
kirchen des LWB durch das Okumenische Institut in Straburg. Man bezwei-
felte, dass alle Kirchen deren Riickmeldung als Zustimmung gewertet wurde,
wirklich zugestimmt hatten. In diese heftige Diskussion platzte die offizielle ka-
tholische Antwort auf die GER, die vollig unerwartet auflerordentlich kritische
Téne, insbesondere im Blick auf das Verfahren auf lutherischer Seite anschlug.?®
Die GER schien damit gestorben.

Aber es kam zu einer tberraschenden Rettungsaktion. Bei einem privaten
Besuch Kardinal JosepH RATZINGERs in Bayern zu Allerheiligen 1998 arran-
gierte der bayerische Altlandesbischof JoHANNES HANSELMANN ein Treffen mit
ihm und den Professoren SCcHUTTE (kath.) und Track (luth.), und diese kleine
Gruppe erarbeitete ein Zusatzdokument zur GER, die ,,Gemeinsame Offizielle
Feststellung” (GOF), was RATZINGER offensichtlich schon im August angeregt
hatte.”

Die GOF hatte die wichtige Funktion, klar zu definieren, was bei einer Un-
terschrift unter die GER gemeinsam ,erkldrt® wurde. Thr war ein Anhang bei-
gegeben, der noch einmal Kernaussagen der GER benannte und sie angesichts
der kritischen Riickfragen knapp erlduterte. So erscheint in diesem Anhang
erstmals als gemeinsam verantwortete Formulierung die Aussage: ,,Rechtferti-
gung geschieht ... allein aus Glauben® (C). Einige der bisherigen Wortfiihrer des
Widerstandes gegen die GER, wie EBERHARD JUNGEL und INGOLF DALFERTH,
hielten unter diesen Voraussetzungen eine Unterzeichnung der GER/GOF fiir
moglich. Viele dagegen betrachteten die Klarstellungen als unbefriedigend und
bemangelten, dass die GOF nicht zu erneuter Beschlussfassung den Kirchen vor-
gelegt werden sollte. Thr Protest gegen die Unterzeichnung der GOF fand in ei-

7 Die ,Erklirung Evangelischer Hochschullehrer® ist u.a. dokumentiert in: Rechtfertigung kon-
trovers. Die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre im Gesprach der Konfessionen,
hg. v. Okumenisch-missionarischen Institut des Okumenischen Rates Berlin-Brandenburg,
Berlin 2000, 31f.

* Dokumentiert u.a. in: Rechtfertigung kontrovers, 33-36. Vgl. zu diesem Dokument EBERHARD
JUNGEL, Amica Exegesis einer rémischen Note, ZThK.B 10, 1998, 252-279.

¥ Die ausfiihrlichste Darstellung dieser Phase fand ich bei REINHARD FLOGAUS, Einig in der
Rechtfertigungslehre? Historisch-kritische Exegese einer ékumenischen Konsenserklirung,
ThLZ 124, 1999, 1038-1106 (= Rechtfertigung kontrovers, 44-75). Auch Flogaus ist ein entschie-
dener Kritiker der GER!
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ner Erklirung Evangelischer Theologinnen und Theologen ihren Niederschlag,
die von 243 Hochschullehrern unterzeichnet wurde.*

Dennoch kam es zur Unterzeichnung, die am 31. Oktober 1999, also am ,,Re-
formationstag®, in Augsburg stattfand und von der Offentlichkeit als kirchenge-
schichtliches Ereignis ersten Ranges gewiirdigt wurde.

4 Der Versuch einer Evaluation

Bis heute ist es schwierig, eine faire Bewertung der GER abzugeben. Positiv ist
zu wiirdigen - und das wird auch von Gegnern des Dokuments zugestanden
-, dass in der GER erstmals kirchenamtlich die durch die theologische Arbeit
der letzten Jahrzehnte erreichte weitreichende Ubereinstimmung in Fragen der
Rechtfertigungslehre festgehalten wurde.

Wie wir sahen, hingen eine Reihe der Mangel, die man ihr vorwirft, mit Ge-
nus und Genese des Dokuments zusammen. Ich markiere die Punkte, die mir
besonders wichtig sind, und zwar solche, bei denen der Konsens iiberzeugend
ist, und solche, wo Fragen bleiben.

Die grundlegende Bedeutung des Glaubens fiir das Rechtfertigungsgeschehen
wird klar bezeugt. Paulus beschrieb den Zusammenhang von Glaube und Gnade
in Rémer 4, 16 mit den Worten: ,,Deshalb: Aus Glauben, damit gemaf} der Gna-
de Alle christliche Theologie ist Theologie der Gnade. Das diirfte unumstritten
sein. Aber wie die Gnade vermittelt und empfangen wird, wie Menschen von der
Gnade leben und durch sie ihr Leben gestalten lassen, das ist umstritten. Refor-
matorische Theologie hat den Schliissel zu dieser Frage bei Paulus gefunden, der
das sola gratia an das sola fide bindet. Weil sich Gottes Gnade in der Gestalt und
im Geschick Jesu verkérpert hat, darum vollzieht sich die vertrauensvolle An-
nahme der Gnade im Glauben an Jesus Christus. Das bedeutet umgekehrt, dass
der Glaube an Jesus Christus keine religiose (Ersatz-)Leistung ist, sondern nichts
anderes als der Ausdruck der Offenheit fiir Gottes vergebendes und neuschaf-
fendes Handeln. Das wird in der GER von beiden Seiten bekannt. In der Dis-
kussion um die GER konnte man sich allerdings manchmal des Eindrucks nicht
erwehren, dass auf lutherischer Seite die Bedingungslosigkeit des Heils so sehr
betont wurde, dass auch der Glaube als menschliche ,Tat“ unter Verdacht geriet
und die Gefahr bestand, aus der Rechtfertigung sola fide (allein durch Glauben)
eine Rechtfertigung sine fide (ohne Glauben) werden zu lassen, wie mein Freund
GEOFFREY WAINWRIGHT das formulierte.”

Die personale Dimension des Rechtfertigungsgeschehens bleibt umstritten.
Fiir die lutherische Rechtfertigungslehre ist grundlegend, dass der Mensch mere

% Dokumentiert u. a. in Rechtfertigung kontrovers, 41-43. 2
3 GEOFFREY WAINWRIGHT, Rechtfertigung: lutherisch oder katholisch? Uberlegungen eines me-
thodistischen Wechselwihlers, KuD 45, 1999, 182-206.
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passive (nur passiv) am Rechtfertigungsgeschehen beteiligt ist. Dagegen ist fiir
die katholische Lehre eine gewisse ,Mitwirkung” des Menschen auf dem Weg
zum Heil wichtig. Die Neugestaltung des Lebens durch Gottes Gnade lisst den
Menschen nicht in vélliger Passivitdt verharren. Die GER versucht diese Span-
nung auszugleichen, in dem sie deutlich macht, dass die von katholischer Seite
beschriebene ,,Mitwirkung“ des Menschen nichts anderes ist als das Hineinge-
nommensein in das Handeln Gottes (19-21). Ich halte das fiir eine Aussage, die
dem paulinischen Zeugnis vom Wirken des rechtfertigenden Handelns Gottes
entspricht, und hétte mir gewiinscht, dass in der innerlutherischen Diskussion
an dieser Stelle der exegetische Befund starker beriicksichtigt worden wire.

Dass die Frage der Heilsgewissheit zu den schwierigsten kontroverstheolo-
gischen Fragen gehort, diirfte fiir viele {iberraschend gewesen sein. Die Praxis
kirchlicher Verkiindigung hitte einen wohl kaum auf diese Idee gebracht. Die
gemeinsame Aussage zu diesem Thema ist klar und eindeutig (34), wihrend der
Versuch der katholischen Seite, die Verwerfung der Heilsgewissheit durch das
Tridentinum rhetorisch zu bemdnteln, unbefriedigend bleibt. Aber welche Be-
deutung haben diese Aussagen nun fiir Verkiindigung und Seelsorge?

Wie die Kraft des Rechtfertigungsgeschehens zu verstehen und zu beschreiben
sei, bleibt weiter kontrovers. Zwar sind die Sétze, die {iber den bleibenden Kampf
mit der Siinde (28) und die ,guten Werke" als Frucht der Rechtfertigung (37) ge-
meinsam formuliert werden, eine gute Zusammenfassung der jeweiligen bibli-
schen Aussagen. Aber das ,Sondergut® divergiert doch stark. So ist die Formel
simul iustus et peccator (gerecht und Siinder zugleich) weiterhin ein Herzstiick
der lutherischen Interpretation des Rechtfertigungsgeschehens, obwohl ihre ex-
egetische Grundlage auch von lutherischen Exegeten in Frage gestellt wird* und
sie in keiner Bekenntnisschrift genannt wird. Aber durch sie soll das extra nos
(au8erhalb von uns) des Heils gegen alle Versuchungen, doch so etwas wie eine
eigene Gerechtigkeit festzustellen, gesichert werden, und darum darf den ,gu-
ten Werken® auch als ,,Friichten des Glaubens® keine heilvolle Wirkung fiir das
Wachsen im Glauben zugeschrieben werden. Dagegen ist die katholische Lehre
von dem Anliegen beseelt, festzuhalten, dass Christen die Gnade Gottes nicht
vergeblich, d.h. nicht ohne Wirkung empfangen (vgl. 2. Kor 6, 1). Daher wird
die Befreiung von der Siinde als existentiell erfahrbare Wirklichkeit beschrieben
und das Wirken der Gnade so verstanden, dass das von ihr ermoglichte Han-
deln der Glaubenden zu ihrem Wachstum in Glauben und Gerechtigkeit bei-
tragt. Damit werden durchaus Aspekte der paulinischen Rechtfertigungslehre
aufgenommen. Dass aber weiter versucht wird, die bleibende Bedrohung durch
die Siinde mit dem Begriff der ,Konkupiszenz” (Begierde) zu beschreiben und

3 WILFRIED JOEST, Paulus und das Luthersche Simul Iustus et Peccator, KuD 1, 1955, 269-320,
und zu diesem Thema in der GER EDUARD ScHUTZ, Verséhnung inklusive Rechtfertigung.
Zum romisch-katholisch/lutherischen Gesprich tiber die Rechtfertigungslehre, ZThG 4, 1999,
121-137, hier: 129-132.
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sogar an dem Begriff des meritum, der Verdienstlichkeit der guten Werke, fest-
zuhalten, ist angesichts der gemeinsame Grundaussage schwer zu verstehen.

Was in der Riickschau aber am beschwerlichsten erscheint, ist die offensichtli-
che Folgenlosigkeit der GER. Keine Erklarung aus Rom, die vom Verhiltnis der
romisch-katholischen Kirche zu den reformatorischen Kirchen handelt, erwédhnt
die GER und deutet an, dass sich das Verhiltnis zu den lutherischen Kirchen da-
durch verdndert habe. Dafiir sind offensichtlich andere Kriterien entscheidend.
Es wiire sicher zu viel verlangt, nun gleich die volle Kirchen- oder Abendmahls-
gemeinschaft zu erwarten. Die lutherischen und reformierten Kirchen waren
sich in der Rechtfertigungslehre immer einig, und doch dauerte es bis zur Ver-
abschiedung der Leuenberger Konkordie im Jahr 1973, bis dieser Schritt getan
wurde. Aber die Gemeinschaft am Tisch des Herrn in Form eucharistischer
Gastfreundschaft sollte man denen, mit denen man das gleiche Verstindnis des
rettenden Evangeliums teilt, nicht verweigern.

Und doch ist die GER mit ihrer Unterzeichnung nicht einfach in der Ver-
senkung verschwunden, sondern hat zur weiteren 6kumenischen Beschéftigung
mit ihrer Thematik gefiihrt, die ein schopferisches Potential in sich tragt.

5 Die 6kumenische Offnung der Gemeinsamen Erklarung

Bis zur Unterzeichnung der ,Gemeinsamen Offiziellen Feststellung” (GOF) war
die Diskussion um die GER im Wesentlichen eine lutherisch/romisch-katho-
lische Angelegenheit mit gelegentlichen Einwiirfen von reformierter Seite. Die
anderen Kirchen verhielten sich eher wie interessierte Zaungaste. Dennoch fand
auch bei ihnen die endgiiltige Unterzeichnung der GER eine grofle Resonanz
und wurde mit Freude iiber einen bedeutsamen ékumenischen Durchbruch auf-
genommen.”

So lag es nahe, das erste Symposion zwischen freikirchlichen und rémisch-
katholischen Theologen in Deutschland, das im Februar 2001 im Johann-Adam-
Méohler-Institut in Paderborn stattfand, unter das Thema Rechtfertigung zu stel-

% Vgl. von Seiten des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG) das Wort der Bun-
desleitung: ,Offener Brief zur Unterzeichnung der ,Gemeinsamen Erklirung' zur Rechtferti-
gungslehre vom 13.11.1999 in ZThG 5, 2000, 184-185 und die verhalten positive Bewertung
von EDUARD ScHUTZ, Noch einmal: Verséhnung inklusive Rechtfertigung. Zum Fortgang und
Abschlufl des rémisch-katholisch/lutherischen Gesprichs iiber die Rechtfertigungslehre, ZThG
5,2000, 134-144 (143: ,ein Anfang im Verstindigungs- und Einigungsprozess®). Sehr viel kri-
tischer ist DIETMAR LTz, Betroffene Randbemerkungen eines Nichtbetroffenen angesichts der
Versohnungsbemiithungen zweier Weltkirchenfamilien. Die ,Gemeinsame Erklarung” aus der
Perspektive eines freikirchlichen Zaungastes, in: Rechtfertigung kontrovers, 76-87. Natiirlich
duflern sich auch die Befiirworter nicht unkritisch, vgl. meinen Artikel: Die Gemeinsame Er-
klirung zur Rechtfertigungslehre: Vergangenheitsbewiltigung braucht Zukunftsperspektive,
Una Sancta 54, 1999, 119£.
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len. Die GER wurde nicht eigens thematisiert, aber sehr intensiv iiber das jeweils
eigene und mogliche gemeinsame Verstindnis der Rechtfertigungsbotschaft
gesprochen.* Da fiir die meisten Freikirchen der Zusammenhang von Recht-
fertigung und Heiligung besonders wichtig ist, zeigten sich viele - fiir manche
eher unerwartete ~ Ubereinstimmungen mit der romisch-katholischen Position.
UwE SwARAT konnte in einem ,vorldufigen personlichen Resiimee* elf grundle-
gende Gemeinsamkeiten benennen, wobei fiir einige dieser Punkte auch offene
Fragen zu notieren waren.”

Sehr viel weitergehend war die Uberlegung, die im Weltrat methodistischer
Kirchen (WMC) laut wurde, ob auch andere Kirchen oder Kirchenfamilien der
GER beitreten kénnten. Im Herbst 1999 tagte das Exekutivkomitee des WMC
in Hongkong und sandte an den Lutherischen Weltbund (LWB) und den Pépst-
lichen Einheitsrat ein Gliickwunschschreiben zur Unterzeichnung der GER. Es
enthielt auch die Anregung, andere Partner in diese Vereinbarung einzubezie-
hen. Im November 2001 kam es dann auf Einladung von LWB und Einheitsrat
zu einem Treffen in Columbus, Ohio (USA), an dem Vertreter des WMC und
des Weltbundes Reformierter Kirchen teilnahmen. Der Baptistische Weltbund
war nicht eingeladen, obwohl dessen Generalsekretdr - allerdings relativ spit
auf Drangen der deutschen Baptisten - Interesse bekundet hatte.® Bei diesem
Treffen signalisierte die reformierte Seite, dass sie weltweit die Frage der sozialen
Gerechtigkeit als das dringendere Problem sehe als die Verstindigung iiber Pro-
bleme des 16. Jahrhunderts. Der siidafrikanische Theologe RusSEL BOTMAN sag-
te: ,,To affirm a doctrinal statement that relinquishes the doctrinal connection
between justice and justification would be a betrayal of everything that Christia-
nity had learned about justification after Auschwitz and apartheid.” Dagegen
bekundete die methodistische Seite Interesse an weiteren Gesprichen.

Bei der Sitzung des Exekutivkomitees des WMC im Herbst 2002 in Oslo wurde
der Entwurf fiir eine methodistische Stellungnahme vorgelegt und tberarbeitet.
Er wurde dann mit den beiden Partnern durchgesehen, da diese ja eine methodi-

* WALTER KLAIBER / WOLFGANG THONISSEN (Hg.), Rechtfertigung in freikirchlicher und ro-
misch-katholischer Sicht, Paderborn/Stuttgart 2003.

¥ Uweg SwARAT, Was eint uns, was trennt uns noch?, in: Klaiber/Thonissen, Rechtfertigung
193-200.

% Dazu Tarmo Toom, Kénnen wir uns der Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre
anschlieffen? Baptisten Giber Rechtfertigung, ThGespr.B 8, 2005, 58-79 (hier 58, Anm. 1); zum
gleichen Thema: Taprusz | ZieLinski, Christus selbst ist unsere Gerechtigkeit. Eine baptisti-
sche Bewertung der ,,Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre®, ebd., 47-57. Beide
kommen zu einer differenzierten Bewertung einer moglichen Zustimmung zur GER.

7 R. Borman, Should the Reformed Join in?, Reformed World 52, 2002, (12-17) 15, dort weitere
Artikel zum Thema: MicHAEL WEINRICH, The Reformed Reception of the Joint Declaration,
18-26; PieRRE BUHLER, Were the Reformed overlooked?, 58-45; GABRIEL FACKRE, The ecume-
nical Importance of the Joint Declaration, 46-55. Vgl. auch MicHAEL WEINRICH, Die Okumene
in der Rechtfertigungslehre in evangelisch-reformierter Perspektive. In: Von Gott angenom-
men [s.u. Anm. 40], 125-154.
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stische Zustimmung als zureichend anerkennen mussten. Der Prozess, in dem von
lutherischer und katholischer Seite oft entgegengesetzte Wiinsche an die methodi-
stischen Formulierungen geduflert wurden, war hoch interessant und zeigte, dass
die methodistische Lehre in der Frage von Rechtfertigung und Heiligung durchaus
eine Mittelstellung aufwies. Der iiberarbeitete Text wurde dann den Mitgliedskir-
chen zur Stellungnahme zugeschickt. Die wenigen Anderungswiinsche wurden
eingearbeitet und das Exekutivkomitee des WMC konnte bei seiner Sitzung im
September 2004 in Port Elizabeth, Siidafrika, den endgiiltigen Text feststellen und
den Mitgliedskirchen und den beiden 6kumenischen Partnern zur Zustimmung
vorlegen. Die einstimmige Beschlussfassung bei der Vollversammlung des Rates
im Juli 2006 in Seoul und die feierliche Unterzeichnung durch die Reprisentanten
des Weltrates methodistischer Kirchen, des Lutherischen Weltbundes und des Va-
tikans waren der kronende Abschluss dieses Verfahrens.

Die methodistische Stellungnahme hat einen einfachen Aufbau:* Sie stellt zu-
nichst fest, dass Methodisten den Aussagen, mit denen Lutheraner und Katho-
liken ihre Ubereinstimmung bekunden, zustimmen konnen. Parallel zur GER
folgt dann die Auseinandersetzung mit den Themen der GER, bei denen es zwi-
schen Lutheranern und Katholiken noch Dissens gibt. Ohne sich auf die Position
der beiden Partner im Einzelnen einzulassen, stellt die methodistische Seite ihre
Auffassung zu diesen Punkten dar - in dem Verstandnis, dass auch die methodi-
stischen Akzente die grundsitzliche Ubereinstimmung nicht in Frage stellen.

Unter Punkt 4.1 wird der Themenbereich ,,Unvermogen und Siinde des Men-
schen angesichts der Rechtfertigung” behandelt. Neben dem Hinweis auf die
fundamentale Bedeutung der sog. ,Ursiinde” (original sin) fiir die Theologie
JorN WESLEYS wird betont, dass nach methodistischer Uberzeugung Menschen
nur durch das Wirken der vorlaufenden Gnade zu einer positiven Antwort auf
die Botschaft befihigt sind.

Abschnitt 4.2 handelt von ,,Rechtfertigung als Siindenvergebung und Gerecht-
machung®. Hier wird knapp auf den Zusammenhang von Rechtfertigung und
Heiligung als den beiden Dimensionen des Heilshandelns Gottes verwiesen.

In Abschnitt 4.3 geht es um ,Rechtfertigung durch Glauben und aus Gna-
den. Die methodistische Erklirung hebt hier die grundlegende Bedeutung des
sola fide fiir die Theologie der methodistischen Bewegung hervor. Der Glaube
ist keine menschliche Leistung; durch ihn geben Menschen nicht nur Gottes
vergebendem und rechtfertigenden, sondern auch seinem neugestaltenden und
heiligendem Wirken in ihrem Leben Raum.

Der Abschnitt 4.4 ist am ausfithrlichsten, was zeigt, dass ein schwieriges The-
ma zu verhandeln ist. ,Das Siindersein des Gerechtfertigten® ist vor allem zwi-
schen Lutheranern und Methodisten strittig, denn zwischen dem lutherischen
simul iustus et peccator und der wesleyanischen Lehre von der ,Christlichen
Vollkommenheit“ liegen auf den ersten Blick Welten. Nun wird diese Lehre im

3 Der Text ist dokumentiert in Una Sancta 61, 2006, 252-256.
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heutigen Methodismus nicht mehr in ihrer urspriinglichen Form vertreten und
auch im Luthertum gibt es unterschiedliche Auffassungen zum simul iustus et
peccator, und so kénnen trotz einer bleibenden Differenz auch Punkte der Uber-
einstimmung genannt werden. Nach einer Erklirung, was mit ,volliger Heili-
gung” gemeint (und nicht gemeint) ist, kommt das eigentliche methodistische
Anliegen zur Sprache: Obwohl wir auch als Glaubende ,.ein Leben lang mit Ver-
suchung und Siinde zu kimpfen haben® (simul iustus et temptatus)®, vertrauen
wir doch darauf, dass Gottes Gnade starker ist und den Sieg tiber Versuchung
und Gnade davon tragen wird.

In Punkt 4.5 folgt die Erlauterung des methodistischen Verstindnisses von
»Gesetz und Evangelium®, in Abschnitt 4.6 die zum Thema , Heilsgewifheit",
die der lutherischen Auffassung sehr viel niher steht als der katholischen, auch
wenn es eine deutliche methodistische Profilierung gibt, was auch fiir das letzte
Thema ,,Die guten Werke der Gerechtfertigten® gilt, das 4.7 behandelt.

Das Dokument schliefit mit einer gemeinsamen Selbstverpflichtung in der
»Offiziellen Gemeinsamen Bestitigung™: ,Aufbauend auf ihrer gemeinsamen
Bestitigung grundlegender Wahrheiten der Lehre von der Rechtfertigung ver-
pflichten sich die drei Partner, sich gemeinsam fiir eine Vertiefung ihres gemein-
samen Verstindnisses der Rechtfertigung im theologischen Studium, in Lehre
und Predigt einzusetzen.”

6 Der Horizont weitet sich

Auch die ,Gemeinsame Offizielle Feststellung” (GOF) zwischen Lutheranern
und Katholiken endet mit einer Selbstverpflichtung der Partner, die viel Beach-
tung gefunden hat: ,Lutheraner und Katholiken werden ihre Bemithungen 6ku-
menisch fortsetzen, um in ihrem gemeinsamen Zeugnis die Rechtfertigungs-
lehre in einer fiir den Menschen unserer Zeit relevanten Sprache auszulegen,
unter Beriicksichtigung der individuellen und der sozialen Anliegen unserer
Zeit" (GOF 3).

Damit wurde ein wichtiges Signal fiir eine breitere und zukunftsorientierte
Weiterarbeit gesetzt. Auf internationaler Ebene ist noch nicht viel in dieser Rich-
tung geschehen. Soweit ich weif, ist man immer noch dabei, eine entsprechende
Arbeitsgruppe zusammenzustellen. Aber im deutschen Kontext hat es sich der
Deutsche Okumenische Studienausschuss (DOSTA) zur Aufgabe gemacht, diese
Fragestellung aufzunehmen, und hat in den Jahren 2002-2005 eine Studie erar-
beitet, die das Gesprich auf breiterer Basis weiterfithrt.*

* Vgl Von Gott angenommen [s. Anm. 40], 33,

“ Von Gott angenommen - in Christus verwandelt. Die Rechtfertigungslehre im multilateralen
okumenischen Dialog, hrsg. von UWE SWARAT, JoHANNES OELDEMANN und DAGMAR HELLER
im Auftrag des DOSTA, OR.B 78, 2006.
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Die Studie leistet dem 6kumenischen Gesprich iiber die Rechtfertigungslehre
einen dreifachen Dienst:

1. Es wird eine sorgfiltige Darstellung der soteriologischen Grundaussagen
einer Vielzahl kirchlicher Traditionen geboten und die unterschiedliche Bedeu-
tung der Rechtfertigungslehre aufgezeigt. Das geschieht zunichst in Beitragen,
die als Vorstudien dienten und von Experten der jeweiligen Kirchen verantwor-
tet werden. Das dort Gesagte wird dann von den Verfassern der eigentlichen
Studie aufgenommen und in einem knappen grundsitzlichen Abschnitt iiber
»Rechtfertigung und Erlésung im Verstindnis anderer christlicher Traditionen®
(S. 20-24) der ,Vorgeschichte und Diskussion der ,Gemeinsamen Erklidrung zur
Rechtfertigungslehre’ bei Lutheranern und Katholiken“ (S. 15-19) gegeniiberge-
stellt. Dann wird noch einmal im Einzelnen ,Die ,Gemeinsame Erklidrung zur
Rechtfertigungslehre’ aus der Sicht anderer christlicher Traditionen” (S. 24-33)
vorgestellt und diese Analyse durch ,erginzende Themen aus anderen Tradi-
tionen“ vervollstindigt, ein Verfahren, das auflerordentlich hilfreich ist, weil
dadurch eine Engfithrung durch lutherisch/katholische Kontroversthemen ver-
hindert wird.

Es ist nicht moglich das reichhaltige Material, das in den entsprechenden Ab-
schnitten ausgebreitet wird, hier vorzustellen. Ich mochte nur auf einige auffal-
lende Tendenzen hinweisen:

Auch fiir einige evangelische Kirchen steht die Rechtfertigungslehre nicht im
Zentrum der Soteriologie. So wird z.B. in der baptistischen Tradition ,,der Be-
griff ,Rechtfertigung’ selten gebraucht. Es wird eher von der Verséhnung zwi-
schen Gott und Mensch und von der Erlosung der Welt durch Jesus Christus
gesprochen.”! Dem orthodoxen Denken sind die juridischen Kategonen der
Rechtfertigungslehre ganz fremd.

Fiir die meisten kirchlichen Traditionen — mit Ausnahme der (altlutheri-
schen) Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) - ist der enge
Zusammenhang von Rechtfertigung und Heiligung wichtig; Glaube und Glau-
bensgehorsam werden als freie Tat des Menschen angesehen und die ,,Syner-
gismusphobie® der Lutheraner wird von den meisten nicht geteilt. Sie konnten
mit den Orthodoxen (und anders als die Katholiken) von einer ,,'synergeia‘ ohne
;merita™ sprechen (von einer ,,nicht-verdienstlichen Mitwirkung“ des Menschen
mit Gott).*

Dennoch zeigt sich, dass der in der GER ,formulierte ,Konsens in Grund-
wahrheiten’ der Rechtfertigungslehre von den Vertretern anderer christlicher
Traditionen als mit ihrem Glauben iibereinstimmend erkannt wird.“ Die mei-

“ Von Gott angenommen § 24 (S. 21); vgl. Uwe SwaRAT, Das baptistische Verstindnis von Recht-
fertigung und die ,Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre” von Lutheranern und Ka-
tholiken, ebd., 177-197; weiter E. ScHU1z, Versohnung inklusive Rechtfertigung [s. Anm. 32].

“ JonANNES OELDEMANN, Soteriologische Aspekte in den 6kumenischen Dialogen der Orthodo-
xen Kirchen 271-284, hier 281.
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sten konnten sich ,zwar die wesentlichen Anliegen der GER, nicht jedoch ihren
konkreten Wortlaut zu Eigen machen.*® Umgekehrt benennen sie weitere The-
menbereiche, die mit der Rechtfertigungsthematik zusammenhingen, aber in
der GER nicht oder nicht ausreichend behandelt wurden.

2. Auf Grund zweier exegetischer Referate bringt die Studie ein kurzes, aber
instruktives Kapitel iiber ,Das biblische Zeugnis von der Rechtfertigung und Er-
l6sung als gemeinsame Quelle und Norm®“** Der Riickgriff auf die gemeinsame
Grundlage in der Schrift erweist sich gegeniiber der Konzentration auf konfes-
sionelle Kontroversthemen als sehr hilfreich.

3. Vor allem aber bietet die Studie den Versuch, ,,die Botschaft von der Recht-
fertigung in der heutigen Lebenswelt zu formulieren und stellt in diesem Ab-
schnitt eine Reihe wichtiger Gesichtspunkte zusammen, die in den traditionel-
len Darstellungen fehlen.** Zu den hier genannten Gesichtspunkten gehoéren
,Befreiung vom Zwang der Selbstrechtfertigung und ,Uberwindung des Lei-
stungsdrucks” ebenso wie ,,Hoffnung auf Gerechtigkeit“ und ,,Begriindung der
Menschenwiirde®.

7 Die Perspektive einer gemeinsamen Rechtfertigungsbotschaft

Fiir ein zukiinftiges gemeinsames Bekennen und Leben der Rechtfertigungsleh-
re mochte ich folgende Leitlinien vorschlagen:*

Gemeinsam leben wir von der Begegnung mit Gott, in die uns die Rechtfer-
tigungsbotschaft fithrt. Gott hat im Evangelium von Jesus Christus seine Ge-
rechtigkeit offenbart (Rom 1, 17) und zeigt sich uns und denen, denen wir diese
Botschaft weitergeben, als der zurechtbringende, verséhnende und neuschaffen-
de Gott. Das ist Grundlage unseres Christseins und Antwort auf die offenen und
verborgenen Fragen nach Gott, die viele Menschen heute bewegen.

Gemeinsam lassen wir uns durch die grenziiberschreitende Kraft des Evange-
liums inspirieren, motivieren und orientieren. Die paulinische Rechtfertigungs-
lehre hat eine missionarische Perspektive. Dass ,allein Christus® (solus Chri-
stus) zum Heil fithrt, begriindet keinen Absolutheitsanspruch des vorfindlichen
Christentums. Es ist Ausdruck dafiir, dass ,,Gott will, dass alle Menschen geret-
tet werden (1. Tim 2,4). Christus ruft uns auf, ,zu ihm hinauszugehen aus dem
Lager® unserer befestigten Kirchentiimer (Hebr 13, 14) und mit ihm zu denen

% Von Gott angenommen § 72f. (S. 36).

4 §75-96 (S. 37-46); vgl. FRANK-LoTHAR HOSSFELD, Alttestamentliche Bemerkungen zum Thema
Rechtfertigung, ebd., 285-298; THOMAS SGDING, Rettung durch Rechtfertigung - Die exegeti-
sche Diskussion der paulinischen Soteriologie im Kontext der Okumene, 299-330.

% §97-117 (S. 46-54).

% Vgl. WaLTER KLAIBER, Gerecht vor Gott. Rechtfertigung in der Bibel und heute, BTSP 20, 2005,
220-231.
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zu gehen, bei denen er schon ist. Okumene im Zeichen der Rechtfertigungsbot-
schaft kann keine Okumene der Selbstbestitigung sein, sondern gemeinsame
Spurensuche, die erkundet, wohin uns Christus schon vorangegangen ist.

Gemeinsam mit den Menschen unserer Zeit buchstabieren wir, was Rechtfer-
tigung allein aus Gnade” (sola gratia) heute heifSt: Freispruch zum Leben ange-
sichts der vielfltigen Anspriiche, die unserem Leben seinen Wert nur auf Grund
von Leistung, Besitz oder Macht zugestehen wollen; Freispruch zum Leben an-
gesichts all der Anklagen in uns und um uns, die unser Leben auf Grund unseres
Versagens oder einer verlorenen Kindheit, unserer Schwiiche oder unserer Bezie-
hungslosigkeit fiir verfehlt und wertlos erkldren wollen; Freispruch zum Leben,
weil uns Gottes Liebe durch Jesus Christus in seine Gemeinschaft hineinnimmt,
unsere Schuld, aber auch unseren Hader auf sich nimmt und uns frei macht zu
einem Leben mit ihm, das er nach seinem Willen und in seiner Liebe gestaltet.
Okumene im Zeichen der Rechtfertigungsbotschaft wird alles versuchen, diese
Botschaft gemeinsam mit den Menschen zu teilen und praktisch zu leben.

Gemeinsam sind wird dankbar dafiir, dass Gott uns ,allein durch den Glau-
ben“ (sola fide) rechtfertigt. Es bedarf nicht nur keiner ,Werke®, sondern auch
keiner besonderen religiésen Disposition: Sich Gott, seinem Wort und seinem
Wirken zu 6ffnen — das geniigt. Wir versuchen deshalb gemeinsam, die Men-
schen in die grofle Geschichte des Glaubens hineinzunehmen, die uns alle iiber-
greift; wir machen ihnen aber zugleich wichtig und dringlich, sich Gottes Zusage
in kindlichem Vertrauen zueigen zu machen und dem Wirken der Liebe Gottes
in ihrem Leben Raum zu geben. Wie dies gelebt und erlebt wird, dafiir konnen
die unterschiedlichen Formen unserer kirchlichen und spirituellen Traditionen
auch unterschiedlich ausgerichtete Hilfestellung geben.

Gemeinsam richten wir uns darauf aus, dass Rechtfertigung ,,allein im Wort*
(solo verbo) der Zusage Gottes geschieht. Dass der Glaube aus dem Héren kommt
(Rom 10,17), halt fest, dass jeder und jede sich das vergebende, befreiende, ver-
sohnende, heilmachende und neuschaffende Wort des Evangeliums zusprechen
lassen muss. Das kann durch verschiedene Gnadenmittel geschehen, auch sol-
che, die das Wort zeichenhaft sichtbar machen (verbum visibile). Hier erschlief3t
sich die Bedeutung von Kirche und Gemeinde neu. Einerseits ist sie es, die fiir
eine klare, verbindliche Verkiindigung Verantwortung tragt und in den Ge-
meinden und ihren Gruppen Raum und Gelegenheit fiir den gegenseitigen Zu-
spruch des Evangeliums schafft. Andrerseits bleibt sie Dienerin des Wortes, die
selber auf das Horen angewiesen ist, und sich deshalb nicht absolut setzen darf.
Wer sich gemeinsam zur Rechtfertigungsbotschaft bekennt, kann sich darum
nicht gegenseitig vom Tisch des Herrn ausschlief3en, sondern sollte den andern
Gastfreundschaft an dem Tisch gewéhren, an dem wir alle Gaste sind.

Gemeinsam ergriinden wir, was die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes fiir
die Welt bedeutet. Sie begriindet Heil fiir alle, die glauben, aber auch Gerechtig-
keit und Frieden im Miteinander der Menschen und deren Mitverantwortung
tiir die Bewahrung der Schopfung. Obwohl diese Themen nicht zur traditionel-
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len Rechtfertigungslehre gehoren, sind sie nicht modisches Anhéngsel. Wer sich
auf die gesamtbiblische Bezeugung der Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes
einlasst, wird ihre soziale und okologische Dimension dankbar aufnehmen.

Gemeinsam loben wir den Gott, der was nicht ist, ins Dasein ruft, der Jesus
Christus von den Toten erweckt hat, die Gottlosen rechtfertigt und die Toten
lebendig macht (R6m 4).

Abstract

The reformation instigated by Martin Luther led to grave differences in the doctrine of
justification. Religious conversations at that time did not lead to a consensus and follow-
ing the Council of Trent further conversations were for 300 years no longer possible. This
changed around the time of the 2°¢ Vatican Council after Catholic systematic theologians
and exegetes had prepared the ground with new interpretations and insights.

A series of dialogues commenced with the Lutheran World Federation (LWF), in
which the doctrine of justification had particular significance, and from 1993 work be-
gan on a Common Declaration on Justification, which sought to sound out the consensus
on justification and make a statement on the condemnations of the Reformation period.
The final text was completed in 1997 and stated that Lutherans and Catholics were in
agreement in the basic doctrine on justification and that the remaining differences in
terminology and emphases could be accepted. After publication of the Declaration, criti-
cal protests from German protestant theologians resulted in an addendum explaining
the main statements of the Declaration as well as answering some of the questions. The
representatives of the Lutheran World Federation felt authorized to accept this and the
Declaration was signed in Augsburg 1999. In his evaluation, the author finds the docu-
ment convincing in its agreement on the significance of faith and grace. He points out
the differences on whether humans are passive recipients of justification or not, on the
question of assurance of salvation, on the role of works in salvation and is disappointed
in the fact that the Declaration brought little progress in the relationships between the
Catholic Church and the Reformation Churches.

In the broader ecumenical movement the signing of the document was warmly greet-
ed by other churches. The World Methodist Council expressed the desire to be a signa-
tory of the Declaration and following consultations with the Lutherans and Catholics
brought out an official Methodist statement which was signed in 2006 by representatives
of the Methodists, Lutherans and the Vatican. Further work is being done to present
the positions of a larger number of Christian expressions of the doctrine of justification
and to draw other churches into the conversation. The author concludes with a series of
guidelines for a future common confession on justification.

Bischof i. R. Dr. Walter Klaiber (EmK)
Albrechtstrafle 23, 72072 Tiibingen
E-Mail: walter.klaiber@emk.de



Dietmar Litz
v

Ein unvollkommenes Band der Einheit

' Ein zweiter Blick auf die »wechselseitige Taufanerkennung*
in Magdeburg

| Beobachtungen

I.1 Aufden ersten Blick

Auf den ersten Blick war die Nachricht von der gegenseitigen Taufanerkennung
Good News fiir alle Freunde der Okumene. Elf Kirchen und Kirchenbiinde in
Deutschland hatten sich am 29. April 2007 im Dom zu Magdeburg versammelt,
um in einem Vespergottesdienst einen Text zu unterzeichnen, in dem sie erklar-
ten, kiinftig jede Taufe anzuerkennen, die den Anforderungen des unterzeichne-
ten Textes entsprach. Eingeschlossen wurden darin so gut wie alle in Deutschland
bekannten Kirchen und Freikirchen, sofern sie iiberhaupt eine Taufe praktizie-
ren'. Mit anderen Worten: Auch die Taufen jener Kirchen und Freikirchen, die
die Taufanerkennung nicht unterzeichnet haben, wurden formell anerkannt, da
sie meines Wissens fast? ohne Ausnahme den nunmehr offiziell giiltigen Kriteri-
en einer christlichen Taufe entsprechen. Zum ersten Mal nach der Zeit der Refor-
mation wurde Deutschland damit Zeuge einer quasi flichendeckenden Verein-
barung zur Taufanerkennung, die allerdings nur zum Teil wechselseitig ist.

Auf den ersten Blick war der Anlass grandios, die 6kumenische Beteili-
gung iiberwiltigend, die Berichterstattung der Medien einhellig begeistert. Der
EKD-Ratsvorsitzende Bischof Dr. Wolfgang Huber leitete den Gottesdienst
ein, der langjahrige AcK-Vorsitzende Bischof em. Dr. Walter Klaiber von der
Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK) hielt die Homilie, der Vorsitzende
der Deutschen Bischofkonferenz Karl Kardinal Lehmann eine Ansprache tiber
die Taufe als Gabe und Sendung, orthodoxe Erzbischofe beteten und segneten
und selbst die so oft iibergangenen Freikirchen erhielten prominente Aufgaben:
Pfarrer Martin Theile, Herrnhuter Briidergemeine, las den zentralen Text der
Taufanerkennung und Pastor Werner Funck von der Arbeitsgemeinschaft Men-

' Die Heilsarmee und die Gesellschaft der Freunde (Quiiker) {iben die Taufe bekanntlich nicht,
sind jedoch anerkannte Mitgliedskirche (Heilsarmee) bzw. ,,Stindige Beobachter” (Quiker) in
der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland.

Das ,fast” in diesem Satz bezieht sich auf solche Kirchen, bei denen die Giiltigkeit bzw. Christ-
lichkeit der praktizierten Taufe umstritten ist, z.B. die Neuapostolische Kirche, die Christen-
gemeinschaft und die Mormonen, die sich ja urspriinglich als ,The Church of Jesus Christ of
Latter-day Saints (Kirche Jesu Christi der Heiligen der letzten Tage) bezeichneten.
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nonitischer Gemeinden in Deutschland sagte ein Grufiwort fiir jene Kirchen
tduferischer Tradition, die einer wechselseitigen Taufanerkennung dieser Art
aus Uberzeugungsgriinden ablehnend gegeniiber stehen.

Auf den ersten Blick war auch die Ablehnung der Téauferkirchen gut verstand-
lich, die sich ,aus biblisch-theologischen Griinden nicht in die Liste der Unter-
zeichnenden einreihen” konnten, wie es Pastor Funck in seinem Gruflwort aus-
driickte. Diese Kirchen waren bereits im Vorfeld nicht mit Sitz und Stimme in
die 6kumenischen Vorbereitungsgremien geladen worden, da sie - erwartungs-
gemifd — an keiner Taufanerkennung beteiligt sein wollten, die ihrer Tradition
der Ablehnung der Kindertaufe widersprach. Dennoch war das Grufiwort alles
andere als feindselig. Pastor Funck wiinschte Gliick und Segen und bezeichnete
die Anerkennung ,.als einen bedeutenden Schritt Threr Kirchen auf einander zu".
Hohepunkt seiner kurzen Rede war ein Versprechen: ,Wir ... werden mit Thnen
entsprechend unserer Erkenntnis im theologischen Gesprach iiber die Glau-
benstaufe und unser Gemeinde- und Kirchenverstandnis bleiben.

Auf den ersten Blick entsprachen auch die Echos von allen Seiten den Er-
wartungen. In den Tageszeitungen wurde gejubelt, die Lokalblitter behaupte-
ten veridchtlich: ,Die Baptisten stellen sich quer®,’ und Publik-Forum meinte
natiirlich: ,Viel Lirm um wenig®.* Die 6kumenischen Verlautbarungen hinge-
gen waren von dezentem Stolz getragen, die Unterzeichnung der wechselseiti-
gen Taufanerkennung im Jahre des 25-jahrigen Jubildums der Lima-Erklarung
»laufe, Eucharistie und Amt“ sei ,ein wichtiger kumenischer Schritt®. Ganz
den Erwartungen entsprach auch eine Stellungnahme des Prisidiums des Bun-
des Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland vom 15. Mai 2007.
Darin heifit es mit Blick auf den gewohnten 6kumenischen Streit um Eucharistie
und Amt: ,,Die Kirchen mit der Erkenntnis der Glaubenstaufe sind also nicht
mehr und nicht weniger ,Storenfriede der Einheit’ als alle anderen Kirchen in
ihren Erkenntnisunterschieden auch.”

Auf den ersten Blick war also die 6kumenische Welt ginzlich ohne Uberra-
schungen geblieben. Die groflen Kirchen hatten sich wieder ein Mal als die Gro-
8en und als die Sieger behauptet, hatten sich als solche um den uralten Magde-
burger Taufstein gestellt und zur Tauferinnerung mit Wasser besprengen lassen,
um zu manifestieren: Was Taufe ist, das sagen in Deutschland wir und niemand
sonst! Soweit der erste Blick.

HaGEN EICHLER, Die Baptisten stellen sich quer, Die meisten Kirchen erkennen die Taufe an - in
Uelzen nichts Neues, Allgemeine Zeitung der Liineburger Heide, 3.5.2007.

CHrisToPH QUARCH, Viel Lirm um wenig, Die wechselseitige Taufanerkennung von elf deut-
schen Kirchen ist kein Meilenstein der Okumene, sondern ein Armutszeugnis, Publilk-Forum
9/2007. :
* So der derzeitige Vorsitzende der ACK Deutschland Landesbischof FRIEDRICH WEBER in seinem
Beitrag ,Wechselseitige Taufanerkennung® in der Textsammlung vom 29.4.2007, die von der
Okumenischen Centrale der ACK in Frankfurt a. M. als Dokumentation herausgegeben worden
ist (0. Datum).
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1.2 Auf den zweiten Blick

Auf den zweiten Blick jedoch sieht Manches anders aus als iiblich. Und dieser
zweite Blick wurde notwendig, nachdem das corpus delicti genauer in Augen-
schein genommen wurde. So selbstverstindlich hatte die Menge der Jubelnden
den Text hingenommen, dass kaum jemand dariiber nachdachte, was denn nun
in Magdeburg so begeistert unterzeichnet beziehungsweise vehement abgelehnt
worden war.

Auf den zweiten Blick ndmlich zeigt sich, dass selbst die unterzeichnenden Kir-
chen am 29. April 2007 nicht so jubelfroh waren, wie es zundchst den Anschein
hatte. Der EKD-Ratsvorsitzende Bischof HUBER sprach in seiner Eroffnungsre-
de nicht nur vom ,bleibenden Abstand des christlichen Glaubens zu anderen
Religionen®, sondern meinte auch, es gehére ,zur Wahrhaftigkeit einer solchen
Stunde, sowohl die erreichte Néhe als auch die bleibende Unterschiedenheit un-
serer Kirchen wahrzunehmen®. Die bestehenden Distanzen wurden so von ihm
als ,bleibend“ festgeschrieben. Bischof em. WALTER KLAIBER, Neutestamentler
von Hause aus, wies in seiner Homilie zu Rémer 6,3-11 auf das ,,Sollen” hin, das
bei Paulus neben die grundlegende Wirklichkeit des neuen Lebens tritt. ,,Dass
uns in der Taufe das, was durch Christus geschehen ist, giiltig zugeeignet ist, und
dass wir uns diese Wirklichkeit bewusst aneignen miissen, ist fiir Paulus kein
Widerspruch.“ Der deutlichste Hinweis auf die Defizite der Taufanerkennung
kam jedoch von Kardinal LEHMANN, dessen Wort zum Segen mit ,,Die okume-
nischen Bemiithungen sind nicht erstarrt” iiberschrieben war. Zwar sei die Taufe
eine ,wirksame Gabe Gottes®, aber die ,Wirklichkeit des neuen Lebens kann nur
bewahrt werden, wenn sie in unserem tiglichen Lebensvollzug zu immer neuer
Wirksamkeit kommt“, Die Taufe sei zwar ein ,,grofler Schatz* und alle Einheit
gehe aus der Taufe hervor, aber ,es ist doch ein unvollkommenes Band der Ein-
heit.“ So ergibt ein zweiter Blick auf die ummantelnden Reden ein erheblich dif-
ferenzierteres Bild, viel weniger enthusiastisch als der erste.

Auf den zweiten Blick, der ein Blick hinter die Kulissen ist, erweist sich auch
die Taufanerkennung selbst als reichlich problematisch. Was steht da eigentlich
geschrieben? Was fehlt? Wer hat unterzeichnet? Wer hat nicht unterzeichnet?
Was bedeutet diese Anerkennung? Was bedeutet sie nicht? Was ist wirklich neu,
was ist es nicht? Haben die Tauferkirchen die Unterschrift zu Recht verweigert
oder zu Unrecht? Was genau haben die versammelten Kirchen in Magdeburg
unterschrieben?

Auf den zweiten Blick wird notwendigerweise noch ein dritter und ein vier-
ter folgen miissen, denn das, was in Magdeburg unterzeichnet worden ist, kann
nicht allein schon deshalb ein grofler Schritt genannt werden, weil es so viele
waren, die ihn taten. Und an diejenigen, die ihn verweigerten, richtet sich als
Stachel die bleibende Frage Ciceros: Quo usque tandem — wie lange noch? Wie
lange noch verweigert ihr euch der Erkenntnis, dass Gott auch mit denen ist, die
anders taufen? Wie lange noch wollt ihr der Welt weismachen, nur ihr hittet die
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vor Gott und Menschen allein giiltige und rechtméflige Taufe in eurer Verwal-
tung? Diese Fragen stellen jedoch auch das Wesen von ,,Anerkennung® selbst in
Frage.

1.3 Was heifit eigentlich Anerkennung?

Wer sich noch an die endlosen Debatten in der Bundesrepublik iiber die An-
erkennung der DDR erinnert, weifl um die Probleme, die das Anerkennen mit
sich bringen kann. Anerkennung kann ndmlich auf drei Ebenen stattfinden
und ist niemals vollkommen, wenn nicht alle Ebenen beteiligt sind. Anerken-
nung kennt eine politisch-juristische Ebene, eine moralisch-ethische und eine
menschlich-philosophische. Die erste ist die Ebene der Diplomatie, die zweite
die der Medien und die dritte die der akademischen Welt. Im kirchlichen Be-
reich hat Anerkennung ebenfalls drei Dimensionen: die staatskirchenrechtliche,
die praktisch alltigliche und die theologische. Echte Anerkennung bedarf al-
ler drei Dimensionen. Darum erlebte die ,,Gemeinsame Erkldrung zur Recht-
fertigungslehre® (Augsburg 1999) keine echte Anerkennung. Immerhin haben
sich an die 250 deutsche Theologieprofessoren und -professorinnen schriftlich
dagegen gestemmt. Die weltweite Anerkennung dieser Erklarung gilt jedenfalls
nicht im Land der lutherischen Reformation. Analog dazu kann man ein Glei-
ches auch von der Taufanerkennung sagen, nur dass diesmal die akademische
Theologenschaft gar nicht involviert war. Vermutlich war Taufe kein Thema an
den Hochschulen, jedenfalls kein Kontroversthema. Auch der praktische Kir-
chenalltag schlug nicht Alarm. Somit ist die Taufanerkennung von Magdeburg
als einsame kirchenrechtliche Vereinbarung zu werten. Die Empfindung drangt
sich auf: In Magdeburg wurde nur sanktioniert, was in der Praxis vielerorts be-
reits usus ist. Mit anderen Worten: Die faktische Anerkennung wurde im Nach-
hinein legalisiert.

Nun bedeutet das Schweigen der Theologen noch keine stillschweigende An-
erkennung, sondern moglicherweise nur Desinteresse. Taufe ist zurzeit einfach
kein theologisches Thema. Die Taufakten gelten als geschlossen.® Doch der
Schein triigt. Die Taufwirklichkeit - trotz gelegentlich steigender Taufzahlen
- spricht eine andere Sprache. Karl Barths Opposition gegen den fortgesetzten
Taufmissbrauch in den Volkskirchen hat ein unterirdisches Erdbeben ausge-
lost, das langsam die Oberfliche des kirchlich-theologischen Alltags erreicht.
Taufaufschub breitet sich — besonders unter ernsthaft Glaubenden - mehr und
mehr aus, und die Redewendung ,,Man wird durch die Taufe Christ!*, wie sie
z.B. der Generalsuperintendent der Berlin-Brandenburgischen Landeskirche

® Vgl. dazu D. LUTz, Ist die Selbstbezeichnung ,Gemeinde nach dem Neuen Testament‘ ein Hin-
weis auf den reformatorischen Charakter deutscher Baptistengemeinden?, in: pErs., Wir sind
noch nicht am Ziel. Pladoyers fiir eine zukunftsoffene Freikirche, Berlin 2002, 117-144, beson-
ders 134ft.
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MARTIN-MICHAEL PAssAUER nicht miide wurde zu wiederholen, verliert zuse-
hends ihre Plausibilitéat.”

Das Schweigen der Theologen in Sachen Taufe ist also nicht notwendigerwei-
se als Signal der Zustimmung zur gegenseitigen Taufanerkennung zu werten.
Auch aus einem zweiten Grunde: Es gibt keinen Grund zur Aufregung, da alle
Kirchen ihre eigenen Nichtanerkennungs-Formeln besitzen, die in diesem Text
an keiner Stelle erwihnt wurden und deshalb auch nicht tangiert sind. Es sind
dies die Formeln fiir die Ungiiltigkeit von Taufen, wie sie jede der traditionellen
Kirchen seit langem anwendet und wohl auch noch lange anwenden wird.

1.4 Ungiiltige Taufen und ihre Nicht-Anerkennung

Nach der Magdeburger Taufanerkennung gilt jede Taufe als giiltig und deshalb
anerkennenswert, wenn sie folgende Zeichen oder Ausweise tragt:

— Sie steht in Ubereinstimmung mit dem Auftrag Jesus,

- geschieht im Namen des dreieinigen Gottes

— durch Untertauchen oder Begieffen mit Wasser als Zeichenhandlung.

Der erste Ausweis der giiltigen Taufe ist die Einbettung in den christlichen Ka-
techumenat. Der zweite Ausweis ist die Ausrufung des trinitarischen Gottes-
namens iiber dem Taufling, der dritte Ausweis ist eine zeichenhafte Handlung
mit ganz normalem Wasser, mit dem die zu Taufenden begossen oder in das sie
untergetaucht werden.

Ungiltig ist demnach und nicht anerkannt werden kann eine Taufe, die dem
Auftrag Christi zur Jingerschaft (Katechumenat) nicht entspricht (Mt 28, 18),
oder die nicht unter Ausrufung des trinitarischen Gottesnamens erfolgt, oder
bei deren zeichenhafter Handlung weder eine Begieflung mit noch Untertau-
chung in Wasser stattgefunden hat. Zusitzlich wire - gemafS der Magdeburger
Taufanerkennung - auch jede Taufe ungiiltig, die eine giiltige Taufe wiederholte.
Eine Taufe wire allerdings nicht ungiiltig, wenn sie auf eine ungiiltige Taufe
folgte, diese also ,,reparieren” wollte.

Welche Bedeutung die impliziten Ungiiltigkeitserklarungen von Taufen (die
jedoch in allen Kirchen bereits seit langem in Kraft sind) fiir die Taufanerken-
nung haben, sieht man erst, wenn man die Invaliditit der jeweiligen Taufe in den
verschiedenen Kirchenfamilien konkretisiert.

Orthodoxe Kirchen haben bislang keine Taufe als giiltig anerkannt, die nicht
durch Untertauchen (immersio) geschehen ist. Konsequenterweise wurde bei
ihnen die Taufe von Erwachsenen immer als Ganzkorpertaufe vollzogen und
zwar mit dreimaligem Untertauchen. Benetzungs-, Besprengungs- oder Begie-

7 In die gleiche Richtung gehen die Worte von Propst WoLF von NorpHEIM: ,,Die Taufe ist die
Fahrkarte zum ewigen Leben, die schenken wir jedem - auch wenn wir noch nicht wissen, ob er
sie spiter benutzen wird", in: ,Die Baptisten stellen sich quer®, s.0. Anm. 2.

ThGespr 32/2008 + Heft 2



78 Dietmar Liitz

fBungstaufen wurden fiir ungiiltig erklart und deshalb - insbesondere an Kon-
vertiten —~Erwachsenentaufen durch Untertauchen vollzogen. Den Vorwurf der
Wiedertaufe wiesen sie entriistet zuriick, da nach ihrer Ansicht eine Benetzung,
Besprengung oder Begieflung keine giiltige Taufe konstituieren konne. Dieser
Vorbehalt scheint nun mit der Magdeburger Taufanerkennung ausgerdumt zu
sein. Die in der Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland (KOKiD)
versammelten acht Auslandsteilkirchen orthodoxer autokephaler Kirchen im
griechischen Patriarchat haben also eine tatsichliche Neuerung in ihrer Tauf-
praxis beschlossen. Die Taufanerkennung gilt jedoch nur im Bereich der KO-
KiD, und es fragt sich, wie die Ursprungskirchen auf diese regionale ,Eigen-
michtigkeit” reagieren werden, ob sie die in Deutschland anerkannten Taufen
auch anerkennen werden oder ob die unorthodoxen Taufen in Deutschland in
Russland, Griechenland, Serbien, Mazedonien etc. als ungiiltig angesehen wer-
den. Da die KOKiD immerhin ca. 1,2 Millionen orthodoxe Christen vertritt,
womit die Orthodoxie in Deutschland die drittgrofite Konfession ist, wird eine
weltweite Anerkennung vermutlich schon aus politischen Integrationsgriinden
unwiderruflich hingenommen werden miissen.

Die in der Deutschen Bischofskonferenz vertretenen rémisch-katholischen
Didzesen in Deutschland haben ihre eigenen Probleme mit der Giltigkeit von
Taufen. Auch sie kennen ungiiltige Taufen, die eine (Wieder)Taufe zwingend
notwendig machen, namlich dann, wenn die Umstédnde der Ungiiltigkeit auf der
Hand liegen und belegt werden kénnen: Die alleinige Befeuchtung der Stirn und
ihre Bezeichnung mit dem Kreuz ist ndmlich eine ungiiltige Taufhandlung und
erzwingt mit Selbstverstdndlichkeit die Durchfithrung einer giiltigen Taufe mit
»lebendigem® (flieflendem) Wasser. Hier werden insbesondere protestantische
Geistliche dazulernen miissen, wenn sie kiinftig im Zeitalter des Video und der
Okumene den Giiltigkeitstest von christlich anerkannten Taufen bestehen wol-
len. Eine Wiedertaufe wére die Korrektur einer ungiiltigen Taufe nach katholi-
schem Verstidndnis natiirlich auch nicht.

Evangelische Landeskirchen legten im Blick auf die Taufgiiltigkeit 1hrerseﬁs
bisher das grofite Gewicht nicht auf den Taufmodus, sondern auf die korrekte
trinitarische Formel. Der — im Ubrigen biblisch bestens belegte — Ausspruch
»Ich taufe dich auf den Namen Jesu (Christi)* (Apg 19, 5), kénnte als Beweis der
Ungiiltigkeit einer Taufe angesehen werden, was dann eine korrekte (erneute)
Durchfithrung der Taufe n6tig machte, wiirden die ordinierten evangelischen
Geistlichen solcherlei Unkorrektheiten nach dem Buchstaben des Gesetzes pro-
blematisieren und nicht stillschweigend iibergehen. Dass eine neuerliche, dies-
mal aber ,korrekte® Taufe nicht als Wiedertaufe wiirde gewertet werden, bedarf
wohl keiner Erwahnung.

Freikirchen und freikirchliche Gruppen von Gemeinden folgen - verstind-
licherweise — ihren eigenen Normen von Giiltigkeit und Ungiiltigkeit von Tau-
fen. Nur fehlte ihnen bisher regelméflig nichts anderes als die weite kirchliche
Akzeptanz dieser ihrer eigenen Normen. Dazu gehérten in den tiuferischen
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Freikirchen vor allem die Ganzkérpertauchung und das vorausgehende Glau-
bensbekenntnis aus dem Munde der zu Taufenden. Unmiindige Kinder wur-
den grundsitzlich nicht getauft, und eine Taufe, die nicht durch Untertauchung
und nicht auf das Bekenntnis des Glaubens hin vollzogen wurde, galt selbst-
verstandlich als ungiiltig. Eine an solchen Menschen im miindigen Alter auf
das Glaubensbekenntnis hin durchgefiihrte Taufe war also aus ihrer Sicht keine
Wiedertaufe, ebenso wenig wie die bereits erwéhnten , Taufreparaturen® ihrer
orthodoxen, katholischen und evangelischen Schwesterkirchen.

Wir sehen also, dass in vielen sehr unterschiedlichen Kirchen und Traditio-
nen unseres Landes Taufen aus rein formalen Griinden als ungiiltig erklirt wer-
den kénnen und einer selbstverstindlichen ,Reparatur® zugefiihrt werden bzw.
werden miissen. Bei einigen dieser ,Reparaturen® (sit venia verbo!) bedienten
sich einige dieser kirchlichen Traditionen eines uralten juristischen Kunstgrif-
fes, der Konditionaltaufe.

1.5 Die Konditionaltaufe

War bei Ubertrittsverhandlungen bzw. bei Konversion von einer Konfession zu
anderen die Recht- bzw. Regelmafigkeit einer friiher (im fernen Kindesalter z. B.
oder im fernen Afrika oder Sibirien) vollzogenen Taufe nicht mehr eindeutig
auszumachen oder zu rekonstruieren, wurde aus kirchenrechtlichen ,,Sicher-
heitsgriinden® eine Taufpraxis geiibt, die - wenigstens juristisch - den Fauxpas
einer Wiedertaufe vermeiden wollte, wie auch die ,,Gefahr des Ungetauftseins
und damit der zeitlichen und ewigen Heimatlosigkeit der ungetauften Seele.

Die ,,Konditionaltaufe™, so der juristische Name dieses kirchlichen Husaren-
streiches, fiigt vor die trinitarische Taufformel die Worte ein: ,,Unter der Bedin-
gung, dass du noch nicht getauft bist, taufe ich dich ...“. Die Konditionaltaufe
wird bis heute von orthodoxen und katholischen Geistlichen selten, aber in allen
Zweifelsfallen mit grofiter Selbstverstandlichkeit vollzogen, und sie ist auch in
lutherischen Landeskirchen in den Kirchengesetzen zu finden, so z.B. in der
Evangelisch-lutherischen Landeskirche Sachsens. Dort heifit es in der Tauford-
nung vom 11. April 2005:

»(5) Istauch durch gewissenhafte Nachforschung nicht sicher festzustellen, ob jemand
getauft ist oder nicht, ist die Taufe (Konditionaltaufe) zu vollziehen, auch wenn sich
spéter doch noch herausstellen konnte, dass der Betreffende schon getauft war.*

Eine solcherart sub conditione (bedingungsweise) vollzogene Wiedertaufe ist fiir
die lutherische Kirche natiirlich in keinem Fall eine Wiedertaufe, weshalb der
zitierte Text so fortfihrt:

* Vgl. dazu Codex Iuris Canonici (1983), Can. 845 § 2, Can. 869 §§ 1-2.
? S. Amtsblatt A77, Jahrgang 2005, Nr. 10, Dresden am 31. Mai 2005, F 6704 unter Reg.-Nr. 20110.
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»Zuvor ist in der Taufansprache auszusprechen, dass diese Taufe getreu dem Worte
des auferstandenen Jesus Christus und im Vertrauen auf seine Verheiflung fiir die
eine, unwiederholbare Taufe geschieht.”

Kein Wunder, dass sogar Freikirchen beginnen, mit diesem scheinbaren Aus-
weg aus dem theologischen Dilemma Einmaltaufe-Wiedertaufe ihre Taufnot zu
lindern. Ganz offen spricht Pastor Jens MANKEL vom Bund Freier evangelischer
Gemeinden (BFeG) in einer erst 2005 tiberarbeiteten Fassung seines Positions-
papiers iiber ,,Die christliche Taufe“'’ auch von der ,Konditionaltaufe®:

~Wo ein Siuglingsgetaufter zum Glauben kommt, muss er sich fragen, ob er seine
Siuglingstaufe trotz aller Defizite als seine Taufe anerkennt, auf die er die ntl. Tauf-
aussagen und etwa das Lied ,Ich bin getauft auf deinen Namen' beziehen und die ihm
so Vergewisserung des Heils (Gal 3,26f.) vermitteln kann (im Sinne Luthers, der im
Groflen Katechismus von 1530 schreibt: ,Hast du nicht geglaubt, so glaube dennoch)
oder ob er nur den Segenscharakter und die Zweifelhaftigkeit zu erkennen vermag,
vielleicht gerade durch die Besprengung und die fehlende Erinnerbarkeit verstirkt,
und sich so vor Gott als Ungetaufter erlebt, der nun die Taufe erstmals begehrt.

Bei einem Ubertritt werden deshalb klirende, wertgebundene (Glaubenstaufe; Ge-
wissensfreiheit), aber ergebnisoffene Gespriche gefiihrt, die entweder zur Aufnahme
unter Achtung der Gewissensbindung an die Sauglingstaufe fiihren, oder aber zu ei-
ner Glaubens- und Bekenntnistaufe, die personlich begehrt wird aufgrund der ernst-
haften Uberzeugung des Tduflings, dass seine Siuglingstaufe keine Taufe in Christus
bzw. im apostolischen Sinne des Neuen Testamentes war.

Die FeG sehen in dieser Glaubenstaufe keine Wiedertaufe, sondern eher so etwas
wie eine gewissensgebundene ,Konditionaltaufe’, da fiir sie der Taufcharakter der
Sduglingstaufe zumindest zweifelhaft und unvollstindig ist, denn es fehlt die uner-
lassliche Voraussetzung: der personliche, von Gott gewirkte, Glaube des Tauflings.“

Wir sehen also, dass sich hinter der Kulisse der Taufanerkennung ein grandioses
Panorama von Nichtanerkennungen erstreckt, welches durch die Taufanerken-
nung in Magdeburg keineswegs obsolet geworden ist. Wir konnen nachvollzie-
hen, was CHRISTOPH QUARCH in dem oben zitierten Artikel aus Publik-Forum
sagt: ,,Die Taufanerkennung féillt niemandem schwer und tut keinem weh.“!' Wir
verstehen nun etwas besser, warum. Wir meinen jetzt auch besser verstanden
zu haben, weshalb die Magdeburger Taufanerkennung - um mit Kardinal LEn-
MANN zu sprechen — nur ein ,unvollkommenes Band der Einheit“ genannt zu
werden verdient. Der Anerkennungs-Schnellschuss, dem man nur wenig theo-
logische Aufmerksamkeit meinte widmen zu miissen, gibt sich als typisches kir-
chenamtliches Juristenkonstrukt, das sich einen halbtheologischen Brustpanzer
vorhilt und nach hinten den alten Lendenschurz aus Lima umgiirtet. Wie wenig

Jens MANKEL, Die christliche Taufe - Biblisch-Theologische Leitlinien und frei-evangelische
Einsichten, vom 15.9.1995, iiberarbeitet bis 24.5.2005, Homepage Jens Mankel: http://www.
jensmankel.de/pdf/ Taufe.pdf.

' 8.0.Anm. 4.
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originell und neu die eigentliche Anerkennungsformel ist, zeigt ein Vergleich
mit einer etwas élteren, wiederum aus der bereits zitierten Taufordnung der Ev.-
luth. Landeskirche Sachsens aus dem Jahre 2005:

»10. Giiltigkeit und Anerkennung der Taufe
(1) Die evangelisch-lutherische Kirche erkennt alle Taufen an, die nach dem Auf-
trag Jesu Christi mit Wasser im Namen Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heili-
gen Geistes vollzogen worden sind.
(2) Eine auf diese Weise vollzogene Taufe darf nicht wiederholt werden.

12

Nach all diesen Beobachtungen und Anmerkungen kénnte der Eindruck ent-
stehen, es solle hiermit die Magdeburger Taufanerkennung von 2007 griindlich
abgewertet werden. Das ist nicht der Fall und keinesfalls meine Intention. Ziel
dieses ,,zweiten Blicks® ist vielmehr die Niichternheit, auf deren Hintergrund
allein eine Wiirdigung erfolgen kann. Niichtern gesprochen: Es gibt keinen An-
lass, die Taufanerkennung mit Jubelrufen zu begriiflen, aber auch keinen, sie mit
Missachtung oder gar Ablehnung zu strafen - nicht einmal fiir Baptisten. Eine
niichterne Evaluation, ein niichterner zweiter Blick, muss allerdings aufler den
formellen Beobachtungen vor allem den Inhalt der Taufanerkennung werten
und wigen. Das soll im folgenden Kommentar versucht werden.

2 Ein kurzer Kommentar

Um den Text der Magdeburger Taufanerkennung, der aus nur zehn Sitzen be-
steht, zu kommentieren, wollen wir ihn Satz fiir Satz nummerieren:

Die christliche Taufe

(1) Jesus Christus ist unser Heil. :

(2) Durch ihn hat Gott die Gottesferne des Siinders iiberwunden (Romer 5, 10), um uns
zu Séhnen und Tdchtern Gottes zu machen.

(3) Als Teilhabe am Geheimnis von Christi Tod und Auferstehung bedeutet die Taufe
Neugeburt in Jesus Christus.

(4) Wer dieses Sakrament empfingt und im Glauben Gottes Liebe bejaht, wird mit
Christus und zugleich mit seinem Volk aller Zeiten und Orte vereint.

(5) Als ein Zeichen der Einheit aller Christen verbindet die Taufe mit Jesus Christus,
dem Fundament dieser Einheit.

(6) Trotz Unterschieden im Verstindnis von Kirche besteht zwischen uns ein Grund-
einverstindnis iiber die Taufe.

(7) Deshalb erkennen wir jede nach dem Auftrag Jesu im Namen des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes mit der Zeichenhandlung des Untertauchens im Was-
ser bzw. des Ubergieflens mit Wasser vollzogene Taufe an und freuen uns iiber jeden
Menschen, der getauft wird.

2 S.0. Anm. 8.
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(8) Diese wechselseitige Anerkennung der Taufe ist Ausdruck des in Jesus Christus
griindenden Bandes der Einheit (Epheser 4, 4-6).

(9) Die so vollzogene Taufe ist einmalig und unwiederholbar.

(10) Wir bekennen mit dem Dokument von Lima: Unsere eine Taufe in Christus ist ,ein
Ruf an die Kirchen, ihre Trennungen zu tiberwinden und ihre Gemeinschaft sichtbar zu
manifestieren (Konvergenzerkldrungen der Kommission fiir Glaube und Kirchenver-
fassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Taufe, Nr. 6).

Der Text wurde von den Autoren in drei Teile gegliedert: Der erste Teil (A) ent-
hilt die biblisch-theologische Grundlegung, der zweite Teil (B) die Anerken-
nungsformel und der dritte Teil (C) eine Parédnese, die sich auf einen Satz der
Lima-Erklarung von 1982 bezieht. Das Ganze trigt den Charakter eines Argu-
ments: Aus A folgt B. C ist ein unverbundener Zusatz.

Dass der gesamte Abschnitt A die Primisse darstellt und B die Konklusion,
wird aus der eingefiigten Leerzeile hinter (6) ersichtlich. Die Implikation B be-
ginnt mit den Worten ,,deshalb® (ergo): Weil A, deshalb B. B trigt somit den for-
malen Anschein einer Folgerung. Dem ist jedoch in Wahrheit nicht so. Was in B
gefolgert wird, hat in A keine Grundlage, weder die Ausrufung des trinitarischen
Gottesnamens noch die Modi des allein anerkennungswiirdigen Gebrauchs des
Wassers. Die einzige denkbare Verbindung von A und B mit Implikationscha-
rakter konnte Folgendes sein: Weil die Taufe - als Zeichen der Einheit - mit
Jesus Christus, dem Fundament dieser Einheit, verbindet, deshalb erkennen wir
jede Taufe an. Was in der Konklusion jedoch als allein rechtmaflige Form der
Taufe zu gelten habe, folgt ganz und gar nicht aus dem Vor-Satz A! Der Text der
Taufanerkennung ist deshalb nur ein Scheinargument und - wie wir schon sa-
hen - vermutlich nur ein Textbaustein aus landeskirchlicher Taufordnung.

Das angefiigte Bekenntnis C mit seinem pardnetischen Charakter tragt auch
keine argumentative Kraft in sich, schon deshalb, weil es sich auf den Lima-Text
bezieht, der selbst ,die eine Taufe in Christus“ gerade nicht hat konstituieren
konnen, sondern bestenfalls begleitend und vorbereitend problematisiert hat,
tibrigens seinerzeit unter vollgiiltiger, gleichberechtigter Mitarbeit von Baptis-
ten! Die hier laut ausgerufene ,.eine Taufe in Christus“ wird auch in und mit der
Magdeburger Taufanerkennung nicht konstituiert. Und dennoch: Diese weni-
gen Sitze sind inhaltsvoller als die meisten langatmigen Taufdokumente.

Nachdem wir den Taufanerkennungstext in seiner Gesamtheit angeschaut
haben, wollen wir seine drei Teile genauer betrachten: die Grundlage, die For-
mel, die Hoffnung.

2.1 Die Grundlage

Die ersten sechs grundlegenden Sitze bilden ein Mosaik. Fast jeder Satz hat ein
anderes Subjekt: Christus, Gott, Taufe, Sakramentsempfénger, Taufe, Es. Man
spiirt die Miihe und das Ringen um die fertige Textgestalt. Vielleicht ist es gera-
de dies Geflecht von Satzgegenstinden und Themen, das dieser Grundlage ihre
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Festigkeit verleiht. Denn das muss man der Taufanerkennung lassen: Sie hat es
in sich. Auch wenn er nur ein einziges Bibelzitat enthilt, umfasst der Grund-
lagenteil A fast den gesamten Themenbereich einer 6kumenischen Dogmatik
- fast. Denn jede Taufdogmatik, die glaubt, ohne den Bezug auf den Heiligen
Geist auskommen zu konnen, greift zu kurz. Dennoch prisentiert sich der erste
Teil der Taufanerkennung als ein eindrucksvolles Gewebe, das wir nun in seinen
einzelnen Fiden betrachten wollen.

(1) Jesus Christus ist unser Heil.

Die christologische Korrektheit des Eingangssatzes hat bei aller Schonheit des
Bekenntnisses leider einen protzigen Gestus: Wir sind gerettet! Wir, die Unter-
zeichner dieses Textes. Christus ist unser Heil! - Das Neue Testament kennt die-
sen Gestus nicht: Jesus Christus ist aller Welt Retter!

(2) Durch ihn hat Gott die Gottesferne des Siinders tiberwunden (Romer 5, 10), um uns
zu Séhnen und Téchtern Gottes zu machen.

Warum hier das viel zutreffendere ,Uns“ bzw. ,Wir“ durch den bestimmten
Artikel ersetzt wurde, ist vollig unklar, zumal das NT-Zitat gerade hier ,wir”
sagt. Wer ist denn ,der Siinder”, dessen Gottesferne durch Christus tiberwunden
wurde? Sind es etwa die Unterzeichnenden? Oder sind sie es gerade nicht? ,,Der
Siinder* ist in diesem Satz ein erratischer Block, besonders deshalb, weil der Satz
mit ,uns“ weitergeht: ,um uns zu S6hnen und Tochtern Gottes zu machen®,

(3) Als Teilhabe am Geheimnis von Christi Tod und Auferstehung bedeutet die Taufe
Neugeburt in Jesus Christus.

Spitestens hier riicht sich der spérliche Verweis auf die biblische Basis der Taufan-
erkennung. Statt einer Sola-scriptura-Logik macht sich nun eine dogmatische Lo-
gik breit. Die ,,Schrift“lasst sich durch ,,Schriften vertreten, Bekenntnisschriften.
Dieser eine Satz enthilt in nuce die gesamte volkskirchliche Sakramentenlehre,
allerdings durch Reduktion der paulinischen Tauf- und en-Christo-Lehre auf we-
nige Worte und unter Zugabe eines Trépfchens mysterion-Theologie und eines
Hauchs von Johannesevangelium. Wie oben bereits angemerkt, wird die Redukti-
on vor allem fatal durch die Auslassung aller Beziige von Heiligem Geist zu Taufe,
Wiedergeburt, Geheimnis, Teilhabe. Dies gilt nun insbesondere fiir den einzigen
Text des Neuen Testamentes, wo vom ,,Bad der Wiedergeburt” die Rede ist und
dies ausdriicklich in direkter Parallelitat zur ,Erneuerung durch den Heiligen
Geist“ (Tit 3,5). Es ist genau diese ,,Geistesabwesenheit®, die den Text der Tauf-
anerkennung immer wieder so geschmeidig macht in seinen Formulierungen,
die zwar traditioneller Dogmatik nahe, aber der Heiligen Schrift so fern stehen.
Wenn die Taufe ,Neugeburt” in Jesus Christus sein soll, hiele das, den Mantel
des Mysterion (sacramentum) tiber alles zu decken! Die orthodoxen Kirchen sind
hier im Allgemeinen deutlicher, denn bei ihnen geschieht die Eingliederung in
den Leib Christi keineswegs durch die Taufe, sondern nach der Taufe erst durch
die Myron-Salbung, die den Empfang des Geistes Gottes symbolisiert.
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(4) Wer dieses Sakrament empfingt und im Glauben Gottes Liebe bejaht, wird mit
Christus und zugleich mit seinem Volk aller Zeiten und Orte vereint.

Teilhabe am Mysterium Christi (lat. sacramentum) soll hiernach wohl der Emp-
fang des Taufsakraments sein - so jedenfalls ist man die (kirchen-)iibliche Logik
zu lesen gewdhnt. Wie erstaunlich darum die Ausweitung durch einen weiteren
notwendigen (!) Modus der Teilhabe an Christus: ,wer im Glauben Gottes Liebe
bejaht“. Allein dieses einen Teilsatzes wegen hitten Baptisten die Taufanerken-
nung unterzeichnen kénnen und miissen. Wem auch immer dieser Hinweis auf
die im Glauben an Gottes Liebe (Joh 3, 16) geschehende Bejahung der Taufe zu
verdanken ist, er macht aus der Magdeburger Taufanerkennung eine durch und
durch tiuferische Rechtfertigung fiir die Taufe von Glaubenden und ihre we-
senhafte Einbettung in den gesamtchristlichen Katechumenat. Nach den Regeln
der Sprachlogik sagt dieser Satz namlich auch: ,Wer da nicht glaubt, ist nicht mit
Christus vereint® (Mk 16, 16).

(5) Als ein Zeichen der Einheit aller Christen verbindet die Taufe mit Jesus Christus,
dem Fundament dieser Einheit.

Was wir eben unter (4) sagten, wird hier z. T. wieder relativiert. Plotzlich ist es
die Taufe allein, die mit Christus verbindet. Da die Betonung jedoch auf ,,Einheit
aller Christen“ ruht, mag diese neuerliche Einseitigkeit konzediert werden.

(6) Trotz Unterschieden im Verstindnis von Kirche besteht zwischen uns ein Grund-
einverstdandnis iiber die Taufe.

Nach allem bisher Gesagten wiisste man nun gern, worin dieses ,,Grundeinver-
stindnis” besteht. Ist der die Liebe Gottes bejahende Glaube nun konstitutiv fiir
die Teilhabe am Geheimnis Christus oder nicht? Sind Sakramentsempfinger
auch ohne Glauben des Heils in Christus teilhaftig? Und wenn Gott in Christus
die Gottesferne ,,des Stinders“im Allgemeinen iberwunden hat, warum ist Chris-
tus dann nur ,,unser” Heil? Wie lassen sich Bilder von Tod und Auferstehung ,,in
Christus” mit der ,Neugeburt in Christus® vereinen, wo doch die ,,Neugeburt*
den Aspekt des Sterbens des alten Lebens vollig vermissen ldsst? Oder ldsst sich
die palingenesia in Titus 3,5 besser mit ,,Wiedererstehung” tibersetzen?

Immerhin: Ein Grund ist gelegt. Trotz der Unterschiede im Kirchenverstind-
nis ist eine partielle Ubereinkunft moglich. Wieder einmal hat die Strategie des
~differenzierten Konsenses“ ihre Kraft bewiesen: Was uns verbindet, ist starker
als das, was uns trennt!

2.2 Die Formel

(7) Deshalb erkennen wir jede nach dem Aufirag Jesu im Namen des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes mit der Zeichenhandlung des Untertauchens im Was-
ser bzw. des Ubergieflens mit Wasser vollzogene Taufe an und freuen uns iiber jeden
Menschen, der getauft wird.
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Die Versuchung ist grof, hier nur ,;jede” héren zu wollen. Aber in Wirklichkeit
steht da: Nicht jede! Eine Taufe, die nicht nach dem Auftrag Jesu geschieht, d.h.
ohne den Kontext des matheteusate (Mt 28, 19) wird nicht anerkannt! Eine Tau-
fe, die nicht auf den Namen des dreieinigen Gottes geschieht, wird nicht aner-
kannt. Eine Taufe, die ohne ausreichend Wasser geschieht, wird nicht anerkannt.
Klammer um die Anerkennungskriterien sind die vier Wortlein ,nach dem
Auftrag Jesu®. Der so genannte ,Auftrag Jesu® ist ja eigentlich kein Taufbefehl,
sondern der Imperativ, ,,die Volker zu Jiingern zu machen®, indem man sie tauft
und die Gebote zu halten lehrt, jedenfalls nach Matthaus 28. Christliche Taufe
ohne den christlichen Katechumenat ist keine christliche Taufe. Falls sich die
unterzeichnenden Kirchen dieser gewaltigen Konsequenz bewusst waren - und
warum sollten sie es nicht? - haben sie aus dem landeskirchlichen Textbaustein
einen gewaltigen Damm zum Schutz der christlichen Taufe aufgeworfen. Keine
giiltige Taufe ohne Ja und Amen des Tauflings zum Glauben und zum christli-
chen Ethos.” Und schliefllich: Die Klausel ,,und freuen uns® ist nach allem wie
ein aufgerissener Himmel, an dem die Sonne des Evangeliums endlich Farbe
sendet in die graue Anerkennungslandschaft.

(8) Diese wechselseitige Anerkennung der Taufe ist Ausdruck des in Jesus Christus
griindenden Bandes der Einheit (Epheser 4, 4-6).

Die Taufanerkennung wird hier nochmals als Zeichen der Einheit der Christen
bezeichnet, deren Band in Epheser 4,4-6 ansichtig wird. Wiederum fallt auf,
dass auch dieser neutestamentliche Text auf ,Leib und Geist® (!) verweist. Die
bereits mehrfach von mir monierte ,,Geistesabwesenheit® soll auf den wunden
Punkt vieler Tauftheologien aufmerksam machen, die die uniibersehbare essen-
tielle Bedeutung des Heiligen Geistes fiir das Christwerden und das Christsein,
fiir den Glauben und die Christuszugehéorigkeit notorisch verschweigen. Ohne
Geist — keine Taufe. Ohne Geist - kein Leib. Der Geist stellt sich jedem geistlo-
sen Ritus, jeder geistlosen Sakramentsspendung, jedem ,,Christenmachen hinter
deren Riicken® in den Weg. Der Empfang des Geistes ist namlich nicht rituali-
sierbar. Wenn die unterzeichneten Kirchen auch weiterhin undifferenziert wei-
tertaufen sollten ,als wire nichts geschehen®, stiinde der Text der Magdeburger
Taufanerkennung als eine gewaltige Mahnung zum Zeugnis gegen sie auf.

(9) Die so vollzogene Taufe ist einmalig und unwiederholbar.

Das eben Gesagte wird mit dem Wortlein ,,s0“ nochmals unterstrichen. Wer
nach dem Auftrag Jesu, mit trinitarischer Ausrufung, mit viel und flieflendem

13 Die Kirchen tauferischer Tradition miissten sich an dieser Stelle fragen lassen, was es zu bedeu-

ten habe, wenn hier, am Ende des Matthius-Evangeliums, wo das matheteusate durch die zwei
Partizipialkonstruktionen baptizontes und didaskontes erklart wird, im gesamtchristlichen Ka-
techumenat eindeutig die Taufe der Lehre voran geht. Ist das Neue Testament moglicherweise
nicht ganz so konsequent in der Betonung der Reihenfolge von Taufe und zum Glauben kom-
men, wie oft von ihnen behauptet?
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Wasser die Taufe als Teil des Gesamtkatechumenats vollzieht, muss spéter nichts
Jreparieren” lassen. Dieser Einsicht konnen sich auch Baptisten nicht verwei-
gern. Die Menge des Wassers galt den Taufern nie als das Entscheidende. Kran-
ke und Sterbende wurden niemals untergetaucht, und die ersten Pioniere des
Taufertums im 16. Jahrhundert kannten die Immersionstaufe noch nicht. Das
Wasser kam aus der Schopfkelle!

Also: Giiltige Taufen sind unwiederholbar. So die Regel. Aber was ist mit den
Ausnahmen, was mit den strittigen Taufen, denen, die nicht zweifellos als giiltig
anerkannt werden konnen? Was bedeutet die Taufe fiir Menschen, die in keiner
Firmung, keiner Konfirmation, keiner Myron-Salbung ein bewusstes Ja unter
ihre Taufe geschrieben haben? Und was ist von Taufen zu halten, deren Empfén-
ger ihren Christus gar nicht kennen? Deren Taufe niemals von einem christli-
chen Katechumenat, von keiner frommen Oma, keinem glaubigen Elternhaus,
keinem Religionslehrer oder Pfarrer nachhaltig den Stempel ,nach dem Auftrag
Jesu“ aufgeprigt bekamen? Soll die Taufanerkennung etwa das Ende der Missi-
onstaufe in Deutschland bedeuten? Das sei ferne! Die unterzeichneten Kirchen
haben hier vielmehr eine Selbstverpflichtung unterschrieben, die den Beginn ei-
ner neuen Ara von Christentum in unserem Land einleiten kénnte.

2.3 Die Hoffnung

(10) Wir bekennen mit dem Dokument von Lima: Unsere eine Taufe in Christus ist ,ein
Ruf an die Kirchen, ihre Trennungen zu iiberwinden und ihre Gemeinschaft sichtbar zu
manifestieren (Konvergenzerkldrungen der Kommission fiir Glaube und Kirchenver-
fassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Taufe, Nr. 6).

Der Zeitpunkt fiir die 6ffentliche Unterzeichnung der Taufanerkennung war gut
gewihlt: 25 Jahre nach Lima. Mit der Erinnerung an die damals beschlossenen
~Konvergenzerklirungen zu Taufe, Eucharistie und Amt“ wird aber auch die
Erinnerung an damalige Zeiten der Einheitseuphorie geweckt. Was {ibrig ge-
blieben ist, zeigt sich hier als magerer ,Ruf an die Kirchen®, dem sich ja wohl
niemand verschliefen kann. Es ist aber ein Ruf der Hoftnung auf bessere Zeiten
und auf Uberwindung der immer noch bestehenden Mauern und Griben, der
immer noch existierenden ,,bleibende Unterschiedenheit* (Bischof W. HUBER).
Es ist trostlich, dass in der Magdeburger Taufanerkennung nicht die Distanz das
letzte Wort hat, sondern die Hoffnung der Kirchen ,.ihre Gemeinschaft sichtbar
zu manifestieren®.

3 Epilog: ,,Im Gesprach bleiben

Wie stehen nun die tauferischen Traditionen zur Magdeburger Taufanerken-
nung, insbesondere die deutschen Baptisten im Bund Evangelisch-Freikirchli-
cher Gemeinden? Sie haben nicht unterschrieben und in einer nachgeschobenen
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Erkldrung ihre Hinde in Unschuld gewaschen: Sie wollen nicht die ,,Storenfrie-
de der Einheit” sein. Ohne auf die Griinde im Einzelnen einzugehen, sei an das
Versprechen des Sprechers der tiuferischen Kirchen, Pastor Funck, in Mag-
deburg erinnert: ,Wir werden ... mit Thnen ... im theologischen Gesprich ...
bleiben“. Genau diesem Versprechen dienen die hier vorgelegten Beobachtungen
und Kommentare. Abschlieflend seien darum einige Fragen zum noch ausste-
henden Gesprich formuliert:

. Was genau ist das ,,Grundeinverstindnis“(6) iiber die Taufe?
. Ist Jesus Christus (nur) ,unser Heil “(1)?
. Wer ist ,,der Siinder(2), dessen Gottesferne in Christus iiberwunden wurde?
. Was ist mit der Bedeutung der Taufe als ,Wiedergeburt® gemeint?
. Ist die Glaubenbejahung (4) konstitutiv fiir die christliche Taufe?
. Was bedeutet ,,nach dem Auftrag Jesu“(7)?
Wie wird die ,Konditionaltaufe® bewertet und praktiziert?
. Ist die baptistische ,Wiedertaufe” als eine Form der Konditionaltaufe akzeptabel?

00 N O\ W W R

Ein letztes Wort. Nach diesem langen Durchgang durch die Tauferkennung, das
y2unvollkommene Band der Einheit“ (Kardinal LEEMANN), und nach einem griind-
lichen Blick auf seine Webart, mochte ich abschlieflend konstatieren: Nur die Kir-
chen téuferischer Tradition hitten m. E. das faktische und biblische Recht zum Un-
terschreiben gehabt. Sie haben sich verweigert, weil sie den anderen Kirchen nicht
glauben wollten, was diese unterschrieben. Schade, dass sie dazu die Grofle (noch)
nicht besaflen. Es wird hochste Zeit, diese Verweigerungshaltung als ungeistlich zu
erkennen, zu bekennen und zu iiberwinden. Quo usque tandem ...?

Abstract

On the 29™ of April 2007, representatives of 11 churches gathered together in a solemn
ecumenical worship service in Magdeburg to celebrate the signing of a document which
sealed the mutual recognition of every rite of baptism which was carried out according
to the standards laid down in the document. Those churches, which practice baptism of
believers alone, were not signatories, but a representative from the Mennonite church
was permitted to speak a cordial word of greeting. On the face of things, this was an
ecumenical milestone in Germany.

A closer examination of the words spoken in the service reveals however, that certain
differences remain among those churches that signed the document. In the author’s as-
sessment, this document is mainly a result of a convergence of ecclesiastical law, which
legally sanctions a practice, which is already well established, without having undergone
a foregoing theological discussion. He points out that the document speaks of mutual
recognition of baptism, but it does not mention that every church still has criteria for not
recognizing the baptism of other churches.

The author then comments on the short formula of recognition, dividing it into three
parts: biblical-theological; the basis for mutual recognition; a call to demonstrate Chris-
tian unity. Acknowledging that the text gives food for thought, he criticizes the lack of
a detailed theological argument as to what baptism is, points out that the Holy Spirit is
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nowhere referred to, and is of the opinion that the basis for mutual recognition does not
logically follow from the theological argument that has been set out. In conclusion he
poses a number of pertinent questions and urges in particular the Baptist Churches in
Germany to engage in active dialogue with the other ecumenical churches on the subject
of Christian baptism, instead of remaining bystanders.

Pastor Dr. Dietmar Liitz (BEFG)
Holsteiner Chaussee 243a, 22457 Hamburg
E-Mail: dluetz@wdl-verlag.de



Ernst lI/(irch hof
Mit Gottes Segen unterwegs

| Predigt iiber 1. Mose 12, 1-4a’

Liebe Absolventen, liebe Festgemeinde,

solche besonderen Festtage wie der heutige haben immer zwei Sinnrichtungen.
Zum einen gibt es etwas zu feiern: den erfolgreichen Abschluss von fiinf Jahren
Studium am Theologischen Seminar. Zum anderen sind solche Tage auch An-
lass, sich in besonderer Weise der eigenen Identitit — in unserem Fall als christ-
liche Gemeinde - zu erinnern und bewusst zu werden. Was macht uns aus als
Gemeinde, die wir uns hier versammelt haben?

Nun hat es Gott durch die sonntégliche Predigtordnung so gefiihrt, dass wir
heute an die allerersten Anfinge des Gottesvolkes in dieser Welt zuriickgefiihrt
werden: Gott beruft Abraham. Auch wenn sich die Zeiten inzwischen geandert
haben und die Gemeinde Jesu Christi nicht einfach identisch ist mit den Nach-
kommen Abrahams: Abrahams Berufung ist und bleibt auch fiir uns und unse-
ren Glauben wegweisend.

| Am Anfang stehen immer Gottes Moglichkeiten

Auf dem Hintergrund unseres heutigen Festtages fallt mir an diesen Versen zu-
néchst die Verteilung der Verantwortlichkeiten auf. Gottes Auftrag an Abraham
besteht lediglich darin, der Verheiflung Gottes zu vertrauen und loszugehen.
Anldsslich des Abschlusses eines fiinfjihrigen Studiums neigen wir vermut-
lich eher dazu, auf unser Tun zu schauen. Die Kopfe sind voll mit Handlungsan-
leitungen und mit Konzepten. Ihr wisst jetzt, wie man es richtig macht. Und nun
brennt ihr darauf, euer Wissen in die Tat umzusetzen Auch das Thema, das ich
iiber diesen Gottesdienst gestellt habe, konnte man so verstehen: ,,Mit Gottes Se-
gen unterwegs” konnte ja heiflen, wir machen uns nun mit Gottes Segen auf den
Weg zu den Menschen um ihn weiterzugeben, ihn anzupreisen, ihn den Men-
schen nahe zu bringen. Und wir glauben, dass wir das gut machen werden. Um
nicht zu sagen ,besser” als unsere Vorginger. Kennt ihr solche Gedanken? Und
wir, die wir jetzt nicht als Absolventen hier sitzen, kennen wir solche Gedanken?

! Predigt im Festgottesdienst am , Tag des Seminars® 2006 im Bund Freier evangelischer Gemein-
den, Dautphetal, den 16. Juli 2006.
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Dass wir meinen, wir miissten es machen - das Evangelium an den Menschen zu
bringen. Oder dass wir meinen, wir brauchten einen Pastor, der dafiir sorgt, dass
das Evangelium noch besser zu den Menschen gebracht wird. Mir sind solche
Gedanken nicht fremd.

Allerdings kenne ich auch ganz andere Gedanken und Gefiihle. Die von Klein-
heit, Kraftlosigkeit und Uberforderung. Wie soll ich die Menschen von Gottes
Liebe tiberzeugen in einer Welt, die meint, Gott nicht zu brauchen; die Gott den
Riicken kehrt, weil sie meint, ihre Dinge selbst in den Griff zu bekommen.

Ich empfinde es als befreiend, dass Gott Abraham nicht beauftragt, die Welt
zu verdandern. Er beruft ihn lediglich dazu, sich den Raum zum Leben von Gott
zeigen zu lassen und darauf zu vertrauen, dass es ein gutes Leben ist - und die-
sen Lebensraum nun auch einzunehmen. Bisher hatten die ,Viter* das Leben
Abrahams bestimmt. Er hatte gelebt, wie man es immer tat, wie man es gewohnt
war. Doch nun fordert ihn Gott auf: ,Geh aus deinem Vaterland und von deiner
Verwandtschaft und aus deines Vaters Hause in ein Land, das ich dir zeigen
will.“ Lass dir von mir deinen Lebensraum zeigen; lass dir von mir zeigen, was
Leben heifit, und mach® dich auf den Weg dahin. Mehr hat Abraham nicht zu
tun! Aber genau dieses Tun bekommt eine Verheiflung: ,,Und ich will dich zum
groflen Volk machen und will dich segnen und dir einen groflen Namen ma-
chen, und du sollst ein Segen sein.”

Liebe Absolventen, wenn ihr also jetzt an eure Dienstorte geht, dann lasst
euch nicht zuerst davon bestimmen, was ihr meint erreichen zu miissen. Ich
weif3, dass das in einer Welt der Zielorientierung nicht leicht ist. Und es ist auch
tiberhaupt nichts einzuwenden gegen Handlungsanleitungen und Konzepte.
Schliefllich waren auch solche Konzepte Teil des Studiums. Aber unser Got-
teswort heute Morgen zeigt euch und uns allen etwas noch Wichtigeres: Es ist
nicht das Leben, das ihr in solchen Konzepten findet. Gott beauftragt Abraham
nicht irgendwelche Ziele zu erreichen, sondern er beruft ihn, sich seinen Platz
von Gott zeigen zu lassen und diesen Lebensraum einzunehmen. Lasst euch von
dem bestimmen, was Gott seinem Volk als gut fiir das Leben gezeigt hat. Gott
hat dem Abraham zugesagt, dass solches im Vertrauen auf ihn gelebtes Leben
eine positive Ausstrahlung hat. Nicht wir miissen diese Ausstrahlung machen.
ER wird es machen. ,,Ich will dich zum groflen Volk machen und (ich) will dich
segnen und (ich will) dir einen grofien Namen machen, und du sollst ein Segen
sein.” Ein Beispiel dafiir, wie solche Lebensorientierung konkret wird, haben wir
kiirzlich auf unserer gemeinsamen Reise zu verschiedenen Gemeinden des Bun-
des erfahren. Thr habt den Gemeindepastoren der Gemeinden immer wieder die
Frage gestellt: Wie ,macht® ihr in dieser Situation hier Gemeindearbeit. Und
immer wieder kam die Antwort: Das Wichtigste ist die Liebe zu den Menschen.
Das ist ein zentraler Wert des verheiflenen Landes.

Das wird noch einmal unterstrichen durch eine weitere Beobachtung an un-
serem Text:
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2 Die andere Weisheit Gottes: Abraham — statt Babelprojekt

Mit der Berufung Abrahams beginnt Gott einen vollig neuen Abschnitt der
Weltgeschichte. Das wird schon duflerlich daran sichtbar, dass die Urgeschichte
endet und die Geschichte des Gottesvolks beginnt. Gottes Gegeniiber ist nun
nicht mehr die Menschheit, sondern ein einzelner Mensch, Abraham, und spa-
ter ein einzelnes Volk, das aus Abraham hervorgeht.

Eine merkwiirdige Geschichte ist das, im wahrsten Sinn des Wortes. Denn
schon hier, am Beginn der nun folgenden Geschichte, zeigt sich, was durch die
ganze biblische Geschichte hindurch wesentlich sein wird: Gott versucht den
Menschen dafiir zu gewinnen, ihm wieder zu vertrauen.

Es sind immer wieder der Zusammenhang und der Kontrast bemerkt worden,
die zwischen der Erzahlung vom Turmbau zu Babel und der von Abrahams Beru-
fung bestehen. Beide Male geht es darum, dass Menschen berithmt werden, oder
in biblischer Sprache: dass sie einen groflen Namen bekommen. In 1. Mose 11,4
heifit es: ,Wohlauf, lasst uns eine Stadt und einen Turm bauen, dessen Spitze bis an
den Himmel reiche, damit wir uns einen Namen machen; denn wir werden sonst
zerstreut in alle Lénder.” In Kapitel 12,2 dagegen: ,,Und ich will dich zum grofien
Volk machen und will dich segnen und dir einen grofflen Namen machen ...

Wihrend die Menschen von Babel ihr Leben in die eigene Hand nehmen und
auf ihre eigene Kraft vertrauen, wird Abraham herausgefordert, sein Leben in
Gottes Hand zu legen und auf Gottes Kraft zu vertrauen. Das ist die Geschichte,
die hier beginnt. Und damit wir gleich wissen, wie grof3 diese Herausforderung
ist, werden wir unmittelbar vor unserem Text dariiber informiert, dass Sara,
Abrahams Frau unfruchtbar war, und kein Kind hatte. Gottes Heilsweg sieht so
aus, dass Gott sein auserwéhltes Volk einen Weg der leeren Hinde fithren will.
Denn nur auf diesem Weg kann es das beim Siindenfall verlorene Vertrauen
wiedergewinnen. Machen wir uns das klar: Es ist keine Panne, wenn der kinder-
lose Abraham die Verheiflung bekommit, ein grofies Volk zu werden. Es ist keine
Panne, wenn Gott einen Namenlosen aus dem Hut der Geschichte zaubert, um
ihn zum Ahnherrn des Gottesvolks zu machen. So schreibt Gott Heilsgeschichte:
Nicht dadurch, dass wir Menschen beschlieflen, etwas Grofies zu tun, geschieht
Grofes in dieser Welt. Nicht durch unsere Kraft geschieht Heil, sondern da, wo
wir auf Gottes Kraft vertrauen, da, wo ein Mensch sein Leben Gott anvertraut.

Damit Abraham sich auch tatsichlich auf den Weg macht, bekommt er eine
iiberwiltigende Verheiflung: Gott sagt ihm zu, ihn zu segnen, er wird ihn zu ei-
nem groflen Volk machen und er wird seinen Namen grofy machen. Zusammen-
gefasst: Du sollst ein Segen sein. Dieses ,Du sollst™ ist weder eine Weisung ~ im
Sinn von: Das ist ab jetzt dein Auftrag. Noch ist es eine Aufmunterung: Lass dich
nicht abbringen von dieser Aufgabe. Noch ist es eine Mahnung: Eigentlich soll-
test du ..., nun verhalte dich auch so. Wenn Gott sagt, du sollst ein Segen sein,
dann ist das mit einem Schépfungswort zu vergleichen. Als Gott sprach: Es soll
Licht sein, da wurde es Licht. So ist es auch hier: Wenn Gott sagt, Abraham soll
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ein Segen sein, dann wird er ein Segen sein. Hier ist nicht von einer Méglichkeit
die Rede, sondern von einer Wirklichkeit.

Auf diese Verheiflung hin zieht Abraham aus, wie der Herr zu ihm gesagt hat.
Es ist die schopferische Liebe Gottes mit ihrer ganzen Segensfiille, die Abraham
mitsamt seiner unfruchtbaren Frau und Lot aus allen Bindungen herausreif3t.
Auch wenn er nichts in der Hand hat als Gottes Wort. So ist es und so bleibt es,
wenn wir uns auf Gott einlassen.

3 Gott gibt seine Welt nicht preis: Rettung und Segen

Nun wird es Zeit, dass ich auf das Stichwort ,,Segen” eingehe, denn es kommt al-
les darauf an, dass wir richtig verstehen, was mit diesem zentralen Wort unseres
Textes gemeint ist. Der Alttestamentler Claus Westermann hat darauf aufmerksam
gemacht, dass die Bibel ganz bewusst zwischen zwei Arten des gttlichen Handelns
unterscheidet: zwischen dem rettenden und dem segnenden Handeln Gottes. Das
rettende Handeln Gottes wird nur von einer besonderen Gruppe von Menschen er-
lebt. Sie erfahren Gottes Handeln als das Herausgerissenwerden aus einer manch-
mal tédlichen Bedrohung - z. B. beim Auszug aus Agypten im Schilfmeerwunder.
Oder sie erleben Gottes Handeln als sein besonderes Heraustreten aus der Verbor-
genheit der Geschichte durch sein Wort. Durch die so erfahrene Rettung entsteht
eine besondere Beziehung und Verbundenheit zwischen den erretteten Menschen
und dem rettenden Gott. Das ist die eine Art von Gottes Handeln.

Daneben gibt es aber noch eine andere Art des Handelns Gottes, das sozu-
sagen in den Zwischenrdumen zwischen den besonderen Rettungstaten, in un-
serem Alltag, zum Tragen kommt: Gottes segnendes Handeln. Es ist ein stilles,
stetiges, unmerklich flielendes Handeln Gottes, das nicht an Ereignissen fest-
zumachen ist. Der Segen verwirklicht sich im Prozess, im Wachsen und Reifen.
Segen ist nach alttestamentlichem Verstindnis also iiberall dort vorhanden, wo
Leben gedeiht. Der Regen, der zur rechten Zeit fillt und die Saat aufgehen lisst,
ist ein Inbegriff des Segens. Auch der griine Baum, die gute Ernte, die reichlich
vorhandene Nahrung und warme Kleidung sind Formen des Segens. Aber auch
das Land, das man in Ruhe und von Kriegen verschont bewohnen darf, die sich
vermehrende Kinderschar, Gesundheit, langes Leben und guter Schlaf werden
als Segen bezeichnet. Segen ist also etwas, wodurch Leben und Gedeihen ge-
fordert werden. Beides ist Gottes Wirken, die Ereignisse, die wir als die groflen
Taten Gottes bezeichnen, und die Zwischenriume, in denen Gott unmerklich in
einem stillen Wirken Wachstum und Gedeihen gibt, die herausragenden Stun-
den und der alltigliche Fluss des Lebens. Und noch etwas ist zum Verstindnis
des Segens wichtig zu wissen: Der Segen des Schépfers gilt allen Menschen und
ist nicht auf Gottes Volk beschrinkt. Das gilt auch nach dem Siindenfall. Denn
Gott hat seine Welt nicht preisgegeben. Er erhilt sie auch heute noch, damit sie
vielleicht doch zur Erkenntnis der Wahrheit kommt.
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Das Spannende an unserem Text ist dies: Die Rettungsgeschichte Gottes in
dieser Welt beginnt mit einer Segensverheiflung. Zwar wird der Glaube des Abra-
ham auf seinem Weg ins verheiflene Land immer wieder durch Gottes rettendes
Eingreifen gestirkt. Aber die Verheiflung an Abraham enthilt den Segen, dass
Abraham selbst gesegnet sein wird und dass er ein Segen fiir andere sein werde.

Ich finde das deshalb so spannend, weil Segen als stilles, stetig und unmerklich
fliefendes Handeln nicht unbedingt den heutigen Erwartungen entspricht. Wir
leben in einer Zeit der rasanten Verdnderungen, da sind Events und Aktionen
angesagt, groffe Emotionen und schnelle Erfolge. Von daher habe ich den Ein-
druck, dass sich unser Interesse viel stirker auf Gottes wunderbare Rettungsta-
ten richtet. Wen kann man mit Gottes stillem Segenshandeln, das sich vielleicht
nach fiinf Jahren zeigt, schon hinter dem Ofen hervorlocken?

Ich sage es noch einmal: Beides ist Gottes Handeln, sein rettendes und sein
segnendes Wirken. Aber heute Morgen wird durch unseren Text Gottes segnen-
des Handeln besonders hervorgehoben. Abraham wird Segen verheiflen, keine
begeisternden Wundererfahrungen. Offensichtlich hatte das fiir ihn eine iiber-
wiltigende Anziehungskraft. Deshalb sollten auch wir dieses Geschenk des seg-
nenden Handelns Gottes nicht gering achten.

Das beginnt mit der Gestaltung unseres Gemeindelebens. Ist es so gestaltet,
dass wir fiir uns selbst sagen konnen, es tut uns gut? Oder stohnen wir iiber
zu viele Veranstaltungen? Sind wir so eingespannt, dass wir nicht mehr zu uns
selbst finden und auch nicht wirklich zu unserem Nichsten? Hilft uns das Ge-
meindeleben, unseren Alltag besser zu bewiltigen, hat es Alltagsrelevanz, oder
sind Gemeinde und Alltag Parallelwelten, die nichts miteinander zu tun haben.

Ein weiteres Beispiel ist die Sorge fiir das geistliche Wachstum unserer eige-
nen Kinder. Manchmal habe ich den Eindruck, Gemeindeaufnahmen von Ge-
meindekindern zahlen nicht so viel wie Gemeindeaufnahmen von Neubekehr-
ten. Aber missachten wir doch nicht den Segen einer christlichen Erziehung. Es
ist ein unschitzbarer Wert, wenn in einem Menschen iiber Jahre eine geistliche
Personlichkeit gewachsen ist. Dahinein sollten wir investieren. Das sollten wir
nicht gering achten. Denn solch gesegnetes Leben hat die Kraft, Menschen an-
zuziehen, sie neugierig zu machen; und dass sie sich dann diesem Gott, bei dem
solches Leben zu finden ist, vielleicht auch anvertrauen. Bei Abraham gehort
beides zusammen: Da wo sein eigenes Leben gesegnet und damit heil ist, da geht
von ihm auch Segen fiir andere aus. Ich bin fasziniert von Gemeinden, die ein
Gemeindeleben haben, das nicht Programmorientiert ist, gefiillt mit lauter Ein-
zelaktionen, sondern das das Leben der Gemeindeglieder segensvoll prigt und
gestaltet bis in den Alltag hinein. :

4 Segen empfangt, wer sich auf den Weg macht

Allerdings gibt es eine Voraussetzung zum Empfang solchen Segens. Wir bekom-
men ihn nicht, wenn wir in unseren vorhandenen Sicherheiten sitzen bleiben.
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Ich hatte gesagt, die Verheiflung Gottes ist so grof3, dass es in unserem Text iiber-
haupt keine Frage ist, ob Abraham sich auf den Weg macht oder nicht. Es heifit
lapidar: ,,Da zog Abram aus, wie der Herr zu ihm gesagt hatte.” Das miissen wir
dann allerdings auch tun, wenn wir an Abrahams Segen Anteil bekommen wol-
len. Was das heif3t, wird in Vers 1 gesagt: ,Geh aus deinem Vaterland und von
deiner Verwandtschaft und aus deines Vaters Haus.“ Vielleicht wiirde uns das
wirklich manchmal helfen, wenn nicht so viele verwandtschaftliche Beziehungen
in der Gemeinde wiren. Aber das ist nur das Auf8erliche. Das Herausfordernde
fiir Abraham ist, dass er seine Sicherheiten aufgeben muss. Er soll alles verlassen
und loslassen, was fiir den damaligen Menschen iiberlebensnotwendig erschien:
Das Land - es war viel mehr als nur Besitz, es war der Garant fiir Uberleben und
Nahrung. Es war das Gewohnte, das man kannte in dem man sich auskannte und
dessen Raum man deshalb nicht ohne Not verlief3. Die Sippe - sie war die umge-
bende Verwandtschaft, die den einzelnen schiitzte, notfalls auch mit Gewalt. Das
Vaterhaus — das war der Kreis von Menschen, den man liebte, der einem Gebor-
genheit und Liebe gab. Von Haus aus ist kein Mensch zu einem solchen Loslassen
fahig. Jeder will Sicherheit und Besitz, auf den er vertrauen kann. Aber um des
neuen, guten, besseren Lebens willen macht Abraham sich auf den Weg.

Wir stehen in der gleichen Herausforderung wie Abraham. Vielleicht fiihle
ich mich als Familienvater ganz wohl in meiner Gemeinde, weil ich den Platz ge-
funden habe, an dem ich mich sicher fithle und wichtig bin. Aber was ist mit den
anderen, mit den jungen Erwachsenen, den Jugendlichen und den Teenagern.
Haben sie auch ihren Platz gefunden? Um ihretwillen muss ich mich aufmachen,
in Bewegung bleiben, meinen sicheren Platz aufgeben und einen neuen finden.
Vielleicht fithlen wir uns miteinander wohl in unserer Gemeinde, weil jeder sei-
nen Platz gefunden hat, an dem er sich sicher fiihlt und wichtig. Aber was ist mit
den Menschen auflerhalb der Gemeinde, die auf der Suche sind nach Orientie-
rung und Zugehorigkeit? Um ihretwillen miissen wir in Bewegung bleiben. Wir
merken, das nimmt kein Ende mit dem ,in Bewegung bleiben®, denn immer
sind noch andere da, die integriert werden wollen. Genau das ist es, was uns zu
Kindern Abrahams macht: Dass wir uns mit ihm gemeinsam aufmachen aus
unseren Sicherheiten in ein noch unbekanntes Land. Eine grofle Herausforde-
rung, aber mit einer noch gréfleren Verheiffung: Nicht nur, dass wir fiir andere
ein Segen sein werden, sondern auch, dass wir mit Abraham zu einem grofien
Volk werden, dass wir Leben in Fiille haben und dass wir berithmt werden.

Gebe Gott, dass es von uns auch einmal heif3t: ,Da zog Abram aus, wie der
Herr zu ihm gesagt hatte.” Amen.

Dozent Ernst Kirchhof (BFeG)

Theologisches Seminar Ewersbach,
Jahnstrafle 44, 35716 Dietzhélztal-Ewersbach
E-Mail: ernst.kirchhof@feg.de



AndreasLMiiller

Kommentar zur Predigt von Ernst Kirchhof

»Gott will dich segnen, wenn du es wagst aufzubrechen. Es kommt nicht auf
unsere Ziele und Programme an, sondern auf Gottes Segen. Gott will unsere
leeren Hiande mit seinem Segen fiillen. Verachte die stille Kraft des gottlichen
Segens nicht.“ Das sind die Botschaften, die ich bei der Lektiire der Predigt von
Ernst Kirchhof gehort habe. Es ist mir nicht gelungen die Botschaft der Predigt
in einem Satz zusammenzufassen. Das deutet bereits darauf hin, dass ich eine
komplexe, poly-kerygmatische Predigt gelesen habe, die es zu analysieren gilt.

| Methodische Voruberlegungen

Ich analysiere die vorliegende Predigt im Anschluss an das von Hirtner/Esch-
mann in ihrem Buch ,,Predigen lernen. Ein Lehrbuch fiir die Praxis“ vorgeschla-
gene Modell zur Predigtanalyse. Nach Hartner/Eschmann sind drei Fraghorizon-
te bei der Predigtanalyse wichtig: der theologische, der anthropologische und der
rhetorische. Aus dem bei Héartner/Eschmann aufgestellten Fragenkatalog greife
ich einige Fragen heraus. Unter dem theologischen Gesichtspunkt interessieren
mich die Fragen: Sind Struktur und die wesentlichen Inhalte des Textes erfasst?
Was nimmt die Predigt vom Text auf und was lisst sie liegen? Wie verhalt sich die
Predigt zum Ganzen der Schrift und der christlichen Glaubenslehre? Wie ver-
halten sich Zuspruch und Anspruch in der Predigt? Folgende anthropologische
Leitfragen stelle ich an die Predigt: Wie geht der Prediger auf die HorerInnen ein?
Wie bringt der Prediger sich selbst in das Predigtgeschehen ein? Was wird von
ihm gewagt? Und zum Thema Rhetorik sind die Fragen wichtig: Wie verstdnd-
lich ist die Predigt? Ist eine Gliederung erkennbar? Wie sind Anfang und Ende
der Predigt gestaltet? Als Rezensent der vorliegenden Predigt verstehe ich mich
nicht als distanziert analysierender Fachmann, sondern sehe mich in der Rolle als
Predigthorer, der in einen kritischen Dialog mit dem Prediger tritt.

2 Zur theologischen Dimension der Predigt

Ernst Kirchhof geht auf die wesentlichen Inhalte des Textes ein. Besonders wich-
tig sind ihm die Anrede Gottes an Abraham, die Segensverheiflung und die Auf-
forderung zum Aufbruch. In der Predigt nicht erwidhnt wird die Fluchandro-
hung und was es heif3t, dass in Abraham alle Geschlechter auf Erden gesegnet
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werden. Darin sehe ich allerdings keinen Makel, weil eine Predigt selten alle
Facetten eines Textes aufgreifen kann.

Die wichtigste exegetische Entscheidung Kirchhofs besteht darin, den Segen,
der Abraham verheifien wird, als , Erhaltungssegen” zu verstehen. Der von Ab-
raham verlangte Aufbruch wird als Vertrauensschritt heraus aus gesicherten
Verhiltnissen in die Ungewissheit eines Nomadenlebens gedeutet. Gottes Se-
gen fliefft nur, wenn Abraham aufbricht. Gottes Segen ist an menschliches Han-
deln gebunden. Aus dieser exegetischen Entscheidung ergibt sich allerdings ein
(theo-)logisches Problem, das Kirchhof nicht zu l6sen vermag. Es wird richtig
ausgefiihrt, dass Gottes Erhaltungssegen universell gilt. Wenn das der Fall ist,
kann er jedoch nicht an die Bedingung des Aufbruchs, also eine individuelle
menschlichen Handlung gekniipft werden. Er wire dann kein universell gliltiger
Erhaltungssegen mehr, sondern ein besonderer Segen fiir Abraham. Dann aber
wiirden Kirchhofs Ausfithrungen iiber die Bedeutung des Segens als stilles und
stetiges Wirken Gottes im Leben eines Menschen hinfillig.

Es geht aber noch um mehr als die Klassifizierung des gottlichen Segens. Aus
der getroffenen exegetischen Entscheidung ergibt sich eine gesetzliche Grund-
struktur, diein der ganzen Predigt zu finden ist und als Hintergrundthematik im-
plizit verhandelt wird. Die gesetzliche Grundstruktur sehe ich in der Denkfigur,
dass das Handeln des Menschen (Aufbruch Abrahams) Gottes Handeln (seinen
Segen) bedingt. Warum folgt der Prediger nicht dem von ihm in der Predigt ge-
nannten Claus Westermann? Dieser versteht das Gebot zum Aufbruch als Gottes
Bewahrung vor einer Notsituation (vgl. BKAT 1/2, Teil 1, S. 170), dessen Befolgen
fir Abraham lebensnotwendig war, und nicht als einen wie auch immer gearte-
ten Vertrauensschritt aus gesicherten Verhiltnissen. Damit ist die Aufforderung
zum Aufbruch schon selbst ein (Rettungs-)Segen, da sie Abraham vor Schlim-
merem bewahrt. Der verheiflene Erhaltungssegen ist dann als zukiinftiger Segen
zu verstehen. Mit diesem Verstindnis wird ein gesetzliches Segensverstindnis
iberwunden: Gott handelt an Abraham durch Aufforderung zum Aufbruch
(Rettungssegen) und in der (Erhaltungs-)Segensverheifiung. Die Gewidhrung
des Segens durch Gott ist nicht mehr linger vom Handeln Abrahams abhéngig.
Kirchhoffolgt mit seiner Exegese zwar anderen namhaften Exegeten (z. B. v. Rad,
Delitzsch und Jakob). Ich bezweifele allerdings, dass diese Exegese textgemaf ist,
da sie den Segen Gottes vom Handeln Abrahams abhingig macht.

Ernst Kirchhof greift den unmittelbaren Schriftkontext des Predigttextes ex-
plizit auf. Er beschreibt die Stellung des Textes als Ende der Urgeschichte und
Markierung eines neuen Abschnittes des Handelns Gottes mit der Menschheit.
Er verweist auf Genesis 11 und die Turmbauerzihlung. Systematisch gut und
fiir die Horer lehrreich werden die beiden Segensweisen Gottes eingefiihrt. Mir
fehlt hinsichtlich des Kontextes lediglich eine kurze Reflexion, wie wir als neu-
testamtliche Gemeinde iiberhaupt Anteil am Abrahamsegen haben. Ein Hinweis
etwa auf Galater 3 wire hier wiinschenswert. Die kurze Andeutung in der Ein-
leitung der Predigt ist mir zu wenig.
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In der Predigt hére ich starken Zuspruch: Gott ist der Segnende. Sein Segen
fiir Abraham ist wirkmachtig, weil Gott ihn verheifit. Gottes Segenswort wirkt
wie sein Schopferwort. Niemand muss daher verkrampft auf seine eigenen Fi-
higkeiten und Konzepte schauen, sondern auf Gottes Handeln. Gott ist es, der
Leben erméglicht und die leeren Hinde fiillt. Er wirbt um das Vertrauen von
uns Menschen. Das sind ermutigende und entlastende Aussagen fiir die Ab-
solventen, die tibrigen Predigthérer und auch fiir mich! Der Anspruch in der
Predigt, den ich gut héren kann, findet sich in Aufforderungen wie den Segen
Gottes nicht gering zu achten oder sich von Gott bestimmen zu lassen und nicht
von Konzepten. Auch andere, sehr konkrete Aufforderungen — zum Beispiel in
Bewegung zu bleiben wie Abraham oder nicht den Segen christlicher Erziehung
zu missachten empfinde ich als angemessen.

Problematisch erachte ich Aussagen wie ,Wir bekommen ihn (gemeint ist der
Segen, A. M.) nicht, wenn wir in unseren Sicherheiten sitzen bleiben.“ Oder ,,Ge-
nau das ist es, was uns zu Kindern Abrahams macht: Dass wir uns mit ihm ge-
meinsam aufmachen aus unseren Sicherheiten in ein noch unbekanntes Land“,
Ich frage: Ist der Erhaltungssegen Gottes nicht auch unabhingig von unserem
Verhalten da? Sind wir nicht Abrahams Kinder allein aufgrund des Glaubens?
Hier wird die Predigt gesetzlich! Die Ursache dafiir liegt in der vorhin beschrie-
benen exegetischen Entscheidung. Ich habe den Eindruck, der Prediger spiirt
die dadurch entstandene Spannung zwischen dem Anspruch Gottes und sei-
nem Zuspruch. Er versucht sie zu losen, indem er den Aufbruch Abrahams als
nicht besonders dramatisch darstellt: ,,Mehr hat Abraham nicht zu tun!“ bzw.
die Segensverheiflung als Motivation zum Aufbruch auffasst: ,Aber genau die-
ses Tun bekommt eine Verheiflung ...“ Diese Versuche iiberzeugen mich nicht.
Insgesamt gelingt es dem Prediger, den Zuspruch des Textes zum Klingen zu
bringen. Auch den Anspruch des Textes, der in der Aufforderung zum Aufbruch
liegt, lasst er vernehmbar werden. Besonders zum Ende der Predigt dominiert
allerdings der Anspruch deutlich. Ein gesetzlicher Missklang schleicht sich in

mein Ohr, wo der Prediger menschliches Handeln als Vorbedingung fiir Gottes

Segen beschreibt. Daher iibertont nach meiner Einschitzung der Anspruch den
Zuspruch des Textes unangemessen deutlich.

3 Zur anthropologischen Dimension der Predigt

Wie geht der Prediger auf die HérerInnen ein? Wie bringt der Prediger sich selbst
in das Predigtgeschehen ein? Was wird von ihm gewagt?

Die vorliegende Predigt wurde am Tag des Seminars 2006 in Dautphetal gehal-
ten. Aus diesem Anlass versammelt sich alljéhrlich in einer Grof3sporthalle eine
Festgemeinde mit etwa 800 Personen. Sie setzt sich zusammen aus den Absol-
venten des Theologischen Seminars und ihren Angehérigen, den Gemeinden, die
»ihren® Pastor abholen, Mitgliedern der Leitung des Bundes Freier evangelischer
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Gemeinden sowie Gottesdienstbesuchern aus den umliegenden Gemeinden. Die-
se Zusammensetzung der Zuhérerschaft bildet keine einfache ,,Gemengelage®.

Ernst Kirchhof gelingt es sehr gut, auf die unterschiedlichen Hérergruppen
einzugehen. Bereits mit seinem Einstieg wird er den Absolventen und den tibri-
gen Zuhérern gerecht und spricht beide an.

Einfiihlsam versetzt er sich in die Lage der Absolventen und holt sie in ihrer
Situation des Ubergangs mit ihren Hoffnungen und Befiirchtungen ab. Dabei
spricht er sie direkt an: ,,Kennt ihr solche Gedanken?“ So schafft der Prediger
Nihe zu den Absolventen trotz der Grofle der Zuhérerschaft und des feierli-
chen Anlasses. Er nimmt den Absolventen ihre Angste und den Leistungsdruck,
wenn er sie auffordert, sich ,,nicht zuerst davon bestimmen zu lassen, was ihr
meint erreichen zu miissen®. Er richtet ihren Blick auf das meist unspektakulire
Handeln Gottes. Er entlastet die angehenden Pastoren, wenn er ein Gemeindele-
ben anmahnt, das den Beteiligten gut tut.

Immer wieder schligt der Prediger Briicken zu seinen Zuhérern. Im 4. Ab-
schnitt der Predigt etwa bezieht er auch die Zuhérer der umliegenden Gemein-
den ein. Abrahams Aufbruchsituation wird iibertragen, indem die Familienviter
aufgefordert werden, der jungen Generation in der Gemeinde Raum zu lassen.
Alle werden aufgefordert aufzubrechen, indem man nicht nur die eigenen Be-
diirfnisse in der Gemeinde befriedigt, sondern immer auch die im Blick behilt,
die auf der Suche sind und noch nicht zur Gemeinde gehoren.

Die Vertreter der Bundesleitung hat Kirchhof vermutlich als Adressaten im
Hinterkopf, wenn er kritische Anmerkungen zu Handlungsanleitungen und
Konzepten macht, die zu einer programmorientierten Gemeindearbeit fithren.
Sein Pladoyer fiir die Wertschétzung des geistlichen Wachstums von Gemeinde-
kindern und gegen ein Fixiertsein auf Neubekehrungen zielt wohl in die gleiche
Richtung. Zu diesen Konkretionen hitte ich mir allerdings etwas differenzier-
tere Ausfithrungen gewiinscht. Ich hére hier einen aggressiven Unterton, der
undeutlich bleibt und bei mir ein gewisses Unbehagen zuriicklisst. Wie dem
auch sei! Kirchhofs Konkretionen machen die Predigt lebendig und lebensnah.
Sie sprechen die Zuhérer an und nehmen sie mit hinein in den Aufbruch Abra-
hams. Dabei verliert er sich nicht in seinen Beispielen. Spannend und lehrreich,
dabei aber nicht belehrend sind die Ausfithrungen zur Turmbaugeschichte und
zu den beiden Segensarten.

Es sind die Fiille der Konkretionen, mit denen Kirchhof die unterschiedlichen
Zuhérergruppen anspricht, zusammen mit den Lehrstiicken sowie die nicht ge-
loste Spannung zwischen Zuspruch und Anspruch des Textes, die es mir nicht
ermoglichen, die Botschaft der Predigt in nur einem Satz zusammenzufassen.
Die Predigt ist komplex und poly-kerygmatisch.

Sehr ansprechend finde ich die Art und Weise, wie der Prediger sich selbst ein-
bringt. Er berichtet beispielsweise im 1. Teil von seinen Gefiihlen der Kraftlosig-
keit und Uberforderung. Deutlich akzentuiert er seine Priferenz fiir das segnende
Handeln Gottes gegeniiber einem pastoralen Machertum. Schliefllich pladiert er
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klar fiir eine Gemeinde des Aufbruchs. Mit seiner Predigt wagt Ernst Kirchhof
etwas! Anstatt sich in affirmativen Floskeln zu ergehen, wagt er Kritik: Er kritisiert
eine einseitige Programmorientierung des Gemeindelebens, er greift pastorales
Machertum an, er wendet sich gegen eine einseitige Fixierung auf dufleres Wachs-
tum, die das innere tibersieht, er hinterfragt eine allzu selbstgefillige Haltung in-
nerhalb einer Gemeinde, die Aufbruch und Veridnderungen verhindert.

In der Zuhorerorientierung der Predigt mit ihren konkreten Beispielen, im
authentischen Einbringen der eigenen Personlichkeit und im Hinterfragen von
tiblichen Denkschemata und Verhaltensweisen liegen die Stirken der Predigt.

4 Zur rhetorischen Dimension der Predigt

Die Predigt ist in einer verstindlichen Sprache formuliert, die die Zuhorer nicht
tiberfordert. Rhetorische Finessen sucht man in der Predigt allerdings vergeb-
lich. Einige Stellen haben eine etwas altbackene Anmutung: ,Nun hat es Gott
durch die sonntigliche Predigtordnung so gefiihrt ... Mir féllt auf, dass Kirch-
hof sich sprachlich mit Formulierungen immer wieder absichert: ,neigen wir
vermutlich eher dazu ... oder ,vielleicht fithle ich mich® Klarere Formulierun-
gen sind mir da lieber. Aber vermutlich wihlt er diese Worte, weil ihm der Inhalt
des Gesagten kritisch genug erscheint.

Beim Lesen der Predigt ist mir aufgefallen, dass Kirchhof zum Teil lange Sitze
schmiedet, die dem Zuhorer einiges abverlangen. Kiirzere Sitze sind kommuni-
kativer. Dem Zuhoren abtréglich ist auch immer wieder verwendeter substan-
tivischer Stil: ,Auf dem Hintergrund des heutigen Festtages” oder ,,Anldsslich
des Abschlusses®. Die hdufige Verwendung von Modalverben (besonders: sollen
und miissen) passt zum beobachteten gesetzlichen Grundzug der Predigt (siehe
zum Zusammenhang von der Verwendung von Modalverben und Gesetzlich-
keit: Herbst/Schneider, wir predigen nicht uns selbst, S. 117£.).

Die Predigt ist klar gegliedert und hat einen guten Aufbau. Die Einleitung
der Predigt empfinde ich als unbeholfen. Sie lddt mich nicht zum Zuhéren ein.
Der Schluss kommt sehr tiberraschend. Ich habe den Eindruck, dass der ,,Sack®
nicht zugebunden wird. Ich vermisse hier eine Zusammenfassung der wichtigs-
ten Punkte der Predigt.

5 Mein Fazit

Aus der dargestellten Analyse der Predigt ziehe ich folgendes Fazit: die Starke
der Predigt liegt in ihrem Horerbezug. Es gelingt Kirchhof, die unterschiedli-
chen Hoérergruppen anzusprechen, sie zu ermutigen und herauszufordern. Der
Horerbezug macht die Predigt lebendig und interessant.
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Der von mir wahrgenommene und in einer exegetischen Entscheidung be-
griindete gesetzliche Grundzug der Predigt triibt den positiven Eindruck, da so
ein hintergriindiger ,Druck® auf die Horerlnnen ausgeiibt wird, der nicht zur
ermutigenden Segenszusage des Textes passt.

Auf rhetorische Finessen wird verzichtet, da der Inhalt der Predigt fiir sich
spricht.

Pastor Andreas Miiller (BFeG)
HirtenstrafSe 7, 85521 Ottobrunn
E-Mail: pastor@fegmuenchensuedost.de



Rezension

ANDREA STRUBIND: Eifriger als Zwingli. Die friihe Tduferbewegung in der Schweiz,
Berlin: Duncker & Humblot 2003, 617 Seiten, geb., ISBN 978-3-428-10653-0, € 63,80.

Die umfangreiche Untersuchung wurde von der Ruprecht-Karls-Universitit in Heidel-
berg als Habilitationsschrift angenommen. Andrea Striibind, inzwischen Professorin fiir
Evangelische Theologie an der Carl von Ossietzky Universitit in Oldenburg untersucht
aber nicht allein den Beginn der Tduferbewegung in Ziirich und Umgebung ab etwa 1522.
Es geht um grundsitzliche Fragen der Tauferforschung und des methodischen Vorgehens
beim kirchengeschichtlichen Arbeiten.

In einem ersten Kapitel fithrt die Autorin in den Stand der Forschung zu den Taufern
ein. Dabei konstatiert sie zundchst, dass sich das Bild von den Taufern durch sozialge-
schichtliche Forschungen in den letzten Jahren erheblich gewandelt hat. Dieses neue ,re-
visionistische® Bild ist vor allen mit den Arbeiten von Packull und Goertz verbunden. So
seien die Téufer ,zunichst ein integraler Bestandteil der bauerlichen Reform ,von unten’,
die sich auf die Durchsetzung kommunaler Selbstverwaltung konzentrierte® gewesen
(S. 30). Erst nachdem die Bauernunruhen 1525 niedergeschlagen wurden, gelangten die
Taufer zu einem separatistischen Verstandnis. Sichtbarer Ausdruck dieser Verinderung
sei dann die Schleitheimer Synode gewesen. Bei aller Sympathie fiir sozialgeschichtliche
Fragestellungen kritisiert die Verfasserin, dass dieser Blickwinkel viel zu einseitig sei.
Man diirfe nicht aufier Acht lassen, dass die Téduferbewegung in erster Linie eine religio-
se Bewegung gewesen ist. Theologische Uberzeugungen haben in der Entwicklung eine
nicht zu unterschitzende Rolle gespielt. So gesehen geht es der Verfasserin auch um eine
Korrektur des ,revisionistischen” Tauferbildes.

Folgerichtig wird dann in einem zweiten Kapitel die Frage nach den Methoden ge-
stellt, die in der historischen Arbeit angewendet werden. Was zundchst wie ,trockene
Materie“ klingt, entpuppt sich beim Lesen durchaus als ein wichtiges Thema. Im An-
schluss an Gerhard Ebeling u.a. (S. 73) pladiert sie dafiir, dass die Kirchengeschichte zu
Recht eine Teildisziplin im Kanon der Theologie ist und bleibt. Der des Ofteren gedufer-
te Anspruch, historisches Arbeiten miisse den Gedanken an Gott konsequent ausschlie-
flen, kann nur zuriickgewiesen werden. Das heifit nicht, dass kirchengeschichtliches
Arbeiten nicht von anderen Fragestellungen profitieren konne. Es geht der Autorin bei
ihrer Arbeit um einen ,integrativen Forschungsansatz®, bei der ,theologische Motivation
mit Ergebnissen der gesellschaftlichen Forschung sachgemif verbunden werden sollen®
(S.77). An dieser Stelle liegt eine besondere Bedeutung dieser Arbeit. Das methodologi-
sche Vorgehen wird klar und begriindet dargelegt und iiberzeugend durchgefithrt und
damit gezeigt, wie neuere Fragestellungen in kirchengeschichtliches Arbeiten integriert
werden konnen.

Im Kapitel zur Vorgeschichte des Schweizer Taufertums wird vor allem die Frage
nach dem Zehnten bzw. die Zehntverweigerung untersucht, soll dieses Ereignis doch ge-
rade einer der Belege dafiir sein, dass die Téufer zundchst im sozialrevolutionéren Um-
feld aufkamen (S. 151). Die Autorin kann m.E. plausibel machen, dass die Debatte um
den Zehnten in einem anderen Kontext gefithrt wurde. Hintergrund sei die Frage nach
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der Besetzung der Pfarrstellen, sollte der Zehnte doch vor allem fiir die Bezahlung der
Pfarrer und die Armenversorgung verwendet werden. Diese und andere Beobachtungen
fithren St. dann zu dem Schluss, dass noch vor der eigentlichen Tauffrage um Aspekte
der Ekklesiologie gestritten wurde (S. 170).

In dem Abschnitt ,Kontaktaufnahme der Prototiufer mit anderen radikalen Refor-
matoren” geht es vor allem um den Brief an Thomas Miintzer. Hier zeigt sich dann eine
weitere Besonderheit dieser Arbeit. In griindlicher, umsichtiger Auslegung wird dieses
Schriftstiick einer eingehenden Analyse unterzogen und zugleich in seinem Kontext ver-
ortet. Interessant sind die Hinweise, dass es den Verfassern bereits vor der Tauffrage im-
mer wieder auch um die sichtbare Gestalt der Kirche ging (S. 249), auch wenn ein klares
theologisches Konzept noch nicht zu erkennen ist. Diese Differenzen und nicht die Nie-
derschlagung der Bauernunruhen waren es dann vor allem, die spater zur Separation
fithrten sollten (S. 290). Die Autorin legt immer wieder deutlich und nachvollziehbar dar,
dass die Taufer um Grebel und Mantz in erster Linie aus ihrer Schrifterkenntnis heraus
Gottesdienste, Liturgie und Sakramentspraxis reformieren wollten.

Auf diesen und weiteren Erkenntnissen aufbauend wird klarer, dass die Taufer in der
Tat vor allem als ,religiose Bewegung” verstanden werden miissen. Die erste Taufe war
kein demonstrativer revolutiondrer Akt, im Gegenteil, sie hatte eher einen konspirati-
ven Charakter (S. 361). Die frithen Tdufer parallelisierten das eigene Erleben mit der Ge-
schichte der ersten Gemeinde und sahen sich in der direkten Verbindung zum Neuen
Testament. So gesehen ist es m. E. folgerichtig, wenn die These von Goertz, dass die ,,die
Téauferbewegung ,in, mit und unter’ der bauerlichen Revolutionsbewegung® (S. 427) ent-
standen sei, verworfen wird.

Besondere Bedeutung kommt dann noch einmal dem Schleitheimer Bekenntnis zu.
Die ,revisionistische” Forschung kam zu dem Urteil, dass dieses Treffen vor allem dazu
diente, den durch das Scheitern der Bauernaufstinde enttiuschten Tdufern einen neuen
Weg zu weisen. Neben einigen bissigen Bemerkungen zu dem Umgang mit den Quellen
an dieser Stelle (5. 549) zeigt die Verfasserin dann auf, dass Schleitheim in grofier Konti-
nuitdt zu dem steht, was bereits Jahre zuvor in Ziirich gedacht und geschrieben wurde, es
»habe kaum grundlegend Neues in die tduferische Bewegung eingebracht” (S. 567).

In abschlieflenden Thesen werden die Ergebnisse geblindelt. Neben der Erkenntnis,
dass in den prototiuferischen Kreisen sehr frith theologische und vor allem ekklesiolo-
gische Fragen erwogen wurden, wird noch einmal explizit zum Ausdruck gebracht, dass
der bisher erreichte Konsens in der ,,revisionistischen Forschung” zumindest ansatzwei-
se einer Revision bedarf (S. 581). Wer den Taufern gerecht werden will, diirfe die ,reli-
giosen® Faktoren bei den Untersuchungen nicht ausblenden. Man darf gespannt sein, wie
dieses Buch weiter rezipiert wird, und wie die Ergebnisse die Forschung beeinflussen.

Die Arbeit von Andrea Striibind ist eine hervorragende und trotz ihrer inhaltlichen
Dichte gut zu lesende Darstellung der Ereignisse um die frithen Taufer in der Schweiz,
die jedem Interessierten empfohlen werden kann.

Michael Schroder (BFeG), Dozent fiir Kirchengeschichte und Neues Testament,
Theologisches Seminar Ewersbach, Jahnstrafle 49-53, 35716 Dietzhélztal
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Theologie als Gesprich

Die vorliegenden Beitrage machen den Titel unserer Zeitschrift zum Programm.
Markus Iff, Dozent fiir Systematische Theologie am Theologischen Seminar Ewers-
bach, zeigt in seinem Beitrag wie begriindet und begrenzt der Dialog von Naturwis-
senschaft und Theologie gefiihrt werden kann. Dabei greift er auf Impulse der Theo-
logiegeschichte und auf neuere Entwiirfe zuriick und zeigt, dass wechselseitige Bezo-
genheit und Eigenstandigkeit von Schépfungsglauben und naturwissenschaftlicher
Erkenntnis gesichert sein miissen, damit ein fruchtbarer Dialog stattfinden kann.

Gerne dokumentieren wir in dieser Ausgabe einen Vortrag, den Jirgen van
Oorschot, Professor fiir Altes Testament an der Universitit Erlangen-Niirnberg,
anldsslich der Einweihung des Neubaus des Theologischen Seminars Ewersbach
gehalten hat, um die Grundsatzfrage nach dem Zweck theologischer Ausbildung
in dreifacher Hinsicht zu beantworten. Neben einer 6ffentlichen und kritischen
Funktion der Theologie - und damit einer notwendigen Dialogf:ihigkeit — zeigt
van Oorschot, dass Theologie immer mehr als ein Handwerk, sondern ,,die Kunst
des Umgangs mit Unverfiigbarem sei, die eingeiibt werden kann.

Die Predigt von Christiane Geisser, Praktische Theologin am Theologischen
Seminar Elstal, figt sich wie ein Dreiklang zu den vorangegangen Aufsitzen, denn
sie fragt nach dem Verstehen der Jiinger in der Begegnung mit Jesus Christus und
Worten des Lebens. Thr Ewersbacher Fachkollege kommentiert die Predigt.

Gerne machen wir mit dieser Ausgabe auch Fortsetzung mit Leseempfehlungen
aus einem Fachgebiet. Wie ein ,,update“ Neues Testament bietet Michael Schroder
Hinweise zu Publikationen und digitalen Medien.

Die Rezension des Historikers Franz-Graf Stuhlhofer zum Judenchristen und
Freikirchler Rubanowitsch bietet die Stellungnahme zu einer frei evangelischen
Geschichtsaufarbeitung. Alle Beitrige regen zum Dialog an und férdern damit
die theologische Auseinandersetzung. Michael Rohde
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Markus Iff

Schopfung und Kosmologie

| Ein Beitrag zu Grund und Grenze des Dialogs

von Theologie und Naturwissenschaft'

,Ein Philosoph unter Physikern, ein Physiker unter Philosophen.”! Mit die-
sen Worten beginnt ein Nachruf auf den im April 2007 verstorbenen Physiker
und Philosophen CARL FRIEDRICH VON WEIZSACKER, der ihn als integrativen
Denker und interdiszipliniren Wissenschaftler wiirdigt. WE1ZSACKER war zu-
nichst Physiker, dann Philosoph und ,von Hause aus schon immer ein religidser
Mensch“?. So iiberrascht es nicht, bei ihm einen ausgereiften Versuch zu finden,
die Physik ideell zu bestimmen, um einen Ubergang zur Religion zu schaffen.
1992 hat er sein Buch ,,Zeit und Wissen® verdffentlicht - ein Werk, in dem sich
die verschiedenen Dimensionen seines breit angelegten Denkens eindrucksvoll
biindeln. Auf die Frage, was ihn zu der fiir ihn charakteristischen Verkniipfung
von Philosophie und Naturwissenschaft gebracht habe, bekannte er, durch An-
regungen WERNER VON HEISENBERGS schon friih zu der Uberzeugung gelangt
zu sein, dass die moderne Physik das bedeutendste philosophische Ereignis des
20. Jahrhunderts darstelle. Bereits im Vorwort seines 1943 publizierten, seitdem
mehrfach wieder aufgelegten Aufsatzbandes ,,Zum Weltbild der Physik® dufSer-
te von WE1zsAcker die Uberzeugung, dass die revolutioniren Erkenntnisse
dieser Disziplin, vor allem Quantentheorie und Relativititstheorie, Ausdruck
einer ,geistigen Wandlung” seien, ,die weit iiber die Grenzen der Physik hin--
ausreicht>. Mit dem weiteren Gang der Atomphysik habe sich die prinzipielle
Relevanz dieses Neuansatzes bestétigt und dies nicht nur fiir den Bereich der
Naturwissenschaften selber, sondern auch fiir die Sphire des menschlichen Wis-
sens insgesamt. VON WEIZSACKER hat wie kein anderer daran gearbeitet, von der
modernen Physik aus - unter Einbeziehung der Ontologie, Logik, Kybernetik,
Evolutionstheorie und nahezu aller klassischen Fachdisziplinen - einen ausdif-
ferenzierten Begriff der Natur und in Entsprechung dazu ein Integrationsmodell
von Wissenschaft zu entfalten, dem sich nicht zuletzt auch der Bereich des Glau-
bens und der Religion produktiv zuordnen lief8. In solcher Perspektive erscheint
dann die ,,Geschichte der Natur als theologisches Thema™.

! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 30. April 2007, 35.

? HANs-DIETER MUTSCHLER, Physik und Religion, Darmstadt 2005, 31.

* Zum Weltbild der Physik, Stuttgart 71958, 7 (Vorwort zur ersten Auflage).
¢ WEIZSKCKER, Zeit und Wissen, Miinchen/Wien 1992, 476 fF.
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108 Markus Iff

| Kosmologie — ein Thema der Theologie?

Seit sich mit der Beobachtung, dass wir in einem expandierenden Universum
leben, die Erkenntnis durchgesetzt hat, dass die Welt einen Anfang hat, steht
die Kosmologie im Mittelpunkt des offentlichen Interesses. Bilder des Welt-
raumteleskops Hubble werden vielfach als Blick in die Geburtsstunde des Uni-
versums beschrieben.” STEPHEN HawkiNGgs Buch , Eine kurze Geschichte der
Zeit" wurde zum Bestseller und die Frage, was vor dem Urknall war, ist in der
Offentlichkeit kein abseitiges Thema. Im letzten Drittel des 20. Jahrhunderts ist
es - vor allem im angelsichsischen Raum - zu einem intensiven Dialog zwi-
schen Naturwissenschaftlern und Theologen gekommen, in dem von theologi-
scher Seite nicht nur das ,,Dass" der Erschaffung der Welt durch Gott behauptet,
sondern auch dariiber diskutiert wurde, ob und in welcher Weise in dem von
Naturwissenschaftlern beschriebenen ,Wie" Hinweise auf Gottes schopferisches
Wirken gesehen werden konnen. Es sind vor allem Ergebnisse und Erkenntnisse
der modernen Physik und Kosmologie, die einen neuen Anstofl zum vertieften
Dialog gegeben haben.® Neben der Erkenntnis, dass das Universum einen An-
fang hat, bot vor allen Dingen die Entdeckung des sogenannten ,,anthropischen
Prinzips” Anlass zum Dialog. Dieses beruht auf der Beobachtung, dass fun-
damentale Konstanten der Physik, wie Elementarladung, Lichtgeschwindigkeit,
Plancksches Wirkungsquantum usw. ziemlich genau die Werte haben miissen,
die wir heute messen, sonst wire auf Kohlenstoff basierendes Leben unméglich.
Diese Konstanten miissen nach heutiger Auffassung nicht so sein, wie sie sind,
sie sind also kontingent relativ zu den Naturgesetzen. Es sieht danach aus, als
liege der kosmologischen Entwicklung ein ,,design zugrunde, die Absicht eines
Schépfers, der das fine-tuning der Naturkonstanten in weiser Voraussicht so ein-
gerichtet hat, dass der Mensch entstehen konnte (,,Anthropisches Prinzip“).

Die Frage nach einem vertieften Dialog von Theologie und Naturwissen-
schaft zur Kosmologie wird allerdings kontrovers debattiert. So meldet der Hal-
lenser Systematiker ULRICH BARTH ernst zu nehmende Zweifel am integrativen
Ansatz CARL FRIEDRICH VON WEIZSACKERS und dessen breiter Aufnahme in
der Theologie - beispielsweise durch WoLFHART PANNENBERG und CHRISTIAN
LINK - an. Seiner Meinung nach erweist sich der integrative Ansatz als ,viel zu
eng, um das spannungsreiche Verhaltnis von Theologie und Naturwissenschaft
samt der Stellung des Schopfungsglaubens angemessen in den Blick zu bekom-

® Vgl. WALTER KLAIBER, Schopfung, Urgeschichte und Gegenwart, Géttingen 2005, 5£.

¢ Vgl. dazu IV. Kosmologie als Thema der Theologie - Grund und Grenze eines Dialogs zwischen
Theologie und Naturwissenschaft, unten S. 120.

7 Vgl. die wichtigste Publikation zu diesem Thema von J.D. BaArrow / E.J. TipLER, The Anthropic
Cosmological Principle, Oxford 1986. Die Originalabhandlung von Tipler/Barrow ist noch nicht
iibersetzt. In Deutschland hat der Physiker Reinhard Breuer das ,, Anthropische Prinzip* be-
kannt gemacht, vgl. dazu R. BREUER, Das anthropische Prinzip. Der Mensch im Fadenkreuz der
Naturgesetze, Frankfurt a. M. 1984.
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men®. Paradigmatisch fiir seinen Ansatz kann die Formulierung stehen, mit
der er einen Vortrag iiberschreibt: ,,Abschied von der Kosmologie — Befreiung
der Religion zu sich selbst®. Dass die Religion zu sich selbst kommen kann,
setzt ULRICH BARTH zufolge eine strikte Unterscheidung voraus zwischen dem
Bereich, in dem sich die Naturwissenschaften bewegen, und dem Gebiet, das
durch die Theologie zu bearbeiten ist. Indem die Religion konsequent Abschied
nimmt von allen Versuchen einer Welterklirung, befreit sie sich zu ihrem
eigentlichen Wesen. Worum es der Theologie heute gehen muss, ist vielmehr
das Selbst- und Weltverhdltnis des christlichen Glaubens. Damit sind nach der
Uberzeugung von ULRICH BARTH ein vertiefter Dialog und ebenso eine Kon-
frontation von Naturwissenschaften und Theologie im Bereich der Kosmologie
gegenstandslos. ,Der aus der Aufklirung hervorgegangene Neuprotestantismus
beseitigt samtliche Substitutions- und Konfliktméglichkeiten zwischen Theolo-
gie und Physik durch strikte Unterscheidung von wissenschaftlicher Erklirung
und religioser Sinndeutung.“°

Der Systematiker WOLFGANG SCHOBERTH hingegen verweist in seinem Auf-
satz ,Das Universum und die Welt, in der wir leben" auf die kosmologische
Dimension des christlichen Schopfungsglaubens. Dieser impliziert unabding-
bar Aussagen tiber die Welt und ihre Beschaffenheit, die freilich ihr Interesse
weder in der Kosmogonie noch in pseudophysikalischen Konkurrenztheorien
haben, aber eben doch kosmologische Dimensionen besitzen. Allerdings raumt
SCHOBERTH ein, dass der Begriff Kosmologie in seinem Bedeutungsspektrum
weiter gefasst werden muss als das bisher geschieht, um iiberhaupt zur Geltung
bringen zu kdnnen, was die Theologie in diesem Feld beizutragen hitte. Die Be-
grenzung des Begriffs auf Aufbau, Entstehung und Entwicklung des Weltalls als
ganzem in ihrer naturwissenschaftlichen Erforschung wiirde zentrale Aussagen
des Schépfungsglaubens ausschlieflen. Damit man Schépfung und Kosmologie-
tiberhaupt sinnvoll aufeinander beziehen kann, schlagt ScHOBERTH vor, die kos-
mologische Fragestellung weit zu fassen und zwar als die methodische Reflexion
auf den Begriff ,Welt*: ,Wie ist die Welt beschaffen, in der wir leben?“'?. Fasst
man die kosmologische Fragestellung in diesem weiten Sinn, ist damit eine fun-
damentale und weitreichende Aufgabe fiir die Theologie gestellt, deren Bearbei-
tung fiir die Artikulation des Schépfungsglaubens unverzichtbar ist.

In solchem allgemeinen Sinn von Kosmologie muss die sachlich und metho-
disch nicht aufgebbare Unterscheidung von naturwissenschaftlicher und theo-

# UrricH BarTH, Abschied von der Kosmologie - Befreiung der Religion zu sich selbst, in: DERs.,
Religion in der Moderne, Tiibingen 2003, 401-426, hier: 402.

? A.a.0.,401.

0 A.a.0.,425f.

" In:]. HoBNER u.a. (Hgg), Theologie und Kosmologie. Geschichte und Erwartungen fiir das
gegenwirtige Gesprich, Tiibingen 2004, 333-353.

B Avau®.;337.
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110 Markus Iff

logischer Perspektive bewahrt werden', sie tritt aber zuriick hinter die Frage
nach der Ebene, auf der beide sachgemaf in Kontakt kommen. Der von UL-
RICH BARTH fiir beendet erklarte Dialog konnte in der Perspektive eines aus-
geweiteten Kosmologie-Begrifts durchaus wieder aufgenommen werden, ohne
in gangige Frontstellungen zuriick zu fallen, wie dies in der kreationistischen
Apologetik geschieht." Produktiv wird die Diskussion da, wo ein neuer Ge-
sprachsrahmen eroffnet wird, der die Reduktion auf ein wissenschaftliches
Weltbild oder die Parzellierung in unverbundene Kosmologien iiberwindet.
Kosmologie kommt als Kosmogonie zu kurz, und auch die Kosmogonie ist, wie
das von Schopfungsmythen insgesamt gesagt werden kann, weniger eine Be-
hauptung {iber ein Datum in unvordenklicher Zeit, sondern zielt vielmehr auf
eine Darstellung, wie die Welt jetzt beschaffen ist. So hat auch die exegetische
Arbeit an den biblischen Schépfungstexten gezeigt, dass deren Sinn vornehm-
lich darin zu finden ist, dass sie uns sagen, wie die Welt in Wahrheit ist - nicht,
wie sie irgendwann einmal entstand.”” Der erste Schopfungsbericht vermittelt
als bleibende Botschaft des biblischen Schopfungsglaubens, dass unsere Welt
ein geordnetes Ganzes ist, weil Gottes guter Schopferwille ihr Entstehen ver-
ursacht und geleitet hat. Der Kosmos und die Erde sind von Gott zu einem ge-
ordneten und lebensfreundlichen, gewollten und gesegneten Ort gemacht wor-
den, an dem die Menschen als Segenstrager und Repriasentanten Gottes eine
zentrale Aufgabe haben. All das ist Gottes Werk. Seiner souverdnen Initiative
allein verdankt die Welt ihr Werden und ihr Sein. Durch die Klarheit, mit der
dies in Genesis 1 berichtet wird, gewinnt der schlichte, niichterne Bericht eine
hymnische Qualitit. Er legt die Tiefendimension gegenwirtiger Erfahrungswelt
frei, das heif3t diejenigen Grundgegebenheiten und Grundbestimmungen der
Welt und des Menschen, die im Ganzen immer schon gelten, und beantwortet
die Frage nach der Qualitit des Anfangs, die Frage nach dem Zusammenhang

¥ KaRrL BARTH hat in seinem viel zitierten Vorwort zu Kirchlichen Dogmatik, 3. Band, Die Lehre
von der Schépfung, 1. Teil (KD ITI, 1), Zollikon-Ziirich 1945, festgestellt, dass die Naturwissen-
schaften in Sachen Schopfungstheologie weder positiv noch negativ etwas zu sagen hitten, um
damit die unauthebbare Unterscheidung der Perspektiven und der Methodik einzuschirfen.

Vgl zur theologischen Kritik des Kreationismus F. HEBART, Schopfungsglaube und Schépfungs-
wissenschaft, Glauben und Denken 1 (1988), 51-75.

' Zu Gen 1 und 2 und zum Verstindnis von Schopfung im Alten Testament: REINHARD G.
KrATz / HERMANN SPIECKERMANN, Art. Schopfer/Schopfung II: Altes Testament, TRE 30
(1999), 258-283; JorG JEREMIAS, Schopfung in Poesie und Prosa des Alten Testaments. Gen 1-3
im Vergleich mit anderen Schopfungstexten des Alten Testaments, JBTh 5, 1990, 11-36; KARL
LONING / ERICH ZENGER, Als Anfang schuf Gott. Biblische Schopfungstheologien, Diisseldorf
1997; WeRNER H. Scumipt, Die Schépfungsgeschichte der Priesterschrift, WMANT 17, Neu-
kirchen-Vluyn *1967; Opir H. StEck, Der Schopfungsbericht der Priesterschrift. Studien zur li-
terarkritischen und iiberlieferungsgeschichtlichen Problematik von Genesis 1, 1-2,4a, FRLANT
115, Géttingen *1981; CLAUs WESTERMANN, Genesis, 1. Teilband Genesis 1-11, BKAT 1/1, Neu-
kirchen-Vluyn *1983; MArRKUS WiTTE, Die biblische Urgeschichte. Redaktions- und theologie-
geschichtliche Beobachtungen zur Endredaktion von Genesis 1,1 bis 11,26, BZAW 265, Betlin/
New York 1998.
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und Ziel des Ganzen. Die Debatte um die Kosmologie ist eine Debatte um die
Gegenwart unserer Welt.

Bevor der Ansatz zur Bestimmung von Grund und Grenze eines vertieften
Dialogs zwischen Theologie und Naturwissenschaft ausgefiihrt wird, werden
zunichst Aspekte zur Verhiltnisbestimmung von Schopfungsglaube und Kos-
mologie aus der Theologiegeschichte in den Blick genommen, die in die gegen-
wirtige Debatte einflielen.

Il Drei nachhaltige Ansdtze zur Verhiltnisbestimmung
von Naturwissenschaft und Theologie

Das Verhiltnis von theologischer und naturwissenschaftlicher Kosmologie be-
ginnt im christlichen Platonismus der griechischen Spétantike mit einer form-
lichen Verschmelzung beider Wissensgebiete. Im Zentrum der kosmologischen
Uberlegungen des frithen Christentums und der altkirchlichen Apologeten steht
die Auseinandersetzung mit der griechischen Naturphilosophie, die dufSert diffe-
renzierte kosmologische Entwiirfe hervorgebracht hat'’, und die Aufnahme der
platonischen Ideenlehre des Timaios. In diesem Spatwerk unter den Dialogen PLA-
ToNs kommt es zu einer Verschrinkung von Gotteslehre, Ideenlehre und Kosmo-
logie: Gott erschafft die Welt, indem er auf die Ideensphare gerichtet das Wesen
der Dinge schaut und es der vergiéinglichen Sphare einbildet.”” Durch seine Schép-
fertatigkeit hebt Gott die natiirliche Welt somit auf die Stufe eines sinnerfiillten
Universums. Wenn der gottliche Demiurg dem endlichen Werden die von ihm
geschaute noétische Ordnung einbildet, so strukturiert er es im wahrsten Sinne
des Wortes, da die Ideen fiir Platon immer auch mathematische Ordnungsver- .
haltnisse reprasentieren.”® Verfolgt man diesen Strukturierungsprozess zuriick bis
in seine letzten Aufbauprinzipien, so erhilt man auf der einen Seite mathema-
tische Formen, auf der anderen Seite den qualititslosen Raum, das Worin allen
Entstehens oder ,,die Amme des Werdens®, wie PLATON sagt. Trager des gesamten
Weltentstehungsprozesses ist die Weltseele, die Erstgestalt der Schopfung. Diese
platonische Kosmologie, die die Welt als Schopfung eines guten Gottes versteht,
der sie im Verhiltnis von Urbild und Abbild durch einen Schopfungsmittler (De-
miurgen) erschaffen hat, konnte gedanklich ohne grofiere Schwierigkeiten mit der

Hier ist beispielsweise an die peripatetische Lehre von der Ewigkeit der Welt und die epiku-
reische These von der Zufilligkeit des Weltenlaufs zu denken. Vgl. dazu den Uberblick, den
ARrisTOTELES im L. Buch, Kap. 10-12 seiner Schrift De caelo gibt.

Vgl. dazu J. Horovirz, Untersuchungen tiber Philos und Platons Lehre von der Weltschépfung,
Marburg 1900, 16-59.

" Vgl. dazu K. M. MEYER-ABICH, Eikos Logos. Platons Theorie der Naturwissenschaft, in: Einheit
und Vielheit, FS fiir C. Fr. von Weizicker, hg. von E. ScHEBIE / G. SussMANN, Gottingen 1973,
20-44.
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112 Markus Iff

christlichen Logostheologie vermittelt werden. So erwichst in der Alten Kirche
durch die Begegnung mit dem Hellenismus ein Integrationsmodell von Theolo-
gie und Kosmologie. Platonische Weltkonstruktion, biblischer Schépfungsglaube
und spekulative Christologie sind aufeinander bezogen.

Eine Alternative zur altkirchlichen Weltentstehungstheorie in Anlehnung
an den platonischen Timaios bot im Mittelalter THOMAS VON AQUIN, der unter
Riickbezug auf ArisTOTELES die Prinzipien der bewegten Natur ausschlieflich
von der empirischen Forschung und wissenschaftlichen Analyse her zu erfas-
sen suchte. Der methodische Ansatz in der aristotelischen Physik bezieht sich
darauf, dass man die Natur nicht mit Hilfe von Ideenspekulationen erklaren
kann, sondern nur in der Weise, dass man sich der konkreten Wahrnehmungs-
welt zuwendet und die hierbei gemachten Erfahrungen und deren Beschreibung
sorgfiltig analysiert."” Konstitutiv fiir die Natur ist das Phdanomen der Bewe-
gung. Alle Grundbestimmungen der realen Wirklichkeit, Zeit, Ort, Form, Stoff,
Zufall, Zielgerichtetheit usw. sind Aspekte von Bewegung. Der Gottesgedanke
erhilt in diesem physikalischen Weltbild Gewicht als duflerer Grund der Wirk-
lichkeit, der die ewig unverinderliche Bewegung des Kosmos verursacht. Physik
und Theologie schlieflen einander nicht aus, konnen aber auch nicht an die Stelle
des jeweils anderen treten. Sie konvergieren in ein und derselben Aufgabe, nam-
lich in der Erklirung der Bewegtheit der Welt.?” Auf diese Weise hat die mittel-
alterliche Bekanntschaft mit dem Corpus Aristotelicum zu einer Synthese von
Theologie und Naturwissenschaft gefithrt. Gottesgedanke und Weltbegriff sind
nicht deduktiv, sondern reduktiv aufeinander bezogen.

Das Aufkommen der neuzeitlichen Naturwissenschaft erschiittert die ein-
drucksvolle Gesamtkonzeption des thomistischen Denkens bis in die Grund-
mauern. Dabei besteht die eigentliche Innovation der mit GALILEI* einsetzen-
den und in NEwToN gipfelnden neuen Naturwissenschaft in der Entdeckung
der Anwendbarkeit von Mathematik auf Erfahrung. Nachdem die neuzeitliche
Physik die zufalligen Naturbeobachtungen und deren begriffliche Fixierungen
durch wiederholbare Experimente methodisch herbeifithren und in der Sprache
der Mathematik exakt darstellen konnte, stellte sich die erkenntnistheoretische
Frage, wie die Anwendung von Mathematik - verstanden als ein ideales Gebilde
— auf Erfahrung - verstanden als sinnliche Anschauung - iiberhaupt maéglich
ist. Daran ankniipfend stellte IMMANUEL KANT in der Vorrede seiner ,Meta-
physischen Anfangsgriinde der Naturwissenschaft” die These auf, dass ,,in jeder
besonderen Naturlehre nur so viel eigentliche Wissenschaft angetroffen werden

¥ Vgl. dazu W. WieLAND, Die aristotelische Physik, Géttingen *1970.

% Ausdruck dieser Konvergenz von Theologie und Physik bei THoMAs ist, dass er die Gotteslehre
ebenso im Kontext der Metaphysik (12. Buch) wie im Zusammenhang der Physik (8. Buch) ent-
falten konnte.

2 Vgl. dazu E. HirscH, Geschichte der neuern evangelischen Theologie im Zusammenhang mit
den allgemeinen Bewegungen des europiischen Denkens, Bd. 1, Giitersloh *1964, 133-138.
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konne, als darin Mathematik anzutreffen ist“*?. Wenn mathematische Gebilde auf
empirische Wahrnehmung anwendbar sein sollen, dann bedarf es eines gemein-
samen Beziehungsgrundes. KANT loste dieses Problem, indem er das Wesen der
Mathematik als apriorische Konstruktion innerhalb der reinen Anschauungs-
formen bestimmte. Jede empirische Wahrnehmung fallt unter die apriorischen
Anschauungsformen und damit, da diese das Feld mathematischer Konstruktion
bilden, zugleich in den Geltungsbereich der Mathematik. Sowohl die neuzeitliche
Physik als rechnende und experimentelle Wissenschaft wie auch die Exaktheit
der mathematischen Naturwissenschaft haben ihren Ursprung in dem Sachver-
halt, der auch die Objektivitat von Erfahrung ermoglicht, namlich darin, dass das
a prioriverfasste Bewusstsein seine eigene Gesetzmafigkeit der Gegenstandswelt
vorschreibt. Naturwissenschaft bildet die Wirklichkeit nicht ab, sondern erzeugt
diese erst, um dann in deren Horizont die Empirie zu strukturieren.

»Als Galilei seine Kugeln die schiefe Fliche mit einer von ihm selbst gewihlten
Schwere herabrollen, oder Torricelli die Luft ein Gewicht, was er sich im voraus dem
einer ihm bekannten Wassersdule gleich gedacht hatte, tragen lie [...]; [...] ging al-
len Naturforschern ein Licht auf. Sie begriffen, dafd die Vernunft nur das einsieht,
was sie selbst nach ihrem Entwurfe hervorbringt [...]. Die Vernunft muss mit ihren
Prinzipien, nach denen allein iibereinkommende Erscheinungen fiir Gesetze gelten
konnen, in einer Hand, und mit dem Experiment, das sie nach jenen ausdachte, in der
anderen, an die Natur gehen [...]. Hierdurch ist die Naturwissenschaft allererst in den
sicheren Gang einer Wissenschaft gebracht worden, da sie so viel Jahrhunderte durch
nichts weiter als ein bloffes Herumtappen gewesen war.“*

Diese Konzeption von Naturwissenschaft fithrt zu einer Neuordnung des Ver-
hiltnisses von Gottesbewusstsein, Weltbewusstsein und Selbstbewusstsein.
Wenn die Struktur der Gegenstandswelt das Resultat der mentalen Aktivitdt
des Bewusstseins war, dann konnten Gott und die géttlichen Dinge nicht in
diesen Bereich fallen, da sie sonst zu bloflen Konstrukten des Geistes erklirt
wiirden. Gott musste vielmehr umgekehrt seinen epistemologischen Ort gleich-
sam im Riicken jenes Bewusstseins haben, von dem her sich die Wirklichkeit
aufbaute. Damit kann Gott gar nicht anders gedacht werden denn als innerer
Grund von Subjektivitit. Wird Religion in Folge dessen als Bewusstsein unbe-
dingten Gegriindetseins in Gott verstanden, hat der Schopfungsglaube nichts
mehr zu tun mit Erklirungshypothesen naturwissenschaftlicher Kosmologie.
Dies lasst sich zeigen anhand von FRIEDRICH SCHLEIERMACHERS religionsphi-
losophischer Grundkategorie, dem Begriff des schlechthinnigen Abhingigkeits-
gefithls.” Die Ausweitung des individuellen Abhangigkeitsgefiihls zum Gefiihl

2 L. KanT, Werke, Akademie-Ausgabe, Bd. 4, 470.

3 1. KaNT, Kritik der reinen Vernunft, B XII-XIV.

" Vgl. dazu K. CRAMER, Die subjektivititstheoretischen Primissen von Schleiermachers Bestim-
mung des religiosen Bewufitseins, in: D. LANGE (Hg.), Friedrich Schleiermacher 1768-1834,
Gottingen 1984, 129-162.

ThGespr 32/2008 » Heft 3



114 Markus Iff

des in der Welt Seins bedeutet demnach, dass ,,der Fromme sich selbst als einen
Bestandteil der Welt und mit dieser zugleich abhingig setzt“*. Dementspre-
chend versteht SCHLEIERMACHER den Schopfungsglauben als Bewusstsein der
Abhingigkeit seiner selbst und alles Endlichen von Gott. Schopfungsglaube ist
somit der innere Umgang des Menschen mit Endlichkeitserfahrung. SCHLEIER-
MACHER erachtet es als einen Mangel, dass die reformatorische Lehrtradition zu
sehr unter der Dominanz eines kosmologischen Verstindnisses des biblischen
Schopfungsberichtes in Genesis 1 steht. Daher riickt er den Gedanken der crea-
tio continua in den Vordergrund und entfaltet ihn als Lehre von der géttlichen
Welterhaltung. Nur das Fortbestehen der Welt, nicht aber deren Anfang in
der Zeit ist ein moglicher Inhalt des schlechthinnigen Abhidngigkeitsbewusst-
sein und damit des christlichen Schépfungsglaubens. Der Glaube an die gott-
liche Erhaltung der Welt besagt, dass ,alle Tétigkeiten irgendeines endlichen
Seins unter die schlechthinnige Abhéngigkeit von Gott gestellt sind“*. Ein so
verstandener Schopfungsglaube kann weder gegen die naturwissenschaftliche
Welterklarung ausgespielt werden, noch kann letztere ersteren iiberfliissig ma-
chen, sofern ,,die gottliche Erhaltung als die schlechthinnige Abhingigkeit aller
Begebenheiten und Verianderungen von Gott, und die Naturursachlichkeit als
die vollstandige Bedingtheit alles dessen, was geschieht durch den allgemeinen
Zusammenhang, nicht eine von der andern gesondert ist, noch auch eine von
der andern begrenzt wird, sondern beide dasselbige sind, nur aus verschiedenen
Gesichtspunkten angesehen”. Damit ist ein Konflikt zwischen physikalischer
Weltentstehungstheorie und religioser Weltdeutung im Grunde ausgeschlossen,
weil das Biiro der Kosmologie als theologisches Biiro geschlossen ist. Eine den
neuzeitlichen Erkenntnisbedingungen und dem spezifischen Interesse der Reli-
gion gleichermafien verpflichtete Schopfungslehre handelt ,nicht mehr von dem
Entstehen der Welt, sondern von ihrem Zusammensein mit Gott und ihrem Be-
zogenwerden auf Gott“%. Die Verhiltnisbestimmung von Religion und Natur-
wissenschaft, von Schépfung und Kosmologie ist so vollzogen, dass beide ihren
je eigentiimlichen Kompetenzbereich haben und diesen nicht nur inhaltlich,
sondern auch methodisch strikt wahren.

Seit SCHLEIERMACHER und seiner Entwicklung einer Perspektivendifferenz
von naturwissenschaftlicher Welterklirung und theologischer Sinndeutung ist
ein vertiefter Dialog oder auch Streit zwischen Theologie und Naturwissenschaft
fiir eine breite Stromung innerhalb des Protestantismus — bis heute - kein The-
ma mehr. Als MARTIN RADE im Jahr 1898 die These formulierte: ,,Religion und

* FriepricH D.E. SCHLEIERMACHER, Der christliche Glaube nach den Grundsitzen der evange-
lischen Kirche im Zusammenhange dargestellt (2. Aufl.), neu hg. v. M. REDEKER, Berlin 1960,
52,§8.2.

% A.a.0.232;§ 46.

7 0Aa.0.229;§46.2.

% Ebd.
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Naturwissenschaft konnen, genau zugesehen, gar nicht in Konflikt kommen**,
gab er damit einen breiten Konsens in der zeitgendssischen protestantischen
Theologie wieder. Auch in der theologischen Debatte des 20. Jahrhunderts wird
SCHLEIERMACHERS Position der Perspektiven- und Kompetenzdifferenz immer
wieder rezipiert, etwa wenn PAUL TiLLICH den Gehalt des Schopfungsgedankens
dahingehend zusammenfasst, dass in ihm der ,,Sinn von Endlichkeit®® symbo-
lisiert sei. CHRISTIAN LINK hat in seiner Monografie zum Thema Schopfung® in
der theologiegeschichtlichen Darstellung zum Verstindnis der Schopfungslehre
im 20. Jahrhundert darauf hingewiesen, dass die Schopfungslehre bei PAurL Art-
HAUS und WERNER ELERT als ,Anwendung der reformatorischen Fundamental-
unterscheidung von Gesetz und Evangelium auf die Bereiche der Natur und der
Geschichte“ aufgefasst sei. Bei PAuL TILLICH sieht er die Grundfrage der Schop-
fungslehre ,aus der Klammer der metaphysisch gestellten Frage nach dem zeit-
lichen Anfang der Welt entlassen und KARL BARTH attestiert er die ,,strikte Wei-
gerung, die Schopfungslehre in den Dienst einer irgend gearteten Welterklirung
zu stellen*?. KARL BARTH hat im Vorwort zu seiner Schopfungslehre beschrieben,
wie ihm klar wurde, ,,dass es hinsichtlich dessen, was die Heilige Schrift und die
christliche Kirche unter Gottes Schopfungswerk versteht, schlechterdings keine
naturwissenschaftlichen Fragen, Einwiande und auch Hilfestellungen geben kann
... denn Naturwissenschaft hat freien Raum jenseits dessen, was die Theologie
als Werk des Schopfers zu beschreiben hat. Und die Theologie darf und muss sich
da frei bewegen, wo eine Naturwissenschaft, die nur das und nicht heimlich eine
heidnische Gnosis und Religionslehre ist, ihre gegebene Grenze hat.“** Auf Seiten
der katholischen Theologie hat KARL RAHNER im ausgehenden 20. Jahrhundert
eine klare Grenzziehung vorgenommen, wenn er feststellt: ,Theologie und Natur-
wissenschaft konnen grundstzlich nicht in einen Widerspruch untereinander ge-
raten, weil beide sich von vorne herein in ihrem Gegenstandsbereich und in ihrer
Methode unterscheiden“** Auch auf Seiten der Naturwissenschaften wurde und
wird nicht selten fiir eine klare Trennung der Zustindigkeitsbereiche pladiert™,
oder auch vor Grenziiberschreitungen zwischen Physik und Religion gewarnt.*

* M. RADE, Die Religion im modernen Geistesleben (1898), in: DErs., Ausgewihlte Schriften,
Bd. 1: Wirklichkeit und Wahrheit der Religion, hg. v. CHR. ScHwOBEL, Giitersloh 1983, 38.

0 P. TiLLicH, Systematische Theologie, Bd. 1, Frankfurt a. M. *1983, 291.

* CHRr. LINK, Schopfung, Bd. 1: Schépfungstheologie in reformatorischer Tradition, Bd. 2: Schop-
fungstheologie angesichts der Herausforderungen des 20. Jahrhunderts, Giitersloh 1991.

2 A.a.0.Bd. 1,218, 227, 325.

# K. BartH, KD II1/1, 1948, Vorwort.

# K. RAHNER, Naturwissenschaft und verniinftiger Glaube, in: DERs., Wissenschaft und christ-
licher Glaube, Schriften zur Theologie 15, Ziirich u.a. 1983, 24-62.

% SoetwabeiMaxPrLANCKund WERNER HEISENBERG. Vgl.dazuH.-P.DURR (Hg.), Physikund Tran-

szendenz. Die grofien Physiker unseres Jahrhunderts iiber ihre Begegnung mit dem Wunder-

baren, Bern-Miinchen-Wien 41990, 21-40 (Planck), 295-336 (Heisenberg).

Insbesondere H.-D. MuTtscHLER (Physik und Religion, Darmstadt 2005) warnt in jiingster Zeit

angesichts blithender Spekulationen moderner Naturphilosophie in der zweiten Hilfte des 20.

Jahrhunderts vor Grenziiberschreitungen.
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IIl Weltbildliche Veranderungen in der Naturwissenschaft
des 20. Jahrhunderts

Im Riickblick auf die oben skizzierte Perspektiven- und Kompetenzdifferenz
zwischen Naturwissenschaft und Theologie, Kosmologie und Schépfung ist zu
sagen, dass die These von der friedlichen Koexistenz von Theologie und Natur-
wissenschaft auch durch eine Einschrinkung des Verstindnisses von Theologie
und Naturwissenschaft bedingt ist, die sich zunehmend als unhaltbar erweist.
Wenn beispielsweise — um nur ein Argument aus theologischer Sicht fiir einen
vertieften Dialog zu nennen - theologische Aussagen auf die Konstitution, Ver-
fassung und Bestimmung der Wirklichkeit als ganzer abzielen, ist christliche
Theologie verpflichtet, ihre Aussagen zu allen anderen Formen menschlichen
Wirklichkeitsverstindnisses in Beziehung zu setzen.” Wenn wir im christlichen
Glauben Gott als die Mensch und Welt bestimmende Wirklichkeit verstehen,
dann wird diese Wirklichkeit Gottes von uns in unserer natiirlichen Verfassung
als biologische Organismen und in unserer gesellschaftlichen Lebenswirklich-
keit personaler Interaktion erfahren, so dass die Natur- und Gesellschaftswis-
senschaften fiir theologische Erkenntnisbemithungen nie irrelevant sein kon-
nen. Aber auch von der Seite der Naturwissenschaften her gibt es ein Bediirfnis
zum Dialog mit der Theologie. Vor allem im Bereich der Kosmologie stellen sich
Fragen, deren Diskussion ohne theologische Begriffe wie ,Gott", ,Schopfung”
und ,,Eschatologie” nicht auskommt, auch wenn diese anders interpretiert oder
nur rein hypothetisch verwendet werden. Hier deuten sich Dialogmdglichkeiten
an, die sich aus den weltbildlichen Veridnderungen der Rahmenbedingungen von
Naturwissenschaften ergeben und insofern selbst Folge naturwissenschaftlichen
Fortschritts sind. Die weltbildlichen Verinderungen moderner Naturwissen-
schaft sind von ARTHUR PEACOCK in seinem Werk ,,Creation and the World of
Science“* in vier Kontrastpaaren von ,,damals“ (etwa 1850 bis 1900) und ,, heute”
zusammengefasst worden, die im folgenden kurz skizziert bzw. paraphrasiert
werden sollen.

Damals erschien die Natur als grundlegend einfache Struktur von substan-
zieller Verfassung, reduzierbar auf ein Grundmuster der Interaktion weniger
Entititen. Heute erkennen wir sie als eine komplexe Struktur von hochgradiger
Variation und grundlegend relationaler Verfassung. Sie besteht aus einer Hier-
archie von Organisationsebenen, die an manchen Punkten irreduzibel sind und
die sich von der Mikro-Welt subatomarer Teilchen iiber die Makro-Welt der
Biosphire und bis zur Mega-Welt kosmologischer Prozesse in intergalaktischen
Dimensionen erstreckt.

7 Vgl. dazu D.W. HARDY, Rationality, the Sciences and Theology, in: G. Wainwright (Hg.), Keep-
ing the Faith. Essays to Mark the Centenary of Lux Mundi, London 1989, 274-281.

* A.R. PEACOCKE, Creation and the World of Science. The Bampton Lectures 1978, Oxford 1979,
61-63.
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Damals wurde die Welt der Natur a la LapLACE als mechanistisch determiniert
und in ihren Prozessen von jedem gegebenen Zustand mit Hilfe von allgemei-
nen Gesetzen als vorhersagbar betrachtet. Spitestens seit LAPLACE NAPOLEON .
auf dessen Frage, warum denn in seinem Buch iiber die Himmelsmechanik an
keiner Stelle von Gott die Rede sei, geantwortet haben soll: ,,Sire, ich bin ohne
diese Hypothese ausgekommen®, galt es ebenso als ausgemacht, dass eine fach-
gerechte naturwissenschaftliche Erklarung der Entstehung der Welt, des Lebens
und der Menschen ohne einen Riickgriff auf Gottes schipferisches Handeln aus-
kommen kann. Heute erscheint die Welt der Natur als Bithne eines Zusammen-
spiels von Kontingenz und sowohl statistischer wie kausaler Ordnung, in der
es Unbestimmtheit auf der Mikro-Ebene und Unvorhersagbarkeit aufgrund der
Komplexitit von Kausalketten auf der Makro-Ebene gibt. In der Authebung des
mechanistischen Kausalititsdenkens fiir die Vorginge im atomaren und subato-
maren Bereich in der Quantenphysik zeichnet sich ein Grund fiir das Gesprach
zwischen Naturwissenschaft und Theologie. Relevant ist in diesem Zusammen-
hang die Frage, ob und wie schopferisches und die Schopfung erhaltendes Han-
deln Gottes innerhalb einer nicht deterministischen Ontologie vorstellbar ist.

Damals erschien die Ordnung der Natur trotz des Darwinismus als weit-
gehend statisch, als vollstandiges, unveranderliches, geschlossenes System mit
geringer Neuheit. Heute erscheint sie als grundsitzlich dynamisch, als Gleichge-
wicht evolvierender Formen wesentlich unvollstindig, unerschopfbar in ihrem
Verinderungspotenzial und als zukunftsoffenes System.

Damals schien die Welt der Natur in ihre verstehbaren Grundbestandteile
zerlegbar und dem Zugriff wissenschaftlicher Erkenntnis grundsitzlich fass-
bar zu sein. Heute erscheint es, als ob es keine einfache Basisebene zugangli-
cher gesicherter Gesetzmifigkeiten gibe, die nicht neue Ebenen von raumlicher
und zeitlicher Komplexitit erschldsse, die auf die UnabschlieSbarkeit der For-
schungsprozesse hinweisen.*

Die weltbildlichen Veranderungen der Rahmenbedingungen naturwissen-
schaftlicher Forschung sind das Ergebnis des wissenschaftlichen Forschungs-
prozesses in einer kreativen Interaktion von Experiment, theoretischer Hypo-
thesenbildung und weltbildlichem Entwurf. Das durch die Entdeckung der
kosmischen Hintergrundstrahlung im Jahr 1965 nahegelegte Verstindnis des
Universums als eines temporalen, expandierenden, endlichen, singuliren Ge-
schehens historischen Charakters unterstreicht, dass die wissenschaftlichen Er-
kenntnisse und physikalischen Gesetzmafigkeiten, die mit der Expansion des
Universums auftreten, ebenso kontingent sind wie dieses selbst. Der Grund fiir
einen vertieften Dialog zwischen Theologie und Naturwissenschaft ergibt sich
nun aus der Frage, inwiefern die Einsicht in die kontingente Ordnung der Welt

® Vgl. die in vielen Punkten parallele Charakterisierung des Weltbilds moderner Naturwissen-
schaften bei JorN PoLkINGHORNE, One World. The Interaction of Science and Theology, London
1986, 43-61.
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als Produkt des Fortschritts der Naturwissenschaft selbst mit bedingt ist durch
den christlichen Schopfungsgedanken, der durch die Behauptung einer nicht
notwendigen Relation Gottes zur Welt den Gedanken der kontingenten Ord-
nung der Erfahrungswirklichkeit gegeniiber ihrer Sicht als bloffer Erscheinung
ewiger rationaler Formprinzipien etabliert hat.

Im klassischen griechischen Erbe abendlindischen Denkens wurde die ratio-
nale Verstehbarkeit der Welt in der Annahme einer notwendigen Relation zwi-
schen Gott und Welt begriindet, in der die rationale Ordnung der Welt als Er-
scheinung der dem Schépfungshandeln Gottes vorgeordneten (PLATO), von ihm
exemplifizierten (ArRisTOTELES)" oder notwendigen rationalen Formprinzipien
betrachtet wurde. Dieses begriindete nicht nur ein logizistisches Verstindnis
der rationalen Erkennbarkeit der Welt, sondern auch einen konsistenten Dua-
lismus von Form und Materie, Notwendigem und Kontingentem, demzufolge
die Kontingenz der Erscheinungswelt allenfalls als niedere Form von rationa-
ler Einsehbarkeit bewertet werden konnte. In der Begegnung des Hellenismus
mit dem Christentum - und daraus ergibt sich ein weiterer Grund fiir einen
vertieften Dialog — wurde das Ideal der rationalen Erkennbarkeit der Welt bei-
behalten, aber doch so radikalisiert, dass es kontingente Vorgange und Ereig-
nisse einbezieht. Dies wurde mit erméglicht durch den zunehmend prizisierten
Gedanken von der creatio ex nihilo, moglicherweise auch durch die Behauptung
der letztgiiltigen Bedeutung raum-zeitlicher Ereignisse wie des Christusgesche-
hens. So steht die als Konsequenz des christlichen Schopfungsgedankens zu be-
trachtende Notwendigkeit, rationale Einsehbarkeit und Kontingenz zusammen
zu denken, am Anfang moderner Naturwissenschaft. Die Erkennbarkeit der
Welt wird heute weitgehend als multidimensionaler Zusammenhang irreduzi-
bler Ebenen rationaler Beschreibung verstanden.” Die Frage der Einheit dieses
Zusammenhangs ist in der letzten Zeit vor allem im Kontext der Debatte um das
sog. Anthropische Prinzip diskutiert worden. Es zieht Konsequenzen aus der Be-
obachtung, dass schon seit den ersten Augenblicken der Weltentstehung spezifi-
sche Bedingungen im Blick auf bestimmte Eigenschaften der Materie, ihrer Aus-
dehnungsrate, ihrer Isotropie, Entropie und raumlicher Homogenitit bestanden
haben mussten und tatsichlich bestanden haben, damit dieses Universum,
unsere Galaxie, das Sonnensystem und schliefflich Leben auf der Erde entstehen
konnten. Das bedeutet, dass die Prozesse, die wir im Zuge wissenschaftlicher
Forschung zu beobachten erwarten konnen, Beschrinkungen unterliegen, die
mit unserer Existenz als Beobachter vereinbar sind. Die rationale Struktur der
Welt wird damit nicht nur als ihre Erkennbarkeit, sondern reflexiv als Selbst-Er-
kennbarkeit postuliert, die aufs engste mit den grundliegenden Elementen ihrer

0 Vgl. dazu die Ausfithrungen unter IIL, 5 ff.

# Vgl.hierzu A. R. PEACOCKE, Creation and the World of Science, 112 ff.; E. WoLFEL, Weltals Schop-
fung. Zu den Fundamentalsitzen der christlichen Schépfungslehre heute (ThExh 212), Miin-
chen 1981, 20-26.
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Verfassung zusammenhingen. Manche Naturwissenschaftler sehen im Anthro-
pischen Prinzip einen iiberzeugenden Hinweis auf die Existenz eines gottlichen
Plans, den man aus der Geschichte unseres Universums ablesen kann. Andere
warnen vor einem Riickschluss vom Ergebnis der kosmologischen Entwicklung
auf einen darin abzulesenden gottlichen Plan.*’ Einen besonderen Akzent erhilt
die Debatte um das Anthropische Prinzip in Verbindung mit der Erkenntnis der
Quantenphysik, dass erst die Beobachtung eines Vorgangs im Quantenbereich
ihn aus der Potenzialitit in die Realitit fiithrt. JouN BARROW und FRANK TiPLER
formulieren daher ein ,partizipatives anthropisches Prinzip“ , Beobachter sind
notig um das Universum ins Dasein zu bringen®, und verbinden dies mit einer
finalen Betrachtungsweise bzw. teleologischen Version des Prinzips: ,,Es gibt ein
mogliches Universum, das mit dem Ziel ,entworfen’ ist, Beobachter zu erzeugen
und zu erhalten®* Eine christliche Theologie der Schopfung, die sich mit ihren
Aussagen iiber die Welt als Schépfung auf ein Universum bezieht, das Gegen-
stand naturwissenschaftlicher Erkenntnisbemiihungen ist, ist damit vor die
Herausforderung gestellt, die Erkennbarkeit der Welt im Zusammenhang ihrer
Aussagen iiber das Schopfungshandeln Gottes zu thematisieren.

Eine der signifikantesten Verinderungen der weltbildlichen Rahmenbedin-
gungen naturwissenschaftlicher Forschung betrifft das klassische Problem des
Verhdltnisses von Zufall und Notwendigkeit, das in der Geschichte der Na-
turwissenschaften immer wieder zu einer Oszillation zwischen den extremen
Grundpositionen des Determinismus und des Indeterminismus gefiihrt hat.
Forschungen zur Erweiterung der Theorien der Thermodynamik in ihrer An-
wendung auf irreversible Prozesse, die weit von Equilibrium entfernt sind, ha-
ben zu der Einsicht gefiihrt, dass auf der Ebene makroskopischer Phinomene
Prozesse auftreten konnen, in denen Fluktuationen, Zustinde des Zusammen-
bruchs von strukturierter Ordnung, zu neuen Zustinden von Ordnung fithren
konnen.** Diese Beobachtungen, die dazu anregen, Zufall und Notwendigkeit
nicht als Gegenspieler, sondern als komplementire Akteure im Zusammenspiel
von Spontaneitit und Ordnung offener Struktur zu sehen und so die Offen-
heit der Zukunft als konstitutiv fiir physische Prozesse anzunehmen, sind von
L. PRIGOGINE als Anlass zu einer ,reconceptualization of physics“ beschrieben
worden. Ein Grund fiir den vertieften Dialog zwischen Naturwissenschaft und
Theologie liegt somit in der Quantenphysik und ihrer Aufhebung des mecha-
nistischen Kausalitatsdenkens fiir die Vorgédnge im atomaren und subatomaren
Bereich. Relevant fiir die Theologie ist in diesem Zusammenhang die Frage, ob

42

Vgl. die positiven Bewertungen bei E. ScHOCKENHOFF, Kosmologie, 137-140; A. BENz, Zu-
kunft, 111-114; die differenziertere Darstellung bei BERNULF KANITSCHNEIDER, Von der me-
chanistischen Welt zum kreativen Universum, Darmstadt 1993, 149-159, und die kritische
Position von STEPHEN W. HAWKING, Ein kurze Geschichte der Zeit, Reinbek bei Hamburg,
1988, 157-161 und I. BARBOUR, Wissenschaft, 286-288.

** ]. Barrow / F. TIPLER, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford 1986, 22.

* Vgl. dazu die Darstellung bei I. PRIGOGINE / I. STENGERS, Order of Chaos, London 1984,
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schopferisches und die Schopfung erhaltendes Handeln Gottes innerhalb einer
nicht-deterministischen Ontologie so vorstellbar sind, ,dass Gott direkt in die
physikalische Welt eingreift, ohne physikalische Gesetze zu verletzen, indem er
(andernfalls unbestimmt bleibende) Quantenereignisse bestimmt“* Fiir eine
christliche Theologie der Schépfung ist damit ein weiter Bereich von Fragen neu
eroffnet, die tiber die traditionelle neuzeitliche Alternative von Deismus und
Interventionismus hinausfithren. Zumal die Chaostheorie am Beispiel der so-
genannten offenen bzw. dissipativen Systeme aufgedeckt hat, dass es auch im
Makrobereich Vorginge gibt, die trotz bleibender Geltung der Kausalgesetze
nicht deterministisch verlaufen, aber gleichwohl eine gewisse Ordnung erken-
nen lassen. Auch diese Beobachtung wird von einigen so interpretiert, dass man
hinter dieser Ordnung Gott als den grofien Attraktor sehen kann, ein Begriff,
mit dem in der Chaostheorie die Grofle bezeichnet wird, auf die hin sich das im
Einzelnen nicht voraussagbare Geschehen orientiert.*

IV Kosmologie als Thema der Theologie — Grund und Grenze des
vertieften Dialogs zwischen Theologie und Naturwissenschaft

Die Fragen nach Kontingenz und Erkennbarkeit der Welt und die Interak-
tion von regelgeleiteter Struktur und Spontaneitit in den Prozessen der Welt
sind nicht nur Grund fiir einen Dialog von Naturwissenschaft und Theologie,
sondern sind auch Gegenstand desselben, weil in ihnen zentrale Aspekte des
naturwissenschaftlichen Weltbildes und grundlegende Implikationen christ-
licher Schopfungstheologie zusammentreffen. Damit kann eine reine Perspek-
tiven- und Kompetenzdifferenz von naturwissenschaftlicher Welterklarung
und theologischer Sinndeutung im Gefolge SCHLEIERMACHERS nicht das letzte
Wort in der Verhaltnisbestimmung von Naturwissenschaft und Theologie sein.
Es ist weiter zu fragen, ob die metaphysischen Spekulationen in der Tradition
von PLATON und ARISTOTELES, die ein Integrationsmodell bzw. eine Synthese
von Naturwissenschaft und Theologie hervorgebracht haben, wirklich ins ,,Mu-
seum” gehoren, wie ULRICH BARTH intendiert, oder ob sie nicht doch iiber einen
gedanklichen Uberschuss verfiigen, der fiir das gegenwirtige Gesprach Rele-
vanz hat.” Obwohl die Naturwissenschaft mit Erklarungshypothesen in Bezug

% Kirk WEGTER-McNELLY, Art. Quantenphysik, RGG* IV (2003), 1858.

“ Vgl. A. Ganoczy, Chaos, Zufall, Schépfungsglaube. Die Chaostheorie als Herausforderung der
Theologie, Mainz 1995; W. ACHTNER, Die Chaostheorie, EZW-Texte 135, 1997; 1. PRIGOGINE /
I. STENGERS, Dialog mit der Natur. Neue Wege naturwissenschaftlichen Denkens, Miinchen/
Ziirich *1993; CHR. LINK, Schopfung, 439 fF.

Vgl. etwa in Bezug auf die Philosophie Platons CARL FRIEDRICH vON WEIZACKERS Buch ,Ein
Blick auf Platon® (1981), in Bezug auf die Philosophie Aristoteles’ ROBERT SPAEMANNS und
ReiNHARD Lows Werk ,Die Frage Wozu?“ (*1991).
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auf die Kosmologie arbeitet, geht sie in diesen Hypothesen nicht auf bzw. bean-
sprucht nicht, das Ganze der Wirklichkeit zu erklaren. Auch seitens der Natur-
wissenschaft wird eine ausschliefliche Perspektiven- und Kompetenzdifferenz
von erklirender Naturwissenschaft® und ,verstehender Geisteswissenschaft
als unterbestimmte Verhiltnissetzung angesehen, da auch Naturwissenschaftler
zu Interpretationen der Wirklichkeit und metaphysischen Ansitzen iibergehen
und naturwissenschaftliche Beschreibungen des Kosmos auch Deutungen ent-
halten. Zudem ist WOLFGANG SCHOBERTHS Ansatz, den Begriff Kosmologie aus-
zuweiten und fiir die grundlegenden Vorstellungen von der Beschaffenheit der
Welt, in der Menschen leben, in Anspruch zu nehmen, insofern plausibel, als
Kosmologie nicht nur ein theoretisches Modell der Welterklirung bietet, son-
dern ein Zusammenspiel von physikalischen, anthropologischen, ethischen und
religiosen Implikationen ist.

Der theologische Grund fiir den Dialog mit der Naturwissenschaft liegt im
umfassenden Charakter des Wirklichkeitsverstdndnisses des christlichen Glau-
bens. Wenn theologische Aussagen auf die Konstitution, Verfassung und Be-
stimmung der Wirklichkeit als ganze abzielen, ist christliche Theologie und
Verkiindigung damit verpflichtet, ihre Aussagen zu allen anderen Formen
menschlichen Wirklichkeitsverstindnisses in Beziehung zu setzen. Allerdings
wiren Theologie und Verkiindigung schlecht beraten, wenn sie die im Gefolge
der Abdankung der NEwtoNschen Absolute von Raum und Zeit und des subs-
tanziellen Gegenstandsbegriffs etablierte ,offene Textur* des neuen Weltbildes
der Naturwissenschaften zum Anlass nihmen, Grundaussagen des christlichen
Schépfungsglaubens erneut an den Randern und in den Liicken naturwissen-
schaftlicher Erkenntnis anzusiedeln. Das Vertrauen auf den ,God of Gaps®, den
,Liickenbiifler”, ist mit der Schwierigkeit konfrontiert, auf die schon AUBREY
MOORE in seinem Essay in Lux Mundi 1889 aufmerksam machte: ,,People who
take refuge in gaps find themselves awkwardly placed when the gaps begin to
close“® Ein Dialog zwischen Naturwissenschaft und Theologie sollte sich dar-
um nicht auf Ausnahmen des naturwissenschaftlichen Wirklichkeitsverstind-
nisses beziehen, sondern auf solche Themenbereiche, die von beiden Seiten als
grundlegend betrachtet werden. Als solche Themenbereiche bieten sich an die
Kontingenz und Erkennbarkeit der Welt sowie die Interaktion von regelgeleite-
ten Strukturen und Spontaneitit. Fiir eine christliche Theologie der Schopfung
ist damit ein weiter Bereich von Fragen neu eroffnet, die iiber die traditionelle
neuzeitliche Alternative von Deismus und Interventionismus hinausfiihren. Die
regelgeleitete Struktur von Kosmos und Natur, die eine notwendige Bedingung
intentionalen menschlichen Handelns (einschlie8lich der Naturerkenntnis) ist,
kann theologisch als Ausdruck der Treue Gottes zu seiner Schopfung verstanden
werden. Dies ist allerdings auf die Annahme von echter Neuheit und Spontanei-

#  A.MooRE, The Christian Idea of God, in: CH. GoRrE (ed.), Lux Mundi. Essays in the Religion of
the Incarnation, London 1889, 61.
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tit in den Prozessen der Natur zu beziehen, die theologisch die Zusage einer
eschatologischen Zukunft der Schépfung in Erinnerung ruft, die den prognosti-
schen Horizont menschlicher Zukunftserwartung iibertrifft.

Die naturwissenschaftliche Auffassung der Kontingenz der Welt und ihrer
kontingenten Ordnung stellt die Theologie vor die Aufgabe, diese in der Na-
turwissenschaft neu gewonnene Auffassung auch als genuines Implikat christ-
lichen Schopfungsglaubens einzuholen und im Dialog mit den Naturwissen-
schaften fruchtbar zu machen. Denn die theologische Behauptung einer nicht
notwendigen Relation Gottes zur Welt hat den Gedanken der kontingenten Er-
fahrungswirklichkeit mit etabliert. Einzubringen in den Dialog iiber die Inter-
pretation der Kontingenz der Welt ist seitens der Theologie und der Verkiin-
digung ebenso, dass Gottes Prisenz fiir seine Schépfung nicht als das zeitlose
Gegeniiber einer zeitlichen Welt zu sehen ist, sondern als die Gegenwart der
Kreativitdt Gottes, die gegen die Macht der Siinde Verséhnung wirkt und gegen
den Widerstand des Bosen Vollendung bringt in den raum-zeitlichen Struktu-
ren einer kontingenten Welt.

Die schopfungstheologischen Aussagen des Neuen Testaments heben hervor,
dass die Offenbarung Gottes in Person und Werk Jesu Christi als die Inkar-
nation des Logos oder des Wortes Gottes in die Welt zu verstehen ist. Dies hat
aber die ebenso theologische wie erkenntnistheoretische Konsequenz, dass die
rationale und kommunikative Struktur, die der Grund der Erkennbarkeit der
Welt ist, in der raum-zeitlich verfassten geschichtlichen Welt zur Erscheinung
kommt und erfahrbar wird. Von daher ergibt sich aus der Schopfungsmittler-
schaft Christi durchaus eine theologische Bestitigung des erkenntnistheoreti-
schen Grundsatzes auf den sich moderne Naturwissenschaft bezieht, nimlich
dass Erfahrung der Hauptweg zur Erkenntnis der Welt ist.*” Auch hier zeigt sich
der Grund fiir einen vertieften Dialog zwischen Naturwissenschaft und Theolo-
gie, insofern das Anthropische Prinzip naturwissenschaftlicher Kosmologie aus
theologischer Perspektive anschlussfihig ist zur Rede von dem Christusgeheim-
nis der Schépfung.*

Gegenwirtige naturwissenschaftliche Erkenntnis geht davon aus, dass die
Welt bzw. der Kosmos durch Interaktion von regelgeleiteter Struktur und Spon-
tanitit zu verstehen ist, die an die Stelle der traditionellen Dichotomie von Zufall
und Notwendigkeit getreten ist. Fiir christliche Schépfungstheologie ergibt sich
daraus die Moglichkeit die Rolle des Schopfergeistes neu zu {iberdenken. Dabei
kann insbesondere die Verbindung zwischen dem Geist Gottes als dem Lebens-
prinzip der Schépfung und dem Geist Gottes als Erstlingsgabe der eschatolo-
gischen Vollendung im Kontext des neuen naturwissenschaftlichen Weltbildes

* Vgl. dazu CHR. ScHWOBEL, Offenbarung und Erfahrung - Glaube und Lebenserfahrung. Syste-
matisch-theologische Uberlegungen zu ihrer Verhaltnisbestimmung, in: W. HARLE/R. PREUL
(Hgg.), Lebenserfahrung (M]Th I1I), Marburg 1990, 68-122.

* Vgl. dazu die Uberlegungen von E. WOLFEL in: Die Welt als Schopfung, Miinchen 1981, 20-26.
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theologisch fruchtbare Aspekte hervorbringen. Wird das Leben in der Welt im
Glauben als durch Gottes Geist ermoglicht und erhalten gesehen, und ist die
Gegenwart dieses Geistes die Antizipation der Zukunft der Schopfung, dann
wird damit das gegenwirtige Leben der Welt als offen fiir Gottes Zukunft be-
trachtet und nicht als in seinen strukturellen Regelmifligkeiten aufgehend.

Als Bedingung fiir einen fruchtbaren Dialog muss allerdings nicht nur die
wechselseitige Bezogenheit beider Partner gesichert sein, sondern auch ihre je-
weilige Eigenstindigkeit und die uniiberschreitbaren Grenzen. So eindrucksvoll
Versuche sind, christlichen Schépfungsglauben und wissenschaftliche Naturer-
kenntnis in Einklang zu bringen, Religion und Physik zu synthetisieren oder —
wie CARL Fr. vON WE1ZACKER — Physik ideell zu bestimmen, um einen Zusam-
menhang zwischen Physik und Philosophie und einen Ubergang zur Religion
zu schaffen, ist doch deutlich zu markieren, wie problematisch eine Synchroni-
sation und damit eine Grenziiberschreitung zwischen den Disziplinen wire. Der
Versuch beispielsweise, die biblischen Schépfungsaussagen auf das unter heu-
tigen naturwissenschaftlichen Voraussetzungen Aussagbare umzuschreiben,
muss kritisch reflektiert werden. Dadurch kann vermieden werden, dass wir das,
was wir aus den Quellen naturwissenschaftlicher Erkenntnis zu wissen glauben,
einfach noch mit den Ornamenten biblischer Sprache schmiicken. Ebenso. sind
trotz zahlreicher Konvergenzen des ersten Schopfungsberichtes (Genesis 1) mit
naturwissenschaftlichen Ergebnissen® die Divergenzen heraus zu stellen, denn
das Sieben-Tage-Schema widersetzt sich einer naturwissenschaftlichen Erkla-
rung ebenso wie die Vorordnung der Erschaffung der Pflanzen vor die der Ge-
stirne. Ein Versuch zu beweisen, dass die Bibel in etwas bildhafter Ausdrucks-
weise die Erkenntnisse heutiger Naturwissenschaft schon vorweggenommen
habe, ist ebenso verfehlt wie ein krampfhaftes Bemiihen, den Befund heutiger
Naturbeobachtung durch die als verbindliche naturwissenschaftliche Darstel-
lung missverstandene Aussage von Genesis 1 zu erkliren. Demgegeniiber ist
KARL BARTH zuzustimmen, der auf die bleibende Differenz zwischen biblisch
begriindeten Schopfungsaussagen und den Ergebnissen naturwissenschaftlicher
Forschung hinweist. Physik und Religion liegen in vielfacher Hinsicht so weit
auseinander, dass sie kaum vergleichbar sind. Der evangelische Theologe DIRK
EvEers untersucht in seinem Buch ,,Raum - Materie - Zeit. Schopfungstheologie
im Dialog mit naturwissenschaftlicher Kosmologie“ diese drei Begriffe sowohl
in der Theologie als auch in der Physik. Eine verbindende Metaphysik lehnt er
ab, denn von Gott gilt: ,,Als Schopfer ist er auf alle Ebenen der Komplexitits-
hierarchie der Welt bezogen.“ Das heifit: ,Wenn wir diese Einsicht ernst neh-
men, dann miissen wir auf eine iiber die geschopfliche Komplexitatshierarchie

st Vgl. dazu HANSJ6RG HEMMINGER /| WOLFGANG HEMMINGER, Jenseits der Weltbilder. Natur-
wissenschaft - Evolution — Schopfung, Stuttgart 1991, 80; WOLEHART PANNENBERG, Systema-
tische Theologie, Bd. 2, Géttingen 1991, 141f.
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begriindete ontologische Fundierung der Wirklichkeit verzichten.“** EVERs zeigt
in seiner materialreichen Studie, wie wenig Physik und Religion aufeinander be-
zogen werden konnen. Weil er sich allen einfachen populdrwissenschaftlichen
Synthesen verweigert, markiert sein Werk die Grenzen eines Dialogs zwischen
Physik und Theologie und wirft fiir die Theologie die Frage auf, ob nicht doch
die poetisch-symbolische Rede von der Wirklichkeit ihre angemessene Denk-
und Sprachform wire.

Bezieht sich Kosmologie allerdings nicht ausschliefilich darauf, mit naturwis-
senschaftlichen Methoden Aufbau, Entstehung und Entwicklung des Weltalls als
Ganzes zu ergriinden, sondern auch auf die grundlegenden Vorstellungen von
der Beschaffenheit der Welt, in der wir Menschen leben, dann lisst sie sich nicht
auf ein Gesamtbild physikalischer Entititen reduzieren und die Physik kann
nicht allein ihr Organon sein. Ein solches erweitertes Verstandnis von Kosmo-
logie verweist auf die biblisch-theologische Denk- und Sprachform der Weisheit,
also die Form des Denkens, die grundsitzlich keinen Bereich der Erfahrung
ausschlieflen muss, sondern deren Zusammenhang bedenkt, die jedoch auch
darum weif}, dass weder unumgangliche Gewissheit in Bezug auf die Wirklich-
keit als Ganze, noch unbegrenzt verallgemeinerbare Orientierungen erreichbar
sind. Sowohl naturwissenschaftliches als auch theologisches Denken ist immer
an spezifische Kontexte gebunden, die zu reflektieren und in den Dialog einzu-
beziehen sind.”

Abstract

In the last few decades the discussion between physicists and theologians on the subject
of creation and cosmology has received fresh impetus. The insights of the modern physi-
cists that the universe has a beginning and is still expanding, together with the concept
of an anthropic cosmological principle has led theologians to ask if the ideas of modern
physics can inform us about how God’s creative workings may be perceived and better
understood. The author shows that contemporary theologians differ as to the appropri-
ateness of such a dialogue between theology and natural sciences, before sketching the
development of the relationship between these two sciences from Plato, through Thomas
of Aquinas, to the onset and formulation of Newtonian physics until the beginning of the
20™ Century. During this long period the relationship between cosmology and theology
progress from a full integration towards a separation with hardly any common points of
contact. Modern physics, spurred on by the development of quantum physics and rela-
tivity theory, has become much more complex. The concept of the anthropic principle
has led some physicists to postulate the existence of a divine plan in nature. Thus the
discussion between physicists and theologians has been thrust upon them again. For a

2 D. Evers, Raum — Materie — Zeit, 252f.
# Vgl. MarTIN HAILER, Theologie als Weisheit. Sapientiale Konzeptionenin der Fundamentaltheo-
logie des 20. Jahrhunderts, Neukirchen-Vluyn 1996, 1-36. 238-272.
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fruitful discussion it will be necessary to recognize both the common ground as well as
the insurmountable differences between the two groups.

Markus Iff (BFeG)

Dozent fiir Systematische Theologie
Theologisches Seminar Ewersbach
privat: Hardt 36, 47877 Willich
E-Mail: markus.iff@t-online.de
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Jiirgen van Oorschot
L

' Wozu bedarf es einer theologischen
(Aus-)Bildung?

Einen Tag nach dem Einweihungsgottesdienst, nachdem nun mehrere Millionen
Euro imposant verbaut wurden, kommt eine solche Frage ganz offensichtlich
zur falschen Zeit.! Gibe es einen solchen Bedarf nicht, hitte der Bund Freier
evangelischer Gemeinden nicht ein neues Theologisches Seminar bauen miis-
sen. Also haben die Entscheidungsgremien und Verantwortungstriger dieser
Freikirche die Frage ganz offensichtlich bejaht. Unter den Stichworten ,,Lernen®,
~Begegnen® und ,,Senden” finden sie diese positive Antwort entsprechend in den
Veréffentlichungen und im Leitbild der beteiligten Einrichtungen. Und auch die
staunenswerte Spendenbereitschaft im Zusammenhang mit dem Neubau bejaht
mit jedem kleinen oder grofieren Betrag die Frage nach der Notwendigkeit einer
theologischen Ausbildung, ohne dass man den Uberweisungstrigern nun aller-
dings entnehmen konnte, was die Einzelnen auf die Frage nach dem ,Wozu*“ zu
sagen haben. Dieses neue, funktionstiichtige und schone Haus scheint so alles
Notige zum Bedarf einer theologischen Ausbildung zu sagen.

Und doch kénnen einen Zweifel beschleichen, ob es derart glanzvoll und
selbstverstindlich um die Theologie und um die theologische Ausbildung oder
gar Bildung bestellt ist. Nun tiberblicke ich personlich in diesem Jahr exakt 30
Jahre Geschichte von Theologen- und Theologinnenausbildung, in der ich mit
dem nun in dieses neue Gebdude umziehenden Theologischen Seminar in vie-
lerlei Weise verbunden war. Und gerade deshalb mochte ich bei dieser Gelegen-
heit zur Unzeit und, wie ich denke, doch gerade zum richtigen Zeitpunkt fragen:
Warum leisten wir uns eigentlich eine solche theologische Ausbildung und Bil-
dung? Wozu betreiben wir Theologie? Wozu bilden wir Theologen und Theolo-
ginnen heran und greifen auf ihre Arbeit zuriick?

Dass es sich bei dieser vielgestaltigen Frage nach dem ,Warum“ und ,,Wozu*
nicht um die akademische Reflexion eines fernen Universititsprofessors handelt,
kann jeder landauf landab selbst erleben.

Originalton in einem Gottesdienst Sonntagmorgen, 10:20 Uhr: Ein Prakti-
kant, der zu Beginn seines sechsmonatigen Gemeindepraktikums steht, stellt

' Dieser Beitrag geht auf einen Vortrag zuriick, der mit dem Untertitel ,,(Un-)zeitgemiile An-
merkungen zur Einweihung des Neubaus des Theologischen Seminars® im Rahmen der Woche
zur Einweihung des Neubaus des Theologischen Seminars des Bundes Freier evangelischer Ge-
meinden (K.d.O.R.) in Dietzhélztal-Ewersbach am 31. September 2007 gehalten wurde. Der
Vortragsstil wurde beibehalten.
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sich der Gemeinde vor. ,,Ich habe jetzt drei Jahre Theologie studiert. Dies ist ja
manchmal ein recht trockenes Unternehmen und so freue ich mich endlich wie-
der auf die praktische Gemeindearbeit in den kommenden sechs Monaten.”

Und von diesem Gegensatz zwischen der trockenen Theorie und der leben-
digen Praxis von Gemeinde und Glauben kann man immer wieder horen. Ich
selbst habe ihn in Gestalt einer ernsthaften Frage des damaligen Prises unserer
Kirche, Karl-Heinz Knoppel, mitbekommen. Da stand der frischgebackene Ab-
solvent nach fiinf Jahren theologischer Ausbildung und wollte noch sein parallel
an der Philipps-Universitit in Marburg begonnenes Studium fortsetzen und zu
einem Abschluss bringen. ,Was trigt das denn fiir die Praxis aus?” - so wurde
ihm da als kritische Frage entgegen gehalten.

Dies ist aber nicht die einzige Zuriickhaltung, die es gegen Theologie und
theologische Ausbildung gibt. An vielen Stellen spielt auch Angst eine Rolle:
Loscht das Theologie-Studium nicht das ,brennende Herz® aus? Raubt es dem
ehemaligen Jugendkreismitarbeiter nicht die Begeisterung, so dass dieser nach
dem Studium zu einem braven und lauen Gemeindepastor mit Betreuungsallii-
ren wird? Und - kann man verschirft in bestimmten Kreisen gefragt werden:
Wie kann man sich denn wihrend eines Theologie-Studiums den Glauben be-
wahren? !

Hinter diesen Angsten standen in fritheren Jahren auch Erfahrungen, die
im Zusammenhang der theologischen Debatten um Entmythologisierung und
um eine ,,Gott-ist-tot“-Theologie gemacht wurden. Eine teilweise aggressiv mo-
dernistische Theologie wurde als glaubensgefdhrdend erlebt. Damals und auch
heute haben solche Erfahrungen aber immer auch mit jener Art von Glauben zu
tun, den der bisherige Prises des Bundes Freier evangelischer Gemeinden, Peter
Strauch, in seiner Einweihungspredigt zum Neubau des Theologischen Seminars
am 30. September 2007 beschrieb: Ein Glaube, der vor allem aus seinen Erfah-
rungen lebt und nicht recht weifi, was er glaubt, der ist hochst gefahrdet, wenn
er kritisch angefragt wird. :

Bedarf es also einer theologischen Ausbildung oder Bildung —
und wenn ja: wozu!

Wie wollen wir diese Fragen beantworten? Kaum indem wir allein von unseren
schlechten oder guten Erfahrungen her Linien in die Gegenwart ziehen. In der
Tradition von Protestantismus und darauf griindendem Freikirchlertum be-
fragen wir in solchen Fillen die Heilige Schrift und bemiihen uns darum, ihre
Stimmen mit Ernst in unser heutiges Gesprach einzubeziehen. Was erfahren wir
dort iiber den evangelischen Glauben und iiber die Bedeutung von Theologie
und theologischer Ausbildung? Was bedeutet das Evangelium und die mit ihm
verbundene Sendung, die Mission, an dieser Stelle? Wir konnen mit Paulus und

ThGespr 32/2008 « Heft 3



128 Jiirgen van Qorschot

seinem zentralen Text in 1. Korinther 13 auch fragen: Was fordert Gottes Liebe
zu seinen Menschen an dieser Stelle?

Drei Grundgedanken mochte ich dazu herausstreichen, die aus meiner Pers-
pektive eine Hilfe sein konnen zur rechten Nutzung dieses Hauses, zur inneren
Weiterentwicklung der theologischen Aus- und Weiterbildung und auch dazu,
als Theologisches Seminar seinen Platz in der Ausbildungslandschaft Deutsch-
lands einzunehmen.

| Der christliche Glaube will offentlich verantwortet werden

Oder in einer der biblischen Formulierungen gesprochen: ,,Seid stets bereit, Rede
und Antwort zu stehen, wenn jemand von euch Rechenschaft fordert tiber die
Hoftnung, die in euch ist. (1. Petr 3, 15)

Glaube ist Herzenssache. Und zugleich schlagen die so verwandelten Herzen
doch in Menschen, die jeden Tag handeln, reden, zuschauen und das in ihren
vier Winden, im beruflichen Alltag und in aller Offentlichkeit. Und diese Chris-
tinnen und Christen gehoren zu Gemeinden und Gemeindebiinden, Kirchen,
die Teil dieses Staates und dieser Gesellschaft sind. Glaube ist immer auch eine
offentliche Sache. Jeder Gottesdienst geschieht offentlich. Auch wenn das hin
und wieder vergessen wird, dient der christliche Gottesdienst der offentlichen
Bezeugung des Glaubens.

Und es gehort zu den Stiarken etwa des Pietismus, wie er im 18. Jh. in Deutsch-
land die Kirchen belebte, dass in ihm die Herzenssache und das offentliche
Zeugnis immer wieder Hand in Hand gingen. August Hermann Francke, ein
nambhafter Vertreter des Pietismus, griindete Waisenhduser und gab der damali-
gen Piadagogik wichtige Impulse. Und auch in der Tradition Freier evangelischer
Gemeinden verband sich das offentliche Zeugnis des Wortes mit dem der Tat,
mit Diakonie in Einrichtungen und in Gemeinden. Die beiden diakonischen
Werke im Diakonischen Werk Bethanien und in der Elim-Diakonie der ,,Freien
evangelischen Gemeinde in Norddeutschland® und unzihlige sozial-diakoni-
sche Initiativen und Projekte in Gemeinden und iber die ortliche Gemeinde
hinaus belegen, dass hier Mission, die Sendung von Christen und Gemeinde nie
nur als Werk am inneren Menschen allein verstanden wurde.

Der christliche Glaube ist eine 6ffentliche Sache und so ist es unsere Aufgabe
den Inhalt des Evangeliums offentlich zu verantworten. Wer offentlich redet,
sollte keinen Unsinn reden. Darum bemiiht man sich schon aus wohlverstan-
denem Eigeninteresse. Wenn es dann noch um das Evangelium geht, sollte dies
erst recht gelten. Nun muss nicht jede Christin und jeder Christ das Evangelium
offentlich vertreten. Aber diejenigen, die damit beauftragt sind, sollten es gut
tun kénnen. Wer also die 6ffentliche Verantwortung des Glaubens zu seinem Be-
ruf machen will, der muss an dieser Stelle lernen. Er muss seine Sprache schulen.
Er muss sein Denken schulen. Denn das Evangelium soll klar heriiberkommen
und es soll von den Menschen, die heute leben, denken und reden verstanden
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werden. Und auch fiir diejenigen, die ehrenamtlich den Glauben 6ffentlich be-
zeugen, in der Mitarbeit eines Arbeitskreises der Gemeinde, in der Gottesdienst-
leitung, in einer gemeindlichen oder iibergemeindlichen Leitungsfunktion -
auch ihnen tut theologische Bildung gut. Wir bewegen uns als Gemeinden und
als Christen in der Offentlichkeit. Das ist auch im Alten und Neuen Testament
implizit oder explizit so gesehen und so gewollt. Deshalb sollten wir uns auch
nicht verstecken. Wir sollten uns aber auch nicht verstecken miissen, weil wir
nicht auskunftsfahig sind — weil wir nur Worte fiirs fromme Wohnzimmer oder
fiir den iiberschaubaren Hauskreis haben.

Ein Anlass Theologie zu treiben, ist die Herausforderung, vor die das Evan-
gelium stellt: Wir sollen den Glauben 6ffentlich verantworten. Dazu miissen wir
auskunfts- und sprachfihig sein.

Das Ganze ldsst sich auch anders sagen - und damit komme ich zur zweiten
Auskunft in dieser Frage:

2 Der Glaube muss kritisch gepriift und denkend verantwortet werden

Das ist die inhaltliche Aufgabe der Theologie.

Nun wird vielleicht der eine oder die andere denken: Kritik, Priifen, Denken
— was soll das angesichts eines Glaubens, in dessen Mitte das Vertrauen auf Gott
und seinen Christus steht? Sind das nicht auch genau die Vorbehalte, die bei
Theologie sofort aufkommen? Zersetzende Kritik, die Vertrauen untergrébt und
theoretisches Philosophieren, dem der Bezug zum Leben fehlt. Und da werden
Debatten gefiihrt, die ohne Folgen bleiben.

Ich will den Zusammenhang, um den es hier geht, noch einmal an der Re-
densart vom ,,brennenden Herzen“ deutlich machen. So werden immer wieder
Christen bezeichnet, die begeistert und mit vollem Einsatz ihren Glauben leben.
Aber gerade die letzten Jahre machen uns immer wieder erschreckend deutlich,
dass Begeisterung allein noch kein Wert ist. Wofiir begeisterst du dich denn? -
so mussen wir doch fragen.

Denn - und dazu muss man nicht nur auf Formen islamistischer Begeiste-
rung schauen ~menschliche Herzen, auch christliche, lassen sich fiir Vieles ent-
flammen. Deshalb brauchen wir diese priifende und abwigende Frage: Worauf
vertraust du? Wofir bist du entflammt?

Diese Art kritischer Riickfrage zielt auf eine Kernaufgabe theologischer
Arbeit: Kritisch zu fragen, ob die heutigen Gestalten christlichen Zeugnisses,
ob das, was wir als Christinnen und Christen tun und lassen, mit der Botschaft
des Christus iibereinstimmt. Gelingt es in dem Glauben, den wir leben und dem
wir eine Gestalt geben, das Zeugnis der Bibel in unsere heutige Welt und Kultur
hinein zu tibersetzen?
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Was ist hier die Aufgabe der Theologie?

Sie soll vor zwei Irrwegen bewahren, die beide aus Angst beschritten werden. Die
einen fiirchten sich davor, die christliche Botschaft an die heutige Zeit anzupas-
sen; sie an den Zeitgeist zu verlieren. Deshalb scheuen sie die Verdnderung. Am
liebsten wiirden sie, wie die Jiinger Jesu, wie die ersten Gemeinden in Jerusalem
und Korinth oder wie ein Apostel Paulus leben.

Hier muss die Theologie und insbesondere die Bibelauslegung aufzeigen: Das
geht nicht! Thr verdreht die Bibel, wenn ihr meint, dass ihr mit euren Familien
und mit Gemeinden in schmucken Gemeindehiusern in der gleichen Art und
Weise Nachfolger sein konnt, wie es Jesu, die Jiinger und Jiingerinnen damals
waren. Lest die Texte der Bibel! Da ziehen Zwolfe ohne Besitz und Bleibe durchs
staubige Paldstina. Und die ersten Gemeinden - sie hatten weder eigene Hauser
noch Pastoren.

Die Freien evangelischen Gemeinden haben dies vor Jahrzehnten einmal an-
hand der Frage debattiert, ob Freie evangelische Gemeinden denn Gemeinden
des Neuen Testaments oder Gemeinden nach dem Neuen Testament sind. Was
wie ein zu vernachldssigender Unterschied klingt, hat grofie Bedeutung. Wie so
oft entscheidet es sich an den kleinen Unterschieden! Gemeinden des Neuen Tes-
taments meint eine Art Kopie der damaligen Gemeinden. Und hier gab es den
Einspruch theologischen Nachdenkens: Das geht nicht! Wer so denkt, verwei-
gert sich der Aufgabe des Ubersetzens in unsere Zeit. Wir kénnen nicht einfach
meinen, dass wir die Verhdltnisse der ersten Christengemeinden im rémischen
Reich nachahmen kénnten.

Die Kopie biblischer Zeiten und Verhiltnisse ist ein Irrweg. Davor will die
Auslegung der Bibel, die Kirchengeschichte und die systematische Theologie
bewahren, wenn sie deutlich macht, in welcher Sprache, Zeit und Gegend der
Glaube jeweils seine Verwurzelung und Gestalt hatte. So zeigt uns die Theologie
in ihren verschiedenen Fachern, den christlichen Glauben, wie er in die jeweilige
Kultur eingegangen ist.

Und an dieser Stelle droht nun der zweite Irrweg, derjenige der Anpassung.
Aus Angst davor vielleicht etwas Unzeitgemifles zu vertreten oder einfach, weil
man nicht die Kraft hat, eine eigene Sicht und Haltung zu finden und zu leben,
gleicht man sich an. Hier hat die Theologie eine kritische Aufgabe und sie muss
sie, um des Glaubens und um der Gemeinde willen wahrnehmen. Sie muss kri-
tisch danach fragen, ob das Zeugnis des Glaubens noch mit den Urspriingen
und mit den Ursprungszeugnissen im Alten und Neuen Testament zusammen-
klingt.

Und Anpassung kann und muss dabei in vielerlei Richtung verhindert wer-
den. Es kann schlicht die Anpassung an die gesellschaftlichen Modeerscheinun-
gen sein, an den Zeitgeist, wie wir gerne sagen, etwa einen Zeitgeist, der ganz auf
der Suche nach den Wellness-Erfahrungen ist. Ein weichgespiilter Glaube, der
allen wohl und niemand weh tut.
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Es kann aber auch eine Anpassung an eine fromme Binnenwelt sein, die sich
bestindig darin ibt, in Schwarz-Weif3-Gegensitzen zu denken, eine Binnen-
sicht, die sich nicht vorstellen kann, dass Christus und Glaube auch jenseits der
eigenen Bekenntnismauern am Werk ist und gefunden werden kann.

Eine von Christus als ihrer Mitte her betriebene Theologie wird der einen wie
der anderen Art der Anpassung von der Schrift her kritisch und um der heute
lebenden Menschen willen entgegentreten. Denn der Glaube muss kritisch ge-
priift und denkend verantwortet werden.

Zwei zentrale Aufgaben christlicher Theologie haben wir uns bisher klar ge-
macht: die Beforderung der offentlichen Verantwortung des Glaubens - also
seine Vertretung nach auflen - und die Priifung an den Ursprungszeugnissen
und die denkende Verantwortung nach innen. Abschlieflend ist als drittes seine
Bildungsaufgabe zu benennen.

Oder sagen wir es noch einmal mit einem Wort Heiliger Schrift: ,Und er hat
einige als Apostel eingesetzt, einige als Propheten, einige als Evangelisten, eini-
ge als Hirten und Lehrer, damit die Heiligen zugeriistet werden zum Werk des
Dienstes. Dadurch soll der Leib Christi erbaut werden, bis wir alle hingelangen
zur Einheit des Glaubens und der Erkenntnis des Sohnes Gottes, zum vollende-
ten Mann, zum vollen Maf der Fiille Christi, damit wir nicht mehr unmiindig
seien und uns von jedem Wind einer Lehre bewegen und umher treiben las-
sen durch triigerisches Spiel der Menschen, mit dem sie uns arglistig verfiihren.
Lasst uns aber wahrhaftig sein in der Liebe und wachsen in allen Stiicken zu dem
hin, der das Haupt ist, Christus, von dem aus der ganze Leib zusammengefiigt
ist und ein Glied am andern hingt durch alle Gelenke, wodurch jedes Glied das
andere unterstiitzt nach dem Maf$ seiner Kraft und macht, dass der Leib wichst
und sich selbst aufbaut in der Liebe.“ (Eph 4,11-16)

Wozu dient also, eingebettet und verbunden mit anderen Aufgaben und
Funktionen in der christlichen Gemeinde und Kirche die Theologie? Worin be-
steht ihr Ziel und Zweck?

Zuniachst gilt es klar festzuhalten: Theologie, theologische Forschung und
Ausbildung ist kein Selbstzweck. So hat es Daniel Friedrich Schleiermacher, der
vielleicht einflussreichste evangelische Theologe im ausgehenden 19. Jh. gesehen
und so wird es auch in freikirchlichen Kreisen immer wieder zum Ausdruck
gebracht. Will man diese Ahnenreihe fortsetzen, so hat sich Peter Strauch mit
seiner Forderung nach der Verkniipfung von Theologie mit Praxis gestern darin
erneut eingereiht. Theologie soll und will dazu helfen, dass Kirche, Gemeinde
und Christen tiefer vertrauen, liebevoller handeln und klarer denken. Sie will
damit den gelebten Glauben auf allen Ebenen begleiten und beférdern. Oder sa-
gen wir es mit den Worten des Epheserbriefes: Sie will das Heranwachsen hin zu
Christus befordern. Paulus kann das auch das Gleichgestaltetwerden mit Chris-
tus nennen (Rom 8,29). Christus soll in uns Gestalt gewinnen (Gal 4, 19). Dieser
Bildungsaufgabe, die ja eine individuelle und eine soziale Dimension hat, die
also auf den einzelnen Glaubenden und auch die Gemeinde als soziale Gestalt
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von Glauben zielt - dieser Bildungsaufgabe hat auch Theologie, theologische
Ausbildung und theologische Forschung zu dienen.

Wenn wir es etwas konkreter machen, dann wird in diesem Haus ab morgen
zunachst einmal fiir bestimmte Berufe ausgebildet. Pastoren und Missionare vor
allem sollen hier die nétigen Kenntnisse und Kompetenzen erwerben. In dieser
Hinsicht ist die Theologie das Element einer Berufsausbildung fiir einen leiten-
den Angestellten - so konnte man es im Vergleich mit anderen Berufen verglei-
chen. Und doch muss und will Theologie immer noch mehr. Sie zielt nicht allein
auf den Beruf, sondern auch auf die Beforderung einer Berufung. Sie zielt nicht
nur auf die Ausbildung fiir einen Job, sondern immer auch auf die Bildung des
ganzen Menschen und der Gemeinschaft, in der er lebt.

Dass dies so ist, hat mit der ureigensten Sache zu tun, die sie umtreibt, dem
christlichen Glauben. Glaube formt immer den ganzen Menschen. Wenn also an
meinem Glauben gearbeitet wird, wenn die Gestalten des Vertrauens, des Han-
delns und des Denkens, die dieser Glaube hat und annehmen kann, bearbeitet,
gepruft und weiter entwickelt werden, dann formt dies den ganzen Menschen.
Es ist eine Bildungsaufgabe. Daher greift jede Theologie zu kurz, wenn sie nur
einen Werkzeugkoffer und ein Handbuch mit einem auswendig zu lernenden
Wissen mitgeben will.

Natiirlich gehért das auch dazu. Wenn mir in meinem beruflichen Alltag Stu-
dierende begegnen, die iiber das so trockene und mithsame Geschift des Lernens
hebraischer oder griechischer Vokabeln, {iber die so umfangreiche Bibelkunde
oder die so komplizierten Texte eines Augustin, Luther, Kant, Wittgenstein oder
Foucault stohnen, die frage ich gern, wie es ihnen erginge, wenn sie bei einem
Arztbesuch von ihrem Doktor zu horen bekamen, dass er sich im Studium nie so
richtig fiir Anatomie und Medikamentenkunde interessiert hatte. Das war’ ihm
zu trocken gewesen. Nach einer solchen Aussage freut man sich als Patient auf
die Diagnose und auf die Therapieempfehlung!

Also: Es muss auch etwas gewusst werden in der Theologie und seine Me-
thoden sollte man beherrschen. Aber damit ist erst eine Basis gelegt, noch nicht
die Aufgabe wirklich erfiillt. Theologie ist kein Handwerk. Es ist die Kunst des
Umgangs mit Unverfiigbarem - mit Glauben, mit dem eigenen Leben, mit dem
Menschen, den Gott liebt und in all dem, unverfiigbar und verborgen mit Gott
selbst.

In diesem Haus gilt es diese Kunst einzuiiben.

Die Auslegung von Bibeltexten erschliefit neue Welten; geschichtliche Welten
und Welten des Glaubens, des Zweifelns, des Klagens und des Jubels, Lebens-
welten vor Gott.

Die Kirchengeschichte macht Wege und Irrwege von Christen und ihren Kir-
chen lebendig. Sie hilt uns den Spiegel vor und mahnt zur Bescheidenheit, und
ist gerade so eine Hilfe gegen eine Modekrankheit unserer Zeit: die Traditions-
vergessenheit. Mit uns fangt nicht alles an! Und wir miissen das Rad auch nicht
jede Woche neu erfinden!
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Die Systematik und Ethik versucht die Zusammenhénge unseres Glaubens
und Handelns zu erkennen. Denn - und das ist jedem klar, der seine Bibel auf-
merksam liest und sensibel mit ihr und ihren Wirkungen lebt — die Bibel selbst
liefert uns eine solche lehrmiflige Einheit nicht. Sie gibt uns das Fundament in
Gestalt der vielstimmigen und lebensnahen Zeugnisse aus vielen Jahrhunderten.
Und es bleibt unsere Aufgabe, diesen Reichtum fiir unsere Tage zu durchdenken
und heute zu vertreten.

Und bei der konkreten Vermittlung dieses Reichtums helfen nicht zuletzt die
unterschiedlichen Disziplinen der Praktischen Theologie. Sie erarbeiten Gestal-
ten gelebter Verkiindigung, Mission, Seelsorge, Pidagogik und Diakonie. Und
d.h. sie nutzen Kenntnis und Fertigkeiten heutiger Humanwissenschaften und
so profitiert die kirchlich-gemeindliche Praxis von deren Einsichten.

In all dem bleibt es eine Kunst, um die es geht. Hier muss Lehrender und
Lernender es wagen, sich aufs Spiel setzen. Es geht um Unverfligbares, um einen
dauernden Grenzgang. Wer dazu nicht bereit ist, sollte nicht Theologie treiben —
aber so frage ich sie: Sollte der glauben?

Und wenn wir unseren zukiinftigen Pastoren und Pastorinnen sowie in den
Weiterbildungen auch den Mitarbeitern und Verantwortungstrigerinnen und
-tragern in den Gemeinden eine praxis- sprich: menschentaugliche und so
auch christusgeméfle Theologie nahe bringen wollen, dann miissen wir sie in
diese Kunst einfithren. Das ist ein hoher Anspruch. Aber so denke ich nach
nun 30 Jahren eigener theologischer Bildungsanstrengung: darunter geht es
nicht!

Wenn wir an dieser Stelle zu bescheiden sind, wenn wir weniger von uns for-
dern in puncto theologischem Forschen, theologischer Aus- und Weiterbildung,
dann laufen wir Gefahr, dass genau das passiert, was wir gerade im Zitat aus
dem Epheserbrief gehort haben: Da werden einzelne Christen und Gemeinden
von jedem Wind der Lehrmeinung hin und her getrieben, jeder Mode folgen
sie, sich mal liberal mal evangelikal anpassend. Und - was das Schlimmste ist
— wenn wir theologisches Arbeiten und ,Bilden” unter diesem ganzheitlichen
Niveau betreiben, dann wird es tatsichlich zu einer blutleeren und trockenen
Sache. Dann gerit in der Tat die Praxis aus dem Blick, weil wir an den lebens-
lustigen oder enttiuschten Menschen unserer Tage vorbei denken und verkiin-
digen - auch an denen, die zu uns kommen, um sich ausbilden und bilden zu
lassen. Eine Theologie, die sich die Welt so erdenkt, wie sie in ihr System passt,
verfehlt ihren Auftrag. Theologie, die sich selbst immunisiert gegen die Anfra-
gen, die heute tatsichlich gestellt werden, macht sich iiberflissig.

Bei einer lebensnahen und lebensbeférdernden Theologie vom Evangelium
her kann es nicht um Denken oder Handeln, nicht um Praxis oder Theorie,
nicht um Wissen oder Vertrauen gehen. Und wir sollten uns diese heillosen
Gegensatzbildungen endgiiltig verbieten. Was das Evangelium formen will, ist
den liebenden Denker und den denkend Liebenden. Theologie soll sich an die-
ser Bildungsaufgabe beteiligen.
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Lassen sie mich deshalb am Ende dieser Uberlegungen fiir ein theologisches
Forschen und Ausbilden werben, das mit weitem Horizont, klarer Verankerung
und héchster Anstrengung auch dieses Haus mit Leben erfiillt. Gottes Men-
schen, die mit hier ausgebildeten Frauen und Minner zu tun bekommen, ver-
dienen eine gute Theologie, damit so ihre Arbeit kritisch begleitet und umfas-
send beférdert wird. Sie verdienen gute Theologen und Theologinnen, hilfreiche
Ausbildungskonzepte und das Ganze eingebunden in gute Strukturen. Daran
sollte weiter gearbeitet werden — und dabei kénnen wir uns nicht zuletzt immer
wieder einmal wechselseitig eine solch unzeitgeméf-zeitgemiBe Frage stellen:
Wozu bedarf es einer theologischen Ausbildung und Bildung?

Abstract

This paper, occasioned by the official opening of a new seminary building, poses the
questions: Why do we support theological education. What is theology good for? How
does it benefit the daily life of the church? Doesn't theology endanger the faith of the
seminary students?

Three answers are given: 1. The Christian faith must be publicly and responsibly pro-
claimed. Churches have always involved themselves in public welfare, in schooling and
hospitals, and proclaim the gospel in public. This requires speakers who are theologically
trained to proclaim the gospel competently. 2. The faith must be critically examined
and thoughtfully justified. This protects the church against two errors: remaining in the
world of the first century, which has practically nothing in common with our contem-
porary world; or becoming so saturated with the fads of our time that its faith loses its
union with the witness of the faith of the bible. 3. Theological education of pastors and
missionaries is not an end in itself, but should help the church and individual Christians
to believe, love and think more deeply.

Theological education does not simply attempt to teach a trade. Theology is also an art
which encompasses thinking and acting, practice and theory, knowing and believing,
making servants of God enabled to help grow the church and reach the world.
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Christiane Eieisser
Predigt zur Er6ffnung des Pastoralkonvents 2006
| Predigt iiber Johannes 6, 66-69

Liebe Schwestern, liebe Briider, liebe Konventsgemeinschaft,

es geht hoch her in Kapernaum an diesem Spitnachmittag.! Uberall sieht man
Menschen, die gestikulierend beieinander stehen und reden. Immer wieder wer-
den Kopfe geschiittelt und Achseln gezuckt. Zu schwierig war die Rede des Rab-
bis, zu drgerlich, zu hart. Irgendwo ist Schluss - bei aller Liebe. Kleinere Grup-
pen lésen sich von den anderen und wandern in alle Himmelsrichtungen davon.
Der Staub, den die Sandalen aufwerfen, bildet kleine Wolken iiber dem Weg im
Licht der letzten Sonnenstrahlen. Vom Seeufer her hort man das Knirschen der
Bootskiele im Sand. Boote werden ins Wasser geschoben — auch hier tritt man die
Heimreise an - weg von hier, weg von ihm. Schliefllich sind der Dorfplatz und
die Straflen fast menschenleer und nur die Fuflabdriicke im Sand berichten noch
davon, wie groff die Menge der Interessierten vor kurzer Zeit noch gewesen war.

»Von da an wandten sich viele seiner Jiinger ab und gingen hinfort nicht mehr
mit ihm. Da fragte Jesus die Zwolf: Wollt ihr auch weggehen? Da antwortete Si-
mon Petrus: Herr, wohin sollen wir gehen? Du hast Worte des ewigen Lebens und
wir haben geglaubt und erkannt: Du bist der Heilige Gottes“ (Joh 6,66-69).

»Von da an wandten sich viele seiner Jiinger ab und gingen hinfort nicht mehr
mit ihm.“ Mit diesem Satz wird das Ergebnis der Brotrede Jesu in Johannes 6 zu-
sammengefasst. Nicht nur die gesetzestreuen Juden hatten Anstoff genommen
an den Auslegungen ihrer Geschichte und den Selbstbeschreibungen Jesu. Auch
bei denen, die ihm lange wohl gesonnen und mit ihm unterwegs gewesen waren,
stellt sich wachsendes Unverstindnis ein. ,,Deine Rede ist argerlich, hart und
verwirrend!“ - so sagen sie. Man entfremdet sich, kann nicht mehr folgen, die
gemeinsame Basis schwindet und am Ende bleibt scheinbar folgerichtig nur die
Trennung. Damals und heute geht das so. In Beziehungen und Familien, in Ge-
meinden und Biinden, in zwischenkirchlichen Gremien und kollegialen Krei-
sen. Die Fragen des oder der anderen, die ich nicht habe, die Anliegen, die ich
nicht teile, die Positionen, die ich belichle, die Stichworte, die mir gleichgiiltig
sind, die Herzensanliegen, die ich nicht fiihle, und die Hoffnungen, die in mir
kein Echo auslosen, bleiben mir letztlich unverstandlich - und damit fremd. Ich
ziehe mich zuriick, ich halte Distanz.

' Gehalten zur Eréffnung des Pastoralkonvents des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den 2006 in Kirchheim.
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Jesus nicht verstehen und Distanz nehmen - das ist nach diesem Text auch
Jingersache. Es sind wohl nicht nur immer die anderen, die Gste, die Welt, die
nicht verstehen, wer Jesus ist und worum es ihm geht. Auch im Herzen des Jiin-
gerkreises wohnt das Nicht-Verstehen, aus dem Enttauschung und Verrat wer-
den kann. (Judas wird in den folgenden Versen als Beispiel dafiir genannt.) Im
Herzen jedes Menschen wohnen im Glauben Nicht-Verstehen und Bekenntnis
dicht beieinander. Auch wenn wir uns als Pastorinnen und Pastoren fast taglich
darum bemiihen, das Evangelium an andere zu vermitteln und Verstehen zu we-
cken, wenn wir ,Versteher gottlicher und menschlicher Themen von unserem
Beruf her sind, tun wir gut daran, unserem eigenen Unverstindnis ins Auge zu
sehen. Wer ist Jesus angesichts von Sterben und unzeitigem Tod, was heif3t denn
»Evangelium®, wo Menschen leiden und hungern und einsam sind, wo bleibt
denn die Kraft der Liebe, wo Konflikte, Machtstreben, personliche Eitelkeiten
und die Sucht nach zihlbaren Erfolgen Gemeinden und Gemeinschaft zersto-
ren? Angesichts dessen, was geschieht, nichts mehr zu verstehen, erkliren oder
predigen zu konnen - auch das ist Teil unserer Nachfolge. Nur wer das weif3,
erlebt hat und an sich heran ldsst, kann vermutlich eine gute Predigerin und ein
kompetenter Seelsorger sein.

Die Frage Jesu fordert deshalb gerade die zum Uberdenken der eigenen Posi-
tion auf, die seine Freunde und Vertrauten sind. Weil das Leben sich verdndert,
neue Herausforderungen auf uns zukommen, alte Allianzen zerbrechen, macht
Jesus seine Leute darauf aufmerksam, dass die gewdhlten Standpunkte von ges-
tern nicht notwendigerweise auch die von morgen sein miissen. Was sie auch
gestern auf die Frage, wie sie zu ihm stehen, geantwortet haben mogen — das
Heute verlangt eine neue Antwort, die dem Heute unseres Lebens entspricht.

In Vers 67 heifit es: ,,Da fragte Jesus die Zwolf: Wollt ihr auch weggehen?“

Jesus hilt keine flammende Rede, um die Jiinger zu iiberzeugen, sie angesichts
des Riickzugs vieler zum Bleiben zu bewegen. Er bringt keine Richtigstellungen
vor oder schimpft auf die, die sich abgewendet haben. Seine Frage eroffnet einen
Raum der Freiheit, der es — so denke ich - den Jiingern erst méglich macht, sich
fir die erneute und erneuerte Bindung an ihn zu entscheiden. Nihe, Bindung,
Vertrauen und Liebe wachsen nur da, wo ich frei dazu bin.

Ich wiinsche mir, dass unsere Gemeinden Orte sind, in denen sich diese Art
Jesu spiegelt. Dietrich Bonhoeffer hat einmal gesagt, dass jede christliche Ge-
meinschaft sich daran messen lassen miisse, ob sie ihre Mitglieder miindiger
gemacht habe. Sich diese Frage ernsthaft zu stellen, steht gerade einer Gemein-
debewegung gut an, die Glaubens- und Gewissensfreiheit seit Griindertagen auf
ihre Fahnen geschrieben hat.

Auch wenn wir sagen, dass wir bestimmte Formen bedringender und Angst
machender Predigt oder evangelistischer Veranstaltungen weitgehend hinter
uns gelassen haben, bleibt die Frage aktuell, inwieweit wir Antworten einzelner
normieren, bestimmen, vorgeben oder im geistlichen Gewand vereinnahmen -
oft ja selber nur aus Angst, Rechthaberei, Erfolgsdruck und falsch verstandener



Predigt zur Eréffnung des Pastoralkonvents 2006 137

Suche nach Einheit. Es entspricht dem Wesen des Evangeliums, dass sein Inhalt
und die Formen seiner Vermittlung einander entsprechen miissen — oder das
Evangelium selbst wird beschédigt.

Die Frage Jesu an die Zwolf beantwortet einer; der eine, der oft den Mund
aufmacht und fiir alle spricht. Und so redet er denn auch im Plural: ,, Herr, wohin
sollen wir gehen? Du hast Worte des ewigen Lebens; und wir haben geglaubt und
erkannt: Du bist der Heilige Gottes“ (V. 68f.). Petrus will bleiben — wohl nicht,
weil er Jesus und seine Botschaft bis ins Detail verstanden hatte, weil keine Fra-
gen mehr offen wiren oder der Mangel an Alternativen nichts anderes zuliefe.
Petrus nennt die Worte Jesu ,Worte des ewigen Lebens®. Das sind Worte, die
nicht nur im Hier und Jetzt sinnvoll erscheinen, sondern einen Raum eréffnen,
der das ganze Leben tragt und umfingt. Worte, die helfen zu erkennen, wer ich
selber bin. Worte, die heilen und trésten, wo ich mich an fremden und eigenen
Unzuldnglichkeiten, Bosheiten und Geschwitzigkeiten verletzt habe. Worte, die
zur Umkehr rufen, wo ich ohne Ziel und orientierungslos herumirre. Worte, die
mich in eine Aufgabe stellen und meinem Denken und Handeln darin Richtung
geben. Worte, die auch dann noch Bestand haben, wenn alle anderen Worter
verhallen und verblassen.

So werden Worte nur, wenn jemand sie spricht, der mein Gegeniiber, der das
»-Du“ meines Lebens ist und fiir sie gerade steht. Nicht: Es gibt Worte des Lebens
— sondern: Du hast Worte des ewigen Lebens. Das sind keine Weisheiten aus
Sammelbinden goldener Worte oder unumstofilicher geistlicher Richtigkeiten
- so zutreffend diese das Leben auch gelegentlich beschreiben mogen. ,,Worte
des ewigen Lebens” konnen nur von dem kommen, der sich selbst darin ganz
mitteilt. 3

Unser Beruf hat es mit den Uberlieferungen dieser Worte Jesu zu tun, den
Worten der Schrift. Wir tun gut daran, sie intensiv zu befragen, zu studieren, sie
nicht fiir selbstverstindlich zu halten und immer wieder unsere Vorverstind-
nisse derselben zu tiberpriifen. Wohl dem, der sich von der Schrift noch Neues
sagen lisst. Und dennoch: Es bleibt wohl in unserem Beruf nicht aus, dass wir
gegeniiber Worten miide und ihrer iiberdriissig werden. So viele Worte begeg-
nen uns tiglich und so viele fiigen wir selbst (oft auch ungefragt und in Uber-
linge) hinzu. (Vermutlich eine Berufskrankheit!) Und manchmal kann auch
das Wort der Schrift nur noch eine Ansammlung von Buchstaben sein, die uns
nicht lebendig wird. Eine schwierige Ohnmachtserfahrung angesichts der Worte
eines Bibeltextes erinnere ich aus meiner Zeit als Vikarin. Wie gewohnt hatte
ich den Predigttext fiir den niachsten Sonntag den Losungen entnommen (ich
wollte mich bewusst den angegebenen Texten stellen), ihn an die Gottesdienst-
vorbereiter und den Chorleiter weitergegeben und mir Vorbereitungszeit in der
Woche eingeplant. Die Woche verlief - wie oft - aber ganz anders als geplant,
Unvorhergesehenes kostete viel Zeit. Dennoch begann ich am Freitag — nach
einigen fliichtigen Notizen an den Vortagen — mit der Predigtvorbereitung. Der
Text erwies sich fiir mich als ausgesprochen unzuginglich und ich quilte mich
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damit herum, stoberte in der exegetischen und besinnlichen Literatur zum Text
und fand und fand keinen Faden. Das zog sich hin und am Samstagnachmittag
war immer noch kein Konzept in Sicht. Zunehmend unruhig musste ich fest-
stellen, dass der Text einfach nicht zu mir redete. Ich horte nichts, was mir wert
schien gepredigt zu werden. Ich konnte einige Richtigkeiten zum Text verlaut-
baren, aber das schien mir belanglos. Der Verzweiflung nahe safl ich am Abend
immer noch vor leeren Blittern und selten wieder war mir so deutlich, wie wenig
ich es in der Hand habe, Worte zum Leben zu vernehmen oder sie gar in einer
Predigt zu formulieren. Lebensworte werden es nur, wenn der Geist Gottes die
zu solchen macht. Gegen 22:00 Uhr abends erreichte mich nach einem langen
Telefonat dann doch noch ein Gedanke, der lebendig wurde und die Predigt am
Sonntag fand statt — mit sehr miiden Augen. Mag sein, dass der eine oder die
andere von Euch dhnliche Situationen kennt.

Nur wenn Gott in Person herzu tritt, werden aus Buchstabenbiindeln Worte
des Lebens und Worte fiir das Leben - fiir uns und andere. Auch wenn wir ge-
lehrt reden kdnnen, rhetorisch fit sind, unsere Sprache - modern und zielgrup-
penorientiert — womdglich nicht zu beanstanden ist: Worte des ewigen Lebens
sind es nicht und kénnen es bei aller Exzellenz nicht werden. Das kann im bes-
ten Sinne des Wortes demiitig und gelassen machen.

Am Ende bleibt immer wieder das Staunen dariiber, dass wir und ande-
re Menschen bekennen wie Petrus: ,Wir haben geglaubt und erkannt: Du bist
der Heilige Gottes.” In welchem Verhdltnis Glaube und Erkenntnis zueinander
stehen, ist in der Theologie- und Geistesgeschichte vielfach diskutiert worden.
Die Kommentatoren zu dieser Stelle weisen darauf hin, dass die Reihenfolge der
Worte nicht das Entscheidende sei. Vielmehr hat das Wort ginoskein bei Johan-
nes tiefere Bedeutung als das rein theoretische Erkennen und schliefit vor allem
personale Verbundenheit und Gemeinschaft als Elemente des Erkenntnispro-
zesses mit ein. Und ebenso ist mit pisteuein kein unreflektiertes Festhalten an
etwas gemeint. Vielmehr ist mit ,,glauben und verstehen® umschrieben, wie um-
fassend die Begegnung mit Gott sein muss, die jemanden sagen lasst: ,Du bist
der Heilige Gottes.”

Gott verstehen - so unméglich das ist - ist nur als ganzer Mensch moglich;
mit Kopf und Herz, Ohr und Hand, Haut und Haaren. So und nicht anders hat
sich Gott selbst zu erkennen gegeben und verstandlich gemacht in Jesus aus Na-
zareth, dem Christus. Nichts als Mutmaflungen und Befiirchtungen hatten wir
iiber Gott, wiren wir auf unser Verstehen angewiesen. Niemals wire der unend-
lich qualitative Unterschied zwischen Gott und uns zu tiberwinden. Bis Gott in
Person ihn iiberwunden hat. ,,Das Wort wurde Fleisch und wohnte unter uns®
(Joh 1, 14a).

Wir verstehen Gott und sein Wort nicht - wir verstehen oft nicht einmal uns
selbst — geschweige denn die anderen. Und doch verstehen wir in der Begegnung
mit Christus, dem menschgewordenen Wort Gottes, uns und die anderen als
die, die unendlich geliebt sind von Gott, der Quelle allen Lebens und der Liebe
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in Person. Durch diese Begegnung entsteht ein Lebensraum fiir mich und an-
dere, der Weite hat und Luft zum Atmen; und in dem auch all’ die ungeklérten
Fragen, alles notvolle ,Warum?“ und alles Zweifeln aufgehoben und umfangen
ist. Bei diesem Wort méchte ich bleiben.

»Von da an wandten sich viele seiner Jiinger von ihm ab und gingen hinfort nicht
mehr mit ihm. Da fragte Jesus die Zwolf: Wollt ihr auch weggehen? Da antwortete
Simon Petrus: Herr, wohin sollen wir gehen? Du hast Worte des ewigen Lebens;
und wir haben geglaubt und erkannt: Du bist der Heilige Gottes” (Joh 6,55-69).

Lange haben sie noch geredet und gefragt, die Zwo6lf und er in Kapernaum.
Die Sonne ging langsam unter und tauchte alles in ein sanftes, warmes Licht:
die kantigen Gesichter der Manner, die Stadt und den See. Unter einem Baum
beginnt einer Feuer zu machen, Brote werden aus den Taschen hervorgeholt und
jemand bringt Fische vom See herauf, der jetzt ganz ruhig daliegt. Da sitzen sie
im Kreis, blicken in die Gesichter der anderen und in seines, teilen iiber den
Flammen, was sie haben und nicken einander zu. Noch lange hat man sie an
diesem Abend ums Feuer sitzen sehen und man horte sie singen. -

Christiane Geisser (BEFG)

Professorin fiir Praktische Theologie

Theologisches Seminar Elstal (FH)
Johann-Gerhard-Oncken-Strafse 7, 14641 Wustermark/OT Elstal
E-Mail: cgeisser@baptisten.org
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Kommentar zur Predigt von Christiane Geisser
iiber Johannes 6, 66-69

»Es geht hoch her in Kapernaum an diesem Spitnachmittag.” Die Predigt be-
ginnt mit einer kurzen narrativen Sequenz, in der die schroffen negativen Re-
aktionen auf die Brotrede Jesu ins Bild gesetzt werden. Man sieht und hort gera-
dezu, wie Menschen sich von Jesus entfernen. Ihr Grund: ,,Zu schwierig war die
Rede des Rabbis, zu drgerlich, zu hart.

Durch die anschauliche Erzahlung wird das vergangene Geschehen transpa-
rent fiir die Gegenwart. Die Horer werden gleichsam ,,ins Bild gesetzt“ - iiber
die Situation damals und tiber eine mogliche Entscheidung ihrerseits heute.

Nach der Textlesung geht die Predigt in Form einer Homilie den Hauptaus-
sagen des Textes nach und entfaltet sie. Dadurch ergeben sich vier Hauptteile
der Predigt.

Im ersten Teil (zu V. 66) befasst sich die Predigerin mit dem Phdnomen, dass
Menschen zu Jesus auf Distanz gehen. Sie fithrt dies auf eine wachsende Ent-
fremdung und ein wachsendes Unverstindnis gegeniiber Jesus zuriick. Ahnli-
ches beobachtet sie in anderen Bereichen des menschlichen Zusammenlebens.
Mit kurzen Sétzen tippt sie unterschiedliche Situationen an, in denen Menschen
einander fremd werden und unverstiandlich bleiben: in Beziehungen, Familien,
Gemeinden und zwischen Kirchen. Dass wachsende Entfremdung und Unver-
standnis zu Distanz und moglicherweise zur Trennung fithren, dafiir nennt die
Predigerin plausible Beispiele in ihrer Predigt. Mir stellte sich beim Lesen aller-
dings die Frage, ob es nicht noch eine andere Ursache fiir eine Trennung von
Jesus gibt, die darauf beruht, dass man ihn sehr wohl verstanden hat, aber sei-
nen Selbstanspruch als unberechtigte Zumutung empfindet oder vor den Konse-
quenzen der Nachfolge zuriickschreckt. Schliellich wurde die Rede Jesu von den
Jiingern nicht nur als unverstindlich, sondern als hart und drgerlich empfunden
(Joh 6,60f.).

Zu Jesus auf Distanz gehen - das gibt es auch unter den Jiingern. Dies ist der
Predigerin mit dem Bibeltext wichtig. Die Distanz rithrt daher, dass ein Christ
Jesus nicht (mehr) versteht. Die Predigerin spricht sich damit gegen ein Missver-
stindnis des christlichen Glaubens aus, als wiirde der Glaubende Jesus immer
verstehen, als seien fiir ihn bereits alle Fragen gelost. Aber ,,im Herzen jedes
Menschen wohnen im Glauben Nicht-Verstehen und Bekenntnis dicht beiein-
ander®. Zum christlichen Glauben gehort also die Anfrage an den Glauben, die
Anfechtung des Glaubens wesensmaf3ig hinzu.

! Vgl. MarTIN NicoL, Einander ins Bild setzen, Géttingen 2002.
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Die Predigerin wendet sich nun direkt an die Horer ihrer Predigt, wobei sie
sich selber ausdriicklich mit einschliefit: ,Wir ... als Pastorinnen und Pastoren.
Sie rit auf seelsorgliche Weise, ,unserem eigenen Unverstindnis ins Auge zu
sehen, die eigenen Fragen zuzulassen. Denn: ,Nur wer das weif3, erlebt hat und
an sich heran lasst, kann vermutlich eine gute Predigerin und ein kompetenter
Seelsorger sein.”

Nach diesen ehrlichen und seelsorglichen Aussagen der Predigt erscheinen
mir die folgenden Aussagen der Predigt recht allgemein. Positiv entnehme ich
dieser Passage: Die gegebene Antwort zu Jesus will und muss angesichts neuer
Herausforderungen neu gegeben werden. Offen bleibt, wie dies konkret ausse-
hen kann.

Sehr schon zeigt die Predigerin im zweiten Teil (zu V. 67) an der Frage Jesu:
»Wollt ihr auch weggehen?®, dass das Evangelium eine Botschaft der Freiheit ist.
Das Evangelium zwingt keinen Menschen, sondern zielt auf sein freies Ja. ,Seine
[sc. Jesu] Frage eroffnet einen Raum der Freiheit, der es - so denke ich — den
Jiingern erst moglich macht, sich fiir die erneute und erneuerte Bindung an ihn
zu entscheiden.”

Im Folgenden deutet die Predigt an, was dies fiir die Kommunikation des
Evangeliums bedeutet: Inhalt der Botschaft und Formen der Vermittlung miis-
sen einander entsprechen - ,,Oder das Evangeliums selbst wird beschadigt. Noch
spannender fiir freikirchliche Gemeinden finde ich die ekklesiologischen Aussa-
gen der Predigt: Gemeinden als Orte der Freiheit, in denen die Mitglieder miindi-
ge Christen werden. Hier gibt es m. E. in vielen freikirchlichen Gemeinden noch
geniigend Lernbedarf. Also nicht nur eine Kommunikation, sondern auch eine
Gestalt von Gemeinde, die dem Evangelium entspricht, wird hier anvisiert.

Der dritte, umfangreichste Teil der Predigt (zu V. 68) befasst sich zum einen
mit dem Inhalt des Evangeliums und zum anderen damit, wie es uns - den Pre-
digerinnen und Predigern - mit der Weitergabe des Evangeliums ergeht. Der
Inhalt des Evangeliums ist im Predigttext in der Wendung ,Worte des ewigen
Lebens” zusammen gefasst. Die Predigerin umschreibt die positive Qualitit die-
ser ,Lebensworte™: ,,Das sind Worte, die einen Raum eroffnen, der das ganze Le-

ben trigt und umfingt.“ Was diese Worte in der Gegenwart und fiir die Zukunft

meines Lebens bewirken, wird in einigen kurzen Satzen angedeutet: ,Worte, die
heilen und trésten, ..., die zur Umkehr rufen, ... , die mich in eine Aufgabe stel-
len, ..., die auch dann noch Bestand haben, wenn alle anderen Worter verhallen
und verblassen.“ Die Aussagen zeigen, wie vielfiltig Jesu Worte in unser Leben
eingreifen und es verandern kénnen.

Dass Jesu Worte diese Qualitit gewinnen, hangt an dem Gegeniiber, der zu
mir spricht. Mit dem Text betont die Predigerin die Verbindung zwischen der
Qualitit der Botschaft und ihrem Sprecher: ,Du hast Worte des ewigen Lebens.”
Das Evangelium ist Lebenswort, weil es Jesu Worte sind.

Nach diesen christologischen Aussagen wendet sich die Predigerin wieder
personlich an ihre Zuhorer, die als Pastorinnen und Pastoren von Berufs wegen
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héufig Jesu Lebensworte weitergeben wollen und sollen und denen doch ,,manch-
mal ... das Wort des Schrift nur noch eine Ansammlung von Buchstaben [ist],
die uns nicht lebendig wird“. Von einer solchen schwierigen ,Ohnmachtserfah-
rung” erzdhlt die Predigerin in einem Beispiel aus ihrem Vikariat. Fiir mich ist
diese Passage der Predigt eine der eindriicklichsten, weil die Predigerin mich
offen und ehrlich hineinschauen lisst in ihre Erfahrungen - und weil ich selber
dhnliche Situationen kenne.

Auch bei der Weitergabe des Evangeliums bleiben wir von Gott abhingig.
Der Predigerin ist anhand ihrer Erfahrung deutlich geworden, ,wie wenig ich
es in der Hand habe, Worte zum Leben zu vernehmen oder sie gar in einer Pre-
digt zu formulieren. Lebensworte werden es nur, wenn der Geist Gottes sie zu
solchen macht®. Indirekt warnt sie davor, die Wirkung der Predigt von anderen
Faktoren zu erwarten: einer guten Rhetorik oder einer modernen und zielgrup-
penorientierten Sprache. Meines Erachtens ist diese Warnung berechtigt, weil
diese Faktoren heute teilweise iiberbetont werden - wenn man nur nicht auf der
anderen Seite diese Faktoren auf8er acht lisst.

Wenn unsere Worte dadurch zu Lebensworten werden, dass der Geist Gottes
sie zu solchen macht, kann uns ,,das im besten Sinne des Wortes demiitig und
gelassen machen®. Das ist eine dem Evangelium entsprechende Auswirkung auf
die Botschafter des Evangeliums - auf ihr Selbst- und ihr Amtsverstindnis.

Der vierte und kiirzeste Teil der Predigt (zu V. 69) nimmt noch einmal das
Thema ,,Gott verstehen“ auf und setzt zwei Akzente. Gotteserkenntnis ist ein
personales Geschehen und daher ,nur als ganzer Mensch méglich“. Damit
wendet sich die Predigerin gegen eine nur rational verstandene Gotteserkennt-
nis und begriindet dies mit dem biblischen Verstindnis von ,erkennen®. Die-
se personale Gotteserkenntnis geschieht in der Begegnung mit Christus, dem
menschgewordenen Wort Gottes. Damit wird der Ort benannt, an dem Gott
sich uns als ,,Quelle des Lebens und ... Liebe in Person” zu erkennen gibt. Ob-
wohl der christologische Titel des Petrus-Bekenntnisses nicht explizit aufgegrif-
fen wird, hat die Predigt hier ihre christologische Mitte.

Was bedeutet das fiir uns? ,Durch diese Begegnung entsteht ein Lebens-
raum fiir mich und andere, der Weite hat und Luft zum Atmen und in dem
auch all die ungekldrten Fragen, alles notvolle ,Warum?‘ und alles Zweifeln
aufgehoben und umfangen sind.“ Diese Aussage empfinde ich einerseits be-
freiend, was mit der Metapher des , Lebensraumes fiir mich und andere* an-
gedeutet wird - andererseits recht steil, was durch das wiederholte ,,alles* ver-
stirkt wird. Zur Unterfiitterung der steilen Behauptung wire ein konkretes
Beispiel hilfreich, das dem Horer etwas von der Weite des Lebensraumes zeigt,
den das Evangelium eroffnet. Horerinnen und Hérern kénnte gezeigt werden,
wie unser Leben mit seinen Fragen und Zweifeln von Jesus Christus umfangen
wird. Das konnte ihnen helfen, Jesu Worte neu zu entdecken und zu ergreifen.
Jedenfalls mochte die Predigerin mit ihrem persénlichen Bekenntnis dazu er-
mutigen.
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»Lange haben sie noch geredet und gefragt, die Zwolf und er in Kapernaum.”
Die Predigt endet mit einem narrativen Ausklang, der einladt, weiter iiber die
Lebensworte Jesu zu reden, sich miteinander dariiber auszutauschen. Diese Pre-
digt ist mit dem Amen noch nicht zu Ende, sondern sie fithrt ins Gesprach und
zum Singen - ich vermute, zum Lob Gottes.

Wolfgang Theis (BFeG)

Dozent fiir Praktische Theologie
Theologisches Seminar Ewersbach
Jahnstrafle 36, 35716 Dietzholztal
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Bible Works 7.0, Software for Biblical Exegesis & Research, 2006, 6 CD fiir Windows,
Systemvoraussetzungen: ab Windows 98, benotigter Festplattenspeicher: min. 600
MB bis ca. 5,5 GB, CD-ROM Laufwerk, Soundkarte empfohlen, € 399,-.

Stuttgarter Elektronische Studienbibel 2.0, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2007, CD fiir Windows, Systemvoraussetzungen: ab Windows 98, benétigter Fest-
plattenspeicher: mind. 40 MB bis ca. 400 MB, CD-ROM Laufwerk, € 249,-,

Wissenschaftliches Bibellexikon, www.wibilex.de, Stuttgart: Deutsche Bibelgesell-
schaft

Leseempfehlungen mit Hinweisen zu elektronischen Studienbibeln und einem Lexikon,
das nur im Internet verfiigbar ist, zu beginnen, mag auf den ersten Blick verwundern.
Doch die genannten Programme haben sich inzwischen zu einem wichtigen Hilfsmittel
fiir die theologische Arbeit entwickelt. Bible Works liegt bereits in siebter Version und ist
zu einem Klassiker im englischsprachigen Raum geworden. Alle relevanten Grundtext-
ausgaben in hebréischer (Biblia Hebraica Stuttgartensia), griechischer (LXX / Rahlfs) und
lateinischer Sprache (Vulgata) sind vorhanden, nur auf die textkritischen Apparate muss
verzichtet werden. Z.T. liegen auch Texte aus der Alten Kirche und die griechischen Wer-
ke von Josephus samt englischer Ubersetzung vor. Der Benutzer kann auch auf eine Viel-
zahl von Bibeliibersetzungen in vielen Sprachen zuriickgreifen, hier gibt es nur wenige
Liicken. Das Programm verfiigt iber eine Reihe von Suchfunktionen und iiber die mitge-
lieferten Worterbiicher lassen sich unbekannte Worter und Verbformen mit einer Maus-
bewegung ,entschliisseln”. Karten und Lexika sind dem Programm ebenfalls beigefiigt.
Nicht ganz so iippig ausgestattet kommt das Programm der deutschen Bibelgesellschaft
daher, doch das muss in diesem Fall kein Nachteil sein. Es sind alle relevanten Urtextaus-
gaben vorhanden - inklusive der textkritischen Apparate! Alle wichtigen deutschen Bi-
beliibersetzungen (einschliefflich der Ubersetzung ,,Die Schrift“ von Buber/Rosenzweig)
konnen verwendet werden. Der Schwerpunkt liegt m. E. noch stérker als bei Bible Works
auf der Arbeit mit dem Grundtext. Dem Benutzer steht eine Reihe von Analysefunktio-
nen zur Verfiigung; die ,einfache” Suche nach bestimmten Wértern gehort inzwischen
der Vergangenheit an. Auch bei ,, SESB® erleichtern die Worterbiicher die Arbeit am grie-
chischen oder hebriischen Text, sodass eine Vorbereitung fiir die sonntigliche Predigt
wieder verlockender erscheinen sollte. Der gravierendste Vorteil gegeniiber Bible Works
diirfte fiir viele in der deutschen Benutzeroberfliche bestehen, auch wenn einige Hilfs-
mittel in englischer Sprache sind. Man kann sich tibrigens sehr ausfiihrlich im Internet
tiber die beiden Programme informieren (www.bibleworks.com bzw. www.sesb-online.
de) und sich z. T. auch Demoversionen herunterladen.

Noch im Aufbau befindet sich das wissenschaftliche Bibellexikon. Es soll spiter ein-
mal mehr als 2000 Artikel umfassen, etwa 440 Artikel sind schon einsehbar. Bisher sind
es vor allem Beitrdge aus dem Bereich Altes Testament, der neutestamentliche Teil be-
findet sich noch in der Vorbereitung. Nach einer kostenlosen Registrierung kann man
das Lexikon umfassend nutzen; es kann nach Stichworten durchsucht und Texte kénnen
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auch komplett ausgedruckt werden. Auch ein bibelkundlicher Teil steht dem Benutzer
zur Verfiigung. Schaut man sich einzelne Beitrige an, so kann die Qualitit stets {iber-
zeugen. Ausgewiesene Fachleute haben z. T. sehr ausfiihrliche und mit Karten und Skiz-
zen versehene Artikel beigesteuert. Der Eintrag zu ,Abraham® hat schon fast schon die
Linge einer kleinen Monographie; beim Artikel ,,Exil“ werden ausfiihrlich Texte aus
TUAT zitiert, und die Hinweise zu den einzelnen Schriften des Frithjudentums (sofern
bereits Beitriige vorhanden) sind sehr hilfreich. Ausfiihrliche Literaturangaben runden
das positive Bild ab. Es ist schon erstaunlich, was der Verlag dem interessierten Nutzer
kostenfrei zur Verfiigung stellt!

Upo SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testament, Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht 62007 (1994) (UTB 1830), 608 Seiten, ISBN 978-3-8252-1830-0, € 29,90.

In den letzten Jahren ist eine Reihe von z. T. sehr ausfiithrlichen Einleitungen in das Neue
Testament erschienen, und auch fiir die kommenden Monate sind drei weitere Werke
angekiindigt. Als Standardwerk hat sich inzwischen das Buch von Udo Schnelle, Pro-
fessor fiir Neues Testament an der Universitit Halle-Wittenberg, etabliert; es liegt be-
reits in sechster Auflage vor. Das gut zu lesende Buch eignet sich besonders fiir den, der
sich iiber den gegenwirtigen Stand der historisch-kritischen Forschung im Blick auf
die wichtigsten Einleitungsfragen informieren mochte. Nach einem kurzen Einfiih-
rungskapitel zum Gegenstand der Darstellung werden die als allgemein echt anerkann-
ten Paulusbriefe (Rom, 1. und 2. Kor, Gal, Phil, 1. Thess und Phil) dargestellt. Es folgen
Kapitel zu den synoptischen Evangelien, der Apostelgeschichte, den Deuteropaulinen
und zu den katholischen Briefen. Breiten Raum nimmt das Kapitel zu den Schriften
der johanneischen Schule ein - hier spiegelt sich der bisherige Forschungsschwerpunkt
von Schnelle wider. Hinweise zu Tendenzen der neueren Forschung bei den einzelnen
Schriften fehlen nicht; sie fallen aber in der Regel recht kurz aus und nehmen auch Im-
pulse aus dem angelsichsischen Raum kaum auf. Hervorzuheben ist auch die gute und
geschickte Anordnung des Stoffes, einige Grafiken und Schaubilder bei dem Punkt
»Aufbau, Gliederung, Form" helfen, die Biicher des NT auch bibelkundlich zu erschlie-
Ben. Abweichende Meinungen werden in der Regel sehr sachlich und fair dargestelit.
Sicherlich wird man bei der Fiille des Stoffes an der einen oder anderen Stelle zu abwei-
chenden Erkenntnissen kommen und evtl. auch Anfragen formulieren konnen, wer sich
griindlich ,iiber den Stand der Dinge“ informieren méchte, der ist mit diesem Buch gut
bedient. Detaillierte Informationen zum Inhalt sind auf der Internetseite www.utb.de ein-
sehbar.

KarL WiLHELM N1EBUHR (Hg.); Grundinformationen Neues Testament — Eine bibel-
kundlich-theologische Einfithrung, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht *2008 (2000)
(UTB 2108), 473 Seiten, mehrere Abbildungen und Karten, ISBN 978-3-8252-2108-9,
€25,90.

Ebenfalls scheint sich das von Karl Wilhelm Niebuhr herausgegebene Arbeitsbuch

zum Neuen Testament als Standardwerk zu etablieren. Doch anders als beim Werk von
Schnelle werden die sog. Einleitungsfragen nicht in aller Ausfiihrlichkeit diskutiert, so
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wird z.B. die Zwei-Quellen-Theorie nur auf wenigen Seiten skizziert und nicht niher
begriindet. Der Schwerpunkt liegt bei diesem Werk eher auf der griindlichen bibelkund-
lichen Erschliefung der einzelnen Biicher. Die wichtigsten Aussagen der einzelnen Ab-
schnitte werden deutlich herausgearbeitet, sodass damit auch das theologische Profil
klar zutage tritt. Die geschichtliche Einordnung der neutestamentlichen Schriften und
Hinweise zur Wirkungsgeschichte runden die Darstellung jeweils ab.

Besonders ist aus meiner Sicht noch auf die ersten drei Kapitel hinzuweisen (,Das NT
als Schriftensammlung®, ,Vom Lesen des NT* und ,,Die Welt des NT*). Es gelingt sehr
gut, dem Leser grundlegende theologische Fragestellungen nahezubringen. So erfihrt
man gleich zu Beginn etwas iiber die Vielfalt der Schrift und lernt zugleich, iiber die
Mitte der Schrift und das Verhéltnis von AT und NT nachzudenken. Die Aufgabe der
Exegese wird mit wenigen Strichen skizziert, und danach wird man in eine véllig andere
Welt und Kultur mit hineingenommen.

Dem selbstgesetzten Anspruch, sowohl den Fachleuten als auch interessierten Laien
eine einfache und doch anspruchsvolle Einfithrung in das NT zu geben, werden die fiinf
Autoren (Bachmann, Feldmeier, Horn, Niebuhr und Rein) mehr als gerecht. Gerade di-
daktisch hat das Werk einiges zu bieten. Die wesentlichen Aussagen werden besonders
hervorgehoben, Abbildungen und Karten tragen zum besseren Verstindnis bei und ein
ausfiihrliches Glossar hilft auch dem nicht so versierten Leser schnell weiter.

Kurt ERLEMANN, KARL LEO NOETHLICHS, KLAUS SCHERBERICH, JURGEN ZANGEN-
BERG (Hgg.), Neues Testament und Antike Kultur, Band 1: Prolegomena - Quellen
- Geschichte, Band 2: Familie - Gesellschaft - Wirtschaft, Band 3: Weltauffassung -
Kult - Ethos, Band 4: Karten - Abbildungen - Register, Band 5: Texte und Urkunden,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2004 ft., je ca. 200-260 Seiten, je € 29,90.

Dieses Werk wird fiir absehbare Zeit das neue Standardwerk zum Thema ,Umwelt des
Neuen Testamentes® sein. Grundlegend ist die Einsicht, dass ,,die neutestamentliche Ex-
egese nur in Zusammenarbeit mit angrenzenden Fachgebieten zu weiterfithrenden Er-
gebnissen in der Erforschung antiker Quellen wie des Neuen Testaments gelangen kann.”
Uber 80 ausgewiesene Fachleute aus den verschiedenen Fachgebieten (z. B. Archiologie,
Philosophie, Kirchengeschichte, Altphilologie) geben in weit iiber 100 kurzen, aber sehr
priagnanten Artikeln einen fundierten Uberblick zu der jeweiligen Thematik. Egal, ob
man etwas iiber die Mysterienreligionen oder aber die religise Vielfalt in Palistina in
Erfahrung bringen machte, oder aber Interesse an apokalyptischer oder weisheitlicher
Literatur des Frithjudentums hat, man ist mit diesen Binden bestens bedient. Dadurch,
dass die einzelnen Themen nicht erschopfend dargestellt, sondern immer in ihrem Zu-
sammenhang mit dem NT betrachtet werden, bekommt dieses Werk gerade auch fiir
Pastorinnen und Pastoren im Gemeindedienst einen ganz praktischen Nutzen.

Ausfiihrliche Literaturangaben sind fiir den hilfreich, der noch intensiver in eine be-
stimmte Thematik einsteigen mochte. Auf der Internetseite (www.ntak-uni-wuppertal.
de) kann man sich ausfiihrlicher tiber dieses Projekt informieren, kurze Leseproben und
die jeweiligen Inhaltsverzeichnisse konnen dort als PDF Datei heruntergeladen werden.
Es ist ein weiterer Vorteil, dass jedes Buch fiir sich allein mit grofem Gewinn gelesen
werden kann.
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DARRELL Bock, Die verschwiegenen Evangelien - Gnosis oder apostolisches Chris-
tentum: Muss die Geschichte des frithen Christentums neu geschrieben werden, Gie-
flen: Brunnen Verlag 2007, 301 Seiten, ISBN 978-3-7655-1964-2, € 19,95.

Im Zusammenhang mit dem 2006 verdffentlichten Judas Evangelium und dem einige
Zeit vorher erschienenen Bestseller ,,Sakrileg” tauchte immer wieder auch die Frage auf,
ob nicht die Geschichte der ersten Christenheit grundlegend umgeschrieben werden
miisse. Dass diese Debatte auch im akademischen Kontext (vor allem in den USA) ge-
fithrt wird, unterstreicht auch die Notwendigkeit einer solchen Publikation. Die apokry-
phen Evangelien und die gnostischen Texte iiben nicht selten auf Leser von heute eine
grofle Faszination aus. Haufig meint man Stimmen zu héren, die den Zeugnissen des NT
nicht nur gleichwertig seien, sondern eigentlich von einem ganz urspriinglichen Glau-
ben berichten. Nur die Geschichtsschreibung der Sieger habe diese Berichte dann unter-
driickt und ganz zum Schweigen gebracht. Es geht letzen Endes also um den Umgang mit
Texten (vor allem mit denen aus Nag-Hammadi), die Entstehung der ersten Zeugnisse
von Jesus Christus und auch um die Entwicklung der christlichen Theologie in den ers-
ten beiden Jahrhunderten. Was auf den ersten Blick als trockener Stoff erscheinen mag,
zeigt sich bereits nach wenigen Seiten als verstindliche, gut nachvollziehbare und ge-
legentlich auch als spannende Lektiire. Bock, Professor fiir Neues Testament in Dallas
und mehrfacher Humboldt-Stipendiat an der Universitit Tiibingen, hat sich in seinen
bisherigen zahlreichen Veroffentlichungen (Beitrédge u.a. zum Thema ,,Historischer Je-
sus“ und Kommentare zum lukanischen Doppelwerk) als profunder Kenner der Materie
erwiesen, dem es zudem gelingt, auch schwierigere Sachverhalte gut und verstindlich
darzustellen. Forschungspositionen werden klar und zugleich immer sehr fair dargestellt
und Quellentexte werden ausfiithrlich zitiert, sodass sich der Leser immer wieder auch
selbst ein Bild machen kann. So kann man dieses Buch selber mit Gewinn lesen oder
auch anderen weitergeben, die sich mit diesen Fragen beschaftigen.

JorG FREY, JENs SCHROTER (Hg.); Deutungen des Todes Jesu im Neuen Testament,
Tiibingen: Mohr Siebeck 2005, WUNT 181, X+707 Seiten, ISBN 978-3-16-149371-3,
€ 109,—; bzw. unverinderte Studienausgabe Mohr Siebeck 2007, UTB 2953, ISBN
978-3-8252-2953-5, € 29,95.

Der Sammelband dokumentiert ein Rundgesprich, das im Oktober 2003 in Berlin statt-
fand. Ausléser fiir dieses Gesprich war offenbar eine Diskussion zwischen den beiden He-
rausgebern zu den Stellen in Johannes 10 und 11, wo zu lesen ist, dass Jesus sein Leben fiir
andere gibt. Schréter interpretiert diese Stellen ganz auf dem griechischen Hintergrund
des ,effective death’, also das Sterben fiir die Freunde, das die Gemeinschaft der Jiinger
schiitzt. Der Gedanke der Stellvertretung konne diesen Versen nicht entnommen werden.
Zu einem ganz anderen Urteil kommt Frey bei seiner Analyse der johanneischen Dar-
stellung. Diese Kontroverse zeigt exemplarisch, wie unterschiedlich die im NT grundle-
genden Aussagen vom Tod Jesu verstanden werden konnen. So ist ja in den letzten Jahren
eine breite Debatte um Rémer 3,25 und um die Sithnevorstellung entstanden, die zu sehr
unterschiedlichen Ergebnissen gefiihrt hat. Dass dabei immer auch ,,das Ganze auf dem
Spiel steht*, weil es bei der Diskussion ,,iiber die siindentilgende bzw. sithnende Wirksam-
keit des Todes Jesu um nicht wenigerals um die Mitte des christlichen Glaubens® geht (S. 7),
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wird schnell deutlich und verdeutlicht die Notwendigkeit dieses Gesprichsprozesses.
Die Beitridge wollen dieses Thema diszipliniibergreifend angehen, wobei iiber die Hilfte
der Autoren Neutestamentler sind. Die ersten drei Artikel von Frey, Schroter und Niissel
fithren grundlegend in die Thematik ein und ermoglichen einen raschen Einstieg in die
Fragestellung. Die nichsten finf Autoren widmen sich vor allem traditionsgeschicht-
lichen Fragestellungen, wobei der Beitrag von Friedrich Avemarie m.E. besondere Er-
wihnung verdient. Er untersucht die rabbinische Literatur zu dem Thema , Lebenshin-
gabe und heilschaffender Tod®. Sein Fazit, dass die ,,neutestamentlichen Aussagen iiber
die Heilsbedeutung des Todes Christi, wenn man sie am rabbinischen Mafistab misst,
wesentlich homogener [erscheinen], als sie sich aus der Binnenperspektive der neutesta-
mentlichen Wissenschaft ausnehmen® (S. 210f.), deutet zumindest an, dass die neutesta-
mentlichen doch nicht so disparat sind, wie es manches Mal den Eindruck erweckt.

Den Hauptteil des Buches machen die 10 Beitrige aus, die sich mit spezielleren Fra-
gestellungen (NT und Alte Kirche) beschiftigen. Abgerundet wird das Werk mit zwei
Perspektiven aus systematischer und religionspadagogischer Sicht.

Ein Rundgesprich bringt es mit sich, dass die Beitrage sich nicht immer erginzen
und bisweilen auch sehr unterschiedliche Standpunkte markieren. Wer sich aber iiber
die aktuelle Debatte zu diesem wichtigen Thema informieren maochte, der hat mit die-
sem gewichtigen Band einen guten Wegweiser. Nihere Informationen sind auch tiber die
Seite www.utb.de erhiltlich, das Wort, das Inhaltsverzeichnis und den nahezu 50 Seiten
langen Einfiihrungsartikel von Jorg Frey kann man sich als PDF Datei herunterladen!

Michael Schroder (BFeG)

Dozent fiir Kirchengeschichte und Neues Testament
Theologisches Seminar Ewersbach

Jahnstrafle 49-53, 35716 Dietzholztal
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AUGUST JUNG: Israel Johannes Rubanowitsch. Judenchrist - Evangelist - KZ-Opfer
(Geschichte und Theologie der Freien evangelischen Gemeinden, Bd. 5.2), Witten:
Bundes-Verlag 2005, kt., 155 S. mit 56 Abb., ISBN 978-3-933660-25-1, € 14,90.

Rubanowitsch (abgekiirzt R.) lebte von 1866 bis 1941. Seine jiidischen Eltern gaben ihm
den Vornamen Israel, nach seinem Ubertritt in die lutherische Kirche nannte er sich Jo-
hannes. In die Geschichte der FeG gehort er als Leiter der Gemeinschaft ,,Philadelphia®in
Hamburg-Holstenwall (sowie des Diakonischen Werks ,,Elim®) in den Jahren 1902-1918.
Sein Nachfolger wurde der (heute) viel bekanntere Friedrich Heitmiiller, dessen negati-
ve R.-Riickblicke unser Bild von R. prigten - soweit er nicht iiberhaupt ignoriert wird;
so kommt er etwa im dreibandigen Evangelischen Lexikon fiir Theologie und Gemeinde
nicht vor, obwohl er z. B. an der dort auf 8. 1235 erwidhnten Abkiihlung des Verhéltnisses
von Johannes Lepsius zur Gemeinschaftsbewegung mafigeblich mitwirkte (Jung S. 43:
wJedenfalls brachte R.s scharfe Rede dem Theologen Lepsius eine ,Verketzerung® ein®).
Vielleicht trug er auch zur Polarisierung im Streit um die Pfingstbewegung bei (S. 56:
»Am meisten bekannt wurde er durch seine Kampfschrift ,Das heutige Zungenreden’
gegen die Pfingstbewegung [Oktober 1907]).” Ein weiterer Grund, ihn zu erwdhnen, sind
R.s Evangelisationen in Estland - es wire noch zu untersuchen (8. 30), inwieweit dortige
Gemeinden darauf zuriickgehen.

Die hier vorliegende spannende Biographie hatte einen Vorlaufer: eine ungedruckte
Examensarbeit (am Theologischen Seminar in Ewersbach) von Jan-Peter Graap (1998).
August Jung wiirdigt diese Pionierarbeit, und informiert iiber die von Graap und ihm
selbst ausgewerteten Archivbestinde (S. 8f. und 147 f; Jung erweiterte die Quellenbasis,
er fand z. B. das Tagebuch von R.s Freund Heinrich Coerper im Archiv der Liebenzeller
Mission). Er forschte sorgfiltig (z. B. erwihnt und beurteilt er unterschiedliche Angaben
zum Geburtsjahr von R., S. 11, Fn. 5), und er zeigt in seinen durchaus kritischen Urteilen
iiber R. das Bemiihen, sich von einer - in Biographien hiufig zu beobachtenden - prinzi-
piellen Parteinahme fiir den Biographierten fernzuhalten.

R. wurde in Rjeshtza (Weiflrussland) geboren, seine Kindheit (ab ca. 1872) verbrachte
er aber in Reval (heute: Tallinn), Estland. Bereits 1878 verstarb sein Vater, und der be-
gabte R. musste nach der Elementarschule mit einer Lehre beginnen (als Lederschaft-
macher). Seine Schulbildung war also minimal, seine Sprachkenntnisse jedoch vielfaltig:
estnisch, jiddisch, deutsch, hebriisch. Der Thora-Unterricht (seit dem 4. Lebensjahr)
préagte ihn und beeinflusste auch sein spéteres Predigen. 1885 wurde er Christ und kon-
vertierte zur lutherischen Kirche. Er studierte an der Missionsanstalt Neukirchen bei
Moers (1886-1889). In den 1890er Jahren wirkte er als gesegneter Evangelist, danach lei-
tete er die Gemeinschaft ,,Philadelphia®, die er 1918 mit einigen Anhéngern verlief3, mit
denen er die ,,Gemeinde unter dem weiflen Pferd griindete. Diese wurde in der NS-Zeit
1935 verboten, R. wurde 1939 verhaftet, 1940 ins KZ Sachsenhausen gebracht, wo er 1941
starb.

Neben dem Bewusstmachen der Bedeutung R.s wird die Wirkung dieses Buches vor
allem darin bestehen, unser Bild vom jungen Heitmiiller schwer zu triiben: Jung stellt
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namlich die Motivation Heitmiillers in dessen damaliger Auseinandersetzung mit R.
massiv in Frage. Auf diese Hinsicht konzentriere ich mich hier.

Friedrich Heitmiiller war 1908 gldubig geworden und besuchte 1910-1912 das Seminar
in Chrischona. Nach seiner Riickkehr wurde er als Mitarbeiter am Holstenwall einge-
stellt und gleich fiir eine Evangelisationswoche eingesetzt. Offenbar schétzte und forder-
te R. ihn. Dennoch kam es rasch zum Bruch: Heitmiiller sah bei R. einen grundlegenden
Anderungsbedarf, fand dafiir jedoch zu wenig Unterstiitzung bei den anderen Mitarbei-
tern und trat im Aug. 1912 aus. Sein damaliges Vorgehen wird von Jung (S. 64) kriti-
siert: Heitmiiller hatte ,nicht sogleich den langjihrigen Gemeindeleiter in Frage stellen
sollen®. Jung bezweifelt die Motivation von Heitmiiller, und Ulrich Betz stimmt ihm in
seinem Vorwort zu Jungs Buch (S. 5£) zu: ,Ganz offensichtlich ist ... hier wohl ein per-
sonlicher Machtkampf - in theologische Positionen verkleidet — ausgetragen worden.”
Auch Heinz-Adolf Ritter stimmt Jung zu (in: Freikirchenforschung 2004, S. 335): ,,August
Jung ist es gelungen, in mithevoller Kleinarbeit an den Quellen alle diese Anschuldigun-
gen [Heitmiillers] im einzelnen zu widerlegen.”

Ich habe die von Jung verwerteten Quellen nicht selbst studiert, bin daher in meiner
Einschitzung auf die von Jung - sehr gut nachvollziehbar! - gebotenen Angaben an-
gewiesen. Als osterreichischer Baptist habe ich zu den strittigen Vorgingen in dieser
spiter dem Bund FeG beigetretenen Hamburger Gemeinschaft eine Distanz, die es mir
erleichtert, unbefangen zu sein.

Wie ist Heitmiillers damalige Kritik an R. zu bewerten? Die in Jungs Buch gebotenen
Auferungen R.s sowie Einschitzungen Jungs liefern viele Anhaltspunkte zur Beunruhi-
gung beziglich R., schon fiir die Zeit um 1912. Diese Anhaltspunkte waren im Jahr 1912
so deutlich erkennbar, dass ein Widerstehen oder Weggehen seitens eines verantwor-
tungsbewussten Mitarbeiters verstindlich war. Das Bedenkliche an R. betraf R.s Ver-
stindnis von Leitung, Lehre und Seelsorge.

Was Leitung betrifft: Schon in seiner Anfangszeit hatte R. - gemaf Jung S. 51 - ein
»patriarchalisches Fithrungsverstindnis®, ,ein starkes Berufungs- und Erwéhlungs-
bewusstsein, fast apostelgleich“. Dazu passt auch folgende Auferung R.s aus dem Jahr
1916: ,,Ihr einfachen Christen, ihr kénnt tiberhaupt nicht priifen. Das miisst ihr schon
eurem Leiter iiberlassen” (Jung, S. 51).

Was Lehre betrifft: R.s hoher Anspruch betraf auch seine Autoritét in Lehrfragen. Seit
seiner Kritik an Lepsius 1903 und der dabei von mehreren Seiten erfahrenen Zustim-
mung sah er sich als Lehrer ,fiir die ganze Gemeinde Jesu“ (S. 55, dhnlich S. 7). Bei der
Kontroverse mit Lepsius befasste sich R. wieder mit rabbinischer Kasuistik, und R.s ,tal-
mudisch-geschulter Verstand® (S. 43) kam in seiner 1904 begonnenen Wochenzeitung
»Was sagt die Schrift? voll zum Tragen. Jung prasentiert - sehr kritisch - eine Reihe von
Beispielen seiner ,kasuistischen Kunst®, und duflert den Eindruck, es ginge R. manch-
mal ,mehr um den Erweis seiner dialektischen Kunstfertigkeit® (S. 44). R. hatte eine
in der Zielsetzung problematische Tendenz, auch die nebenséchlichsten Fragen durch
Anwendung verschiedener Auslegungstricks zu beantworten. Ansatzweise mindestens
seit 1907, aber eindeutig seit 1911 lehrte R. die Allversohnung; sie wurde ein wichtiges,
1911/12 mehrmals wiederholtes Thema fiir ihn (S. 58). Die weitere Entwicklung R.s be-
urteilt Jung als sehr bedenklich; anhand von Auflerungen R.s aus den Jahren 1915/16
meint Jung, es war ,doch nicht mehr der Jesus, den er in seiner gesegneten Evangelisten-
zeit verkiindigt hatte” (S. 73£.); zu Auflerungen R.s 1918 meint er: ,,Die Grenze zwischen
Christentum und Talmudismus war flielend geworden® (S. 76); tiber die Zeit ab 1918
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berichtet Jung: ,Er evangelisierte auch nicht mehr.“ (S. 81). Jung nennt als Faktoren die-
ser Verinderung eine Nervenkrankheit sowie Zeitumstinde (Kriegsausbruch und Tod
seiner Frau 1914). Aber diese Faktoren verstirkten vielleicht blof8 eine sich schon zuvor
anbahnende Entwicklung.

Wenden wir uns nun noch der Seelsorge zu: Bereits 1904 publizierte R. ein Biichlein
mit dem Titel ,,Fordert die Schrift Siindenbekenntnis vor Menschen?” Jung fasst R.s An-
sichten zusammen (8. 52): , Keine Siindenvergebung ohne Siindenbekenntnis vor Men-
schen! Das ist eine gottliche Forderung.“ Zu beichten habe man ,,bei ihm, dem verord-
neten ,Meister”. Jung urteilt: ,Die Funktion des ,Zaddik’ [= Meister] als Helfer wurde
unter der Hand zum Mittler. Ob er es wollte oder nicht; mit solcher Praxis band er seine
Gemeindeglieder als Mitwisser von Siinden an seine Person.” (S. 53). In R.s Anfangs-
jahren beobachtet Jung ein stindiges ,Hochschrauben der Heiligungsforderungen®, und
sieht R. ,fordernd im Kampf zur Uberwindung der Siinde*; dabei ,,drohten er selbst und
seine Mitarbeiter in Gemeindezucht-Problemen zu ersticken. So standen dann den ein-
drucksvollen Bekehrten-Zahlen der Jahresberichte auch viele Ausgetretenen-, Ausge-
schlossenen- und Abgefallenen-Zahlen gegeniiber. (S. 55).

Manche fiir uns erst nach 1912 quellenméfig fassbare Entwicklung mag fiir einen In-
sider bereits 1912 erkennbar gewesen sein. Insgesamt entwickelten und verstirkten sich
bei R. jedenfalls eine Reihe von Eigenheiten, die zur Beunruhigung Anlass gaben. Mit-
unter reicht eine einzige Eigenheit aus, um das Vertrauen vieler Mitglieder zu verlieren
- etwa wenn ein Prediger (wie R.) beginnt, die Allverséhnung zu lehren.

Was kritisierte Heitmiiller am Zustand von 19122 Waren es die genannten Eigenheiten
in den Bereichen Leitung, Lehre und Seelsorge? Jung prisentiert mehrere von Heitmiil-
lers Stellungnahmen, u. a. auch eine aus dem Jahr 1940: ,,Gesetzlich war der Ruf zur Bufle
und zum Glauben, gesetzlich war die Schriftauslegung, gesetzlich war das Nétigen und
Driingen zum ,Beichtstuhl’“ (S. 62). Hier sind tatsachlich problematische Neigungen R.s
angesprochen, nimlich seine Schriftauslegung und Beichtpraxis.

Jung meint jedoch, dass Heitmiillers Kritikpunkte im Einzelnen unzutreffend sind,
etwa die Stellungnahme seitens der von Heitmiiller gegriindeten Friedensgemeinde
(1913), dass R. die ,,Siindlosigkeit” gelehrt habe (S. 67). Zur Widerlegung zitiert Jung eine
Auferung von R., dass es ,keine Siindlosigkeit hier auf Erden” gibt, wohl aber eine ,,Stin-
denlosigkeit®, ,sofern die Taten, die Auswiichse, die Erscheinungen der Siinde, die in
uns lebt, in Betracht kommen"” (S. 68). Damit vertrat R. aber sehr wohl eine umstrittene -
Position, so dass es glaubwiirdig wirkt, dass Heitmiiller und andere deswegen Bedenken
hatten. Die schon oben erwihnten Heiligungsforderungen von R. wurden von Zuhorern
moglicherweise auch, je nach konkreter spontaner Formulierung (R. sprach frei beim
Predigen), in Richtung Siindlosigkeit verstanden.

Eine Zusammenstellung der Kritik an R. finden wir in der Kirchenzeitung Wdchter-
stimmen 1912: ,Von Haus aus ist R. eine riicksichtslose Herrennatur, dazu kommt die
vom rabbinischen Geiste durchtrinkte Art seiner oft minutidsen, in allerlei Seltsam-
keiten sich bewegenden Schriftauslegung. Viele Holstenwaller, die es jahrelang mit der
Gemeinschaft hielten, haben ihr jetzt den Riicken gewandt.“ Schlieflich verweist die
Kirchenzeitung noch darauf, dass ,Rubanowitsch von Anbeginn fiir seine finanzielle
Sicherheit gesorgt hat.“ (Jung, S. 71f.) Dazu berichtet er (S. 79, vgl. auch S. 106), dass R.
sehr gut verdiente; sein jahrliches Gehalt bestand in 6000 Reichsmark (,,das Fiinffache
des Lohns eines einfachen Arbeiters®) und einer mietfreien Wohnung (auflerdem er-
hielt er von seinen Schwiegereltern ein jahrliches Legat von 2000 Mark, méglicherweise
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zweckgewidmet fiir seine oft kranke Frau, oder fiir die Tochter). Eine derartige finanziel-
le Sonderstellung kann bei Mitgliedern und Mitarbeitern leicht Misstrauen erwecken.

Die Angabe der Kirchenzeitung, dass viele Holstenwaller weggingen, hilt Jung fiir
eine journalistische Fehlleistung. Ebenso widerspricht er Heitmiiller, der riickblickend
tiber die Zeit vor seinem Weggang 1912 schrieb: ,,Es kriselte bis in alle Winkel des Wer-
kes. ... Der Besuch der Gottesdienste am Holstenwall hatte bereits bedenklich nach-
gelassen.” (Zit. nach Jung, S. 63.) Jungs Einspruch leidet jedoch an seinem unsicheren
Umgang mit Zahlen. Im Okt. 1912 gibt R. 1385 ,,Abendmahlsmitglieder” an, wovon im
abgelaufenen Kirchenjahr 1115 am Abendmahl teilnahmen, wobei an den einzelnen
Abendmahlsfeiern ungefahr jeweils 200 teilnahmen (zit. nach Jung, S. 115f.)). Demnach
sagt die Zahl der ,Abendmahlsmitglieder” wenig tiber das reale Gemeindeleben aus. Zu
einem ,Abendmahlsmitglied wurde man, wenn man (irgendwann) einmal die drei Fra-
gen eines Anmeldescheines ausgefiillt hatte, und dieser Schein akzeptiert wurde. Dann
war man gewissermaflen ,teilnahmeberechtigt® (die Besucher waren ja weiterhin Mit-
glieder der evangelischen Kirche, ihre Zugehorigkeit zu ,,Philadelphia“ wurde an diesen
»~Abendmahls-Scheinen® festgemacht). Wie R.s zitierte Angaben zeigen, hatten im ver-
gangenen Kirchenjahr 270 ,, Abendmahlsmitglieder” kein einziges Mal teilgenommen.
D.h. wer nicht kam, wurde deshalb nicht gleich als Mitglied gestrichen.

Jung legt seiner Argumentation jedoch diese kaum aussagekraftige Zahl 1385 zugrun-
de. Er sagt in Bezug auf ,,Heitmiillers ,Reformation’. Thm folgten weniger als 70 Perso-
nen - das sind knapp 5 %. 1385 Mitglieder aber blieben bei R.“ (S. 65) Wenn Heitmiiller
jedoch 70 aktive Mitglieder folgten, so konnte das ein betrachtlicher Teil der Aktiven
gewesen sein. Dagegen meint Jung im Kirchenjahr 1911/12 den zweithéchsten Gottes-
dienstbesuch der ganzen R.-Ara sowie iiberhaupt eine stabile Gemeinde zu beobachten
(S. 65). Dabei nimmt Jung die Zahl 1385 fiir den ,,Gottesdienstbesuch®, obwohl diese
Zahl etwas anderes aussagt. Zum wochentlichen Gottesdienstbesuch nennt Jung keine
Zahlen, anhand derer man Verdnderungen verfolgen konnte. Falls es dazu keine regel-
mifig festgehaltenen Zahlen gibt, so liefSe sich die Entwicklung vielleicht durch die in
R.s Jahresberichten genannten Zahlen zur Abendmahlsteilnahme erkennen.

Jung prisentiert fiir die Jahre 1899-1917 eine Tabelle mit den jahrlichen Zahlen der
~Mitglieder beziiglich Abendmahl, Blaukreuz, Jugendbund, Diakonissen sowie der
Einnahmen (S. 66). Demnach gab es in den Jahren vor R. (also unter der Leitung von
Réschmann) ein enormes jahrliches Wachstum der ,,Abendmahl-Mitglieder® im Aus-
mafd von etwa 20 % (!), es gab damals einen jahrlichen Zuwachs von etwa 100 Menschen.
Dass 1897 das grofle Versammlungshaus am Holstenwall 21 gebaut werden konnte, des-
sen Versammlungsraum fiir etwa 1400 Besucher Platz bot, bezeugt gleichfalls ein auf-
strebendes Werk. Heitmiiller bezeichnete riickblickend Réschmanns Erbe als ein ,,Werk
in voller Bliite*. Dem widerspricht jedoch Jung und meint, das Werk steckte ,,noch in den
Kinderschuhen®, es war ,auf einem Tiefpunkt” (S. 50). Kurz nach seinem Dienstbeginn,
im Herbst 1902, fithrte R. den ,,Anmeldeschein zum Abendmahl® ein; darauf beziehen
sich die von Jung in der Spalte ,Abendmahl Mitglieder genannten Zahlen. Hier bleibt
unklar, inwiefern die nach 1902 genannten Zahlen vergleichbar sind mit den — von Jung
in derselben Spalte genannten - Zahlen davor. Fir 1902 werden 600 genannt, fiir 1903
bereits 1000 (der maf3gebliche Zeitpunkt fiir die Zahlung diirfte jeweils Anfang Oktober
gewesen sein). Jedenfalls gab es auch unter R. noch ein starkes Wachstum, bis ungefihr
1906. Seither stagnierten die Zahlen ,auf hohem Niveau®, bei einem Abendmahl-Mit-
gliederstand von etwa 1300.
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Nach seinem Weggang griindete Heitmiiller eine eigene Gemeinde, genannt ,,Frie-
densgemeinde®. Es gab anfangs etwa 70 Gottesdienstbesucher (S. 65). Bis zur Wiederver-
einigung mit der Muttergemeinde (1918) waren es 300 geworden (S. 79), das entspricht
einem jihrlichen Zuwachs von etwa 27 %. Auch die wiedervereinigte Gemeinde wuchs,
nach 1930 waren es etwa 3000 (so Michael Schréder iiber Heitmiiller, in: Freikirchenfor-
schung 2002, S. 75).

Bei den Zahlen-Angaben gibt es mitunter Diskrepanzen: Jung nennt in seiner Tabelle
fiir 1912, iibereinstimmend mit dem Jahresbericht von R., 1385 Abendmahls-Mitglieder
(S. 66 und S. 116). R. nennt fiir 1912 aber ,rund 800“ Blaukreuz-Mitglieder (Jung nur
649, was in Jungs Tabelle nahezu der Hochststand ist). Fiir den Jugendbund nennt R. 275
Mitglieder (Jung nur 186, als hochsten Stand iiberhaupt).

Auf den realen Gottesdienstbesuch bezogene Zahlen kénnten vielleicht auch helfen
zu verstehen, warum R. 1918 ausschied. Gesundheitliche Griinde alleine reichen zur Er-
klirung wohl nicht ganz aus, denn immerhin griindete R. nach seinem Ausscheiden eine
neue Gemeinde — am Holstenwall 12, also ganz in der Nahe. Heitmiiller schrieb iiber die
Zeit vor 1918: ,Der Kreis der Horer wurde immer kleiner” (zit. nach Jung S. 79). Das wiir-
de erkldren, dass der Druck auf R., auch seitens der Mitarbeiter, wuchs, so dass er sich
zum Riicktritt entschloss. Jung widerspricht Heitmiiller, indem er sich auf die Zahl der
Abendmahls-Scheine fixiert: ,,Immerhin konnte er [Heitmiiller] 1300 Mitglieder iiber-
nehmen.”

Jung konnte durch sein intensives Sammeln von Quellen ein anschauliches Bild von
R.s Wirken entwerfen. Bei seinem Bemiihen, ein ungerechtes R.-Bild zu korrigieren, tut
er jedoch anderen (vor allem Heitmiiller) Unrecht.

Dr. Franz Graf-Stuhlhofer
Krottenbachstrafie 122/20/5
A-1190 Wien

WoLrcANG THONISSEN (Hg.), Lexikon der Okumene und Konfessionskunde, Frei-
burg, Basel, Wien: Herder 2007, geb., 765 S., ISBN 978-3-451-29500-3, € 45,-.

Das vorliegende Lexikon basiert auf der dritten Auflage des Lexikon fiir Theologie und
Kirche (Freiburg i.Br.: Herder 1993-2001). Ausgewihlte Artikel ,wurden fiir die 6ku-
menische und konfessionskundliche Fragestellung iiberarbeitet, d.h. zunéchst gekiirzt,
dann korrigiert und aktualisiert, gegebenenfalls erginzt und mit aktuellen Literatur-
nachtrigen versehen“ (12). Fiinfzig Artikel wurden eigens fiir dieses Lexikon verfasst.
Das Lexikon aus katholischer Perspektive (entstanden am Johann-Adam-Maéhler Insti-
tut fiir Okumenik, Paderborn) enthilt Vieles auch in Freikirchen gut Bekannte, z. B. Ein-
trige zur Evangelischen Allianz, zur Evangelisch-methodistischen Kirche, zum Welt-
gebetstag der Frauen, dem EC und CV]JM. Dariiber hinaus erschliefit sich dem Leser die
ganze Fiille weltweiten Christentums und des teilweise problematischen Miteinanders
verschiedener Christen (z.B. Eintrage zu Abendmahl, Friedensbewegung, Friithkatholi-
zimus, Hutterische Briider, Ikone, Marienverehrung, Lutherische Mission, Spiritualitit,
Stundisten). Andere Artikel zeigen die innerkatholische Vielfalt und Fragestellungen.
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Daneben gibt es Artikel zu den ,,Taufern” (R. Klétzer, 1335-1337; schon, dass der Be-
griff Wiedertaufer fallengelassen wurde!), zur ,Baptist World Alliance® (T.F. Strans-
ky, 121£; Stransky gehorte zum pépstlichen Sekretariat zur Forderung der Einheit der
Christen und war spiter Direktor des Okumenischen Institutes Tantur in Jerusalem),
den ,Baptisten” (T.F. Stransky, 122-125; allgemein zur Geschichte, Lehre, Organisation
und , Kultus®, gegenwirtiger Stand und Zweiggruppen), dem ,Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden® (H. J. Urban, 184f,; insgesamt blass, mit Riickbezug auf Strans-
kys allgemeineren Artikel; Urban war friiher selbst Direktor des Mohler Institutes) und
der ,Europiisch Baptistischen Mission* (D. Liitz, 377 f; nichts dagegen zur EBF). Im
Wesentlichen sind die Darstellungen zutreffend, an einigen Punkten wiirde man gerne
prizisieren oder auch richtig stellen.

H.]. Urban stellt den ,Bund Freier Evangelischer Gemeinden“ angemessen vor (185f.).
Ferner gibt es Artikel zu , Freikirchen® (436 f; hier wird der BFEG unter den Freikirchen
verzeichnet, die Wiedertaufe praktizieren und als Mitglied der VEF, zur VEF selbst gibt
es keinen eigenen Eintrag) allgemein und ,Freikirchliche Missionen®.

Es gibt ferner Eintréige zum Stichwort ,Darbysten” (W. Thonissen, 246; die Elim-Ge-
meinden und den Bund freikirchlicher Christen aus dem zusammen mit dem Baptisten-
bund 1941 der BEFG entstand, kann man nicht pauschal als D. bezeichnen, ohne Ein-
schrinkungen gilt dies weder fiir die Elberfelder Briider noch die sog. offenen Brider,
die sich 1937 zum BfC zusammenschlossen) und ,,Freier Briiderkreis“ (H. ]. Urban, 435;
mehrfach falsch ist die Aussage ,,seit 1966 gehért dem Freien Briiderkreis auch die Wie-
denester ,Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde® des Evangelisten Werner Heukelbach
an®). Es gibt keinen allgemeineren Eintrag zur Briiderbewegung.

Insgesamt bietet das Lexikon hilfreiche Informationen tiber verschiedene Kirchen und
Gruppierungen sowie iiber viele zwischen Christen umstrittene Themen. Es endet mit
einer aktuellen Konfessionsstatistik (2005) und einem Stichwort- und Verweisindex.

Prof. Dr. Christoph Stenschke (BEFG)
Missionshaus Bibelschule Wiedenest,
Olper Strafle 10, 51702 Bergneustadt



THEOLOGISCHES

'GESPRACH

Freikirchliche Beitrige zur Theologie

Aufsitze

Volker Spangenberg: Unterwegs zu einem freikirchlichen
»Amtsverstindnis“. Eine Auseinandersetzung mit

Johann Georg Fetzers ,,Pastoral-Theologie‘ von 1908

und bleibende pastoraltheologische Fragestellungen 159

Thomas Klammt: Der Pastor - Geschenk oder Gefahr?
Wie Baptisten ihren Pastor sehen 181

Rezensionen
Erich Geldbach: Freikirchen - Erbe, Gestalt und Wirkung

(Thomas Hahn-Bruckart) 202
Richard P. Heitzenrater: John Wesley und der friihe
Methodismus (Michael Schréder) 205

PREDIGTWERKSTATT

Gerhard P. Michael: Ein Tag meiner Zeit. Liedpredigt zu einem Abendlied
von Giinter Balders 194

Kommentar zur Predigt von Gerhard P. Michael (Gabriel Straka) 198

2008 » Heft 4

ISSN 1431-200X 32. JAHRGANG




Weiterfithrende Fragen
zum Pastorenverstindnis

Als Herausgeberkreis empfehlen wir Thnen einen Besuch unserer neuen Homepage
unter altem Namen: www.theologisches-gespraech.de. Es lohnt sich, da die Seite
in einem neuen Layout erscheint, und vor allem weil Sie dort alle Rezensionen kos-
tenlos als Download finden und Bestellméoglichkeiten von dlteren Heften. Die Inter-
netseite ermoglicht uns, Reaktionen zwischen dem Erscheinen der Hefte online
zu verdffentlichen und so das (literarische) Gesprich fortzusetzen. Dort finden Sie
auch Listen nach Schlagworten, Autoren und Rezensionen: Wer schon linger das
THEOLOGISCHE GESPRACH bezieht, dem wird die gezielte Suchméglichkeit helfen
und andere wird sie neugierig machen. Damit beginnt das Theologische Gesprich,
dank der Unterstiitzung des Oncken Verlages Kassel, auch online. Dort finden Sie
ebenso eine Vorausschau auf das nichste Heft und geplante Themen.

Das Thema ,,Pastor und Gemeinde“ beschiftigt verschiedene Kreise, so auch
die Pastorenschaft des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in
Deutschland bei ihrem Konvent im Mirz 2009. Es verwundert, dass zu einem so
grundlegenden Thema bisher zu wenig im Bund theologisch gearbeitet wurde
oder gar ein Konsens in Sicht ist. So haben beide Beitrige in dieser Ausgabe
gemeinsam, dass sie auf Defizite des bisherigen Verstehens und bleibende
Desiderate hinweisen.

Der Professor fiir Praktische Theologie in Elstal, Volker Spangenberg, setzt sich
mit einem Entwurf auseinander, der - etwas spitz gesagt — zeigt, dass man vor 100
Jahren im deutschen Baptismus in der Beschreibung eines Pastorenleitbildes teil-
weise schon weiter war als heute. Anhand der Pastoraltheologie von Johann Georg
Fetzer zeigt Spangenberg neun bleibende Fragestellungen fiir die Entwicklung
eines Pastorenleitbildes und verkniipft fundiert die damaligen Uberlegungen mit
den gegenwirtigen Herausforderungen und Fragestellungen.

Vor dem Hintergrund seiner Erfahrungen als deutscher Pastor und Missionar
der Europdisch Baptistischen Mission in Siidafrika stellt Thomas Klammt Uberle-
gungen zu den Kennzeichen des Pastors vor. Mit seiner theologischen Reflexion
der nota pastoris im deutschen und stidafrikanischen Kontext wurde der Autor an
der University of South Africa (UNISA) promoviert. Sein Beitrag endet mit elf Fra-
gestellungen zum Thema. Beide Aufsitze dieser Ausgabe fordern die Leserschaft
also zum Gesprich heraus. Gerne verdffentlichen wir auch Ihre Uberlegungen
zum Thema in unserem neuen Online-Portal.

Die Predigtwerkstatt ist eine freikirchliche Trilogie: Ein frei-evangelischer
Christ (Gerhard Michael) predigt zu einem Abendlied, dessen Text aus der
Feder eines Baptisten stammt (Giinter Balders) und die Predigt wird von einem
Methodisten (Gabriel Straka) kommentiert. Die Predigt zu einem Abendlied
hat einen seelsorgerlichen Ton und regt sicher dazu an, selbst einmal wieder die
Gattung der Liedpredigt fiir eine Auslegung zu wéhlen.

Michael Rohde
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Unterwegs zu einem
freikirchlichen ,,Amtsverstandnis‘
[ Eine Auseinandersetzung mit

Johann Georg Fetzers ,,Pastoral-Theologie* von 1908
und bleibende pastoraltheologische Fragestellungen

Unter den Beitrigen zur Pastoraltheologie, die der deutsche Baptismus hervorge-
bracht hat, nimmt die 1908 erschienene ,, Pastoral-Theologie“ von JoHANN GEORG
FETZER' eine Sonderstellung ein. Mit ihr liegt der bisher einzige pastoraltheolo-
gische Gesamtentwurf vor, der sowohl von der Geschlossenheit der Darstellung
als auch vom Problembewusstsein her das Genus einer mehr oder minder erbau-
lichen Handreichung tiberschreitet.? Fetzers heute weitgehend in Vergessenheit
geratenes Werk, von dem der baptistische Seminardirektor HaNs LUCKEY 1955
schrieb, dass es ,unsere Viter sehr sorgsam studiert haben®,’ erweist sich bei der
Relecture als ein fiir das baptistische ,, Amtsverstindnis® bzw. ,,Pastorenleitbild“
auBergewohnlich aktuelles Buch. Dies soll nach einer Einfithrung in die Anlage
des Fetzerschen Entwurfs an ausgewahlten Beispielen gezeigt werden.

Johann Georg Fetzer wurde am 12. Juli 1845 in Oberhausen bei Reutlingen geboren.* 1857
wanderte die Familie unter dem Druck der wirtschaftlichen Verhaltnisse nach Cleve-
land/Ohio aus, wo Fetzer mit 19 Jahren in der englischsprachigen Baptistengemeinde
getauft wurde und sich kurze Zeit spiter in die Arbeit der 1866 neu gegriindeten deutsch-
sprachigen Baptistengemeinde von Cleveland einbeziehen lief3. Ab 1870 studierte er am
baptistischen Theologischen Seminar in Rochester/N.Y., wo AUGUST RAUSCHENBUSCH
einer seiner Lehrer wurde, dessen Tochter Frida er spater (1877) heiratete.” Nach dem
Studienabschluss in Rochester kehrte Fetzer 1876 nach Deutschland zuriick, um im An- -

JoHANN GEORG FETZER, Pastoral-Theologie, Kassel 1908 (136 Seiten).

Die 34-seitige Schrift von CARL SCHNEIDER, Das Werk eines evangelischen Predigers. Eine Be-

rufslehre fiir Diener am Wort und der Gemeinde, Kassel o.]. (1937) verbleibt innerhalb der ge-

nannten Grenzen.

* Hans Luckey, Auf den Spuren der Viter. Wirken und Wirkung der alten Seminarlehrer, in: Die
Gemeinde Nr. 24, 10. Jg. 1955, (371-374) 371.

* Eine ausfiihrliche Lebensbeschreibung und Wiirdigung Fetzers findet sich bei JuLius JANSSEN,

J.G. Fetzer. Ein Lebens- und Charakterbild, in: Festschrift zur Feier des 50jahrigen Jubildums

des Predigerseminars der deutschen Baptisten zu Hamburg-Horn, Kassel o.]. (1930), 33-50. An

dieser Darstellung haben sich mehrere spitere Lebensbilder orientiert, vgl. bes. JURGEN ScHUT-

TE, Ein Vater seiner Schiiler (I und II). Vor 50 Jahren starb Johann Georg Fetzer (31. Juli 1909),

in: Die Gemeinde Nr. 30 und 31, 14. Jg. 1959, 5fund 7f.

Uber die theologischen Lehrer Fetzers in der deutschen und englischen Abteilung am Theologi-

schen Seminar in Rochester unterrichtet JANSsEN, J. G. Fetzer, 35f.

ThGespr 32/2008 « Heft 4, 159-180



160 Volker Spangenberg

schluss an einen mehrwéchigen Vertretungsdienst in der Baptistengemeinde Volmarstein
im Wintersemester 1876/77 seine theologischen Studien an der Universitit Leipzig u.a.
bei FrRaNz DELITZSCH fortzusetzen. Obwohl urspriinglich nicht beabsichtigt, blieb Fetzer
in Deutschland und wurde im Mai 1877 Prediger der Baptistengemeinde Volmarstein-
Grundschoéttel. Nach einer Kollektenreise in die USA (1880/81) berief man ihn 1882 als
Lehrer an die 1880 eroffnete ,permanente Predigerschule” der deutschen Baptisten,® die
seit 1888 in einem neu errichteten Gebdude in Hamburg-Horn residierte. Seine Unter-
richtsficher umfassten neben der Pastoraltheologie auch die neutestamentliche Exegese
und die biblische Theologie, die Missions- und Kirchengeschichte, sowie das Fach Apo-
logetik und Englisch. Neben seiner Lehrtatigkeit hat Fetzer eine rege publizistische Tétig-
keit” und eine umfangreiche Reisetétigkeit im In- und Ausland ausgeiibt, insbesondere als
Sekretir des Amerikanisch-Deutschen Missionskomitees. Ehrenamtliche Titigkeiten in
der Leitung der Gemeinden Hamm-Eilbeck, Liineburg und Wandsbek, als Prisident des
»Junglingsbundes®, als Vorsitzender der ,Senanamission” und des , Freikirchlichen Ver-
eins zur Forderung des Sonntagsschulwerkes in Hamburg und Umgebung® kamen ergin-
zend hinzu. Johann Georg Fetzer starb am 31.7.1909 wiihrend einer Reise in Volmarstein
und wurde auf dem Friedhof der dortigen Baptistengemeinde beigesetzt.

Die 1908 erschienene ,,Pastoral-Theologie verdankt sich dem Vorwort zufolge
zundchst einem materialen freikirchlichen Erfordernis. Denn die seit der ers-
ten Hilfte des 19. Jahrhunderts erschienenen zahlreichen und unterschiedlichen
Pastoraltheologien - wiewohl von Fetzer als ,,vortreffliche Leistungen™ bezeich-
net - leiden nach seiner Auskunft daran, den ,streng kirchlichen Standpunkt*
(5) zu représentieren und auf kirchliche Verhiltnisse bezogen zu sein. Sie sind
daher fiir den freikirchlichen Bereich nur eingeschrinkt brauchbar.® Das Argu-

¢ Fiir die Griindung der Predigerschule bzw. Missionsschule - die Bezeichnung war zunéchst

schwankend -, die auf einen Beschluss der 10. Bundeskonferenz 1876 zuriickging, hat sich Fetzer,

der 1879 in das Schulkomitee gewihlt wurde, durch intensive publizistische Tatigkeit und als
vom Schulkomitee beauftragter Kollektensammler in nordamerikanischen Baptistengemeinden
unermiidlich eingesetzt. Die Berufung zum Lehrer 1882 erfolgte aufgrund einer unheilbaren

Erkrankung der bis dahin einzigen Lehrkraft MorIiTZ GEISSLER. Zusammen mit JOSEPH LEH-

MANNN, der 1883 als weiterer Lehrer an das Predigerseminar berufen wurde, kann Fetzer als

prigende Gestalt der deutschen baptistischen Predigerausbildung im ersten Vierteljahrhundert

nach Griindung des Seminars gelten. Vgl. dazu und zur weiteren Entwicklung GONTER BAL-

DERS, Chronik, in: pErs. (Hg.), Hundert Jahre Theologisches Seminar des Bundes Evangelisch-

Freikirchlicher Gemeinden. 1880-1980, Wuppertal und Kassel 1980, 101-156, bes. 107 ff.

Fetzer schrieb u.a. fiir den ,Sendboten®, den ,,Wahrheitszeugen® und fiir eine Reihe von ame-

rikanischen baptistischen Blattern; er war von 1881 bis 1885 Redakteur der Zeitschrift ,Wort

und Werk® des ,Junglingsbundes” und gab 14 Jahre lang die Sonntagsschulzeitschrift ,,Fithrer*
heraus.

® FETZER, Pastoral-Theologie, 5. Im Folgenden beziehen sich Seitenzahlen in Klammern nach Zi-
taten im Text stets auf Fetzers Pastoral-Theologie. Sperrungen im Text von Fetzer werden jeweils
kursiv wiedergegeben.

° Dennoch ist der Einfluss, den einige dieser Pastoraltheologien aus dem 19. Jahrhundert auf
Fetzer ausgeiibt haben, bis in Einzelheiten hinein unverkennbar. Fetzer selbst nennt im Vorwort
seiner Pastoral-Theologie (5, vgl. auch 15) die Werke von ALEXANDRE VINET, WILHELM LOHE,
CHRISTIAN PALMER und ROBERT KUBEL neben den Arbeiten der amerikanischen Theologen
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ment leuchtet in pastoraltheologischem Zusammenhang ohne weiteres ein. Ist
doch nach Craus Harwms die Pastoraltheologie ,,eine geordnete, Licht und Luft
gebende Lehre, wie die Zwecke des Predigtamtes erreicht werden unter bewand-
ten Umstinden®.® Zu den ,,bewandten Umstinden® von Zeit, Ort und Personen,
die Harms hier anfiihrt, gehort grundlegend die ekklesiologisch-strukturelle
Verfasstheit einer Gemeinde bzw. Kirche. Insofern sieht Fetzer sein Unterneh-
men einer freikirchlichen Pastoraltheologie nicht nur als gerechtfertigt, sondern
als geboten an.

Daneben gibt es fiir Fetzer didaktische Griinde fiir die Drucklegung seiner
Lseit zirka zwanzig Jahren vorgetragene[n| Pastoraltheologie™ (5). Denn die am
Predigerseminar geiibte Diktiermethode erweist sich ihm fiir den Unterricht zu-
nehmend als miihselig, weil sie die ,Zeit zu miindlicher Besprechung® (5) in er-
heblichem Mafle einschrankt." '

Mit der ,Pastoral-Theologie” von Johann Georg Fetzer liegt demnach die
Frucht einer langjédhrigen Lehrtatigkeit vor. Man darf daher annehmen, hierin
die pragenden Kernstiicke pastoraltheologischer Unterweisung der ersten am
Predigerseminar ausgebildeten Generation des deutschen Baptismus vor sich zu
haben.

| Bestimmung und Aufbau der Pastoraltheologie

Es ist bemerkenswert, dass Fetzers Pastoraltheologie nicht unmittelbar mit ma-
terialen Problemen einsetzt, sondern mit einer relativ umfangreichen Einleitung
(7-16). Diese enthilt neben einem Paragraphen zu ,,Begriff und Aufgabe® (§ 1),
sowie zu ,Norm und Quelle“ (§ 2) der Pastoraltheologie auch eine Darstellung
der ,Geschichte und Literatur” des Faches (§ 3) und eine Beschreibung und Be-
griindung der ,Einteilung” des eigenen Entwurfs (§ 4). Fetzer ist sich mithin
bewusst, dass es einer Verstandigung dariiber bedarf, was man unter , Pastoral-
theologie® zu verstehen hat. Allerdings wird man im Blick auf seine einleitenden -
Ausfithrungen nicht sagen kénnen, es handele sich dabei um den Versuch, die
Pastoraltheologie enzyklopadisch innerhalb der theologischen Wissenschaft -
und das heif3t ja insbesondere gegeniiber der mittlerweile an den Fakultéten als
eigenstindige Disziplin etablierten ,,Praktischen Theologie” — zu verorten. Refle-

JaAMES MasoN Hoppin, HEZEKIAH HARVEY und EDwarD THURSTON Hiscox, die nun wie-
derum ,,den von uns vertretenen freikirchlichen kongregationalistischen Standpunkt einneh-
men .

Craus HArwMs, Pastoraltheologie in Reden an Theologie-Studierende. Nach der Originalaus-
gabe (1830-1834) aufs neue herausgegeben in zwei Teilen. Erster Teil, Gotha 1888, 15.

Nach Janssen, J. G. Fetzer, 40, gehorte die Diskussion zu den Kennzeichen von Fetzers Unter-
richtsstil: , Als Lehrer war Fetzer lebendig, kenntnisreich und gestattete gern Frage und Dis-
kussion.”
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xionen zu derartigen ,,Selbstverortungen™? der Pastoraltheologie gegeniiber der
Praktischen Theologie, wie sie bereits bei Claus Harms'"* vorhanden sind und wie
sie dann insbesondere CHRISTIAN PALMER' seinem pastoraltheologischen Ent-
wurf vorangestellt hat, sind bei Fetzer nur implizit in Gestalt der Bestimmung
des Gegenstandes der Pastoraltheologie prisent, ohne dabei deren Verhiltnis
zur Praktischen Theologie eigens thematisch zu erértern.”

Ausdriicklich abgelehnt wird im Rahmen der Bestimmung von Begriff und
Aufgabe der Pastoraltheologie die Auffassung Christian Palmers, die Pastoral-
theologie sei ,,eine durch den aus der praktischen Theologie entlehnten Amtsbe-
griff bedingte Anwendung der allgemeinen christlichen Moral auf den Pfarrer*.'®
Gegen eine solche, aus der Moral abgeleitete Pastoraltheologie wendet Fetzer
ein, dass damit eine unzuldssige Sondermoral fiir den Pfarrerstand reklamiert
werde.”

Ebenfalls abgelehnt wird die Ansicht, die Pastoraltheologie habe im Sinne
einer ,Pastorallehre” als Gegenstand ,,nur ... ein bestimmtes Gebiet der prak-
tischen Theologie, nimlich ,die pastorale Pflege der Gemeinden auflerhalb des
Kultus und der Katechese™ (7). Diese Beschriankung, fiir die die Namen THEO-
DOR CHRISTLIEB, THEODOSIUS HARNACK und RoBERT KUBEL bemiiht werden,
erscheint Fetzer in zweifacher Hinsicht zu eng. Zum einen méchte er sich denje-
nigen Pastoraltheologen anschlieflen, die auch Predigt und Katechese ,,sofern sie
nicht als Kunstfertigkeiten betrachtet werden” (8)"® in den Gegenstandsbereich

2 Ura PoHL-PATALONG, Pastoraltheologie, in: CHRISTIAN GRETHLEIN und HELMUT SCHWIER
(Hg.), Praktische Theologie. Eine Theorie- und Problemgeschichte, Leipzig 2007, (515-574)
525; :

" Vgl. Harwms, Pastoraltheologie, bes. 26 f.

" Vgl. CHR1STIAN PALMER, Evangelische Pastoraltheologie, 2. verbesserte und vermehrte Auflage
Stuttgart 1863, Prolegomena (1-27).

* Im§ 3 liber die Geschichte und Literatur der Pastoraltheologie wird von Fetzer lediglich konsta-
tiert (11): ,,In der neuesten Zeit jedoch hat sich diese Wissenschaft unter dem Namen ,Pastoral-
theologie erst einen bestimmten Platz in der Enzyklopadie der theologischen Wissenschaften
erworben und wird nun von allen religiésen Parteien mehr oder weniger erfolgreich bebaut.“

' PALMER, Evangelische Pastoraltheologie, 11 (dort gesperrt), zitiert in Fetzers Pastoral-Theolo-
gie, 7.

"7 Damit droht Fetzer allerdings, Palmers Anliegen zu verzeichnen. Denn fiir Palmer ist selbst-
verstandlich, ,,daf die Pflichten des Pfarrers keine hohere Sittlichkeit, als die jedem Christen in
seinem Theil obliegt ... zum Zweck haben®; dessen unbeschadet aber gilt andererseits, ,,dafl dem
Pfarrer, eben weil er das ist, ... weil ihm als dem amtlichen Tréiger der evangelischen Wahrheit
der Befehl Matth. 5,16 in einer speciellen Weise gilt, wie keinem Andern, auch das Gewissen
mit besonderem Ernste geweckt und geschirft werden muf3®; PALMER, Evangelische Pastoral-
theologie, 10f. Zu Palmers Bestimmung der Pastoraltheologie vgl. POHL-PATALONG, Pastoral-
theologie, 526-529.

¥ Gemeint ist offensichtlich: sofern sie im Gesamtzusammenhang der pastoralen Titigkeit be-
trachtet werden und nicht (eigenstindiger) Gegenstand von Kunstregeln sind. In diesem Sinne
miissen dann auch Fetzers Aussagen verstanden werden, die Pastoraltheologie behandle ,alle
Pflichten und Tétigkeiten des Pastors, insofern sie neben seiner Stellung als Homilet und Kate-
chet in Frage kommen® (7f) bzw. ,die Grundsitze und Formen der Titigkeit, wie sie aufler-
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der Pastoraltheologie einbeziehen. Zum anderen sieht er eine unzuldssige Ein-
engung des pastoraltheologischen Gegenstandsbereiches in der Beschrankung
auf die pastorale Titigkeit im Bereich der (vorfindlichen) Gemeinde. Nicht nur
sie namlich ist es, ,an der nach unserer Auffassung des Wortes des Herrn und
Seiner Jiinger der Pastor seelsorgerlich tatig sein soll®, vielmehr ,,auch die grofie
Masse einzelner (Individuen), welche der Herr mit dem Ausdrucke ,Welt be-
zeichnet hat” (8). Damit ist der Rahmen der Begrenzung pastoraltheologischer
Reflexion auf die vorhandene Ortsgemeinde insofern gesprengt, als auch die
»missionarische“ Titigkeit, durch die ,,der einzelne noch Unbekehrte dem Herrn
zugefithrt wird (8), als eine seelsorgerliche, d. h. in diesem Sinne pastorale und
in den Gegenstandsbereich der Pastoraltheologie fallende verstanden wird.

Damit ergibt sich als Definition fir die Aufgabe der Pastoraltheologie: ,,Die
Pastoraltheologie hat von allen Pflichten sowie von allen Arten der Tatigkeit
(die Predigt und den katechetischen Unterricht, sofern diese unter den Gesichts-
punkt der Seelsorge kommen, nicht ausgeschlossen), zu welchen der Prediger als
Seelsorger berufen ist, zu handeln.“ (7)

Den Aufbau seiner Pastoraltheologie begriindet Fetzer biblisch mit Acta 20,28:
,Habt acht auf euch selbst und auf die ganze Herde.“ Dementsprechend gliedert
er das Werk in zwei Hauptteile und unterscheidet damit die Pastoraltheologie in
eine allgemeine und eine besondere. Die allgemeine Pastoraltheologie handelt
unter der Uberschrift ,,Der Pastor (Hirt)“ von Amt und Person des Pastors, die
besondere unter der Uberschrift ,,Objekt der seelsorgerlichen Tatigkeit” von den
pastoralen Aufgaben bzw. den einzelnen Seelsorgefeldern.

Innerhalb des ersten Hauptteiles (17-78) findet sich eine Dreiteilung: Zunichst wird
unter der Uberschrift ,,Das Hirtenamt an sich betrachtet® eine Lehre vom Amt ent-
wickelt, die die Frage nach der Vokation und der Ordination einschliefst. Es folgt ein
Teil ,Der Hirt als Mensch®, der die Qualifikation und stetige Fortbildung des Pastors
zum Gegenstand hat. Der dritte Teil ,,Seine Stellung in der Gesellschaft” schliefilich
widmet sich den Beziehungen des Pastors zur Kollegenschaft, zur Offentlichkeit und
zur eigenen Familie.

Der zweite Hauptteil (79-135), der bestimmte seelsorgerliche Handlungsfelder zur
Sprache bringt, setzt mit Ausfilhrungen zum Amtswechsel des Pastors ein, widmet
sich dann dem Gottesdienst und der Sakramentsverwaltung (,Bundesstiftungen®)
und behandelt nach Reflexionen zu erbaulichen Gemeindeversammlungen, kateche-
tischem Unterricht fiir die Jugend und Sonntagsschule die klassisch pastoraltheolo-
gische Thematik von Haus- und Krankenbesuchen. Weitere Paragraphen gelten der
Notwendigkeit und Gestaltung von geselligen Zusammenkiinften der Gemeindeglie-

halb des 6ffentlichen Gottesdienstes sich zeigen® (8). Homiletik, Katechetik und Liturgik eigen-
stindig zu bedenken, schliefit nicht aus, dass Predigt, Unterweisung und Gottesdienst auch in
der Pastoraltheologie unter seelsorgerlichem Gesichtspunkt zur Sprache kommen. So enthilt
Fetzers Pastoraltheologie auch ein ausfiihrliches Kapitel iiber die ,, Theorie und Form des 6ffent-
lichen Gottesdienstes® (86-94).
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der, der Gemeindezucht, dem Spendenverhalten im Blick auf Ortsgemeinde, iiber-
ortliche (Bundes-)Aufgaben und Mission, dem christlichen Zeitschriftenwesen (,Die
Kanzel und die Presse”) und schliefSlich den Kasualien Trauung und Beerdigung.

Der Aufbau der Fetzerschen Pastoraltheologie ist in der Zweiteilung von spe-
zieller und allgemeiner Pastoraltheologie stringent. Wir finden eine dhnliche
Gliederung beispielsweise bei ALEXANDRE VINET, der zunachst iiber das geist-
liche Amt sowie tiber das individuelle und soziale Leben des Pastors handelt,
um dann im zweiten Teil die pastoralen Handlungsfelder zu erértern.” Im Kern
bietet auch Christian Palmers Pastoraltheologie diesen Aufriss, wobei bei ihm
die faktische inhaltliche Dreiteilung der Pastoraltheologie auch formal stringent
durchgefiihrt wird: Am Anfang steht ,,Der geistliche Beruf® (Pastorat), also die
Lehre vom Amt, es folgt ,Der Pastor” (in seinem Werden und Sein), der dritte
Teil schliefflich widmet sich unter dem Titel ,,Die Pastoration” den pastoralen
Handlungsfeldern im Blick auf die Gesamtgemeinde und das Individuum.*

2 Begriindung und Verstidndnis des pastoralen Amtes

,Ein Nachdenken iiber das Amt des evangelischen Pfarrers/der Pfarrerin hat
es immer gegeben - seit es diesen Beruf gibt. Gerade deshalb ist die historische
Perspektive auf die Thematik von Bedeutung.“*' Was hier im Blick auf das evan-
gelische Pfarramt festgestellt wird, gilt auch fiir Johann Georg Fetzers Pastoral-
Theologie von 1908, weil in ihr zum ersten Mal der Versuch unternommen wird,
die Frage nach dem ,,Leitbild“ und Selbstverstandnis des in der Entstehung be-
griffenen (deutschen) baptistischen Prediger- bzw. Pastorenamtes im Zusam-
menhang zu reflektieren. Den Rahmen bilden dabei jene Problemstellungen, die

¥ Vgl. A. ViNer’s Pastoral-Theologie oder Lehre vom Dienst am Evangelium. Nach der Pariser
Ausgabe von 1850 deutsch bearbeitet, mit kritischen Anmerkungen vom lutherischen und
deutschen Standpuncte, von HERMANN GusTAV HAssE, Grimma 1852. Die einleitenden Para-
graphen behandeln zunichst den Amtsbegriff (,Dienst am Evangelium®); es folgen als Teil 1
und 2 ,,Individuelles und inneres Leben® sowie ,Beziigliches oder sociales Leben” des Pfarrers;
im 3. Teil werden unter der Uberschrift , Pastorales Leben Gottesdienst, Predigt, Katechisation
und spezielle Seelsorge verhandelt bevor zum Schluss in Teil 4 auf ,Administratives oder Ge-
schiftsleben” des Pfarrers eingegangen wird. Vinet’s Pastoraltheologie, die aus eigenen Notizen
und studentischen Mitschriften rekonstruiert wurde und 1850 posthum erschien, ist das von
Fetzer am hiufigsten benutzte pastoraltheologische Werk.

2 Vgl. PaLMER, Evangelische Pastoraltheologie, XI-XII: Nach den Prolegomena folgt die Amts-
theologie, danach der ,Pastor” von der ,Vorbereitung zum Berufe” bis zur ,Lebensordnung®;
schlieflich der umfangreichste Teil iiber die ,,Pastoration®, der zerféllt in den Abschnitt iiber
,Die pastorale Thitigkeit fiir die Gemeinde im Ganzen" und den Abschnitt ,Die Seelsorge*.

2 BrrgiT WEYEL, Pfarrberuf. Amt / Amtsverstindnis / Profession / pastoraltheologisches Leit-
bild, in: WiLHELM GrAB und BirciT WEYEL (Hg.), Handbuch Praktische Theologie, Giitersloh
2007 (639-649) 640.
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bis heute die pastoraltheologischen Uberlegungen leiten.”” Fiir eine Rekonstruk-
tion von Fetzers ,Leitbild“ empfiehlt es sich, seiner eigenen Gliederung folgend
den Schwerpunkt auf das Amtsverstindnis, die Berufungsproblematik, die Per-
son des Amtstragers und ihr Verhiltnis zu Familie und Gesellschaft zu legen.
Die einzelnen pastoralen Handlungsfelder zu erortern, wire dann ein weiterer,
hier nicht zu leistender Schritt.

Eine Begriindung des ,Hirtenamtes" wird von Fetzer in zweifacher Hinsicht ge-
geben. Es ist zum einen ,begriindet in der Natur der Sache” (17). Es ist zum
anderen ,von Gott eingesetzt® (19). Damit ist bereits im Ansatz eine Spannung
angezeigt und die Frage aufgeworfen, wie beide Begriindungen sich zueinander
verhalten. Nach Fetzer gibt es menschliches Zusammenleben nicht ohne Orga-
nisation. ,Und wie keine menschliche Gesellschaft und kein Gemeinwesen auf
die Dauer bestehen kann ohne Beamte, Regeln und Mitglieder, so kann auch das
religiése Element sich nicht in einer geordneten Weise entfalten, es sei denn, es
habe Beamte sowohl als Glieder. Daher hat man da, wo Menschen wohnen, auch
stets etwas gefunden, das dem Amte eines Hirten oder Religionslehrers in der
christlichen Gemeinde entspricht.“ (17) Was sich religionsgeschichtlich in allen
Kulturen feststellen lisst, entspricht einem urspriinglichen menschlichen Be-
diirfnis. Die christliche Religion macht hier keine Ausnahme. Eine ,,organisierte
Gesellschaft® wiederum ,bedingt neben den Mitgliedern auch , Beamte" (17),
die von der Gemeinschaft fiir bestimmte Aufgaben entsprechend den jeweiligen
gesellschaftlichen Zwecken und der individuellen Kompetenz anerkannt und
berufen werden. Auch dies gilt gleichermaflen fiir die religiose Gemeinschaft
und damit auch fiir die christliche Gemeinde.

,Sobald daher eine Organisation als eine der religiésen Natur des Menschen ange-
messene zugestanden wird, sobald muss auch zugegeben werden, dafl es eine Klasse
von Menschen gibt, die imstande sind, infolge ihrer natiirlichen Beféhigung, ihrer
geistigen Ausbildung, ihres tiefen religiosen Lebens und ihres innigen Umgangs mit
dem Herrn derselben als Beamte zu dienen.” (18)

Dem widerspricht auch keineswegs die Lehre vom Priestertum aller Glauben-
den.? Die Frage, woran die Gemeinschaft eine solche Person ,instinktmaflig*
erkennt und ,als Fithrer erwihlt, wird von Fetzer mit dem schlichten Hinweis

2 Vgl. dazu PoHL-PATALONG, Pastoraltheologie, 564 ff. Als Problemstellungen werden hier be-
nannt: Die theologische Begriindung des Amtes, die Aufgaben des Pfarrberufs, die Ausrichtung
des Amtes (wem gilt der Dienst?), das Verhiltnis von Amt und Gemeinde, das Verhiltnis von
Amt und Person, die geistliche Orientierung, das Verhiltnis zur Gesellschaft, der Pfarrberuf
und die kirchliche Organisation (d.h. die verschiedenen Formen des Pfarrberufs) und die Ge-
meinschaft der Pfarrerinnen und Pfarrer untereinander.

% Denn Fetzer konstatiert (18): ,,Zu einer Zeit, in welcher der Eifer fiir die Ausbreitung des Chris-
tentums und der Glaube an ein allgemeines Priestertum nicht weniger rege waren unter den
Christen als in unseren Tagen, sprach der Heilige Geist: ,Sondert mir aus Barnabas und Saulus
etc. (Apg. 13,2.)%
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auf naturgegebene ,unbestreitbare Kennzeichen® beantwortet (18). Dazu zihlen
menschliche Eigenschaften wie Selbsthingabe und Selbstlosigkeit, ausgepragtes
Mitgefiihl, Wahrheitsliebe und sittlicher Ernst.

Was bisher als ein naturgegebenes Phinomen dargestellt und mit dem natiir-
lichen Ordnungsstreben des Menschen begriindet wurde, erfadhrt nunmehr eine
weitere, dezidiert theologische Begriindung. Denn der glaubende Mensch erkennt
hinter dem natiirlichen Bediirfnis nach einem Hirten ,eine intelligente Ursache
resp. einen Urheber, und das bedeutet, er erkennt ,als den letzten Urheber den
uns in der Heiligen Schrift geoffenbarten Gott® (19). Insofern kann man nach
Fetzer davon sprechen, dass es sich beim Hirten- oder Pastorenamt um ,,eine gott-
liche Einrichtung® (19) handelt. Die Frage, die angesichts dieser funktional-ord-
nungstheologischen Begriindung des (Predigt-)Amtes entsteht, ist nun freilich,
ob es mit diesem Rekurs auf den gottlichen Ursprung sein Bewenden haben muss.
Ist nicht - letztlich um dem Amt bzw. dem Amtstrager eine besondere gottliche
Vollmacht zu sichern - eine férmliche und also auch in der Heiligen Schrift veri-
fizierbare Einsetzung oder Stiftung des Amtes erforderlich und erkennbar? Diese
Uberlegung steht uniibersehbar hinter Fetzers weiteren Ausfithrungen. Durch
die Lektiire der Pastoraltheologie von Christian Palmer diirfte er dafiir zusétzlich
mit dem nétigen Problembewusstsein ausgeriistet worden sein.

Palmer hat die alternativen Antworten auf die genannte Frage scharf herausgearbei-
tet. Nach seinen Ausfiihrungen ,,stehen sich an diesem Puncte ... zwei Anschauungen
schroff gegeniiber; nach der einen hat der Herr ein geistliches Amt férmlich und posi-
tiv eingesetzt und durch dasselbe erst die Kirche in’s Leben gerufen, wie er sie durch
dasselbe auch fortwéahrend regiert; nach der andern dagegen hat er nur die Kirche und
zwar als congregatio sanctorum, als Gemeinde der Gldubigen dadurch gestiftet, daf}
er den Grundstock derselben personlich sammelte, dann aber durch seinen Geist und
die in seinem Geiste geschehende Predigt immer mehr Seelen gewann und gewinnt,
und aus dem Gemeinleben dieser Gldubigen nun ist ... die menschliche Form eines
geistlichen Amtes hervorgewachsen.“** Fiir Palmer kommt nur Letzteres in Frage.

Nimmt man die bisher vorgetragene Argumentation Fetzers, so scheint bei ihm
in Sachen einer gottlichen , Einsetzung” des Hirtenamtes alles auf die funktiona-
le Begriindung im Sinne Palmers hinauszulaufen: Das Amt ist fiir das geordnete
Leben der christlichen Gemeinde notwendig; Nutzen und Segen dieser mensch-
lichen Einsetzung erweisen seinen gottlichen Ursprung. Heilskonstitutive Be-
deutung kommt dem Amt als solchem keinesfalls zu. In der Tat bewegen sich

»  PALMER, Evangelische Pastoraltheologie, 50 f. Genauer hin ist diese menschliche Form ,unter
vielfacher Ankniipfung an das apostolische Vorbild, aber wesentlich in Folge innerer Nothwen-
digkeit und lebendigen Bildungstriebes” (ebd.) entstanden. Das schliefit fir Palmer nicht aus,
das geistliche Amt als eine ,,Stiftung des Herrn® zu verstehen: ,,nur liegt uns der Beweis dafiir
nicht in einem positiven Acte, der sich hitte urkundlich machen lassen, sondern in der Natur
der Sache, in ihrer Nothwendigkeit und ihrem Segen. (...) Um gottlichen Ursprungs zu seyn,
braucht eine Institution durchaus nicht nothwendig auf einem positiven, zu bestimmter Zeit
geschehenen, in der Schrift verzeichneten Offenbarungsworte zu beruhen® (ebd.).
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Fetzers Ausfithrungen in diese Richtung. Allerdings: Ganz geniigt ihm die rein
funktionale, ordnungstheologische Begriindung dann doch nicht. Nicht zuletzt
im Anschluss an die Ausfithrungen von Alexandre Vinet wird fiir das Amt noch
eine implizite Einsetzung durch Christus behauptet.” Zwar gibt es keine form-
liche Einsetzung durch Christus und keinen direkten Schriftbeleg, auf den man
sich hier berufen konnte:

»Es kann zwar nicht behauptet werden, dafl der Herr Seinen Aposteln einen speziellen
Auftrag erteilt habe, dafd sie den Dienst am Worte und die Pflege der Seelen fiir alle
Zeiten besonders dazu befihigten Méannern iibertragen sollten. Es liegt aber in der
Natur des Auftrags, welchen der Herr Seinen Jiingern gab ..., daf Er Sich zunichst an
sie wandte, sodann aber auch, daf§ Er durch sie Sich an ihre Nachfolger wendet und
somit das Predigtamt fiir alle Zeiten implicite eingesetzt hat.“ (19)

Nach Fetzer waren es die ,,unmittelbar von Christo erwahlt[en]“ (21) und darum
nicht als ,Amtstriger” im spiteren Sinne zu verstehenden Apostel, die ,,auch
ohne eine direkte Aufforderung dazu“ (20), aber in Ubereinstimmung mit dem
Auftrag und Willen Christi zur Verbreitung des Evangeliums unter allen Vol-
kern ,,Hirten“ in den Gemeinden eingesetzt haben, ,die die Seelen weiden und
leiten und ihnen als Vorbilder vorangehen sollen® (23). Die spiteren ,, Amtstra-
ger“ stehen also in keiner direkten Sukzession zu den ersten Aposteln. Denn de-
ren ,,Stellung war ... eine einzigartige und ihr Amt das erste und hochste in der
christlichen Kirche, das von allen anderen geschieden ist und also auch keinen
Nachfolger in demselben haben kann“ (21). Nicht die apostolische Sukzession
sichert die Bedeutung und Wiirde des Amtes. Entscheidend fiir Fetzer ist viel-
mehr, dass die Apostel mit ihrer Einsetzung von ,,Hirten® in den Gemeinden,
indem sie dabei der ,Natur der Sache“ folgten, in Entsprechung zum Willen des
Herrn der Kirche gehandelt haben. Und in diesem Sinne ist ihm denn das ,,Hir-
tenamt” eine gottliche Einsetzung.

Es ist bemerkenswert, dass Fetzer im Zusammenhang seiner Begriindung des
Predigtamtes keine Auseinandersetzung mit der Lehre vom allgemeinen Pries-
tertum fiihrt, die doch als zentrales Kennzeichen des Baptismus gilt. Er geht mit
Selbstverstiandlichkeit davon aus, dass die hier vorgenommene Begriindung des
Amtes die Lehre vom Priestertum aller Glaubenden in keiner Weise problemati-
siert oder gar konterkariert. Dabei wird das Hirten- oder Predigtamt von Fetzer
neben dem Amt der Diakonen® als das einzige (neutestamentlich legitimierte)
Amt ,aus der Gemeinde, von der Gemeinde und fiir die Gemeinde™ (81 f) angese-
hen. Es muss darum streng von den ,,Amtern“ der Apostel, Propheten und Evan-
gelisten unterschieden werden. Diese in Epheser 4, 11 neben den ,,Hirten und Leh-

25

Der Ausdruck fillt in ViNgT’s Pastoral-Theologie, 22 (dort gesperrt): Indem Christus sich mit
dem Missionsbefehl an die Apostel richtete, die die Arbeit jedoch nur anfangen konnten, ,,da-
durch hat er implicite das Predigtamt eingesetzt".

Die Diakone sind fiir Fetzer nicht Gegenstand der Pastoraltheologie, da sie ,,nicht Hirten waren
und auch keine Hirtenarbeit von ihnen irgendwo gefordert wird* (22).

26
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rern“ genannten anderen LJAmter will Fetzer als gesamtkirchliche Amter oder
»Kirchendmter (20) verstanden wissen und grenzt sie so von den ,eigentlichen
Gemeindebeamten (22) ab. Als ,Beamte” in der Ortsgemeinde kommen neben
den Diakonen somit allein die in Epheser 4, 11 genannten ,,Hirten und Lehrer” in
Betracht, wobei Fetzer mit einem Teil der exegetischen Tradition davon ausgeht,
dass es sich bei den ,Hirten und Lehrern um einen Sammelbegriff fiir identi-
sche Personen und Amter handelt und diese wiederum mit den episkopoi und
den presbyteroi der Pastoralbriefe identisch sind.” Neben dem Hirtenamt, das
als Leitungsamt den ,Dienst am Worte“ und die ,,Pflege der Seelen” (19) umfasst,
konstatiert Fetzer kein weiteres Leitungsamt innerhalb der (streng kongregatio-
nalistisch verfassten) Ortsgemeinde.”® Die Bezeichnung ,Amt" wird von ihm da-
bei unbefangen verwendet und der Bezeichnung ,Dienst“ vorgezogen, wiewohl
auch letztere ihr relatives Recht hat, sofern damit der Gedanke ausgeschlossen
werden soll, das ,, Amt® diene der Herrschaft iiber die Gemeindeglieder.”

3 Die Berufung ins pastorale Amt und die Ordination

Die hier dargestellte Begriindung des pastoralen Amtes, muss sich nunmehr an
der Frage bewihren, wie Fetzer die Berufung ins Amt versteht. Was heifit ,Ruf
zum Predigtamt™? (§ 9)

Die Antwort ist dreifach gegliedert. Die Berufung manifestiert sich in einem
gottlichen Ruf an das Individuum, der sich in dessen Herzen bemerkbar macht,
im Ruf der Gemeinde und im Ruf der gottlichen Vorsehung. Dabei ist nach Fetzer
das, was Berufung zum Predigtamt genannt zu werden verdient, im Zusammen-
treffen aller drei Aspekte zu sehen. Der dreifach unterschiedene Ruf bildet somit
ein einheitliches Geschehen, dessen Teilaspekte sich nicht abstrakt zueinander
verhalten und in deren Zusammenwirken sich die Berufung als eine Berufung
Gottes erweist. Denn ,keiner, der des gottlichen Rufes ermangelt, hat ein Recht,
sich in das Predigtamt einzudringen® (36). Es ist mithin die von Fetzer geltend
gemachte gottliche Einsetzung des Predigtamtes, die den Ausgangspunkt seiner
Ausfithrungen zur Berufung bildet, freilich so, dass diejenige Begriindung des
Amtes, die Fetzer ,,in der Natur der Sache” und also auf der funktionalen Ebene

7 ,Die ,Hirten und Lehrer' des Epheserbriefes und die Lehrer im Korintherbrief werden sonst
Bischéfe oder Alteste genannt.“ (22) Fetzer ist sich dariiber klar, dass insbesondere die Identi-
fikation von Episkopat und Presbyterat historisch umstritten ist (Fuflnote, 22) und dass die
Presbyter der apostolischen Zeit ,,nicht Gemeindevertreter im Sinne der modernen Presbyte-
rialverfassung” waren (Fufinote, 23).

»Wir finden weder die episkopale noch die presbyteriale Gemeindeverfassung im Neuen Testa-
ment, sondern nur die kongregationale, d.h. ... die individuelle Gemeinde, die sich vollig un-
abhéngig von jeder biirgerlichen und kirchlichen Behorde unbedingt selbst regiert.” (81)

Das Amt ist nach Fetzer (82; vgl. zur Terminologie bes. 23) der Gemeinde ,,nicht gegeben, um
tiber sie zu herrschen, sondern sie zu leiten, zu fithren®.

28
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verortet hatte, dadurch nicht in ihrem Recht gemindert wird. Dies spiegelt sich
vor allem in der hohen Bedeutung, die Fetzer der Berufung durch die Gemeinde
beilegt. Die Gemeinde niamlich gilt ihm ,,als die rechtmafige und natiirliche Ver-
mittlerin des Rufes®, und es darf ,ihre Entscheidung fiir gewohnlich als entgiiltig
angesehen werden® (41). Was man traditionell als ,vocatio interna“ bezeichnet
hat, steht der ,vocatio externa® also gerade nicht verhdltnislos gegentiber.

Bedarf es fiir die Ausiibung des Predigtamtes eines gottlichen Rufes, so kann
nach Fetzer ,dieses auch nicht als Profession angesehen und gewihlt werden
(wie z.B. der Beruf des Arztes, des Rechtsanwalts etc.) (36). Die hier gemach-
te Unterscheidung zwischen ,Berufung® und ,Beruf® hat allerdings nicht den
Sinn, damit den Aspekt der Eignung beiseite zu setzen. Eher ist das Gegenteil
der Fall: Der ,,Ruf zum Hirtenamt“ setzt bestimmte ,,Qualifikationen® (38). bzw.
,Eigenschaften des Kandidaten® (41) voraus, deren Vorhandensein um der ge-
deihlichen Titigkeit willen einer griindlichen Priifung (durch die Gemeinde)
bedarf. Auch wird mit dem Erfordernis des gottlichen Rufes von Fetzer nicht auf
weine Berufung durch ein Wunder, durch eine Erscheinung™" rekurriert. Die
Berufung tut sich vielmehr kund ,an dem Herzen des Betreffenden” durch ein
intensives Verlangen: ,,Es mufd ein unwiderstehlicher, alles mit sich fortreiffen-
der Drang, ... aber kein ehrgeiziges Streben da sein, anderen zu verkiindigen,
was Gott der Herr an der eigenen Seele getan hat, um dadurch das Werkzeug
zur Errettung anderer zu werden (37) Dieser Drang muss dauerhaft sein und
als eine nicht abzuschiittelnde Verpflichtung empfunden werden, denn wer ,,sich
anderswo ruhig fiihlt in dem, was er fiir den Herrn tut, hat darin schon den
Beweis, daf} er sich nicht eingehender mit der Frage nach seiner Berufung zum
Prediger zu beschiftigen hat (37).% Schlieflich ist bei allem vorauszusetzenden
Vertrauen auf die unbeschrinkte Macht Gottes zugleich ein Bewusstsein ,der
eigenen Schwiche und Untauglichkeit“ vonnoten, zumal ,,das Vertrauen auf die
gottliche Macht von jungen Leuten zu oft und zu leicht verwechselt wird mit
Selbstvertrauen® (38).

Gegeniiber diesen relativ knappen Ausfithrungen Fetzers, die dem Ruf Gottes
gelten, sofern dieser sich dem Herzen des Individuums mitteilt, sind diejenigen
iiber die Uberzeugungen der Gemeinde, die diese bei ihrer Berufungsentschei-
dung zu beriicksichtigen hat, umfangreicher. Fetzer misst ihnen iiberaus grofies
Gewicht bei, weil die ,,Uberzeugung seitens der Gemeinde ... ein wesentlicher
Beweis von einem géttlichen Rufe“ ist und ,offenbar der Betreffende selbst in
den meisten Fallen nicht der geeignetste Richter ist beziiglich seiner Fihigkei-
ten etc.“ (41). Zu den notwendigen Voraussetzungen, die die Gemeinde im Blick
auf den Kandidaten fiir das Predigtamt priifen muss, gehoren ,,die grindliche

0 PALMER, Evangelische Pastoraltheologie, 48.

Fetzer kann darum sogar konstatieren, es sei ,,besser ..., einer kimpft so lange gegen den Ein-
druck an, bis er ganz verschwindet, als daf er sich als Unberufener ins Predigtamt dringt*
37).

31
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Bekehrung” (38), die im Anschluss an A. Vinet von einer bloflen fides historica
abgegrenzt wird, die Vorbildhaftigkeit insbesondere im Lebenswandel®” und die
gesunde Lehre. Daneben aber stehen ausgesprochen berufspraktische Erforder-
nisse. Hier werden zundchst die intellektuelle Befahigung und deren Ausbildung
sowie die fiir die Arbeit notigen Kenntnisse genannt. Gilt doch nach Fetzer:
»Sittliche und geistliche Eigenschaften konnen die geistigen keinesfalls erset-
zen.” (40) Von den geistigen Fahigkeiten und der Gelehrsamkeit wird wiederum
die Lehrbegabung noch einmal scharf unterschieden, sofern auch die grofite Ge-
lehrsambkeit nichts niitzt, wenn sie nicht kommuniziert werden kann. Genauso
aber muss ein hohes Maf§ an Sinn fiirs Praktische und an ,,Organisationstalent®
vorhanden sein, worunter vor allem die Fihigkeit zu verstehen ist, alle in der
»Gemeinde vorhandenen Krifte an die Arbeit zu setzen® (40).* Schliefilich ist
auf einen guten Leumund in der Offentlichkeit zu achten.*

Dass Fetzer als dritten Aspekt des Berufungsgeschehens den ,,Ruf der gottli-
chen Vorsehung® anfiihrt, geschieht um des Zusammenhanges von inneren und
dufleren Erfahrungen der ,berufenen® Person willen. Dass es hier zu einer Ent-
sprechung kommt, dass die individuelle innere Uberzeugung sich mit Lebens-
ereignissen, aber auch mit den spezifischen Bedingungen und Erfordernissen
der Zeit und der jeweiligen Verhiltnisse zusammenfiigen, darf nach Fetzer als
»die Stimme des Geistes durch die Fithrung der gottlichen Vorsehung® (41) ge-
deutet werden. Die Pastoraltheologie kann fiir solche Providenz freilich keine
Kriterien angeben, denn die ,,gottlichen Fiigungen und Fithrungen sind zu ver-
schieden und manches Mal von so personlicher Natur, dass sie nicht alle spezi-
fiziert werden konnen® (41). Sie kann darum nur darauf hinweisen, dass hier
eine individuelle Prifung der Ereignisse und Verhiltnisse des eigenen Lebens
zu erfolgen hat, die freilich nicht zu skrupulés und zu schnell ausfallen darf, weil
auch Umstinde, die sich zundchst nicht zu ,,fiigen” scheinen, nicht von vornhe-
rein einen Ausschluss der Berufung bedeuten miissen.

3 Fetzer spricht hier von einem ,hoheren Grad der Frommigkeit” (vgl. 39).

#  Dieser ,praktische Sinn® und die ,, Exekutivfahigkeit® (vgl. 40) halt Fetzer fir unbedingt notig,
weil ohne diese Fahigkeiten ,,Manner von grofien geistigen Gaben und wirklicher Frommigkeit
in dem Predigtamt oft erfolglos gewesen” sind (40).

** Die hier genannte Kriterien sind nach Fetzer von einer Gemeinde auch zu priifen, ,wenn sie
einen jungen Mann empfiehlt zur Aufnahme in eine hohere Bildungsanstalt behufs Ausbildung
fiir das Predigtamt® (41).

# Die von Fetzer fiir das Pastorenamt zunéchst (s. 0.) behauptete Exklusivitit der ,Berufung® von

Pastoren in Abgrenzung zur Wahl eines (sikularen) , Berufs (bei Arzten, Rechtsanwilten etc.)

wird mit diesen Ausktnften zur providentiellen ,,Berufung” durchaus relativiert, ohne dass

Fetzer daraus Konsequenzen zieht. CHRISTIAN PALMER hat das in iiberzeugender Weise getan.

In seiner Evangelischen Pastoraltheologie, 48, weist er zunichst daraufhin, dass es auch andere

Berufsgruppen gibt, die ebenfalls eine (férmliche) ,,Berufung® erfahren: ,, Auf ganz dhnliche

Weise kommt allerdings auch der Richter, der Finanzmann in’s Amt; aber auch diese weltlichen

Beamten werden, sofern sie fromme Miénner sind, mit demselben Rechte sagen, der Herr habe

sie berufen; sie wissen sich ebenso ihm fiir seine Fiihrung zum Danke verbunden und fiir ihr
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Die Berufung ins Predigtamt erweist sich somit als ein komplexes, in sich
differenziertes Geschehen, das seine Einheit im unauflosbaren Zusammenhang
von innerer Gewissheit des Individuums, damit zusammenstimmenden Lebens-
erfahrungen und der Berufung durch die Gemeinde hat.

Fiir eine Berufung durch die Gemeinde halt Fetzer ein moglichst einstimmiges
Votum fiir erforderlich. Damit ein solches erreicht werden kann, sollte ,.eine ge-
wisse Bekanntschaft beider Teile" (43) der Berufung vorausgehen. Die Gehaltsfra-
ge, bei der es nach Fetzer ,noch vielfach im argen" liegt, darf bei einer Berufung
nicht ausschlaggebend sein, wiewohl es ihm wiinschenswert erscheint, ,,daf der
Prediger wisse, was er zu erwarten hat, und dafl er es regelmifig erhalte® (44).
Mit der Erstberufung ins Predigtamt erfolgt die Ordination. In ihr wird unter
Verweis auf Schriftstellen aus der Apostelgeschichte und den Timotheusbrie-
fen* ,eine biblische Anordnung“ gesehen, deren Fetzersche Definition lautet:
,Die Ordination ist die 6ffentliche und feierliche Aussendung beziehungswei-
se Vorstellung, verbunden mit Handauflegung der Altesten einer zum Dienste
in den Gemeinden gottlich berufenen Person, welche von einer Gemeinde zu
dem besonderen Amte eines Hirten oder Dieners berufen worden ist.“ (44) Eine
Ordination ist mithin kein selbststindiges Geschehen, sofern sie die Berufung
durch eine Gemeinde zum konkreten Dienst voraussetzt. Sie teilt dem Ordinan-
den nichts mit, was bei ihm nicht bereits vorhanden gewesen wire: Weder einen
character indelebilis, noch irgendwelche ,auflerordentliche Charismen® (45).
Sie stellt vielmehr ,nur eine éffentliche Anerkennung der vorhandenen Gabe®
dar ,,und ein formales Zugestindnis an den Ordinanden, die Gaben auszuiiben"
(45).”7 Als eine offentliche Beauftragung, die von den geistlichen Elementen Ge-
bet und Handauflegung begleitet ist, wird die Ordination also rein funktional
verstanden, auch wenn Fetzer zugesteht, dass sie im Leben des Predigers ein
wichtiges Datum bildet - nicht zuletzt deshalb, weil sie einmalig vollzogen wird.
Gerade der Tatbestand der Unwiederholbarkeit der Ordination freilich wirft zu-
gleich ein Problem auf, das sich unweigerlich auch und gerade fiir Fetzers ri-

Thun verantwortlich.“ Palmers Anschlussfrage ist dann eine weitgehende, die tiber das Predigt-
amt hinaus fiir die Frage von ,,Berufung und Beruf“ Bedeutung hat: ,Sollte mir diese Glaubens-
gewifiheit, dafl ich von Gottes Gnaden bin, was ich bin, nicht geniigen? Hitte er mich nicht in
diesem Berufe zu seinem Dienst haben wollen, so hitte er Mittel und Wege genug gehabt, mir
schon innerlich Muth und Neigung zu nehmen und anderswohin zu lenken, oder selbst wenn
ich eigenwillig doch nach diesem Ziel gestrebt hitte, so wire es ihm ein Geringes gewesen, mir
alle Wege und Stege zu versperren.“ Auch ALEXANDRE VINET dufiert in seiner Pastoral-Theolo-
gie, 48 f: ,Indef mag ich in Betreff der Berufung keine allzu scharfe Linie zwischen dem geistli-
chen und den weltlichen Aemtern und Berufsarten ziehen. Uberall wo es etwas zu verantworten
giebt, iiberall wo man durch Uebernahme einer Arbeit, der man nicht gewachsen ist, schaden
kann, hat man Ursache, sich zu fragen: ob man dazu berufen sey?*

¥ Angefiihrt werden Apg 6,3.6; 13,1-3; 1. Tim 4, 14; 2. Tim 5,22.

Dass Fetzer empfiehlt, die Ordination solle ,,nur von mehreren ordinierten Predigern vollzo-

gen” werden, geschieht nur ,,der Ordnung wegen® (45).
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goros kongregationalistisches Gemeindeverstandnis stellt. Denn wiewohl es die
Ortsgemeinde ist, die ordiniert, ist doch zu erwarten, dass der zu Ordinierende
»auch auBerhalb der eigenen Gemeinde solche Funktionen verrichte” (45). Aus
diesem Grunde rit Fetzer dringend dazu, ein Consilium zwischen berufender
Gemeinde, dem Ordinanden und den Schwestergemeinden der Nachbarschaft
einzuberufen, um den Kandidaten einer Priifung zu unterziehen und auf diese
Weise ein Votum mehrerer Gemeinden einzuholen. Dieses Votum kann durch-
aus auch die Empfehlung einer ,Vertagung oder gar Abweisung” (45) enthalten.
Fetzer sieht also scharf, dass die (einmalige) Ordination in ein férmliches Amt,
dem die ,,6ffentliche Predigt des Wortes, desgleichen die 6ffentliche Verwaltung
der Bundesstiftungen etc.“ (46) auf Dauer und mit der Moglichkeit eines Wech-
sels des Titigkeitsortes aufgetragen ist, die Handlungsfahigkeit der unabhén-
gigen und selbststindigen Ortsgemeinde iibersteigt. Und auch wenn er selbst
jede Form der unbedingten Verbindlichkeit der ,,Beschliisse einer vereinigten
Korperschaft fiir die Einzelgemeinde® ablehnt (82) und nach seiner Auffassung
»nicht von einer Baptistenkirche ... schlechthin die Rede sein“ kann (79), sollte
in der Ordination — und damit bei der Einsetzung in das Amt - ,keine Gemein-
de handeln, ohne den Rat anderer einzuholen. Tut sie es doch, so mag sie sich fiir
die etwaigen Folgen ausschliefilich verantwortlich halten.” (45)

4 Die Person des Pastors

Was bei Fetzer in den Ausfithrungen zur Berufung bereits anklang, als es dort
um die Eigenschaften und Fihigkeiten des Amtstrigers ging, wird im Abschnitt
iiber den ,,Hirten als Mensch® genauer ausgefiithrt. In Anlehnung an die pasto-
raltheologische Tradition wird nunmehr also die Person des Pastors thematisch.
Wie soll die Person beschaffen sein, damit sie dem Amt zu entsprechen vermag,
und wie kénnen die fiir die Amtsausiibung notwendigen Eigenschaften und Fa-
higkeiten ausgebildet, gefordert und erhalten werden?

Folgt man Fetzers Ausfiihrungen, so haben wir es bei in diesem Zusammen-
hang mit vier zu bedenkenden Bereichen zu tun: Mit der geistlichen Befdhigung
des Pastors, seiner geistigen Aus- und Fortbildung, der moralischen oder sittli-
chen Ausbildung und mit seinem Organisationstalent. Was hier zur Sprache ge-
bracht wird, ist zum Teil stark an der traditionellen Pastoraltheologie orientiert
und nach wie vor niitzlich zu lesen.”® Von besonderem Interesse jedoch sind im

3 So handelt Fetzer im Teil iiber die geistliche Befahigung des Pastors, d.h. zu seinem persén-
lichen Frommigkeitsleben, von der Meditation, ,die nicht Bezug hat auf die spezielle Vorbe-
reitung zur Predigt® (47), vom Gebet und vom (methodischen) Lesen der Heiligen Schrift. Der
sehr ausfiihrliche Abschnitt iiber die moralisch-sittliche Ausbildung, der sich eng an den Ab-
schnitt ,Vom socialen Leben des Seelsorgers im Allgemeinen® in A. VINET’s Pastoral-Theologie,
96 ff, anschliefit, widmet sich dem wiirdevollen Betragen, der maflvollen Besonnenheit, der Be-
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freikirchlichen Kontext die Ausfiihrungen zur Aus- und Weiterbildung und zu
den organisatorischen Fihigkeiten.

Fetzer erkennt an, dass ,eine wissenschaftliche Bildung durchaus nicht die
erste Bedingung zur erfolgreichen Wirksamkeit® ist (51). Dabei stehen ihm die
Geschichte des nordamerikanischen Freikirchentums, aber auch die Anfinge
sunseres Werkes in Europa“ vor Augen, in denen freilich ,das Selbststudium
um so eifriger gepflegt® wurde (51). Die zunehmende Ausbreitung der (baptis-
tischen) Gemeindebewegung hat jedoch die Notwendigkeit einer griindlichen
Bildung ,.der Leiter und Fiihrer der einzelnen Gemeinden beim Beginne ihrer
Arbeit“ gezeigt: ,Eine Ignorierung derselben ist eine Art Selbstmord.” (51) Um
dem neutestamentlichen Auftrag der Verkiindigung und Lehre an alle Menschen
unter den Bedingungen der Gegenwart Geniige tun zu konnen, ist der Erwerb
von Wissen und Kenntnissen unabdingbar.* Eine solche Ausbildung in Gestalt
eines Studiums ist dabei mehr als eine blofle Vermittlung von Berufsregeln und
praktischen Fertigkeiten. Vielmehr bietet sie als méglichst umfassend angelegtes
Studium ,die notwendige, breite, wissenschaftliche Grundlage, auf welcher spa-
terhin weiter gebaut werden soll“ (51). Das Studium hért also ,,mit dem Verlassen
des Seminars” (52) nichtauf, im Gegenteil: Was hier grundgelegt wurde, kann und
muss im Predigtamt lebenslang vertieft werden. Solche Weiterbildung aber ist
unerlésslich, denn wer sie vernachldssigt, wird ,,nach kurzer Zeit nur Abgestan-
denes seinen Zuhorern bieten konnen® (52). Fetzer ist darum alles daran gelegen,
fiir ein solches Weiterstudium eine Methode zu entwickeln, damit diese eminent
wichtige Titigkeit nicht dem Alltagsgeschift oder der Trigheit geopfert wird.
Seine pastoraltheologischen Ratschlige gelten dabei der Reservierung bestimm-
ter Tageszeiten zum Studium von Fachliteratur, einer aufmerksamen Zeitgenos-
senschaft, der Nutzung von Fahrtzeiten durch Lektiire und der methodischen
Konzentration auf jeweils nur einen Studiengegenstand. Als Kulminationspunkt
darf ohne Zweifel die wohlwollende Erwdhnung der Praxis verschiedener Lan-
deskirchen gelten, wonach die Pastorenschaft zur Teilnahme an fachlichen Le-
sezirkeln und zur regelmifligen Einreichung selbst erarbeiteter theologischer
Abhandlungen verpflichtet wird." Dass bereits in den Anfingen einer baptisti-
schen Pastorenausbildung eine Verpflichtung zur Fortbildung zumindest in Er-
wigung gezogen wird, ist ein erstaunliches Phdnomen. Es wird erginzt durch
diejenigen Ausfithrungen Fetzers, die eine regelmifiige Weiterbildung iiber das
Fachstudium hinaus anmahnen. Der Prediger muss auch im Blick auf die sich

scheidenheit und Festigkeit, der Bestidndigkeit, der Uneigenniitzigkeit, der Friedensliebe, der
Heiterkeit, der Reinheit und der Wahrhaftigkeit.

Zu erwartende Einwinde versucht Fetzer (diplomatisch) zuriickzudringen, indem er ausfiihrt,
dass ein solches Studium, wenn ,.es nicht des Wissens wegen betrieben wird” nicht hochmiitig
macht und man selbstverstindlich von ihm nicht erwarten darf, ,was es niemals geben kann,
nimlich wahre Gotteserkenntnis, Liebe zu Gott, Friede fiir das Herz" (52).

i Die entsprechenden Hinweise dazu hat Fetzer erklirtermafen CHrisTIAN PALMERs Evangeli-

scher Pastoraltheologie, 171 f, entnommen.
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rasant entwickelnden Naturwissenschaften ,einigermaflen bekannt® sein (54),
auch das Studium philosophischer Abhandlungen wird ihm ,,nicht schaden® (55).
Mit demselben Ernst ist das Studium der Geschichte zu betreiben, um ,,Erschei-
nungen der Gegenwart ... richtiger zu beurteilen®, und auch die regelméflige -
natiirlich ausgewihlte — Lektiire der schonen Literatur wird empfohlen, ,.da sie
oft groRen Wert besitzt in ihren Charakterzeichnungen und in der Bildung, die
sie gewihrt (55). Die Berufung zum Predigtamt zeigt sich bei Fetzer also als eine
Berufung zu lebenslanger Weiterbildung auf der Grundlage einer gewissenhaften
theologischen Ausbildung, die stets iiber das theologische Fach im engeren Sinne
hinausgeht. Dabei ist auch die Aus- und Fortbildung kybernetischer Fahigkeiten
mit eingeschlossen. Fetzer sieht deutlich, dass das Pastorenamt nicht allein auf
Sachwissen angewiesen ist, sondern es dariiber hinaus organisatorischer Fihig-
keiten und ,sozialer Kompetenz“ des Amtstragers bedarf. Wir haben es auf dem
Gebiet der ,,Organisation” nach seiner Uberzeugung mit einem genuin pastora-
len Handlungsfeld zu tun, das zu reflektieren nur zum Schaden von Pastor und
Gemeinde vernachlissigt werden kann. Das Pastorenamt darf den Amtstrager
nicht zu der Meinung verfiihren, ,niemand sei imstande, die Arbeit so gut zu
tun wie er (64). Es ist im Gegenteil geradezu eine Pointe der Titigkeit des Pas-
tors, ,eine moglichst genaue Kenntnis seiner Glieder zu erlangen und danach zu
trachten, sie alle ihren besonderen Fahigkeiten und Gaben entsprechend an die
Arbeit zu setzen® (64) und diese Arbeiten dann auch zu koordinieren. Das wiede-
rum schlieft die Sorge um die Ausbildung begabter Gemeindeglieder ein. Hier-
bei denkt Fetzer zunichst an ,,begabte junge Leute oder Kinder®, deren Eltern zu
ermutigen sind, ,ihnen eine ihren Verhaltnissen und Umstanden entsprechende,
moglichst gute Ausbildung zuteil werden zu lassen®, denn der ,Stand der Bil-
dung in den Gemeinden wird kiinftighin sicherlich den Einflufl in religiosen und
gesellschaftlichen Kreisen anzeigen” (65). Besonderes Augenmerk ist aufierdem
auf die Frderung der Predigtbegabung unter den Gemeindegliedern zu richten.
Dies geschieht nicht nur, aber auch, um auf diese Weise geeignete Personen fiir
die Ausbildung durch ein Studium zu erkennen und zu gewinnen.

Zu den klassischen pastoraltheologischen Themen gehort die Frage nach dem
Verhiltnis des Pastors zur Kollegenschaft, zur Gesellschaft und zu seiner haus-
lichen bzw. familiaren Umgebung. Fetzer widmet diesen Themen jeweils einen
eigenen Paragraphen, wobei seine Reflexionen iiber das Verhiltnis zur Gesell-
schaft und zur Familie von besonderem Interesse sind.”!

Mit der Frage nach dem Verhiltnis zur Gesellschaft steht die pastoraltheo-
logisch bedeutsame ,,Frage der ,Zeitgenossenschaft™ des Pastors zur Diskus-
sion. Nach Fetzer wird die Teilnahme des Pastors am ,gesellschaftlichen, ge-

41 Wobei auch das, was Fetzer im § 16 {iber , Amtsbriider und Kollegen* schreibt, besonders im Blick
auf die Problematik von Vorgingern und Nachfolgern im Amt (vgl. 67) keineswegs iiberholt ist.
2 PoHL-PATALONG, Pastoraltheologie, 569.
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schiiftlichen und biirgerlichen Leben® (68) durch das Amt sowohl gefordert als
auch reguliert. Der Rickzug in irgendeine Form der Isolation oder Innerlichkeit
kommt fiir Fetzer nicht in Betracht. Das Predigtamt verlangt nach wacher Zeit-
genossenschaft, weil der Pastor andernfalls ,,aulerstande ist, die Empfindungen
und Gefiihle seiner Umgebung zu beeinflussen® (68). Andererseits ist durch den
unauflésbaren Zusammenhang von Amt und Person das Verhalten des Pastors
von vornherein unter das Vorzeichen der Angemessenheit und damit zugleich
des Exemplarischen gestellt. Dies wirkt sich im Bereich der Geselligkeit aus, die
— im Rahmen der VerhiltnismaBigkeit — durchaus vom Pastor gefordert werden
soll.#* Es hat ferner Auswirkungen auf alle geschiftlichen und finanziellen An-
gelegenheiten, weil die einwandfreie Lebensfithrung auf diesen Gebieten die
notwendige Voraussetzung fiir eine freie und kritische Rede gegeniiber der Aus-
beutung der Arbeiterschaft durch raffgierige Profiteure einerseits und haltlos
verschwenderische Lebensweise der Massen andererseits ist.*

Seinen staatsbiirgerlichen Pflichten hat der Pastor nachzukommen wie jeder
andere Biirger auch, ebenso wie er die Glieder der Gemeinde dazu anzuhalten
hat. Der in dieser Hinsicht wenig iiberraschende Hinweis auf Romer 13,1 wird
von Fetzer allerdings sofort mit der Einschrankung versehen, dass die dort aus-
gesprochene Forderung nicht eine unbedingte, sondern ,,im Vergleich mit an-
deren Stellen ... eine qualifizierte” sei (70). Denn es gibt fiir den Pastor nicht nur
das Recht, sondern auch die Pflicht zur Gehorsamsverweigerung und zum Wi-
derspruch, wenn durch staatliche Vorgaben der status confessionis beriihrt ist.*

#  Nach Fetzer hat der Pastor in dieser Hinsicht geradezu die ,, Aufgabe ..., einen heiteren Sinn zu
nihren, der aber von Ausgelassenheit und Leichtfertigkeit leicht zu unterscheiden ist und also
mit diesen nicht verwechselt werden darf“ (68). Das gesellige Leben ist nach Fetzer iiberhaupt
ein entscheidender Faktor jeder Gemeindearbeit, weswegen es im zweiten Teil der Pastoral-
theologie unter den pastoralen Handlungsfeldern eigens behandelt wird (§ 27): ,Das gesellige
Element ist in unseren Tagen ein so méchtiger Faktor, daf kein Prediger umhin kann, dasselbe
ohne Schaden zu ignorieren.” (120)

“ Hier gilt der Fetzersche Grundsatz: ,Alle geschiftlichen Abmachungen sollten stets einen

streng geschiftlichen Charakter tragen, um ja keinen Raum zum Misstrauen oder Argwohn zu

geben® (69).

Gegeniiber der sozialen Problematik, wie Fetzer sie zu seiner Zeit wahrnimmt, verursacht

durch das ,Erpressen, Schinden und Driicken der Arbeiter* und ,.das sorglose verschwenderi-

sche Leben bei den Massen, das meistens mit leichtsinnigem Schuldenmachen und dem Unheil
und Verderben bringenden Wirtshausbesuch zusammenhiangt®, darf der Pastor ,,unter keinen

Umstanden blind sein® (70).

% TFetzer rechnet mit der Moglichkeit, dass es ,Umstédnde und Verhaltnisse geben® kann, ,wo es
nicht nur recht, sondern sogar geboten ist, daft der Diener Christi dem Befehle der Obrigkeit
mit einem: ,Man muf} Gott mehr gehorchen denn den Menschen' entgegentritt“ (70). Und er
zitiert in diesem Zusammenhang CHRISTIAN PALMER, Evangelische Pastoraltheologie, 200,
zustimmend: ,Wer jeden fiirstlichen Eigenwillen, so verderblich er auch fiir Land und Leu-
te seyn mag, als einen von Gottes Gnaden berechtigten und jeden Widerstand als Rebellion,
jedes Begehren eines Rechtsschutzes fiir ein gebildetes Volk als einen Eingriff in die auf den
Regenten iibertragenen Majestitsrechte Gottes ansieht, der soll wenigstens nicht sagen, dafd er
vom christlichen Rechtsbegriffe etwas verstehe®. Palmers Fortsetzung des Satzes findet sich bei
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Der Pastor hat von seinem Wahlrecht Gebrauch zu machen, darf jedoch keine
parteipolitischen Funktionen ausiiben oder parteipolitische Werbung machen:
»als Prediger muf er iiber den Parteien stehen, darf er keine Verpflichtung ir-
gendeiner Partei gegeniiber eingehen, welcher zufolge er seinen Einfluf§ zuguns-
ten einer bestimmten Partei ausiiben soll® (71).

Zu den prominenten Themen, die das Verhiltnis von Person und Amt betref-
fen, gehort auch das der familidren Beziehungen des Pastors. Dass die pastorale
Titigkeit notwendigerweise auch auf diesem Gebiet Auswirkungen hat, leidet
nach Fetzer keinen Zweifel. Bemerkenswert ist die Umsicht und Zuriickhal-
tung, mit der die Problematik zur Sprache gebracht wird. Im Einklang mit der
reformatorischen Theologie wird zunachst der Zolibat als Zwangsforderung zu-
riickgewiesen.” Kommt es zur Wahl des Ehepartners, d.h. konkret der Ehefrau
des Pastors, wird man die Frage der kiinftigen oder bereits bestehenden Amts-
tatigkeit nicht ausklammern kénnen. Entsprechende Reflexionen sind aber nur
dann gesund, wenn man zugleich bedenkt, ,daf eine rechte Ehe nicht eine blofe
Vernunftehe sein darf“ (74). Somit findet sich zwar bei Fetzer ein von der pasto-
raltheologischen Tradition und dem herrschenden Rollenverstindnis geprigtes
Eigenschaftsprofil der Pastorenfrau.*® Groffer Nachdruck liegt aber deutlich bei
der Feststellung, dass die Ehefrau des Pastors nicht ,,die Diakonisse der Gemein-
de“ sein soll und unbeschadet der Tatsache, dass ,,die Frau den Mann vom Amte
nicht trennen kann und sie also von vornherein darauf Riicksicht zu nehmen hat,
sie doch ... in erster Linie nur ihm und ihrer Familie zu dienen die Aufgabe hat,
nicht aber der Gemeinde* (76). Es fillt daher in den Aufgabenbereich des Pastors
als Ehemann und Familienvater, die Ehefrau vor unangemessenen Anforderun-
gen der Gemeinde zu schiitzen. Die Familie hat stets den priméren Anspruch auf
die Zuwendung des Pastors; der von ihm geforderte Einsatz bei der Kindererzie-
hung findet freilich an der Glaubensentscheidung seine Grenze: ,,Bekehren kann
der Vater die Kinder nicht, wohl aber sie zum Gehorsam erziehen.” (77)

5 Bleibende Fragestellungen

Uberblickt man nunmehr das ,,Pastorenleitbild, wie es sich aus Fetzers Pas-
toraltheologie von 1908 ergibt und versucht man von hier aus eine Briicke in

Fetzer dann allerdings nicht zitiert: ,er ist kein besserer Theolog und Christ, als jene amerika-
nischen Pfaffen, die aus der Bibel beweisen, dafl die Sclaverei eine Ordnung Gottes sei.”

#  Das schlieft freilich nicht aus, dass Fetzer mit Rekurs auf die paulinischen Empfehlungen in
1.Kor 7 der Ehelosigkeit des Pastors auch gewisse Vorteile abzugewinnen vermag: , Es lsst sich
jedoch nicht leugnen, daf sich manches zugunsten der romischen Praxis sagen 1a8t® (72). Die
Vorteile des ehelichen Lebens eines Pastors jedoch iiberwiegen, vor allem, weil ,,derjenige, der
in der Ehe gliicklich lebt, sich in der besten Schule befindet, um Selbstlosigkeit zu lernen® (73).

% Dazu gehoren nach Fetzer eine ausreichende Bildung, Frommigkeit, liebevolles und eifersuchts-
freies Wesen, haushilterische Fihigkeiten, sowie Reinlichkeit und Ordnungsliebe (vgl. 74f).
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die gegenwirtige Diskussion eines Pastorenleitbilds des deutschen Baptismus zu
schlagen, so lassen sich einige fruchtbare Anregungen gewinnen®:

1. Fetzer bemiiht sich um eine theologische Begriindung des Predigt- oder
Pastorenamtes, die die Uberzeugung vom Priestertum aller Glaubenden selbst-
verstindlich voraussetzt, sich aber davon nicht zu problematischen Kurzschliis-
sen verleiten lisst. Wenn die gegenwirtige ,,Ordnung fiir Pastorinnen und Pas-
toren des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland und
ihre Dienstgeber” in ihrer Praambel erkldrt: ,, Alle geordneten Dienste geschehen
im Rahmen des allgemeinen Priestertums®,*® so konnte Fetzer dieser Auskunft
gewiss zustimmen. Wenn jedoch diese ,,geordneten Dienste“ durch den Gedan-
ken des allgemeinen Priestertums so sehr relativiert und problematisiert wer-
den, dass sie nach der Praambel ausdriicklich neben ,aktuelle Beauftragungen
durch den Heiligen Geist treten®, so wird damit der Gedanke des ,,geordneten
Dienstes” bzw. des Amtes in seiner Konsistenz bedroht. Man mag zu Fetzers Be-
griindung des Amtes stehen, wie man will: Eine gegenwirtige Begriindung des
Pastorendienstes (oder Pastorenamtes) darf ihr an Plausibilitat und Eindeutig-
keit jedenfalls nicht nachstehen.

2. Auch die Aufgaben des Amtes werden von Fetzer moglichst klar zu defi-
nieren versucht: Die Vielfalt der Aufgaben wird von ihm auf die kerygmatische
Kompetenz des Pastors hin gebiindelt, und von der Verkiindigungsaufgabe her
wird auch die Leitungsfunktion verstanden: Es geht bei der so verstandenen Lei-
tung vorrangig um die Beteiligung moglichst vieler Gemeindeglieder am Leben
der Gemeinde und an ihrer Sendung. Ein Pastorenleitbild fiir die Gegenwart
muss darum bemiiht sein, das Spezifikum des pastoralen Dienstes zu benen-
nen. Dabei sollte auch deutlich werden, wie sich die Aufgaben eines Pastors bzw.
einer Pastorin von denen der (ordinierten) Diakoninnen und Diakonen unter-
scheiden und wie sie sich zu den vielfiltigen Formen ehrenamtlicher Mitarbeit
verhalten.

3. Nach Fetzers Pastoraltheologie ist das Pastorenamt in seiner Ausrichtung
nicht eingeschriankt auf die Ortsgemeinde und ihre Binnenstrukturen. Durch
das dezidiert missionarische Moment der pastoralen Titigkeit wirkt der Pastor
tiber die Gemeinde hinaus in die Gesellschaft hinein. Ein Pastorenleitbild fiir die
Gegenwart muss Auskunft dariiber geben, ob und inwiefern der pastorale Dienst
gesellschaftsbezogen ist®' und wie er sich im 6kumenischen Kontext versteht.

“ In Anlehnung an die Strukturierung der pastoraltheologischen Problembereiche bei PorL-Pa-
TALONG, Pastoraltheologie, s.0. Anm. 22.

ORrDNUNG fiir Pastorinnen und Pastoren des BUNDES EVANGELISCH-FREIKIRCHLICHER GE-
MEINDEN in Deutschland und ihre Dienstgeber vom 24. November 2006, Praambel.

Ein Teil der neueren pastoraltheologischen Entwiirfe (vgl. z.B. die Arbeiten von ALBRECHT
GrozINGER und WiLHELM GRAB) versucht das Pfarramt konsequent ,von den Erfordernissen
der Gesellschaft her zu denken, andere (vgl. z.B. die Arbeiten von MANFRED JosuTTis und
IsoLpE KARLE) setzen ,eine Ausrichtung auf die Gemeinde“ voraus (PoOHL-PATALONG, Pasto-
raltheologie, 567).
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4. Im Blick auf das Verhiltnis von Amt und Gemeinde ist fiir Fetzer die mit
der Autoritat Christi versehene funktionale Begriindung des Predigtamtes von
entscheidender Bedeutung. Ohne die Einsetzung von (gewéhlten) Amtstragern
ist fir ihn tiberhaupt keine (funktionierende) menschliche Gemeinschaft denk-
bar. In diesem Sinne hat das Amt von vornherein eine der Gemeinde (und durch
sie der Welt) dienende Funktion.*? Dabei darf der Gesichtspunkt des ,Dienens®
nicht die - von der Gemeinde durch ihre Berufung anerkannte — Autoritit des
Amtstrigers konterkarieren, die als solche stets eine Autoritit des Wortes (auc-
toritas verbi) ist. Da Fetzer neben der Gemeindeversammlung keine anderen
Amter als die des Pastors und des Diakons kennt und er auch die presbyteriale
Verfassung einer Gemeinde ablehnt, kommt bei ihm die Frage nach weiteren
Leitungspersonen bzw. Leitungsgremien und deren Verhaltnis zum Inhaber des
Predigtamtes nicht in den Blick. Ein Pastorenleitbild fiir die Gegenwart muss
das Verhiltnis des Pastors bzw. der Pastorin zur Gemeinde als komplexes Ver-
hdltnis von Miteinander und Gegeniiber moglichst prazise zu beschreiben ver-
suchen und dabei insbesondere das Verhiltnis der Pastorinnen und Pastoren
zu weiteren leitenden Personen und Gremien der Gemeinde bestimmen. Dies
wird nur moglich sein, wenn hierbei der Begriff der ,,Leitung” einer Gemeinde
in theologischer, aber auch in administrativer und juristischer Hinsicht befrie-
digend geklart ist.

5. Dass sich das Predigtamt nicht von der Person des Pastors trennen ldsst,
leidet nach Fetzer keinen Zweifel. Was von ihm zur personlichen Eignung, zur
theologischen Aus- und Weiterbildung und zur exemplarischen Lebensfithrung
des Pastors ausgefiihrt wird, verdichtet sich bei der Frage nach dessen ,Beru-
fungsfahigkeit”. Im Blick auf diese fiir das Freikirchentum eminent wichtige
Problematik gelingt Fetzer eine konsistente Bestimmung des Berufungsbegriffs,
die die abstrakte Alternative von vocatio interna und vocatio externa iiber-
windet und sich auch fiir ein gegenwirtiges Pastorenleitbild fruchtbar machen
lasst. Letzteres gilt auch fiir Fetzers eindringliche Forderung nach einer wissen-
schaftlichen theologischen Ausbildung und der Verpflichtung zur Fortbildung.
Die Forderung nach Aus- und Fortbildung verlangt freilich angesichts der in
der gegenwirtigen Situation schwer zu iiberschauenden Angebote nach einem
Minimum an Bewertungskriterien. Was die exemplarische Lebensfithrung oder
Vorbildlichkeit des Pastors angeht, die von Fetzer eher traditionell bestimmt
wird, so wird ein Pastorenleitbild fiir die Gegenwart aus theologischen Griinden
»auch das Fragmentarische und Briichige des Lebens“* einer Pastorin bzw. eines
Pastors benennen miissen. Was schliefflich Fetzers umsichtige und bei aller Um-

52 Die Triger des Amtes haben nach Fetzer “als die von der Gemeinde Beauftragten den Willen der
Gemeinde, wie er sich in deren reiflich erwogenen Beschliissen ausdriickt, aus[zu]fithren® und
diirfen ,,in keinem Falle ... iiber die Gemeinde hinweg handeln® (82).

53 Pfarrerin und Pfarrer als Beruf - ein LEITBILD FUR DIE EVANGELISCHE KIRCHE IN BERLIN-
BRANDENBURG, Kirchliches Amtsblatt Nr. 8 /2003, 135 (unter 3.).
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sicht doch eindeutige Haltung zum Betroffensein und Schutz von Ehepartnern
und Kindern durch das Amt angeht, so ist dieser auch unter gegenwirtigen Be-
dingungen nichts abzumarkten.

6. Amt und Person sind nicht so miteinander verbunden, dass die Wirksam-
keit der pastoralen Titigkeit von einer Weihe oder Wiirde der Person abhingig
gemacht werden kann. In diesem Sinne gibt es nach Fetzer auch keine beson-
dere Pastorenmoral. Andererseits kann kein Zweifel dariiber bestehen, ,dass
der persdnliche christliche Glaube und ein personliches geistliches Leben eine
wesentliche Grundlage fiir eine gelingende Ausiibung des Pfarrberufs bilden®.>
Das personliche geistliche Leben muss — ohne gesetzliche Ziige anzunehmen -
Gegenstand eines Leitbildes fiir Pastorinnen und Pastoren der Gegenwart sein.

7. Was das Verhiltnis des Pastors zur Gesellschaft angeht, so fordert Fetzer
eine wache Zeitgenossenschaft, die sich auch auf die Bereiche von Kultur und
Politik erstreckt. Ein gegenwirtiges Leitbild fiir Pastorinnen und Pastoren wird
dahinter nicht zuriickgehen kénnen, vielmehr den kulturellen und politischen
Aspekt des Pastorendienstes noch genauer zu beschreiben versuchen und dabei
auch die von Fetzer nicht empfundene bzw. nicht erorterte Problematik von Be-
ruf, Freizeit und privatem Freiraum beriicksichtigen miissen.

8. Fragt man nach dem Verhiltnis von pastoralem Amt und gesamtkirch-
licher Struktur, so wird man bei Fetzers streng kongregationalistischem Ansatz
sogleich auf die unabhingige Einzelgemeinde verwiesen, die nur zu Koopera-
tionszwecken mit anderen Gemeinden der gleichen Benennung ,,im Bunde® ist.
Immerhin wird auch fiir Fetzer bei der Frage nach der Ordination so etwas wie
ein gesamtkirchliches Bewusstsein virulent, sofern er die Ordination als 6ffent-
liche Beauftragung fiir unwiederholbar und das Predigtamt auf Dauer gestellt
und nicht an einen Ort gebunden ansieht. Ein gegenwirtiges Leitbild fiir Pas-
torinnen und Pastoren wird nicht umhinkommen, die Verantwortlichkeit des
Ortspastors bzw. der Ortspastorin fiir die Gesamtkirche zu benennen und zu
beschreiben, aber auch umgekehrt die konkrete Verantwortung der Gesamtkir-
che fiir die einzelnen Pastorinnen und Pastoren.> Das Leitbild wird ferner der
Tatsache Rechnung tragen miissen, dass in der gegenwirtigen Situation zuneh-
mend pastorale Dienste in Gestalt von Teilzeitstellen oder in Gestalt der Betreu-
ung mehrerer Ortsgemeinden versehen werden (miissen).

' PoHL-PATALONG, Pastoraltheologie, 569.

* Dass dies in einer kongregationalistischen Kirchenstruktur nicht einfach ist, liegt auf der Hand.
Es ist bezeichnend, dass die Einwirkungsmaglichkeit des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in Deutschland im schérfsten Konfliktfall eines Pastors mit seiner Ortsgemeinde,
namlich bei der Kiindigung des Dienstverhiltnisses durch den Dienstgeber, eine blofle ,,Soll-
Bestimmung” enthilt: ,,Eine Kiindigung soll erst nach Anhérung des Vertrauensrates und der
Bundesgeschiftsfithrung erfolgen. (§ 25,2 der OrpNUNG fiir Pastorinnen und Pastoren des
BunDES EVANGELISCH-FREIKIRCHLICHER GEMEINDEN in Deutschland und ihre Dienstgeber
vom 24. November 2006)
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9. Eine Erdrterung der Relationen eines Gemeindepastors muss nach Fetzer
auch das kollegiale Verhiltnis bedenken, das von ihm — wie {ibrigens zumeist in
der traditionellen pastoraltheologischen Literatur — als in der Regel spannungs-
voll beschrieben wird. Ein Leitbild fiir Pastorinnen und Pastoren der Gegenwart
darf sich nicht scheuen, einen minimalen Verhaltenskodex gegeniiber Kollegin-
nen und Kollegen der eigenen Denomination und anderer Konfessionen zu for-
mulieren. Dariiber hinaus ist die Bedeutung des kollegialen Austausches in Kon-
venten, aber auch die der kollegialen Vernetzung z.B. zum Zweck gemeinsam
organisierter Supervision oder anderer Formen der Fortbildung ins Bewusstsein
zu riicken.

Abstract

Johann Georg Fetzer’s Pastoral Theology of 1908 was the first serious treatise on the sub-
ject to appear from the pen of a German Baptist pastor and seminary teacher. Although
there were many works from the viewpoint of the established German churches, Fetzer
held it to be necessary to write from a free-church standpoint. This paper seeks to analyse
Fetzer’s volume and shows that this almost forgotten work still has relevant things to say
in the discussion on the role of the pastor in free churches today.

Fetzer’s work is in two main parts: a reflection on the theological justification of the
office of pastor, and a consideration of the practical duties of the pastor. The latter is
not discussed in this paper. Among the sections reviewed are: criteria for the calling to
the pastorate; the person of the pastor; his spiritual gifts; intellectual education; moral
upbringing and organisational talent; as well as his relationship to his family, the local
church, his pastor-colleagues and to society in general.

At the end of this article Spangenberg shows eight areas where Fetzer’s thoughts can of-
fer stimuli to the present debate about the pastor-model in contemporary free churches.

Prof. Dr. Volker Spangenberg, Theologisches Seminar Elstal (BEFG),
Johann-Gerhard-Oncken-Strafle 7, 14641 Wustermark (Elstal);
E-Mail: V.Spangenberg@baptisten.de



Thomas Elammt
Der Pastor — Geschenk oder Gefahr?

| Wie Baptisten ihren Pastor sehen

| ,Wo kommst du denn her?*
Die Fragestellung und ihr Hintergrund

~Wann ist ein ,Pas-‘ ein ,-tor?“ Mit dieser Umdichtung eines Gronemeyer-Schla-
gers verabschiedeten wir uns im Sommer 1994 als Absolventen vom Theologi-
schen Seminar des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Hamburg.
Mir als FufSballfan legte sich zwar eine andere Auslegung nahe, aber eigentlich
wollten wir die Frage formulieren: ,Wann ist ein Pastor ein Pastor?“ Es passte
so nicht ins Reimschema, doch die Frage hat mich (in der einen oder anderen
Form) immer weiter begleitet. Mittlerweile bin ich im 14. Dienstjahr als Pastor
des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG), habe sieben Jahre
lang Pastoren in Siidafrika ausgebildet und dort auch eine Dissertation zum The-
ma geschrieben. Im Folgenden gebe ich Einblick in einige Aspekte dieser Arbeit,
die unter dem Titel steht: ,,A Systematic Theological Investigation of the Marks
of the Pastor according to contemporary Baptist theology in South African and
German contexts.! Die Untersuchung ist systematisch angelegt, verzichtet auf
empirische Untersuchung der Gemeindesituationen und beschrankt sich auf
schriftliche Quellen. Dabei spielt der Vergleich der Baptisten in Deutschland
und Siidafrika eine gewisse Rolle, bzw. erlaubt manche Verdeutlichungen. Die
spezifisch siidafrikanischen Quellen und Entdeckungen werde ich im Folgenden
weglassen und mich auf die deutsche Situation beschranken.

Es scheint sich um ein grundlegendes Dilemma der baptistischen Theologie
und Gemeindepraxis zu handeln: Viele Baptistengemeinden haben einen oder
mehrere Pastoren, aber theoretisch und theologisch ist nicht klar, warum. In
einer knappen Untersuchung der baptistischen Grundsatze (Baptist Principles)
und des deutschen Bekenntnisses ,,Rechenschaft vom Glauben® arbeite ich her-
aus, dass die baptistische Ekklesiologie den Pastor weitgehend unerwihnt ldsst.
Hier liegt meines Erachtens ein theologisches Defizit vor, das auch an der Wurzel
mancher praktischer Probleme liegen konnte. Dem stelle ich eine positive Kenn-
zeichnung des Pastors mit vier Begriffspaaren gegeniiber, deren Brauchbarkeit

I Dissertation bei Dr. D. Veldsman an der University of South Africa (UNISA), Pretoria, ange-
nommen im Jahr 2006. Der vollstindige Text kann auf der Website der UNISA (http://etd.unisa.
ac.za) iiber den Namen des Autors oder den Titel abgerufen werden.
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fiir die baptistische Ekklesiologie und Praxis ich untersuche. Daraus ergeben
sich einige Anregungen und Anfragen fiir Theologie und Gemeinde.

2 ,Was glaubt ihr denn?* Baptistische Ekklesiologie

Baptisten betrachten die Ekklesiologie als den Bereich der Theologie, zu dem
sie einen besonderen Beitrag leisten. Sie fassen ihre Uberzeugungen hiufig in
sechs Aussagen zusammen, die eine spezifische baptistische Position beschrei-
ben (Baptist Principles). Zwei davon sind ausdriicklich dem baptistischen Ver-
stindnis von Gemeinde gewidmet: es sind die Prinzipien vom ,,Priestertum aller
Gldubigen“ und vom ,kongregationalistischen Gemeindeverstandnis™. Sie be-
tonen die Gleichheit aller Gemeindemitglieder, und ihr individuelles Recht in
Angelegenheiten der Gemeinde mitzureden und zu entscheiden.

Das ,Priestertum aller Glaubigen® ist vielleicht der meistzitierte Begriff zur
Beschreibung des baptistischen Gemeindeverstindnisses. Er schliefit auf der
einen Seite die Notwendigkeit von Heilsvermittlern kategorisch aus, indem er
allen Gldubigen unmittelbaren Zugang zu Gott zuspricht. Damit wird der Ein-
zelne zugleich aufgewertet und in eine hohe geistliche Verantwortung gestellt.
Der Begriff ,,Priester” wird im Neuen Testament nicht fiir den Dienst Einzelner
in der Gemeinde verwendet, sondern iiberwiegend fiir Jesus Christus und seinen
Dienst als Vermittler des Heils fiir alle Menschen. Der Christ wird nicht im Sin-
gular als Priester angesprochen, sondern nur in der Gesamtheit der Gemeinde
als ,kénigliches Priestertum® wie in 1. Petrus 2,9. WIARD PoPKES hat deutlich
darauf hingewiesen, dass die wenigen neutestamentlichen Verwendungen die-
ses Begriffs sich gegeniiber einer Ausdeutung mit Blick auf die Kirchenordnung
eher sperren. Sie gehoren in den Zusammenhang der Taufunterweisung und
verstehen das Priestertum als einen Status der Berufung, die Existenz der Hin-
gabe an Gott und die Aktion des Opfers in Form der Verkiindigung. POPKES
beklagt, dass die landldufige baptistische Verwendung der Texte das Adjektiv
Lkoniglich“ weitgehend unterschligt und die Aussage eher auf den Einzelnen
als auf die Gesamtheit der Gliubigen deutet. Auflerdem halt er die biblischen
Passagen nicht fiir geeignet, die spatere Diskussion um das richtige Gemeinde-
verstindnis zu klaren.’

Nach den ,,Baptist Principles” in der Fassung der Baptist Union of Southern Africa, angenom-
men im Oktober 1987, verdffentlicht in ,The South African Baptist Handbook 1988/89% hg.
von The Baptist Union of Southern Africa, Johannesburg 1989, 178. Die sechs Grundsitze be-
zeichnen dort: 1. Die Gemeinde als Gemeinschaft der Geretteten und vom Heiligen Geist Wie-
dergeborenen, 2. Die Taufe der Gldubigen durch Untertauchen, 3. Das kongregationalistische
Gemeindeverstindnis, 4. Das Priestertum aller Glaubigen, 5. Das Prinzip der Religionsfreiheit,
6. Die Trennung von Kirche und Staat.

* W. Popkes, Das allgemeine Priestertum der Glaubigen, in: Una Sancta 43 (1988), 325-330.
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Genau darauflauft aber die Verwendung des Begriffs als Baptistischer Grund-
satz hinaus, wie er sich in der ,,Rechenschaft vom Glauben® (unter Punkt 2.1.5.)
findet: ,Das allgemeine Priestertum aller Glaubigen ist die der christlichen Ge-
meinde von ihrem Herrn gegebene Grundstruktur®. Es muss gefragt werden,
warum in solchen baptistischen Bekenntnissen die Adjektive ,heilig“ und , k-
niglich“ aus 1. Petrus 2, 5.9 unterschlagen und durch ,allgemein“ und ,.aller er-
setzt wurden. In einer Erklarung der Baptist World Alliance (Baptistischer Welt-
bund) wird ebenfalls die Individualisierung des Gedankens vom Priestertum
vertreten, und die Rolle des Priesters beschrieben: ,,Each believer is a priest, both
before God for oneself and by caring for fellow believers and for persons in the
world for whom Christ died.™ (,,Jeder Glaubige ist ein Priester, sowohl vor Gott
fiir sich selbst als auch indem er fiir andere Glaubige eintritt, und fiir Menschen
in der Welt, fiir die Christus gestorben ist.“) Ich finde es erstaunlich, dass baptis-
tische Theologie ein derart positives Konzept vom Priester entwickelt, wihrend
das Neue Testament das Wort iiberhaupt nicht fiir den einzelnen Christen ver-
wendet. Das ,Priestertum aller Glaubigen® hat sich in das ,Priestertum jedes
einzelnen Glaubigen® verwandelt. Und daraus formuliert sich in der Gemeinde-
praxis schnell die Frage: ,Wozu brauchen wir denn einen Pastor, wenn doch
jedes Gemeindeglied ein Priester ist?*

In dieselbe Richtung weist das Prinzip der kongregationalistischen Gemein-
deverfassung, auf Englisch: ,,Congregational Church Government®. Wihrend
die englische Formulierung eindeutig auf die Entscheidungshoheit der Gemein-
deversammlung in Fragen der Ortsgemeinde zielt, wird in den deutschen For-
mulierungen starker die Selbststandigkeit der Ortsgemeinde gegeniiber jedem
wkirchlichen Uberbau“ ausgedriickt. PAur BEASLEY-MURRAY ringt in seinem
Klassiker ,,Radical Believers“ mit der Frage, wie beauftragte Leitung und Ge-
meindeversammlung zueinander in Beziehung stehen. Er beantwortet sie jedoch
sehr eindeutig: ,, Although the service of elders and deacons is to lead, they are al-
ways ultimately subject to the church meeting which in the Baptist understand-
ing of the church always has the primacy.” (,Obwohl es zu ihren besonderen
Aufgaben gehort, dass sie leiten sollen, bleiben sie doch immer der Gemeinde
,unterstellt’, miissen sie doch stets ihren Dienst verantworten und mitunter auch
rechtfertigen vor der Gemeindeversammlung, die nach dem baptistischen Ver-
stindnis von der Gemeinde Jesu immer den Vorrang hat und behilt.*) Selbst
in der etwas milderen deutschen Version spricht die dreifache Verabsolutierung
der Autoritit der Gemeindeversammlung eine klare Sprache. Spitestens die Ge-
meindepraxis erweist jedoch, dass dieses Prinzip - auch in der Theorie - seine
Schwichen und Unklarheiten hat. Es bleibt vollig unausgesprochen, wie die Ge-
meindeversammlung ihre Entscheidungen findet, wie sie geleitet wird, in wel-

* Baptist World Alliance Study and Research Division (Hg.), We Baptists, Franklin/USA o.]., 63.
> P. BEASLEY-MURRAY, Radical Believers, London 1992, 93.
¢ P. BEASLEY-MURRAY / H. GUDERIAN, Miteinander Gemeinde bauen, Wuppertal 1995, 218.
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chen Fragen sie iiberhaupt Kompetenz hat und beansprucht und auf welchen
Ebenen Entscheidungen und Macht innerhalb der Gemeinde delegiert sind und
werden miissen.

Dass aber selbst da, wo von den verschiedenen Entscheidungsebenen gespro-
chen wird, eher die Altesten und Diakone als Verantwortliche genannt werden
als der Pastor, ist eine weitere baptistische Eigenheit. Sie ist auf ihre Weise auch
und gerade in der ,,Rechenschaft vom Glauben® zu beobachten. Dieses deutsche
baptistische Glaubensbekenntnis behandelt im Teil 2 ,Das Leben unter der Got-
tesherrschaft* die Gemeinde sehr ausfiithrlich. Aber weder im Punkt ,Verkiin-
digung und Unterweisung” noch bei ,Geistesgaben, Dienste und Ordnungen”®
erwihnt sie den Pastor oder Leiter der Gemeinde. Subjekt des Lebens in der Ge-
meinde ist zunichst Gott, der die Gemeinde sammelt und sendet und auch Ord-
nungen und Beauftragungen gibt. Nach den Gaben, die der Geist Gottes verteilt,
geht die Aktivitit im nichsten Teil auf die Gemeinde iiber: ,Die christliche Ge-
meinde beruft geeignete Manner und Frauen, deren besondere Begabung durch
den Heiligen Geist und Berufung durch Gott sie erkennt, in spezielle Dienste,
und bildet sie dazu aus” Von hier ab ist die Ortsgemeinde das Subjekt; selbst
da, wo chronologisch Gott zuerst titig ist, bekommt die Gemeinde die Autoritat
des Erkennens, Berufens und Ausbildens zugesprochen. Von den so Berufenen
wird nicht weiter gesprochen, wie iiberhaupt das Bekenntnis eine Nennung von
Pastoren und Leitern vermeidet. Ich sehe darin eine ,Neutralisierung" der per-
sonalen Berufungen Gottes in ,,Dienste und Ordnungen®, die ich als theologisch
unangemessen beklage.

In meiner folgenden Charakterisierung des Pastors sehe ich den Versuch einer
Wiedergewinnung der personalen Aspekte des Dienstes. Die Tatsache, dass ich
dabei iiberwiegend verbale Formen und Verbalsubstantive verwende, soll auch
ausdriicken, dass der Pastor eher durch sein ,,tun und erleiden” beschrieben wer-
den muss, als in statischen Kategorien und substantivischen Definitionen.

3 ,Will der was Besonderes sein?* Die Kennzeichen des Pastors

In einem lingeren Prozess entwickelte sich der Titel meiner Untersuchung: vom
Nachdenken iiber die ,,Rolle“ oder ,,Position” des Pastors iiber seine , Identitat"
oder seinen ,,Platz* in der baptistischen Theologie. Auf die ,Kennzeichen® stief}
ich bei dem Gedanken an die nota ecclesiae, die in der Theologie grundlegende
_Kennzeichen der Kirche“ benennen. In Anlehnung daran versuche ich mich
an den nota pastoris, den ,Kennzeichen des Pastors®, wie ich sie in den theo-
logischen Aussagen der Baptisten finde und mit ihrer Hilfe diskutiere. Die vier
Begriffspaare, die ich prisentiere, erheben keinen Anspruch auf Vollstindigkeit,

7 Rechenschaft vom Glauben (RvG), Teil 2.1.5, zweiter Absatz.
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aber doch auf eine gewisse Prioritat in der Kennzeichnung des Pastors. Die zwei
Begriffe eines Paares gehdren jeweils komplementir zusammen und verdeutli-
chen dabei einige der Spannungen in der Beschreibung des Pastors.

3.1 ,,Berufen und begabt" — sind das nicht alle?

Die ,Berufung® ist eines der klassischen Kennzeichen des Pastors und wird an
Theologischen Seminaren meist bereits bei der Aufnahme zum Studium erfragt.
Dabei geht es um die gottliche Ansprache und Beauftragung des Menschen. Sie
wird in der Regel in zwei Richtungen spezifiziert: allgemein als Berufung zum
Glauben, speziell als Berufung in den Dienst oder ein Amt in der Kirche. Diese
beiden Arten von Berufung werden unterschiedlich betont und bewertet. Die
Rechenschaft vom Glauben leitet den zweiten Hauptteil iiber ,,Das Leben unter
der Gottesherrschaft mit dem Satz ein: ,Gott ... beruft die Menschen zu einem
Leben unter dieser Herrschaft.“® Damit wird die allgemeine Berufung des Men-
schen zu einem Leben im Glauben beschrieben und im Folgenden entfaltet. Im
Abschnitt iiber ,Geistesgaben, Dienste und Ordnungen® begegnet der Begriff
dann wieder, diesmal in der speziellen Bedeutung. Hier zeigt sich auch die zwei-
fache Moglichkeit von Berufung zu reden, namlich als Berufung durch Men-
schen und durch Gott.

Die baptistische Theologie hilt also an der doppelten Bedeutung von Berufung
fest und ermoglicht damit ein Verstindnis von spezieller Berufung. Problema-
tisch erscheint mir im Text der ,,Rechenschaft vom Glauben® die grammatische
Vorordnung der Gemeinde als Berufende, wihrend doch logisch die Berufung
durch Gott vorausgeht. Es ist iiberhaupt fraglich, ob Berufung durch Menschen
erfolgen kann, oder ob es sich dabei eher um ein Erkennen und Bestétigen einer
gottlichen Berufunghandelt. Die ,Rechenschaft vom Glauben® geht hier sehr weit,
wenn sie die Gemeinde zum Subjekt der Hauptsitze macht und feststellt, dass die
Gemeinde ,beruft“ und ,ordnet®. Im afrikanischen Kontext habe ich haufig ein
sehr ,steiles” Verstindnis der Berufung von Gott her gefunden, im deutschen
eher eine Vorsicht, die zur Priifung solchen ,Sendungsbewusstseins“ mahnt. In
jedem Falle zeigt sich, dass das Berufensein zu den anerkannten Kennzeichen des
Pastors gehort. Dabei darf die Berufung nicht auf eine rein individuelle Erfah-
rung des Menschen reduziert werden, sondern muss auch gepriift und anerkannt
werden. Aber ihr Ursprung in Gott darf nicht bestritten und abgeschwicht wer-
den. Vielleicht muss im deutschen Kontext die Erfahrung der Berufung durch
Gott sogar wieder aufgewertet werden, wenn es denn eine theologische Wahrheit
ist, dass Gott Menschen mit bestimmten speziellen Aufgaben beauftragt.

»Begabt ist nach baptistischem Verstandnis auf jeden Fall jeder Christ, wenn
nicht sogar jeder Mensch. Dabei wird héufig der Heilige Geist als der Geber und

8 RvG Teil 2.1.1.
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die Vielfalt und Unterschiedlichkeit der Gaben betont. Zugleich wird vor einer
Rangordnung der Gaben gewarnt: ,,Aufgrund dieser Setzung Gottes verbietet
sich eine Abwertung oder Bevorzugung einzelner Gaben oder gar eine Uberord-

nung bzw. Vormachtstellung einer besonderen Gabe. Die Vielfalt der Gaben
scheint insbesondere durch den Dienst des Pastors gefdhrdet oder in Frage ge-
stellt zu sein, da er als der ,,Gabentriger schlechthin“’ gesehen werden konnte.
Wiederholt findet sich bei Ebwin BRANDT dieser besorgte Ton, wenn es um die
Rolle des Pastors im Blick auf den Reichtum der Begabungen der Gemeindeglie-
der geht. Der Pastor wird ermahnt, nur ja nicht diesen Reichtum zu gefahrden
oder unterdriicken. Dass seine Gaben ein Teil dieser Vielfalt sind, und seine Auf-
gaben gerade darin besteht, die begabte Gemeinde zu ermutigen und zum Ge-
brauch der Gaben anzuleiten, kommt dabei meines Erachtens zu kurz. Dariiber
hinaus stellt sich die Frage, ob der Pastor denn speziell begabt ist oder sein muss
fiir seinen Dienst. Es findet sich in den einschligigen Listen nirgends die Gabe
des , Pastorendienstes”; weitgehend wird vom Pastor wohl auch eine Kombina-
tion von Begabungen im Bereich der Verkiindigung und der Seelsorge erwartet.
Dariiber hinaus ist neuerdings vermehrt von der ,geistlichen Gabe der Leitung*
die Rede. Aber es gibt kein klar abgegrenztes Gabenspektrum fiir den Pastor.
Es wird oft der Ortsgemeinde iiberlassen, in ihrem Profil zu beschreiben, wel-
che Begabungen vom Pastor erwartet werden und welche anderweitig abgedeckt
sind. Den Pastor selbst als eine Gabe Gottes zu sehen, klingt nach einem eher
katholischen Amtsverstindnis, kénnte aber auch in der baptistischen Theologie
eine Wiirdigung der Menschen ausdriicken, die Gott zu bestimmten Diensten
begabt und beruft. ,

Dass der Pastor ,berufen und , begabt” sein muss, ist wohl ebenso unstrittig,
wie die Tatsache, dass die beiden Kategorien unmittelbar zusammengehoren. Sie
beschreiben die géttliche Beauftragung, sind direkt aufeinander bezogen und
keine von beiden hat zeitlich oder logisch eine eindeutige Prioritit. Beide rufen
aber auch unmittelbar die Frage hervor: Wozu berufen und begabt? Damit wer-
den sich die letzten beiden Paare von Kennzeichen befassen, zuvor steht noch die
menschliche Seite der Auswahl und Ausstattung des Pastors.

3.2 ,,Ordiniert und ausgebildet” — muss das sein’

Wie beim ersten Begriffspaar handelt es sich auch hier grammatisch um Verben
in der Form des Partizips Passiv. Das heifit: es werden Handlungen bezeichnet,
die am Pastor vollzogen werden. Ordination und Ausbildung gehdren zur vor-
geschriebenen Qualifikation fiir die Anerkennung als Pastor im BEFG und in
nahezu allen anderen Freikirchen.

° EpwiN BRanDT, Das allgemeine Priestertum im Leben der Baptistengemeinden, Una Sancta 44
(1989), 92.
0 Aa0, 93
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Die Ordination ist unter Baptisten durchaus umstritten, da sie sich auch nicht
eindeutig aus biblischen Modellen begriinden lasst. In der Regel haben Baptisten
ein bedingtes Ja zur Ordination gefunden und verweisen auf die Bedeutung der
Ordination, die deutlich abgegrenzt werden muss. Die Gegeniiberstellung bei
Sam TUurNER macht dies sehr anschaulich:

,Ordination is not an act of giving power or special grace. It is the recognition of
power given by God.
Ordination is not an act of ordained leaders. It is an act of the local church.
Ordination is not an act of setting the pastor apart from the members. It is an act of
setting the pastor apart for his God called ministry."!

»Die Ordination ist nicht eine Handlung, die Macht oder besondere Gnade verleiht.
Sie ist dagegen die Anerkennung der (Voll-)Macht, die Gott verlichen hat.

Die Ordination ist nicht eine Handlung, die von ordinierten Leitern vollzogen
wird. Sie ist dagegen eine Handlung, die von der Ortsgemeinde vollzogen wird.

Die Ordination ist nicht eine Handlung, die den Pastor von den anderen Mitglie-
dern absondert. Sie ist dagegen eine Handlung, die den Pastor fiir den Auftrag abson-
dert, zu dem Gott ihn berufen hat.“

Bei diesen Unterscheidungen geht es vordringlich darum zu verhindern, dass die
Gemeinde in zwei Klassen aufgeteilt wird — ordinierte und ,nicht-ordinierte”
Mitglieder. Weil aufgrund der Ordination eine solche Einteilung gedacht wer-
den kann, wird sie von Baptisten haufig kritisch betrachtet oder gar abgelehnt.
Mit einem Hinweis auf die Sakramente versucht NIGEL WRIGHT diese Sorge zu
zerstreuen: dass in anderen Kirchen das Abendmahl oder die Taufe theologisch
und praktisch ganz anders gefiillt und gestaltet werden, hindert uns doch kei-
neswegs daran, sie in unserem Sinne zu feiern und zu verstehen. Ebenso sei es
mit der Ordination, die zwar vielleicht nicht notig, aber durchaus angemessen
und geeignet fiir unser Dienstverstindnis sei."”

Im BEFG ist die Ordination dementsprechend nicht nur verbindlich fiir die
Anerkennung eines Pastors, sondern auch bis ins Detail geregelt. Sie findet -
anders als zum Beispiel bei der Baptist Convention of South Africa — bei Beginn
des Dienstes (d.h. der dreijihrigen Probezeit) und in der Ortsgemeinde statt.
In Siidafrika wird erst nach der ein- bis zweijahrigen Probezeit und dann im
Rahmen der Bundeskonferenz die Ordination der Pastoren vollzogen. Hierin
zeigt sich ganz praktisch, wie die einzelne Ortsgemeinde in Deutschland ein
deutlich hoheres Gewicht hat als der Bund der Gemeinden. Allerdings muss bei
der Ordination ein Vertreter des Bundes beteiligt sein, da sie durchaus auch eine
Bedeutung iiber die Ortsgemeinde hinaus hat. Die Koppelung der beiden Ebe-
nen spiegelt sich in der Formulierung auf der Ordinationsurkunde: , XX wurde
heute in der Gemeinde Y zum Pastor ordiniert gemafl der Ordnung fiir Pas-

1S, TURNER, Baptist Beliefs and Customs, Nairobi 1987, 60.
2 N.G. WriGHT, Inclusive Representation, The Baptist Quarterly 39 (2001), 159-174.
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toren des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland.” Bei
der Beschreibung der Ordination und der Details im Vollzug (Handauflegung,
Ordinationsversprechen) zeigt sich, dass die Ordination als eine menschliche
Institution zu verstehen ist, und deshalb unterschiedliche Handhabungen maég-
lich sind. Es handelt sich um eine 6ffentliche Beauftragung und Inpflichtnahme
zum Dienst, zu dem Gott den Pastor berufen hat.

In dhnlicher Weise gehort die Ausbildung zu den menschlichen bzw. institu-
tionellen Voraussetzungen fiir den Dienst. Baptisten haben immer wieder hohen
Wert auf Bildung und Ausbildung gelegt und die theologische Ausbildung zur
Voraussetzung fiir die Ordination und die Anerkennung ihrer Pastoren gemacht.
Zugleich finden sich gelegentlich Einschrankungen in der baptistischen Litera-
tur: ,Neither do they limit the use of the word pastor only to those who have
received theological training.“® (,,Sie beschrinken den Gebrauch des Wortes
Pastor auch nicht auf solche, die eine theologische Ausbildung erhalten haben.”)
Im Hintergrund solcher Aussagen steht zum einen die Skepsis mancher Baptis-
ten gegeniiber der Theologie und ihrem Wert fiir den Dienst, zum anderen die
Besorgnis, dass die Ausbildung wiederum zu einer Zwei-Klassen-Gesellschaft in
der Gemeinde fiithren konnte und dass die ,,geistliche Selbststandigkeit” der Ge-
meindemitglieder durch den Herrschaftsanspruch von Ausgebildeten gefihrdet
werden konnte.

Weitgehend wird aber nicht grundsitzlich @iber die Bedeutung und Notwen-
digkeit der Ausbildung des Pastors fiir den Dienst gestritten, sondern nur tiber
die angemessene Gestaltung einer solchen Ausbildung. Ahnlich wie in Deutsch-
land um die Verbindung von akademischer Qualifizierung mit Praxisorien-
tierung gerungen und die Trias von ,Wissen, Tun und Sein“ beschworen wird,
sucht man in Siidafrika eine Theologie, die mit den Leitworten ,holistic®, ,con-
textual“ und ,relevant® beschrieben wird, und formuliert die Trias von ,,knowl-
edge, skills and values” (,Wissen, Fertigkeiten und Werte®). Aus dem stidafrika-
nischen Kontext lerne ich nicht nur etwas tiber die Wertschatzung der Bildung
im allgemeinen, sondern auch iiber die befreiende und verandernde Kraft der
theologischen Ausbildung: sie will und soll den Pastor nicht von der ,Masse der
Ungebildeten® abheben und distanzieren, sondern ihn in die Lage versetzen, an-
deren zu einem verdnderten Leben zu verhelfen, indem sie zum richtigen Fragen,
Denken und Gestalten ermutigt und anleitet."

Die Begriffe ,,ordiniert” und ,ausgebildet” sollten wohl als ,,sekundéire Kenn-
zeichen“ des Pastors eingeordnet werden: Erstens weil sie menschliche Einrich-
tungen beschreiben, die auf die gottliche Berufung und Begabung aufbauen, und
zweitens, weil sie zwar keine eindeutige biblische Begriindung haben, aber einen
deutlichen theologischen und praktischen Wert. Die spezielle Gestaltung von

S, TURNER, Baptist Beliefs and Customs, Nairobi 1987, 54.
14 Louise KreTzscHMAR (Hg), Southern African Baptist Theological Educator’s Conference
(Winter School of Theology 2003), Johannesburg 2004.
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Ordination und Ausbildung muss von den Baptistengemeinden und -biinden je
in ihrem eigenen Kontext angemessen geregelt werden. Der Pastor soll durch sie
nicht von den Gemeindegliedern distanziert werden, sondern im Bereich seiner
Berufung und Begabung gestdrkt und befdhigt.

3.3 ,Leiter und Diener” — wie passt das zusammen?

Mit diesem Begriffspaar Leiter und Diener bewege ich mich auf eine Beschrei-
bung der Stellung bzw. des Auftrags des baptistischen Pastors zu. Offensichtlich
gibt es recht unterschiedliche Assoziationen zu dem Verb ,leiten” - selbst in den
Worterbiichern reicht das Spektrum von ,kontrollieren” und ,der Chef sein®
bis zu ,jemandem den Weg zeigen, indem man ihn begleitet®. Eine Vielzahl von
Aspekten spielt fiir die Einordnung und Bewertung von Leitung eine Rolle, sei es
die Frage der Macht und Herrschaft oder der Rechenschaft und Verantwortung,
der Delegation und Kommunikation, usw.

In der baptistischen Ekklesiologie herrscht zunéchst Einigkeit dariiber, dass
Jesus Christus der Herr der Gemeinde ist. Theokratie wird in der Regel als
»Christokratie“ interpretiert, gelegentlich auch als ,Pneumatokratie®. Davon
ausgehend wird dann das kongregationalistische Modell erkldrt und verteidigt:
Es beruht auf dem Verstindnis, dass Christus seine Herrschaft vorwiegend
durch die versammelte Gemeinde ausiibt, nicht durch einzelne hervorgeho-
bene Leiter. In diesem Zusammenhang wird hdufig auch der Begriff der ,De-
mokratie® positiv gewiirdigt, auch wenn er nicht {iberall in der baptistischen
Theologie als angemessener Ausdruck der Christokratie anerkannt wird. Dass
es dennoch auch Leitungsaufgaben und -dmter in der Gemeinde gibt, wird nor-
malerweise nicht bestritten. Im deutschen Kontext féllt auf, dass der Pastor kei-
neswegs Gemeindeleiter ist — was in anderen Kontexten ganz selbstverstdndlich
so sein kann. Manchmal wird zwischen administrativer und geistlicher Leitung
unterschieden - wahrend letztere durchaus zur Aufgabe des Pastors gehort, ist
erstere einer Gruppe von gewihlten Gemeindegliedern vorbehalten, die friither
+Vorstand“, heute eher ,Gemeindeleitung” heifit, in Siidafrika haufig ,,Church
Executive®,

Neuerdings wird die Leitungsaufgabe des Pastors wieder wesentlich starker
thematisiert. Ein paar Richtungen, in denen sie entfaltet wird, nenne ich hier
kurz:

- Geistliche Leitung — dabei geht es um den Charakter und die Spiritualitét des

Leiters;

- Bevollmichtigende Leitung - Begleitung und Forderung von Mitarbeitern,
der Leiter als Multiplikator und Ermutiger;

- Zielorientierte Leitung - Ziele formulieren und kommunizieren;

- Verantwortliche Leitung;

- Geteilte Leitung - Leitung im Team;

- Leitung durch Vorbild - der Lebensstil des Leiters.
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Die Einschitzungen, welche Rolle der Pastor als Leiter einnehmen sollte, schwan-
ken in Baptistengemeinden unter anderem zwischen den Polen ,theologischer
Berater und ,Visionir®. Hier ist meines Erachtens noch viel Klirungsbedarf,
ebenso wie bei der Rolle, die die Gemeindeversammlung innerhalb der ,,Christo-
kratie” spielen kann.

Deutlich ist in der aktuellen Diskussion, dass der Begriff des Leiters stark mit
dem des Dieners gekoppelt wird. Obwohl es aufier Frage steht, dass jeder Christ
zum Dienen berufen ist, wird es doch besonders von den leitenden Personen
in der Gemeinde gefordert, dass sie dienen — als Gegensatz zum Herrschen. In
den Formulierungen ist allerdings nicht so eindeutig, ob der Pastor primir als
Diener Gottes oder als Diener der Menschen bzw. der Gemeinde verstanden
wird. Die Bezeichnung als Diener Gottes findet nicht nur in den Paulusbriefen
eine konkrete Basis, sondern auch im Allgemeinen viel Zustimmung. Sehr pro-
blematisch ist meiner Meinung nach die Zuspitzung der Aufgabe des Pastors,
wie sie in einem Dokument der Baptist World Alliance 1989 formuliert wurde:
JThese officers will serve its interests and execute its will in matters pastoral,
educational and practical.“*® (,,Diese Amtstrager werden den Interessen [der Ge-
meinde] dienen und ihren Willen in pastoralen, padagogischen und praktischen
Angelegenheiten ausfiihren.“) Sehr massiv wird hier die Gemeinde als ,,Dienst-
herr* eingesetzt, und die dafiir angestellten Personen - damit sind auch die Pas-
toren gemeint — als ausfiihrende Organe dem Gemeindewillen untergeordnet.
Ein solches Dienstverstindnis diskreditiert den Begriff und 16st die Zusammen-
gehorigkeit der Begriffe dienen und leiten einseitig auf. Sehr viel offener lisst
einer der erlauternden Sitze des Leitbildes des BEFG von 2002 die Zuordnung
der Begriffe: ,,Leitung ist eine Gabe fiir die Gemeinde, sie hat dienende Funktion
und ist nicht Selbstzweck.”

Trotzdem scheint es mir an positiven Beschreibungen fiir die Zusammen-
gehorigkeit von Leiten und Dienen zu fehlen. WriGHT weist den Weg in die
Richtung, Leitung als Dienst zu verstehen, wenn er schreibt: , It [the leadership]
serves the church by offering something which is greatly needed, an example
that points the way and leads into good pasture, that nurtures and enables the
whole people of God.“"® (,,Sie [die Leitung] dient der Gemeinde, indem sie et-
was anbietet, was dringend bendtigt wird: ein Vorbild, das den Weg weist und
zu guten Weiden fiihrt, wodurch das ganze Volk Gottes gendhrt und befahigt
wird.“) Das Modell des dienenden Leiters muss wohl am Vorbild von Jesus und
fiir die Praxis des Gemeindelebens weiter entwickelt werden. Konkret kann der
Dienst des Pastors mit den beiden folgenden Begriffen beschrieben werden:

15 'W.B. SHURDEN, The Baptist Identity, Macon/USA 1993, 64.
16 WRIGHT, Inclusive Representation, a.a. 0., 164.
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3.4 ,Prediger und Hirte“ — (iberholte Begriffe?

Die Bezeichnung ,Prediger” ist als Titel von den deutschen Baptisten schon
vor Jahren abgeschafft worden. Sicher hat er nicht nur ein zu einseitiges Bild
von der Titigkeit des Pastors gezeichnet, sondern war auch im gesellschaftli-
chen Kontext nicht aussagekraftig genug. Dennoch ist wohl unbestritten, dass
das Predigen zu den Kernaufgaben des Gemeindepastors gehért und die Ge-
meinden einen Schwerpunkt seiner Titigkeit darin erwarten. Allerdings weisen
Baptisten auch immer gerne darauf hin, dass der Pastor nicht der einzige ist,
der im Gottesdienst predigen kann und darf. In guter baptistischer Tradition
wird die Gemeinde als Trigerin der Verkiindigung gesehen: ,It is the Church
which preaches the Word and celebrates the sacraments [...] It normally does
these things through the person of its minister, but not solely through him.”
(»Es ist die Gemeinde, die das Wort predigt und die Sakramente feiert [...].
Sie tut das normalerweise durch die Person ihres Geistlichen, aber nicht aus-
schlieSlich durch ihn.“) Wihrend also grundsitzlich viele Mitglieder der Ge-
meinde auch Prediger sein konnen, gilt trotzdem, dass in der Regel der Pastor
den Predigtdienst versieht und im Ubrigen auch die Gesamtverantwortung fiir
die Verkiindigungstatigkeit in der Gemeinde hat. Der Pastor ist also nicht der
einzige Prediger in der Gemeinde, aber doch leitend verantwortlich und tatig
in der Verkiindigung. Eine der Fragen bei der Ordination des Pastors im BEFG
fragt ausdriicklich nach der Bereitschaft, das Evangelium klar und eindeutig zu
predigen. Es bleibt eine offene Frage, was einen Menschen zum Predigen im bap-
tistischen Gottesdienst qualifiziert, und welche Autoritit und Rolle der Pastor
im Bereich der Verkiindigung in der Gemeinde genau hat. Im Normalfall wiirde
ich behaupten, ist der Pastor zum Predigen berufen und begabt, ordiniert und
ausgebildet - aber nicht nur dazu.

Das Wort ,,Hirte“ wird oft zur umfassenderen Beschreibung der pastoralen
Titigkeit benutzt. Natiirlich ist uns dabei bewusst, dass es aus einem gesellschaft-
lichen Kontext stammt, der uns heute in Deutschland kaum noch verstindlich
ist. Im Gegensatz dazu kannten die meisten meiner Bekannten in Siidafrika die
Titigkeit des Hirten noch aus eigener kindlicher Erfahrung. Der Begriff hat je-
doch eine iibertragene Bedeutung im Bereich der geistlichen Titigkeit fest an-
genommen, nicht zuletzt dadurch, dass das lateinische Wort fiir , Hirte" ja zum
Titel des Geistlichen geworden ist: Pastor. Mir scheint allerdings, dass der Be-
griff ,Hirte“ in der neueren theologischen Diskussion in Deutschland weitge-
hend gemieden wird, wahrend er im englischen viel prisenter ist. Fir Baptisten
problematisch ist die Gegeniiberstellung, die der Begriff impliziert: Wenn einer
der Hirte ist, sind die anderen zwangsldufig die Schafe, oder zusammengefasst
die Herde. Das passt schlecht zu den baptistischen Prinzipien, insbesondere da,
wo sie die Gleichstellung aller Gemeindeglieder betonen. Dariiber hinaus wird

7 A.3004166;
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die Tatigkeit des Hirten vielfach im heutigen Verstindnis von Seelsorge wieder-
gefunden. Dabei geht es um die Zuwendung zum Einzelnen, inspiriert durch
das Gleichnis vom Verlorenen Schaf aus Lukas 15. Das nachgehende Suchen des
Hirten hat dort allerdings stirker eine evangelistische als eine seelsorgerliche
Komponente, und stellt ja auch eher den Sonderfall der Hirtentdtigkeit dar. Es ist
sicher angemessen, wenn in der aktuellen Diskussion {iber die Leitungsaufgaben
in der Gemeinde der Begriff des Hirten herangezogen wird, auch mit Riickgriff
auf Epheser 4, 11.

Der ,,Hirte“ bleibt also ein schillernder Begriff im Blick auf die Aufgaben des
Pastors. Und doch bildet er eine gute Ergdnzung zum ,,Prediger®, da er die Ver-
antwortung des Pastors fiir den Einzelnen und die Gesamtheit der Gemeinde
benennt, die neben der Aufgabe des Predigens kennzeichnend fiir den Pastor
ist. Wiahrend man also in den Begriffen ,,Prediger” und ,,Hirte" unterschiedliche
Aufgabenbereiche des Pastors sehen kann, weisen die Attribute, die sich in der
Regel zu den Begriffen stellen, noch auf eine andere Dimension hin. Der ,,Predi-
ger” wird gelegentlich durch die Genitive ,,des Wortes™ oder ,,des Evangeliums®
naher bezeichnet, der ,Hirte" bezieht sich eher auf ,die Herde". Man kénnte in
der Zusammenstellung der Begriffe also auch einen Hinweis auf die zwei Blick-
richtungen oder Verantwortungen des Pastors sehen: die Verantwortung gegen-
iiber Gott und seinem Wort und die Verantwortung gegeniiber den Menschen
und der Gemeinde.

Mit dem Bezug auf Epheser 4, 11 habe ich mich zugleich in die Diskussion iiber
den ,fiinffiltigen Dienst begeben, die immer wieder im Blick auf die Dienste
und Berufungen in der Gemeinde gefiihrt wird. Hier ist meines Erachtens von
baptistischer Seite noch nicht genug gedacht und diskutiert worden. Ich vermu-
te, dass die Betrachtung des pastoralen Dienstes und der Aufgaben(teilung) der
Gemeindeleitung von der weiteren Diskussion dieser Bibelstelle und der damit
verbundenen Konzepte noch um einiges erweitert und bereichert werden wird.

4 ,Was geht uns das an?“ Herausforderungen und Anfragen

Meines Erachtens rithren eine Reihe der Konflikte und Krisen in Baptistenge-
meinden von der Unklarheit der baptistischen Theologie im Blick auf die Stel-
lung des Pastors und der Gemeindeleitung her. Deshalb erhoffe ich von einer
Diskussion dieser Fragen nicht nur theologische Klarungen, sondern vor allem
eine Erleichterung und Verstirkung des gemeinsamen Dienstes von Pastoren
und Gemeinden.
Ich schlage folgende Fragestellungen zum Thema vor:
a) Wie kann ein gesundes Verstindnis von ,spezieller Berufung” innerhalb
des Rahmens des ,,Priestertums aller Glaubigen® entwickelt werden? Welche
Missverstindnisse des ,,Priestertums” miissen dabei korrigiert werden?
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b) Wie kann , Kongregationalismus® so verstanden und gelebt werden, dass er
nicht die notigen und wertvollen Aufgaben der Leitung erschwert oder be-
hindert?

¢) In welchem Verhiiltnis steht das Wirken Gottes durch den Pastor zu seinem
Wirken durch einzelne Gemeindeglieder und die Gemeindeversammlung?

d) Welches theologische und praktische Gewicht hat die Gemeindeversamm-
lung?

€) Wie konnen wir die Rolle und die Stellung des Pastors positiv beschreiben?

f) Wie verstehen und fordern wir die geistliche Erfahrung der Berufung durch
Gott?

g) Wie gelingt es, die besondere Berufung und Ausbildung des Pastors als Ge-
winn und Chance und nicht als Gefahr fiir die Entwicklung der Gemeinde zu
betrachten?

h) Wie finden wir zu einem fruchtbaren Miteinander der Aufgaben , leiten” und
»dienen®?

i) Inwelcher Hinsicht und Weise miissen Gemeinden lernen, Leitung anzuneh-
men?

j) Wie gestalten sich die Dimensionen des , fiinffaltigen Dienstes” in der Beauf-
tragung und Arbeit von Pastoren und Gemeindeleitungen?

k) Was konnen wir (als Pastoren und Gemeinden, in Theologie und Praxis) tun,
damit eine Baptistengemeinde ihren Pastor dauerhaft als Geschenk Gottes
und nicht als Gefahr oder Problem erlebt?

Abstract

The position of the pastor is an unresolved question in Baptist theology and practice. The
Baptist principles emphasize the role of the congregation and the individual, but neglect
the pastor. This article “The Pastor - gift or danger?” uses four pairs of terms to describe
the marks of the pastor in Baptist theology. “Called and gifted” describes the divine
source of the ministry, “ordained and trained” the human preparation for it. “Leader
and servant” has become a combined idiom for Christian leadership style; “preacher and
shepherd” introduces the focus of the ministry. By gaining a better understanding of
these terms, the author suggests, Baptists could overcome some of the conflicts inherent
in their ecclesiology. The article closes with questions for discussion.

Pastor Dr. Thomas Klammt (BEFG), Klopstockstrafle 3, 37574 Einbeck;
E-Mail: Thomas.Klammt@web.de
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Gerhard P.\ljlichael
Ein Tag meiner Zeit

| Liedpredigt zu einem Abendlied von Giinter Balders

Ein Tag ist voriiber, ein Tag meiner Zeit,

geliehene Stunden, begrenzt und doch weit

tiir Wiinsche und Wagnis, fiir Handeln und Sein.
Hab Dank fiir den Tag, Herr, hab Dank, er war dein.

Ein Tag ist voriiber, ein Tag meiner Schuld.
Du hast mich getragen in deiner Geduld.
Verzeih mir die Wege der eigenen Wahl.

Nur dein Weg war hell, auch im finsteren Tal.

Ein Tag ist voriiber, ein neuer wird sein,

wenn du ihn mir schenkst, Herr, denn du nur allein
wachst in meinen Nichten und wehrst aller Angst.
Nur dir zu vertrauen ist, was du verlangst.

Ein Tag ist voriiber, ein Tag dieser Welt,

durch Krankheit und Hunger und Habsucht entstellt.
Dein Tag, Herr, will kommen und enden das Leid,
der Tag deines Reiches, der Tag Ewigkeit.

Ein Tag ist voriiber.' Liebe Gemeinde, wir haben uns zum Abendgottesdienst ver-
sammelt. Und heute an diesem schonen Sommertag fallt das Licht der schon unter-
gehenden Sonne vielfarbig durch die grofie Rosette im Westwerk unserer Kirche.
Der Lichteinfall, durch den das Kirchenschiff ganz anders aussieht als am Morgen,
zeigt uns unausweichlich, dafl die Hohe des Tages langst tiberschritten ist. Wie oft
schon haben wir im Sonntagsgottesdienst bei klarem hellem Sonnenlicht mitein-
ander gesungen: ,,Die helle Sonn leucht jetzt herfiir, frohlich vom Schlaf aufstehen
wir®, oder: ,,All Morgen ist ganz frisch und neu des Herren Gnad und grofie Treu.
Jetzt aber scheint uns die Abendsonne; das klare Tageslicht ist prismenartig in
viele Farben zerlegt, und auch die Schatten des Fensterornaments sind deutlich
eingewoben in das Farbenspiel, das wir auf Sdulen und Winden gleich einem Ge-
malde vor uns haben. Der Tag geht zu Ende. Die am Morgen noch so eindeutige
Zahl vor uns liegender Stunden hat sich in ein buntes Bild mit vielen grauen Zwi-

! Die Gemeinde hat ein Liedblatt vor sich.
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schentonen gewandelt. Unausweichlich die Einsicht: In diesen Stunden, die heute
morgen noch vor uns lagen, ist ein Tag unsrer Zeit zur Vergangenheit geworden.

Aber was ist Zeit eigentlich? Wir kénnen ihr Maf zwar am Kalender und am
Zifferblatt der Uhr ablesen; doch reicht das ja bei weitem nicht aus, um wahr-
zunehmen, was Zeit ist: Geliehene Stunden, begrenzt und doch weit. Begrenzt
und weit - ein Gegensatz, der die Angaben des Chronometers relativiert. Zehn
Minuten konnen sehr kurz, aber auch bedngstigend lang sein; eine solche Erfah-
rung ist uns wohl allen vertraut.

Zeit hat etwas mit Gelegenheit zu tun, mit Moglichkeit, ja mit Vermogen und
Unvermdgen. Geliehene Stunden - fiir Wiinsche und Wagnis, fiir Handeln und
Sein. Hatten wir heute morgen Wiinsche fiir diesen Tag? Hatten wir die Freiheit
und den Mut, sie umzusetzen in Wille und Tat? Konnten wir ein Ziel erreichen,
oder reichte die Zeit dafiir nicht aus? Pafiten die Dinge, die uns wichtig waren, in
unsere Zeit und in unseren Zeitplan hinein? Eins ist gewif3 klar: Zwolf Stunden
sind nicht einfach zwdlf Stunden. Was unsere Zeit ausmacht, hingt von vielen
Komponenten ab: von Gesundheit oder Krankheit, von Mut oder Verzagtheit,
von Erfolg oder Erfolglosigkeit und noch vielem anderen. Und das alles sind
Befindlichkeiten oder Gegebenheiten, die wir nicht machen kénnen, sondern
die uns geschenkt oder verordnet und zugemutet sind. Zeit ist so komplex wie
menschliches Leben tiberhaupt.

Voriiber sind also nicht beliebige Stunden eines beliebigen Tages im gleichmi-
Bigen Rhythmus der Zeit, wie uns das Ticken der Uhr glauben machen kénnte.
Nein, vielmehr ist ein Tag meiner Zeit voriiber. Mut brauche ich, um mir ein-
zugestehen, dafd der vergangene Tag ein unwiederbringlicher Abschnitt meiner
einmaligen Lebenszeit ist. Alle Strophen des Abendliedes sind auf dieses Einge-
stindnis bezogen und geben dem Lied die innere Spannung: Ein Tag ist voriiber,
ein Tag meiner Zeit.

Denn dafl ein Tag dieser Welt vergangen ist und Milliarden von Menschen
mit mir am Ende eines nie wiederkehrenden Tages stehen, dndert nichts an der
wenn auch noch so bescheidenen und fiir andere ganz unauffilligen Bedeutsam-
keit meines personlichen Tages, an dem ich, verwoben in mein Schicksal und
in das aller Mitmenschen, mit meinen Moglichkeiten und Begrenzungen gelebt
habe, an dem ich wohl auch, wissentlich oder unwissentlich, schuldig geworden
bin und letztlich von Geduld und Barmherzigkeit gelebt habe. Ein Tag ist vor-
iiber, ein Tag meiner Zeit. Das ist es ja, was mich bedrangt, was mir dann und
wann geradezu Angst macht; ist es doch gar nicht so einfach, dann zu sagen: Hab
Dank fiir den Tag, Herr, hab Dank, er war dein. Geben wir es ruhig zu: Dieser
Dank fiir den Tag entspricht durchaus nicht immer unserer Gemiitsverfassung.
Und vielleicht ist auch heute Abend manche Schwester, mancher Bruder unter
uns, denen der vergangene Tag ganz und gar nicht gefallen hat, weil er womog-
lich eine qudlende Last war, weil Unzumutbares ausgehalten werden mufte, weil
Versagen und Schuld den Tag verdorben haben - oder was immer der Grund
sein mag, daf wir nicht ohne weiteres Dank empfinden kénnen.
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Ein Tag ist voriiber, ein Tag meiner Schuld. Machen wir uns nichts vor: Jeder
Tag ist ein Tag unserer Schuld. Das klingt duflerst pessimistisch, ja geradezu
lebensfeindlich. Aber hinter diesem Eingestindnis verbirgt sich ein Geheimnis
unseres Glaubens.

Als ich dieser Tage im Krankenhaus im Wartezimmer saf}, griff ich zu ei-
nem ausgelegten Heftchen mit Gedanken und Gebeten. Und da las ich den Satz:
»Das Leben ist nie so, wie es sein soll; alles Leben ist ein Werden.” Ich halte diese
Aussage fiir zutreffend. Aber es kommt nun darauf an, wie ich mit einer solchen
Einsicht umgehe. Greife ich zu esoterischer Literatur, um herauszufinden, wie
ich das dauernde Werden in meinem Leben beeinflussen und vervollkommnen
kann - oder wende ich mich fernostlicher Weisheitslehre zu? Das Angebot auf
dem Markt der Lebenshilfe und der Lebensgestaltungsmethoden ist uniiber-
schaubar grofl. Der Mensch strebt ungeduldig nach erkennbarem Fortschritt
in seinem Leben, jeder hat seine eigenen Wert- und Wunschvorstellungen und
sehnt sich nach Vermehrung seiner Lebensqualitit und seines Lebensgliicks.
Das ist natiirlich und richtig. Und wie gehen wir Christen damit um?

Beten wir schicksalergeben: Ein Tag ist voriiber, ein Tag meiner Schuld. Du
hast mich getragen in deiner Geduld? Nein, eben nicht schicksalergeben! Wir
wissen und nehmen getrost zur Kenntnis, dafl unsere tiefste Lebensqualitit
und das Reifen des Lebens an diesem Tag nicht von unserer Bemiihung ab-
hing - da bleibt doch immer ein Rest, den wir nicht bewaltigen konnten, oder
das Leben im Ganzen mifllingt sogar nach menschlichen Mafstiben, auch das
gibt es bei Christen durchaus. Aber: Diesen Rest des Nichtmachbaren oder
Mifllingens, oder dieses Versagen auf der ganzen Linie, eben diese Schuld
tiberlassen wir dem, der uns die verflossenen Stunden zur Verfiigung gestellt
hat. Denn er allein kann tiberschauen und gewichten, was wir nicht zu beur-
teilen vermdgen, erst recht dann nicht, wenn wir ins Griibeln kommen. Dafl er
uns in Geduld getragen hat, diirfen wir dankbar ernstnehmen; denn das heifit:
Er hat uns getragen, er hat uns also nicht fallenlassen. Und er hat Geduld, er
ist nicht ungeduldig, wie wir oft smd er hat Zeit, und sein Zeitmaf ist anders
als unseres.

Wenn wir selber auch enttauscht smd von uns und der Tag dunkel war: Sein
Weg mit uns war dennoch hell. Im Lied heif3t das: Nur dein Weg war hell, auch
im finsteren Tal. Im Glauben sind wir gewif3, dafi, wie es im 139. Psalm heif3t,
»Finsternis nicht finster ist bei Gott“. Was wir an diesem Tag gedacht, getan,
erreicht oder erlitten haben, bekommt seine Bedeutung und seinen Wert durch
Gottes Geduld, ja geradezu seine Aufwertung; denn er, der Herr, arbeitet an
uns, er hat Zeit und trigt uns. Die Wege der eigenen Wahl sind nicht entschei-
dend. In seinem Licht sieht vieles ganz anders aus als bei unserem oft getriibten
und verdunkelten Blick. Erinnern wir uns noch einmal an den Wochenspruch
(Eph 5,8.9): ,Lebt als Kinder des Lichts; die Frucht des Lichts ist lauter Giite
und Gerechtigkeit und Wahrheit.“ Als Kinder des Lichts vertrauen wir darauf,
dafS Gott uns in seinem Licht sieht, uns trigt und uns voller Geduld zu seinem



Ein Tag meiner Zeit 197

guten Ziel bringt. Das ist mehr als alle menschliche Bemiithung um Lebensqua-
litat. Und das gilt nun auch fiir den zu Ende gehenden Tag.

Deshalb konnen wir zuversichtlich sagen: Ein Tag ist voriiber, ein neuer wird
sein, / wenn du ihn mir schenkst, Herr, denn du nur allein / wachst in meinen
Niichten und wehrst aller Angst. / Nur dir zu vertrauen ist, was du verlangst. Un-
ser Glaube befreit uns zum Vertrauen. Alles, was wir tun und worauf wir unsere
Miihe verwenden, geschieht auf dem Grund des Vertrauens. ,,Befiehl dem Herrn
deine Wege und hoffe auf ihn, er wird’s wohl machen.” Dieser Zuspruch im 37.
Psalm macht uns frei von angstbesetztem Leistungsdruck und soll uns auch frei
machen von der inneren Not um das Versaumte und Mifilungene und Vertane.
Nur dir zu vertrauen ist, was du verlangst. Denn du wachst in meinen Nichten
und wehrst aller Angst.

Der Schlufl unseres Abendliedes lafit den Blick iiber die ganze Welt gleiten
und fafit die Unvollkommenheit, die Verstrickung und das Elend aller Men-
schen, unserer Mitmenschen ins Auge: Ein Tag ist voriiber, ein Tag dieser Welt,
durch Krankheit und Hunger und Habsucht entstellt. Krankheit, Hunger, Hab-
sucht - drei Worte, die mir wie Glieder einer schweren Kette vorkommen, die
man mit vielen, vielen Kettengliedern verldngern kann. Aber es bleibt nicht bei
der bloBRen Feststellung all der Menschennote, sondern: Dein Tag, Herr, will
kommen und enden das Leid. Alles Leid und alle Schuld sollen einmal zu-
gedeckt werden, so wie in unserer Kirche inzwischen die vielen Farben und
Schatten des Tages von der Dimmerung aufgesogen worden und damit ver-
schwunden sind.

Ein Tag ist voriiber, ein neuer wird sein. Das ist uns fiir morgen gesagt. Aber
mit jedem Morgen, den wir erwarten, erwarten wir gleichermaflen den Tag
Ewigkeit, wie es am Schluf unseres Abendliedes heifit. Ja, wir heifien ihn will-
kommen, jenen endgiiltigen Tag, der allen unseren Lebenstagen ihren wahren
Sinn offenbaren wird und an dem alles Gewesene zu unzerstérbarem Heil und
Frieden gelangen soll. Weil uns dieses Ziel vor Augen steht, kénnen wir den

heutigen Tag vertrauensvoll beschlieffen und den morgigen voll Vertrauen er--

warten. Das schenke uns allen der gnadige und barmherzige Herr. Amen.

Gerhard P. Michael (BFeG), Rheinbabenstrafle 106, 47809 Krefeld;
E-Mail: GerhardMichael@t-online.de
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Gabriel Straka

|

Kommentar zur Predigt von Gerhard Michael

| Der erste Eindruck

Bereits die ersten Zeilen der Predigt von Gerhard Michael haben bei mir Inte-
resse geweckt und in mir eine gute Stimmung erzeugt. Ein Abendgottesdienst
an einem lauschigen Sommerabend; die Gemeinde ist in einer alten, ehrwiirdi-
gen Kirche versammelt. Die Sonnenstrahlen dringen durch die grofien Fenster.
Es herrscht Ruhe und Frieden. Die ganze Atmosphire ist wohltuend und erfiillt
mit guter Stimmung. Ich méchte auch gerne in der Kirchenbank sitzen und die-
sen Gottesdienst mitfeiern ...

Die vorliegende Predigt iiber das stille und meditative Abendlied von Giinter
Balders' fiigt sich organisch in die Stimmung des Gottesdienstes, dessen Koordi-
naten in der Einleitung angedeutet werden. Das grofie und multivalente Thema
»Zeit", das uns allen sehr nah ist, wird an Hand des Liedtextes mit einer Reihe
von theologischen Implikationen zum Klingen gebracht und ausgelegt. Die Art
und Weise wie das geschieht, finde ich stimmig. Ich habe keinerlei Dissonanzen
zwischen Lied und Predigt festgestellt.

Bereits beim ersten Lesen wurde mir klar, dass es nicht einfach sein wiirde,
solch eine Liedpredigt zu kommentieren. Denn erstens sind mir fiir diese Gat-
tung kaum allgemein anerkannte Beurteilungskriterien bekannt wie etwa bei der
klassischen Textpredigt iiber einen Bibeltext. Und zweitens ist die vorliegende
Predigt ein in sich ruhendes Werk und bietet dem Kritiker kaum Angriffsflachen.
Ich will darum den Raum dieses Predigtkommentars noch etwas erweitern.

2 Ein Pladoyer fiir die Liedpredigt

Die Liedpredigt ist ein Sonderfall der christlichen Verkiindigung, aber nach
meinem Dafiirhalten einer, dem ein angemessener Platz gebiihrt. Nicht nur, dass
die Lieder der Christenheit ein gewaltiger geistlicher Schatz sind, den man gar
nicht genug wiirdigen und thematisieren kann; sondern die Liedpredigt vereint
ja auch zwei zentrale Teile des evangelischen Gottesdienstes: das Singen und das
Wort. Martin Luther hat diese beiden aufeinander bezogenen und sich einan-
der ergéinzenden Ausdrucksformen der Verkiindigung in Engelsworte gekleidet:
»Der guten Mdr bring ich so viel, davon ich singn und sagen will.

! Giinter Balders hat dieses Lied im Jahr 1985 auf eine Melodie des Komponisten Christian Lahu-
sen (1886-1975) geschrieben. Lahusen hatte diese Melodie fiir ein katholisches Marienlied ,,Die
Schonste von allen ... geschrieben.

* Martin Luther: Vom Himmel hoch, da komm ich her, Strophe 1.
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In der Reformationszeit war die Liedpredigt eine anerkannte und héufig prak-
tizierte Predigtform. Viele Lieder dieser Zeit bieten geradezu eine Kurzfassung
der reformatorischen Lehre und eignen sich darum vorziiglich fiir eine lehrhafte
Liedpredigt.® Spéter — in der Zeit der Orthodoxie — wurde es hingegen stiller
um diese Predigtgattung. Noch spiter: Einer Theologie im Gefolge Karl Barths
und Rudolf Bultmanns muss eine Predigt iiber anderes als einen Bibeltext von
vorne herein suspekt erscheinen. Und auch im freikirchlichen Bereich war und
ist Predigt vor allem Schriftauslegung; Liedpredigten gelten vielfach nicht als
vollgiiltige Verkiindigung des Evangeliums. Dennoch ist in neuerer Zeit so et-
was wie eine Wiederentdeckung der Gattung der Liedpredigt zu beobachten. Die
Griinde dafiir sind sicher sehr vielfiltig und wéren es wert, genauer untersucht
zu werden. Aber ganz gewiss haben die Neuausgaben der Kirchengesangbiicher
im deutschsprachigen Raum in den letzten 15 Jahren inklusive aller Literatur
und aller Materialien, die im Umfeld der Herausgaben entstanden sind, ein neu-
es Gespiir fiir die Schitze alter und neuer Kirchenlieder geschaffen. Und gewiss
sind auch Anldsse wie das Paul-Gerhardt-Jahr 2007 wichtige Griinde, Lieder
nicht nur zu singen, sondern auch ihre Geschichte und ihre Botschaft, also die
Art und Weise, wie in ihnen tiber zentrale Fragen des Glaubens reflektiert wird,
zu bedenken. In unseren geistlichen Liedern begegnet uns ja nichts anderes als
die Botschaft der Bibel. Aber eben nicht direkt, sondern durch den Fokus und
ausgedriickt mit dem Erfahrungsschatz der Dichterinnen und Dichter. Geist-
liche Lieder sind an sich bereits ein Sonderfall der Predigt, denn sie sind Schrift-
auslegung in gebundener Sprache. Sie lassen erkennen, wie zu einer bestimmten
Zeit und angesichts von bestimmten Erfahrungen der Glaube an den dreieinigen
Gott verstanden und gelebt wurde. Wir kénnen nur davon profitieren, der Lied-
predigt einen angemessenen Platz im Leben unserer Gemeinden einzurdaumen.
Ganz abgesehen von den vielfiltigen musikalischen Méglichkeiten der Gottes-
dienstgestaltung, die sich bei einer Liedpredigt ergeben.

3 Die Predigt und der Liedtext

Gerhard Michael muss all dies nicht gesagt werden. Fiir ihn sind geistliche Lie-
der ein ganz wichtiges und zentrales Element seines Lebens und Arbeitens." Man
merkt es der vorliegenden Predigt an, dass sich der Prediger auf vertrautem Ter-
rain bewegt. Gerhard Michaels Predigt iiber Giinter Balders’ Abendlied entfaltet
sehr sensibel, sehr einfiihlsam und meditativ die Botschaft dieses Liedes, das ja
eigentlich ein Gebet ist.

> Z.B. ,Es ist das Heil uns kommen her” (Text: Martin Luther 1523); ,,Es ist das Heil uns kom-
men her (Text: Paul Speratus 1523); ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir” (Text: Martin Luther
1523/1524).

* Gerhard Michael war von 1960 bis 1998 Geschiftsfithrer des Christlichen Sdngerbundes in
Deutschland.
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Die Predigt orientiert sich in ihrem Aufbau an der Abfolge der 4 Strophen, in
denen der Rahmen des Themas ,,Ein Tag ist voriiber” immer mehr ausgeweitet
wird. Zunéchst ist die konkrete Zeit des vergangenen Tages in Bezug auf den
Einzelnen im Blick. In den Strophen 2 und 3 geht es weiter in die Tiefe: Wichtige
biblische Dimensionen unserer Existenz kommen in den Blick (Schuld, Getra-
gen sein durch Gott, unsere Wege und Gottes Wege, Angst und Vertrauen). Und
dann, in der letzten Strophe, wird der Rahmen noch einmal geweitet: Die durch
Krankheit, Hunger und Habsucht entstellte Welt kommt in den Blick und der
Tag Gottes, der kommen wird.

In der Predigt werden die einzelnen Strophen nicht in gleichmafigem Proporz
ausgelegt. Die ersten beiden Strophen nehmen einen ungleich gréfleren Raum
ein als die Strophen 3 und 4. Es ist natiirlich legitim, dass der Prediger die Fiille
der méglichen Gedanken eingrenzt und verschieden gewichtet. Trotzdem sei auf
diese ,,Unwucht® hingewiesen, denn durch sie wird die Gewichtung des Liedes
verandert. So prégt sich beispielsweise dem Predigthérer der Gedankenkreis von
»Schuld® und ,eigenen Wegen® (Strophe 2) viel stirker ein, als die hoffnungsvolle
und zum Vertrauen einladende dritte Strophe. Die durch Krankheit, Hunger und
Habsucht entstellte Welt (Strophe 4) wird in der Predigt gar nur mit einem Satz
erwdhnt. Vielleicht hitte ja die anheimelnde und ruhige Stimmung des sommer-
lichen Abendgottesdienstes gerade diesen Kontrapunkt nétig gehabt.

Der Predigthorer kann - das Lied vor Augen - der Predigt gut folgen. Der
Prediger spricht fast durchweg in der Linie der Argumentation des Liedes. Nur
ganz selten weicht die Predigt von der Homilie ab und argumentiert Strophen
iibergreifend. Dadurch kommt noch einmal Ruhe und Klarheit in das Predigt-
geschehen. Nichts stort den Predigthérer; er kann sich den existenziellen und
sehr nachdenklichen Fragen und Antworten hingeben, die die Predigt in ihrer
Auslegung des Liedes entwickelt und bewegt. Der Predigthorer erhilt dabei viel
Stoff zum Nachdenken. Das liegt natiirlich an dem Thema Zeit mit all seinen
theologischen, philosophischen und in alledem sehr persénlich relevanten Di-
mensionen. Aber auch die behutsame Argumentation des Predigers trigt dazu
bei, dass das Gehorte gut ankommen kann. Abgesehen von der etwas pauscha-
len Behandlung und Qualifizierung der esoterischen Literatur und der fernést-
lichen Weisheitslehre in der Auslegung der 2. Strophe bleibt die Predigt in dem
nachdenklichen und sehr offenen Modus, den das Lied vorgibt. Uberhaupt ist
positiv hervorzuheben, dass der Prediger der Sprache des Liedes treu bleibt. Die
Argumentation des Liedes wird in der Predigt harmonisch weiter gefiihrt. Die
tragenden Worte des Liedes sind auch die tragenden Worte der Predigt. Die Pre-
digt ist iiber weite Strecken eine Paraphrase des Liedtextes.

4 Text und Melodie

Im einleitenden Teil war davon die Rede, dass die Liedpredigt zwei zentrale Teile
des Gottesdienstes, das Singen und das Sagen, vereint. Leider ist davon in der
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vorliegenden Predigt nichts zu erkennen. Diese Liedpredigt ist einzig die Aus-
legung eines Textes, der eben zufillig ein Liedtext ist. Die ruhige, schlichte und
wellenartig voranschreitende Melodie, die Christian Lahusen 1949 fiir ein Ma-
rienlied geschrieben hat und die Giinter Balders entdeckt hat, bleibt unbeachtet.
Es wird nichts dazu aufgefiihrt, wie die Melodie den Text unterstiitzt und wie
der Text durch die Melodiefiihrung vielleicht noch einmal ganz besonders wahr-
genommen wird. Das wiegt umso schwerer, da ja Giinter Balders ein Meister der
Zusammenfithrung von Melodie und Text ist. Es war und es ist ihm ein wichti-
ges Anliegen, dass Melodie und Text ,,gut verheiratet” sind und er hatte und hat
ein besonderes Gespiir dafiir, wenn in dieser Beziehung etwas nicht stimmt.

Uberhaupt fehlen mir in der Predigt die ,harten Fakten®, also die historischen
Beziige. Nicht nur der Komponist, auch der Textdichter ist in der Predigt nicht
erwidhnt. Der Predigthorer erfahrt nichts tiber den Autor, der ja dem Prediger
bestens bekannt ist. Wir erwarten bei einer Predigt iiber einen Bibeltext, dass
der historische Sitz im Leben, der ja mit der Botschaft auf das engste verfloch-
ten ist, moglichst genau benannt wird. Ich meine, dass dies fiir eine Liedpredigt
auch gelten sollte.

5 Was bewirkt die Predigt?

Eine Predigt muss sich daran messen lassen, was beim Horer ankommt. Natiir-
lich liegt das nicht allein in der Hand des Predigenden, aber eben doch auch in
seiner. Gerhard Michaels Predigt verdient in dieser Hinsicht ein Lob. Sie ist eine
seelsorgliche Predigt, denn sie trostet angesichts von existenziellen Erfahrungen,
die ganz sicher viele Menschen bewegen und die ihnen womdglich zu schaffen
machen: Die Endlichkeit aller Lebenszeit, die Erfahrung von Vergeblichkeit, die
Angst, nicht das Rechte getan und Zeit vertan zu haben, die Bewertung der Din-
ge, die der Tag gebracht hat, die Nachrichtenlage der Welt und schliellich die
Hoffnung auf Gottes Tag, die ja immer auch eine angefochtene und zerbrech-

liche Hoffnung ist. Diese Fragenkreise, die das Lied anspricht, greift die Predigt -

einfiihlsam, personlich und in ermutigender Weise auf. Die Einladung zum Ver-
trauen am Schluss der Predigt fasst in guter Weise noch einmal das Thema des
Liedes zusammen und spannt einen weiten Bogen dorthin, wo alles Glauben,
Lieben und Hoffen zum Ziel kommt.

Pastor Gabriel Straka (EmK), Dieffenbachstrafle 39, 10967 Berlin
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EricH GELDBACH: Freikirchen - Erbe, Gestalt und Wirkung (Bensheimer Hefte 70),
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2. vollig neu bearb. Aufl. 2005, 356 Seiten, kt.;
ISBN 978-3-525-87157-7, € 19,90.

Die erste Auflage dieses Buches erschien im Jahr 1989 und stellte fir Wahrnehmung
und Erforschung der Freikirchen in Deutschland eine wichtige Wegmarke dar. 16 Jahre
spiter hat Erich Geldbach, mittlerweile emeritierter Professor fiir Okumenik und Kon-
fessionskunde an der Universitit Bochum, eine griindlich iiberarbeitete zweite Auflage
dieses Werkes vorgelegt, die die erste Auflage — bei sonst gleichem Druckbild — vom
Umfang her um gut 90 Seiten tbersteigt. Bei diesem Buch handelt es sich - dank der
Sachkenntnis und kritischen Analysen Geldbachs — um eine Informationsquelle und
Diskussionsgrundlage ersten Ranges.

Die Grundstruktur des Buches ist bei der Uberarbeitung beibehalten worden. So wer-
den in einem ersten Teil die den Freikirchen in historischer und systematischer Hinsicht
gemeinsamen Kennzeichen und Erfahrungen entfaltet, wihrend in einem zweiten Teil
die einzelnen Freikirchen in ihrer jeweiligen Besonderheit zur Darstellung kommen.

In der Einleitung wird auf die Notwendigkeit einer Freikirchendarstellung fiir den deut-
schen Sprachraum verwiesen. Eine solche ergibt sich fiir Geldbach in zwei Richtungen.

Zum einen wird der allgemeine Informationsstand iiber die Freikirchen immer noch
als relativ gering konstatiert, sowohl im dffentlichen als auch im volkskirchlichen Raum.
Oft wiirden die Freikirchen eindimensional einer bestimmten kirchenpolitischen Rich-
tung zugerechnet. Dieses Informationsdefizit liege zu einem guten Stiick aber auch an
den Freikirchen selbst, die bisher kaum offentlichkeitsrelevante Ansitze in Theologie,
Politik und Medien eingebracht hitten. Zum anderen seien aber auch die Kenntnisse
iiber den eigenen Weg in Deutschland bei den Freikirchen oft erschreckend gering. Die
grundlegende (und meines Erachtens auf zutreffenden Beobachtungen beruhende) In-
tention des Buches ist daher, in beide Richtungen fir Information und kritische Refle-
xion zu sorgen. j

Die Erkenntnis, dass das Verstehen der eigenen Identitit und das Entwickeln eines
eigenstindigen Profils unldsbar mit der Aufarbeitung der eigenen Geschichte verbunden
ist, wird dabei als fiir viele Freikirchler ungewohnter ,Anmarschweg” wahrgenommen,
da doch vielfach die Ansicht bestehe, als wiirde man in direkter Weise — unter Absehung
jeglicher Tradition - fiir das eigene Gemeindeleben auf die Heilige Schrift zuriickgreifen
(konnen).

Den Ort der Freikirchen kennzeichnet Geldbach im zweiten Kapitel in Riickgriff auf
angelsichsisch-parlamentarische Traditionen als ,loyale Opposition®. Damit ist zwar
noch keine im engeren Sinn theologische Beschreibung des Freikirchentums gegeben,
aber dennoch treffend formuliert, auf welche Weise das Zustandekommen von Frei-
kirchen in Analogie zu staatlich-demokratischen Ausdifferenzierungsprozessen als ein
systemimmanenter Faktor zu sehen ist, der nicht zersetzend wirkt, sondern sich als inte-
graler Bestandteil einer eben notwendigen Diversifizierung gesellschaftlicher Gestaltung
versteht. Dass in grofkirchlicher Hinsicht das Konzept einer solchen ,loyalen Opposi-
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tion* kaum positiv gefiillt werden konnte, wird in den historischen Ausfithrungen des
Buches nur allzu deutlich.

Bevor dieses ,,Unverhdltnis“ zwischen Landes- und Freikirchen in Deutschland in
einem vierten Kapitel niher entfaltet wird, entwickelt Geldbach zunéchst im dritten Ka-
pitel den Freikirchen gemeinsame allgemeine Kennzeichen. Dass bei diesen Merkmalen
historische und systematisch-theologische Aspekte eng ineinander verwoben sind, liegt
in der Natur der Sache und ldsst sich wohl — auch wenn es in methodischer Hinsicht
vielleicht nicht als ganz befriedigend erscheinen mag — kaum anders l6sen (so man denn
nicht auf jegliche Zusammenstellung ,idealtypischer® Gemeinsamkeiten verzichten
will). Dass es sich dabei keinesfalls um freikirchliche notae ecclesiae im Sinne konstitu-
tiver Kennzeichen handelt, macht Geldbach mehrfach deutlich. Die Zusammenstellung
reicht von Stichworten wie ,,Erfahrungsreligion® iiber ,Mission® bis hin zu ,Singende
Kirche“. Deutlichen Mittelpunkt dieses Kapitels bildet das Thema ,,Religions- und Ge-
wissensfreiheit”, das in einem umfénglichen historischen Abriss auch viele kaum be-
kannte Zusammenhénge der Freikirchengeschichte beleuchtet und bis hin zur aktuellen
Forschungsdiskussion fiihrt (sich aber nicht proportional in die Darstellung der iibrigen
Kennzeichen einfiigt).

Im bereits angesprochenen vierten Kapitel werden im Hinblick auf das ,Unverhaltnis*
von Landeskirchen und Freikirchen in Deutschland neben neuralgischen Punkten der
gegenseitigen Wahrnehmung und Strukturen der Polemik in historischer Perspektive
konkrete geschichtliche Erfahrungen der Freikirchen im 19. Jahrhundert - vor allem
staatliche Repressionen — untersucht, um die Wurzeln des nicht unproblematischen zwi-
schenkirchlichen Verhiltnisses in Deutschland freizulegen. Auf diese Weise werden sich
bis heute haltende Perzeptionsschemata verstehbar. Abgeschlossen wird das Kapitel mit
einem Uberblick iiber das Geschick der Freikirchen an ,,Schnittstellen” der deutschen
Geschichte (Revolution 1848, Kaiserreich, Weimarer Republik, NS-Staat, Bundesrepu-
blik). Mit diesem Uberblick endet der erste, den Freikirchen im allgemeinen gewidmete
Buchteil.

Der zweite Teil des Buches, in dem die einzelnen Freikirchen dargestellt werden, be-
ginnt mit einem neu eingefiigten Exkurs iiber die konfessionellen Freikirchen, die von
ihrem Selbstverstdndnis her ja auch nur in eingeschrinktem Sinn zu den Freikirchen
gerechnet werden wollen (Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche, Evangelisch-
altreformierte Kirche). Auf diesen Exkurs folgen nun die einzelnen ,klassischen® Frei-
kirchen. Ihre Anordnung ergibt sich sowohl aus historischen wie aus systematischen
Erwégungen. Der historischen Reihenfolge entsprechend wird die Darstellung mit den
Téuferkirchen begonnen (Mennoniten, Baptisten), aus systematischen Erwagungen die-
sen aber auch die sehr viel spiter entstandenen Freien evangelischen Gemeinden bei-
gesellt. Den zweiten grofien Komplex stellen die Evangelisch-methodistische Kirche und
die aus der Heiligungsbewegung hervorgegangenen Freikirchen dar (Heilsarmee, Kirche
des Nazareners). Darauf folgen — in weiterem Sinn ebenfalls in diesen Traditionslinien
stehend — der Freikirchliche Bund der Gemeinde Gottes und die Pfingstkirchen. Die Re-
ligitse Gesellschaft der Freunde (Quiker), die Evangelische Briider-Unitit (Herrnhuter
Briidergemeine) und die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten beschlieflen die
Einzeldarstellungen.

Die Abschnitte zu den einzelnen Freikirchen beginnen jeweils mit tibersichtsartigen
»Informationen auf einen Blick® (die statistischen Angaben dort sind aber nicht im-
mer korrekt, z. B. ist die Pastorenzahl bei BEFG und EmK zu niedrig angesetzt). Dann
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werden ausfithrlicher Aspekte der jeweiligen Geschichte und der Kirchenorganisation
beleuchtet. Daraufhin werden die besonderen Kennzeichen der jeweiligen Freikirche
stichwortartig zusammengestellt. Jede Einzeldarstellung schliefit mit einem sorgfiltig
ausgewihlten Zitat oder Quellentext, in dem pointiert noch einmal die jeweiligen Pro-
pria zur Sprache kommen.

Bei der Pfingstbewegung bzw. den Pfingstkirchen wird dieses Schema allerdings
verlassen, um ihrer Vielfalt auf dem begrenzten Raum annihernd gerecht werden zu
konnen. So wird zunichst in Entstehen und Werden der Bewegung insgesamt und ihre
weitere Verzweigung in Geschichte und Gegenwart eingefiithrt, bevor am Schluss des
Abschnittes Binzelinformationen zu den unterschiedlichen pfingstlichen Freikirchen in
Deutschland gegeben werden.

Sehr gewonnen hat der gesamte zweite Teil durch den neu eingefiigten Exkurs {iber die
Heiligungsbewegung. Auf diese Weise werden die Zusammenhange zwischen methodis-
tischen Kirchen, Heiligungskirchen und Pfingstkirchen sehr viel besser transparent.

Insgesamt sind die Einzeldarstellungen gut gelungen, informativ, kenntnisreich und
kritisch verfasst.

Den Abschluss des Buches bildet jeweils ein Kapitel zu den zwischenkirchlichen Be-
ziehungen der Freikirchen und ein im Wesentlichen neu erarbeitetes zu gegenwirtigen
Entwicklungen in der deutschen Freikirchenlandschaft. Letztere ist von einer immer
stirkeren Ausdifferenzierung in immer mehr unabhiangige Einzelgemeinden mit unter-
schiedlichem Hintergrund gepragt.

Insgesamt setzt sich Geldbach kritisch mit Tendenzen in einigen Freikirchen und -
im Zusammenhang der zwischenkirchlichen Beziehungen - der Evangelischen Allianz
auseinander, gegeniiber einem gesellschaftlichen Pluralismus (dem die Freikirchen von
ihrer Entstehungsgeschichte her eigentlich positiv gegeniiber stehen miissten), immer
starker mit einem Ruf nach ,evangelikaler” Eindeutigkeit entgegenzutreten. Es beste-
he die Gefahr, eine kritische und differenzierte Betrachtungsweise theologischer und
gesellschaftlicher Probleme ,auf dem Altar einer vermeintlichen' Eindeutigkeit zu op-
fern”. Auflerdem miisse der vielfach anzutreffende Glaubensindividualismus stirker mit
Konzepten der Weltverantwortung korreliert werden. Die freikirchlichen Ansitze seien
urspriinglich von ,befreiend-emanzipatorischem” Charakter, ein grofier freikirchlicher
theologischer Entwurf wie eine ,,Theologie der Freiheit” stehe - bis auf Ansitze bei den
Mennoniten - aber weiterhin aus. Die Vereinigung Evangelischer Freikirchen habe die
Chance, das Modell der versdhnten Verschiedenheit als tragfihiges Miteinander fiir die
deutsche Gesamtékumene fruchtbar zu machen. Mit diesen Einsichten und Ansitzen ist
meines Erachtens Zutreffendes und Bedenkenswertes beschrieben.

Erich Geldbach will nicht nur informieren, sondern herausfordern, und er tut es, in-
dem er kritisch das freikirchliche Erbe zur Gegenwart in Beziehung setzt und Wege auf-
zeigt, die die Freikirchen mutig beschreiten sollten. Ein empfehlenswertes Buch.

Dipl.-Theol. Thomas Hahn-Bruckart (BFeG), Oldenburger Strafle 10, 26188 Edewecht;
E-Mail: Th-Ha@gmx.de
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RICHARD P. HEITZENRATER: John Wesley und der frithe Methodismus, Gottingen:
Edition Ruprecht 2007, 394 S., kt., ISBN 978-3-7675-7076-4, € 24,90.

Wenn ein Buch bereits beim Erscheinen als Standardwerk angepriesen wird, so mag sich
doch ein ungutes Gefiihl einschleichen, ob die Werbung nicht doch ein wenig iiber das
Ziel hinausgeschossen sei. Schliefllich wird damit die Messlatte sehr hoch gelegt.

Doch bei dem vorliegenden Werk werden solch moglichen Bedenken rasch zerstreut.
Das hat vor allem zwei Griinde. Zum einen ist der Autor ein ausgewiesener Fachmann,
der sich iiber einen langen Zeitraum hinweg mit der Frithzeit des Methodismus beschif-
tigt hat. Er ist als Professor fiir Kirchengeschichte und Wesley-Studien an der Duke Uni-
versitat in Durham/USA titig. Als (Mit-)Herausgeber der ,Journal and Diaries” in der
Bicentennial Edition von ,,The Works of John Wesley* ist er mit den Quellen wie kaum
ein anderer vertraut. Zum anderen liegt es aber auch an der Darstellung selbst. Es gelingt
Heitzenrater immer wieder, die Entwicklung des Methodismus in ansprechender Weise
und im stindigen Riickgriff auf die Quellen gut lesbar darzustellen.

In sechs Kapiteln behandelt der Verfasser den frithen Methodismus von den Anfingen
bis zum Tode Wesleys im Jahre 1791. Dabei liegt der Schwerpunkt natiirlich auf seiner
Person, war er doch die prigende und herausragende Gestalt. Doch beim Lesen wird sehr
schnell deutlich, dass das Wirken John Wesley ohne die genaue Beachtung des histori-
schen Kontextes und vor allem ohne das Handeln und Denken anderer Personen nicht
zu verstehen ist. Dabei ist nicht nur auf seinen Bruder Charles und auf George Whitefield
zu verweisen. Etliche andere Personen und Ereignisse haben zu der Entwicklung des Me-
thodismus beigetragen. H. weist immer wieder nach, wie Wesley von anderen gelernt hat
und auch mit zunehmendem Alter immer noch offen fiir Verdnderungen war. An dieser
Stelle ist sicherlich zu fragen, warum der Verlag des doch deutlich priziseren (und m. E.
auch programmatisch gemeinten) Titel der 1995 erschienenen Originalausgabe ,Wesley
and the People Called Methodists“ so veriindert hat. Gerade einer Verengung des Blick-
winkels auf die Person John Wesleys mochte H. mit seiner Darstellung wehren.

Nach einem kiirzeren einleitenden Kapitel iber die geschichtlichen Voraussetzungen
in England (S. 17-52) schildert H. dann das Aufkommen des Methodismus in den Jah-
ren 1725-1739 (S. 53-120). Er folgt dabei den Hinweisen, die Wesley selbst gegeben hat
und streicht somit die Bedeutung der Ereignisse in Oxford sowie in Savannah/Georgia
heraus und endet mit der Griindung der Fetter Lane Society, an der auch Peter Bohler
von der Herrnhuter Briidergemeine maflgeblich beteiligt war. Diese drei Ereignisse zu-
sammen lassen erkennen, wie lang die ,geistliche Pilgerfahrt® gewesen ist, auf der sich
Wesley befunden hat.

Intensiv widmet sich der Verfasser dem kurzen Zeitraum von 1739-1744 (S. 121-
178), werden doch hier wichtige Weichen gestellt. Nach den ersten grofien Evangelisa-
tionsveranstaltungen unter freiem Himmel kommt es bald zu einer Trennung von den
Herrnhutern, wobei H. deutlich zwischen den englischen und deutschen Herrnhutern
unterscheidet (S. 108f.). Auch zwischen Whitefield und ihm kommt es bald zu heftigen
Auseinandersetzungen, die mit theologischen Grundiiberzeugungen zu tun haben. Hier
wire es vielleicht hilfreich gewesen, die angesprochenen Fragen von ,,Pridestination”
und ,zugesprochener Gerechtigkeit” (S. 132f) noch priziser zu benennen, damit auch
Leser, die nicht mit diesen Fragestellungen vertraut sind, besser nachvollziehen konnen,
warum es hier zu einem Bruch kam, der auch die personliche Beziehung letzten Endes
schwer belastete. Gerade in den Zeiten der Auseinandersetzung reifte dann auch der
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Plan fiir eine gemeinsame Konferenz heran, auf der grundsitzliche Fragen der Lehre
und der gemeinsamen Ordnung besprochen und entschieden werden konnten. In diesen
Konferenzen erkennt H. dann einen ,wichtigen Meilenstein® fiir die weitere Entwick-
lung der methodistischen Bewegung (S. 174).

Die beiden folgenden Kapitel mit den Uberschriften ,,Konsolidierung® (S. 179-238)
und ,Reifezeit” (S. 239-308) konnten die Vermutung aufkommen lassen, als verliefe
die methodistische Bewegung nun in ruhigeren Bahnen. Doch das Gegenteil war der
Fall. Mit zunehmender Dauer schob sich die Frage nach dem Verhiltnis zur Kirche
von England immer stirker in den Vordergrund. Noch stirker als John betonte Charles
Wesley zeit seines Lebens, dass eine Trennung niemals in Frage kommen wiirde; man
verstand sich als Erneuerungs- und Missionsbewegung innerhalb der Kirche. Zudem
geriet John Wesley immer wieder mit seinem Verstindnis von Heiligung und seiner
Zuspitzung von der ,christian perfection® in Bedrangnis und musste sich falschen
Deutungen seiner Lehre erwehren. Heitzenrater gelingt es m. E. sehr gut zu zeigen, wie
die junge Bewegung herausgefordert und letzten Endes auch gefihrdet war. So kann er
konstatieren, dass diese ,,in den 1750er Jahren offenbar mehr als einmal kurz vor der
Auflosung stand® (S. 239). Das wiederum lasst es auch noch einmal in einem anderen
Licht erscheinen, mit welcher Autoritét, um nicht zu sagen mit welch harter Hand Wes-
ley seinen Fiithrungsanspruch lebte.

Die letzten Jahre (1775-1791) sind dann noch einmal von weiteren Spannungen und
Veranderungen geprégt (S. 309-363). Die Zeit nach Wesleys Tod musste bedacht und
geplant werden, und die Trennung von der Kirche von England wurde zwar noch nicht
vollzogen, aber letzten Endes durch die Griindung einer eigenen methodistischen Kirche

in Amerika mit eingeleitet.

Wer erfahren will, wie vielgestaltig die Entwicklung des Methodismus in England
verlaufen ist, welche Verdnderungen sich gerade in den ersten Jahren ergeben haben;
wer liber die Ereignisse im 18. Jahrhundert kompetent unterrichtet werden méchte, dem
kann das Buch von Heitzenrater nachdriicklich empfohlen werden.

Dozent Michael Schroder (BFeG), Theologisches Seminar Ewersbach, Jahnstrafie 49-53,
35716 Dietzholztal; E-Mail: Michael.Schroeder@feg.de
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