Michael KiBkalt

Evangelisation im Kontext von Armut

Gerade in der Begegnung der missionarischen Gemeinde mit verarmten Mit-
menschen zeigt es sich, wie tragfihig die eigene Evangelisationstheorie und wie
hilfreich und bewegend auch deren Praxis sind." Im Folgenden soll begriindet
werden, inwiefern das evangelistische Zeugnis der Gemeinde auch im Kontext
von Armut laut werden soll und kann. Natiirlich darf die Not von Menschen
nicht ausgenutzt werden, um sie fiir die Kirche anzuwerben. Andererseits soll
der Ruf zum Glauben als Einladung in den Raum der Liebe Gottes gegeniiber
jedem Menschen laut werden. Wenn dieser Ruf zum Glauben im Kontext der ge-
samtmissionarischen Sendung der Gemeinde geschieht, von Respekt und Wert-
schatzung gegeniiber dem Anderen erfiillt ist und eine Haltung der Offenheit
und Lernbereitschaft atmet, dann kann sich in dieser Art von Evangelisation
eine wirkliche Gottesbegegnung ereignen.

Die Diskussion um das richtige Verstindnis von Mission und Evangelisation,
das eng mit der Frage nach der Bedeutung des sozialen Engagements der Kirche
verwoben ist, hat in den 70iger Jahren zu groflen Spannungen in der evangeli-
schen Christenheit gefithrt.” Die eine Gruppe der sozial und politisch Bewegten,
deren Anhénger sich vorwiegend im Okumenischen Rat der Kirchen zusam-
menfanden, legte ihr Augenmerk auf die diesseitige Not der Menschen, in die
Gottes Liebe heilend und befreiend eingreifen will.> Die jenseitige Existenz des
Menschen in Gottes Ewigkeit war ihrer Meinung nach fiir das kirchliche Tun
weniger relevant. Thre ganze Aufmerksamkeit galt dem Hier und Jetzt der Not
der Menschen; die zukiinftige Existenz des Menschen im Jenseits Gottes sahen
sie nicht als Hauptsorge der Kirche an.

Anders dachten die evangelischen Christen, die sich in der Lausanner Bewe-
gung zusammen schlossen, die mit der Lausanner Konferenz 1974 ihren Anfang
nahm. In der Lausanner Verpflichtung ist Evangelisation, die Glauben wecken-

' Dieser Aufsatz ist die verschriftlichte, tiberarbeitete Form eines gleichnamigen Vortrags, der bei

der Missionskonferenz der European Baptist Federation im Juni 2010 in Prag und bei der Mitarbei-
terkonferenz des Dienstbereichs Mission des BEFG im November 2010 in Elstal gehalten wurde.
Vgl. zur Vielfalt der Verhiltnisbestimmung von Evangelisation und sozialer Aktion: BoscH, Da-
vip: L'Evangélisation: Courants et contre-courants dans la théologie d’aujourd’hui: Perspectives
Missionaires 17 (1989) 12-32 (urspriinglich in englischer Fassung: Evangelism: Theological Cur-
rents and Crosscurrents today: International Bulletin of Missionary Research 11 (1987) 98-103).
Vgl. BoscH, Davip: Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology of Mission (American
Society of Missiology Series 16), New York 1991, 400-408: Mission as Quest for Justice; 432-446:
Mission as Liberation.

Im Internet als pdf-Datei (5. Aufl., 2000): www.lausannerbewegung.de/data/files/content.pub-
likationen/55.pdf (Einsicht am 30.9.2010).
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4 Michael Kiflkalt

de Verkiindigung von Jesus Christus als Retter und Herrn, der erste Auftrag der
Christenheit. Evangelisation sei die dringliche Aufgabe der Kirche’, denn Mil-
lionen von Menschen sind noch ohne Glauben an Christus. Zeigt die Lausanner
Verpflichtung in der Frage nach dem jenseitigen Schicksal der Menschen ohne
Beziehung zu Christus eine gewisse Zuriickhaltung, so kennt man aus der Evan-
gelisationsgeschichte durchaus die Haltung, dass die diesseitige menschliche
Not angesichts dieser ewigen Finsternis nicht ins Gewicht fallt und dem christ-
lichen Helfen demgemif keine oder nur eine untergeordnete Rolle zukommt.
Innerhalb dieser beiden extremen Pole im Verstindnis der Mission der Kirche
haben sich auch mittlere Positionen entwickelt. Manche evangelistisch bewegte
Christen gestehen zu, dass soziale Hilfe der Evangelisation zuweilen vorangehen
muss, damit die Menschen nach der erfahrenen Hilfe umso bereitwilliger das
Evangeliumszeugnis annehmen. Andere ordnen den sozialen Aspekt als Folge
der Evangelisation zu: Soziales Engagement erwichst aus dem verdnderten Le-
bensstil nach der Bekehrung. Eine wirkliche Uberwindung der Trennung zwi-
schen Evangelisation und sozialem Engagement ist letztlich aus der Erkenntnis
gewachsen, dass Gottes Heil den ganzen Menschen umfasst, seine diesseitige
Existenz in allen ihren Facetten und eben auch seine Beziehung zu Gott. Zur
Umkehr aufrufende Evangeliumsverkiindigung und sozialpolitisches Engage-
ment haben beide ihren Platz in der Mission der Kirche, die unter dem Vorzei-
chen des kommenden Reiches Gottes geschieht” und als ,,holistische Mission™ ®
oder ,integrale Mission™ bezeichnet werden kann." So werden seit den achtzi-
ger Jahren Evangelisation und Diakonie in fast allen christlichen Kirchen als die
zwei Dynamiken der christlichen Mission angesehen und einander zugeordnet,
auch wenn die Akzentsetzungen unterschiedlich sein mégen." Unklar bleibt

> Vgl. den Artikel 9 der Lausanner Verpflichtung.

Vgl. BERNEBURG, ERHARD: Das Verhiltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion in der evan-

gelikalen Missionstheorie — unter besonderer Beriicksichtigung der Lausanner Bewegung fur

Weltevangelisation (1974-1989), STM, Wuppertal 1997 (besonders 106-147); vgl. Bosch, Evan-

gélisation 13.

7 Vel. das 6kumenische Dokument ,Mission und Evangelisation®, 1982; in: WIETZKE, JOACHIM
(Hg.): Mission erklirt. Okumenische Dokumente 1972 bis 1992, Leipzig 1993, 74-98.

% Vgl. BERNEBURG, Verhiltnis, 177-199.

Vgl. RAMACHANDRA, VINOTH: Was ist und was bedeutet ,,Integrale Mission?, in: KuscH, AN-

DREAS / SCHIRRMACHER, THOMAS (Hg.): Der Kampf gegen die weltweite Armut — Aufgabe der

Evangelischen Allianz? Zur biblisch-theologischen Begriindung der Micha-Initiative, Jahrbuch

des Martin Bucer Seminars 9, Bonn 2009, 111-129. Im ,,Cape Town Commitment® wird dieser

Zusammenhang bestatigt (vgl. The Cape Town Commitment. A Declaration of belief and A call

to action. Draft advance Copy, 2010, 16f. (,We love the world’s poor and suffering®), 22f. (, The

integrity of our mission®).

Zur aktuellen Herausforderung, Diakonie und Evangelisation wieder aufeinander zu beziehen,

vgl. PompEY, HEINRICH: Die Diakonie des Glaubens, Hoffens und Liebens als Ausgangspunkt

der Evangelisation: Lebendiges Zeugnis 61 (2006) 185-200.

" Vgl. zu den ,radikalen Evangelikalen” und ihrem Ziel der ,gesellschaftlichen Transformation™:
REIMER, JoHANNES: Evangelikale fiir soziale Gerechtigkeit und die Suche nach der gesellschaft-
lichen Relevanz in den Kirchen des Westens: ZMiss 35 (2009) 359-375.
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Evangelisation im Kontext von Armut 5

hiufig, was man genau unter Evangelisation versteht und welche die dem Evan-
gelium und dem Menschen angemessene Form der Evangelisation ist. Evange-
lisation im Kontext der Armut erweist sich hier als ,Nagelprobe® fiir eine recht
verstandene Evangelisation.

| Was ist mit ,,Evangelisation” gemeint?

Wer dem Thema ,,Evangelisation im Kontext von Armut® gerecht werden méch-
te, muss Rechenschaft dariiber abgeben, was er mit ,Evangelisation meint.
Dabei wird im Rahmen dieser Ausfithrungen nicht die missionswissenschaft-
liche Diskussion zu dieser Fragestellung dargestellt. Die relevanten Aspekte von
Evangelisation werden im missionstheologisch reflektierten Sinne in einigen
Thesen zusammengefasst:

I.I Alle evangelistische Mission geschieht unter dem Vorzeichen der ,,Mission
Gottes", die sich in den ,,Missionen der Kirchen" verwirklicht.

Ursprung des missionarischen Tuns und Seins der Kirche ist Gott selbst. Die
»Missionen der Kirche“ haben ihren Ursprung in der Missionsbewegung Got-
tes (Missio Dei).”? Die biblischen Schriften erzahlen die Geschichte Gottes mit
seinen Menschen. Sie bezeugen, wie Gott immer wieder kreativ und kritisch in
die menschliche Geschichte hinein wirkt, um seine Idee von Leben deutlich zu
machen. In Jesu Leben und Wirken, in seinem Tod und in seiner Auferstehung,
verdichtet und klart sich diese Bewegung Gottes zu den Menschen als Kommen
in Liebe und Gerechtigkeit. Angemessene Evangelisation hdngt zutiefst mit die-
ser Bewegung Gottes zu den Menschen zusammen. Mission, innerhalb derer
sich Evangelisation verstehen muss, bedeutet zuerst und zuletzt: Gott kommt
mit seiner Liebe und Gerechtigkeit zu den Menschen.

Ziel der missionarischen Bewegung Gottes ist der Mensch in seiner Welt. Auf
seine Antwort der Liebe und des Gehorsams kommt es an. Der von Gott gemein-
te Mensch ist kein theoretisch abstraktes Gebilde, sondern eine Person mit ihrer
Geschichte und mit ihrem Beziehungsgefiige. Gott kommt zu dem Menschen,
der sein Leben in dieser von Gott geschaffenen guten, sowie auch gefallenen zer-
brechenden Welt gestaltet."” Gottes Mission nimmt den Menschen als Geschopf
in seiner Wiirde und Begabung in den Blick, in seinem Hunger nach Leben und
Gliick. Sie sieht den Menschen in seiner ungebremsten Ichbezogenheit, die ihn

Vgl. SUNDERMEIER, THEO: Theologie der Mission: Konvivenz und Differenz. Studien zu einer
verstehenden Missionswissenschaft (MWNF 3), Erlangen 1995, 15-42, 221

Von daher wird in der Missionswissenschaft inzwischen auch von der 6kologischen Mission der
Kirche gesprochen. Im vorliegenden Essay beschrankt sich die Reflexion auf den Menschen, da
nur der Mensch im Rahmen der evangelistischen Mission zum Glauben aufgerufen werden kann.
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6 Michael KiRkalt

gleichgiiltig werden ldsst gegeniiber seinem Schépfer und zu Briichen und Kon-
flikten in seinem sozialen Leben fithrt. Zum Menschen in seiner Welt, in seinem
Kontext, gehort seine Geschichte als Individuum und im Rahmen seiner Gemein-
schaft, seine jeweilige Art zu verstehen, zu fithlen und sein Leben zu gestalten. Je
nach Zeit und Region hat der Mensch in seiner Kultur eine besondere Pragung.
Die Themen, auf die das Evangelium in Europa vor 1000 oder vor 500 Jahren eine
Antwort geben musste, sind nicht mehr unbedingt die Themen von heute." Die
kulturelle Vielfalt der Mission entfaltet sich weiter bis in die heutige Zeit hinein.
Gott ist in Bewegung, Gott kommt auf viele Weisen in die konkreten kontextuel-
len Lebensentwiirfe seiner Menschen hinein. Gottes Geist findet die Sprache und
das Thema, auf das hin die Menschen jeweils offen sind fiir IHN, fiir seine Liebe
und Gerechtigkeit. Von daher ist es zentrale Aufgabe der christlichen Mission die-
sen Weg des Kommens Gottes jeweils zu suchen und nachzuvollziehen.””

Gott kommt mit seiner Liebe und Gerechtigkeit

Gottes Bewegung zu den Menschen bringt Vergebung, Heilung und Trost. Gott
nimmt den Menschen an, wie er ist. Der Mensch muss keine Vorbedingungen
erfiillen, um sich Gottes Liebe zu verdienen. Weil Christus in seinem Tod am
Kreuz die Schuld des Menschen auf sich nahm, darf sich jeder Mensch von Gott
angenommen und geliebt wissen und fithlen. Wo Gottes Licht in das Leben des
Menschen fallt, wird das Dunkle und Bése offenbar. Von daher sind die Bitte
um Vergebung und die Klage im Leiden zentrale Ausdrucksformen des christ-
lichen Glaubens in seinem Werden und Sein. Wen Gottes Liebe trifft, der kann
eigentlich nicht so weiterleben wie vorher. Gottes Liebe ist klar und gerecht und
lasst dem Bosen keinen Raum. Wenn Christus dem Menschen begegnet, wird
hier das eschatologische Gericht vorweggenommen (Joh 3, 18-19). Die Gottlosig-
keit des menschlichen Herzens wird offenbar. In seiner Bekehrung bekennt der
Mensch seine Schuld und ldsst sich zum Lebensstil der Heiligung, des Lebens-
wandels in Gerechtigkeit, berufen. Christsein ist Geschenk und Verpflichtung.
Das evangelistische Zeugnis der Kirche wird also Schuld und Ungerechtigkeit
beim Namen nennen und den Menschen, der sich fiir den christlichen Glauben
offnet, zu einem Lebensstil einladen und herausfordern, der dem Evangelium
entspricht. Gleichzeitig muss der evangelistische Glaubensruf der Christen im
Rahmen ihrer gesamten Mission eingebettet und begleitet sein vom Engagement
fiir mehr Gerechtigkeit fiir die Notdiirftigen.

Gott kommt mit seiner Liebe und Gerechtigkeit zu den Menschen. Im Mis-
sionsbefehl gibt Jesus seine Mission an seine Jinger, und damit an die Kirche,

* Hat der Mensch in der Zeit Martin Luthers im 15.-16. Jahrhundert nach dem gnidigen Gott
gefragt, so wird der Mensch heute mit der Frage nach dem gnidigen Leben umgetrieben.

¥ Inkulturation und Kontextualisierung sind die missiologischen Begrifflichkeiten, mit deren Hil-
fe man versucht, diese Bewegungen der Mission nachzuzeichnen.
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weiter: Wie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch! (Joh 20,21). Jesus hat
das Evangelium vom Reich Gottes verkiindigt, die Menschen zur Umkehr auf-
gerufen (Mk 1, 14f) und er hat geheilt und geholfen, wo er nur konnte.

Evangelisation entwickelt dort ihre besondere Kraft, wo sie als Teil der ganz-
heitlichen Heilsbewegung Gottes (Missio Dei) deutlich wird."

1.2 Die Dynamik der evangelistischen Mission besteht in der Kraft ihres worthaf-
ten Zeugnisses vom Evangelium, doch kann sich diese Dynamik nur in ihrem
Bezug zur diakonischen und zur prophetischen Mission der Kirche entfalten.

Die klassische Aufgabenbeschreibung der Kirche folgt den griechischen Begrift-
lichkeiten der Koinonia (Gemeinschaft), Leiturgia (Gottesdienst), Didaskalia
(Lehre), Martyria (Zeugnis) und Diakonia (Dienst). Im Folgenden werden die
kirchentragenden, fiir das Innenleben der Gemeinde relevanten Aspekte der Ge-
meinschaftsbildung, des Gottesdienstes und der Lehre vorausgesetzt und nicht
weiter thematisiert. Besondere Aufmerksambkeit gilt den aus dem Innenleben
der Kirche hinaus dringenden Bewegungen des Glaubenszeugnisses und des
Dienstes in Wort und Tat."”

Ausgehend von der Mission Gottes, wie sie in der Mission ]esu deutlich wird,
sich aber schon im Zeugnis des Alten Testaments zeigt, verwirklicht sich Mis-
sion in den drei Dynamiken der Evangelisation, der Diakonie und der Prophe-
tie. Alle Dynamiken sind Teil der Mission Gottes und damit der Missionen der
Gemeinde Jesu. Keine Dynamik kann fiir sich allein in Anspruch nehmen, die
eine Mission der Kirche zu sein. Andererseits fehlt in der Missionsbewegung
Gottes zu den Menschen hin etwas Wesentliches, wenn eine dieser Dynami-
ken sich in der Mission der Kirche nicht verwirklicht. Im Spiegel des biblischen
Zeugnisses umfasst christliche Diakonie nicht nur die Hilfe in konkreten Néten,
sondern auch das prophetische Wirken des Volkes Gottes in die Gesellschaft
hinein, das Unrecht beim Namen nennt und fiir Gerechtigkeit eintritt."® Die
werbende Evangeliumsverkiindigung und das soziale und sozialpolitische Tun
haben die Geschichte der Kirche tiber viele Jahrhunderte geprigt und ihr eine

'8 Hier ist also tiber die eher terminologische Unterscheidung zwischen Mission und Evangelisa-
tion, wie MarTIN WERTH (Theologie der Evangelisation, Neukirchen-Vluyn 2004, 62-64) sie
vornimmt, auch inhaltlich hinauszugehen.

Natiirlich spielt auch in dieser exzentrischen Bewegung der Kirche Gemeinschaft, Gottesdienst
und Lehre eine Rolle, doch wird dieser Zusammenhang hier nicht besonders thematisiert.

Die prophetische Mission der Kirche lisst sich vor allem aus der Sozialkritik in den propheti-
schen Schriften (z.B. Jesaja, Amos) des Alten Testaments ableiten. Im Kontext der Geschichte
Israels konnten religiése Propheten gesellschaftliche Missstinde anprangern, weil Gottes Volk
und sein gesellschaftlicher Kontext nahezu identisch waren. Anders verhilt es sich im Neuen
Testament, das die Schriften einer werdenden Kirche enthilt, die sich im Rémischen Reich ein-
deutig in der Position einer manchmal auch verfolgten Minderheit befand. Dass sich diese Min-
derheit auch politisch duflerte, wird z. B. im Buch der Offenbarung deutlich, wo der Verehrung
des réomischen Kaisers die Anbetung des Gotteslammes gegeniiber gestellt wird.
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8 Michael Kiflkalt

besondere Dynamik verliehen. Alle drei Dynamiken, Evangelisation, Diakonie
und Prophetie, gehdren zur groflen Mission Gottes und finden von daher ihren
Ausdruck in den konkreten christlichen Missionsbemiihungen. Gerade in den
vielfiltigen Situationen von Armut ist das Ineinander und Miteinander dieser
missionarischen Dynamiken unerldsslich.

Letztlich miissen Christen in ihren jeweiligen Kontexten erkennen, von wel-
cher der drei Missionsdynamiken sie sich nun mitnehmen lassen. Dabei werden
sie sich selten nur fiir eine Variante entscheiden. In der komplexen Wirklichkeit
des Lebens iiberschneiden sich die drei Dimensionen und Dynamiken der Mis-
sion. Nicht am griinen Tisch wird dariiber entschieden, sondern im Lebensvoll-
zug des Glaubens: im betenden Héren auf Gott, mit der aufgeschlagenen Bibel
vor Augen und ,,mit beiden Beinen auf der Erde®.

Wenn man allerdings die Frage nach dem Missionstrager stellt, also durch wen
Gott die jeweiligen Missionen in seiner Schopfung wirkt, dann kommt man zu
dem Ergebnis, dass viele Menschen und Organisationen neben der Kirche in dia-
konischen und sozialpolitischen Herausforderungen der Gesellschaft aktiv sind.
Fiir jedes diakonische und sozialpolitische Engagement kénnen Christen dankbar
sein. Das Evangelium aber in Worten weiterzugeben, ist die besondere Aufgabe
der Gemeinde Jesu, die ihr niemand anderer abnimmt. Das kénnen nur Menschen
tun, die selbst von dem Wort Gottes beriithrt wurden und werden. Dass in der
Mission der Kirche Evangelisation eine besondere Rolle spielt, liegt nicht daran,
dass sie von vorneherein wesenhaft relevanter ist als die anderen Missionsdimen-
sionen, aber ohne sie kommt Gottes Mission nicht zum Ziel. Ihre besondere Be-
deutung fiir die Kirche bekommt sie dadurch, dass keine andere gesellschaftliche
Gruppe als die der Christen diesen Auftrag wahrnimmt. Von daher ist die Ge-
meinde Jesu immer und iiberall herausgefordert, sich der Frage zu stellen, wie sie
das Wort des Evangeliums angemessen und wirksam unter die Menschen bringen
kann, auch in den Situationen von Armut, Ungerechtigkeit und Unterdriickung.

So hilt der verstorbene siidafrikanische Theologe David Bosch daran fest, dass
auch Evangelisation im neuen Missionsparadigma ihren Platz hat."” Er definiert
Evangelisation als ,Dimension und Aktivitit der kirchlichen Mission [...], die
jedem Menschen an jedem Ort durch Wort und Tat eine wirkliche Gelegenheit
bietet, sich zu einer radikalen Neuorientierung herausfordern zu lassen. Diese
beinhaltet u.a. die Befreiung von der Sklaverei der Welt und ihrer Machte und
die Ubergabe an Christus als Retter und Herr. Der Mensch kann Mitglied der
Gemeinschaft Jesu Christi, der Kirche, werden, mit hinein genommen werden
in seinen Dienst der Versohnung, des Friedens und der Gerechtigkeit auf Erden,
integriert in Gottes Plan, alle Dinge unter die Herrschaft Christi zu stellen.*

Vgl. BoscH, Mission, 409-420; vgl. in Kurzform auf Deutsch: DERs., Art. Evangelisation, Evan-
gelisierung; in: MULLER, KARL/ SUNDERMEIER, THEO (Hg.): Lexikon missionswissenschaftli-
cher Grundbegriffe, Berlin 1987, 102-105

BoscH, Evangelisation, 105; vgl. DERS., Mission, 420.

20



Evangelisation im Kontext von Armut 9

Demnach hat Evangelisation Armut als Teil der ,Sklaverei der Welt und ihrer
Michte* wahrzunehmen, aus der die ,radikale Neuorientierung” am Evangelium
befreit. Der so Befreite wird in den Dienst der Gerechtigkeit gestellt, um an der Seite
der Armen zu helfen und sich gegen die ungerechten arm machenden Strukturen zu
engagieren. Der besondere Akzent der evangelistischen Mission liegt in dem Ziel-
punkt der Bekehrung, der Lebenswende der Angesprochenen. Diese Méglichkeit der
Herausforderung zu einer Neuorientierung des Lebens hat die Kirche auch im Kon-
text von Armut anzubieten. Das kann sie keinesfalls in einer Haltung der Uberlegen-
heit tun, sondern im Lebensstil des ,,Mit-Seins", in Augenhdhe mit den Menschen.

I.3 Evangelisation, die dem Evangelium und dem Menschen angemessen ist,
vollzieht sich in Haltung der Konvivenz?®'.

Gott bringt seine Gerechtigkeit und Liebe nicht zu den Menschen, indem er
transzendent iiber ihnen schwebend seine Lebensweisung mitteilt, sondern in-
dem er in Jesus als Bruder an ihre Seite tritt. In Jesus ist Gott mit den Menschen.
Darin liegt auch das tiefe Geheimnis der Tischgemeinschaft Jesu. Jesus teilt sein
Leben mit seinen Mitmenschen, er dient ihnen und er ldsst sich dienen. Er ist
kein von ihnen abgehobener Rabbi und Wundertéter. Gottes Mission verwirk-
licht sich als Mit-Sein, als Mit-Leben, das in missionstheologischer Terminologie
als Konvivenz bezeichnet wird. Hier ist der Herzschlag aller christlichen Mis-
sion, egal in welcher der drei genannten Dynamiken sich diese vollzieht.

Der Missionar in der Nachfolge Christi ist nicht derjenige, der sich tberle-
gen iiber den anderen fiihlt und fiir diesen etwas tut oder sagt. Nicht-konviviale
Diakonie fithrt zu Missbrauch von Armut, zum Aufbau und zum Erhalt von
Macht iiber Menschen. Nicht-konviviale Prophetie fithrt zu politischer Arro-
ganz, die die Welt in Gute und Bése einteilt und sich dementsprechend verhalt.
Nicht-konviviale Evangelisation versucht Menschen zu manipulieren und zu
bedringen, um sie zum Glauben heriiberzuziehen. In all diesen Fillen werden
Menschen zu Objekten der christlichen Mission und in ihrem Subjektcharakter
als geliebte und wiirdevolle Geschépfe Gottes missachtet.

Der evangelisch gesinnte Missionar nimmt seinen Mitmenschen als Ebenbild
Gottes ernst. Er begegnet seinem Mitmenschen in der Erwartung, nicht nur dem
Siinder, sondern auch dem Ebenbild Gottes zu begegnen. Der Mitmensch ist nicht
einfach nur Adressat der christlichen Evangelisation, sondern auch eine Person, in
der Gott dem Evangelisten begegnen und dessen Horizont erweitern will. Gott hat
seine besondere Geschichte mit jedem Menschen. Gott ist eher da als der Missio-
nar? (vgl. Apg 10). Missionarische Christen haben etwas weiterzugeben, das Wort

' Vgl. SUNDERMEIER, THEO: Konvivenz als Grundstruktur 6kumenischer Existenz heute: Konvi-

venz und Differenz. Studien zu einer verstehenden Missionswissenschaft (MWNF 3), Erlangen
1995, 43-73.

Vgl. Borr, LEONARDO: Gott kommt frither als der Missionar. Neuevangelisierung fiir eine Kul-
tur des Lebens und der Freiheit, Diisseldorf 1992 (bes. S. 93 ff.).
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10 Michael KifSkalt

des Evangeliums, die Tat der Liebe, die Haltung der Gerechtigkeit, aber all dies
nicht aus einem Gefiihl der Uberlegenheit heraus, sondern in einer Haltung der
Solidaritdt. Christen haben mit allen Menschen gemeinsam, dass sie Geschopfe
Gottes und auch Siinder vor Gott sind, Menschen mit ihren Starken und Schwa-
chen, mit ihren Méglichkeiten und Grenzen. Jeder Mensch kann selbstlos oder
riicksichtslos egoistisch sein. Jeder ist letztlich auf Gottes Liebe und Gnade an-
gewiesen. Diese Einsicht in die gemeinsame Situation vor Gott bewahrt den mis-
sionarischen Christen vor jeglichem Gefiihl der Uberlegenheit. Nur so kann er
seinen Mitmenschen auf Augenhdhe, konvivial, begegnen.

Ziel der konvivialen Mission als Diakonie ist es, dass der Mitmensch bald wie-
der eigene Wege findet sein Leben so eigenstdndig wie moglich zu gestalten. Der
evangelisch gesinnte Diakon ist gerne bereit, sich von anderen helfen zu lassen,
vielleicht sogar von dem, welchem er gerade noch selbst geholfen hat. Konviviale
Mission als Prophetie redet und handelt deutlich fiir mehr soziale Gerechtigkeit,
verwendet dabei aber die Not der Armen nicht einfach als Argument zur eigenen
politischen Profilierung. Der evangelisch gesinnte Prophet wirkt aus dem engen
Kontakt mit den Betroffenen heraus und achtet bei aller Klarheit seines Redens
und Tuns darauf, dass die Wiirde seines politischen Gegeniibers gewahrt bleibt.

Konviviale Mission als Evangelisation bezeugt die Liebe und Gerechtigkeit
Gottes, wie sie in Jesus Christus deutlich wird, und lidt zum Glauben ein (Lk
14,16 ff.). Sie tut dies mit Respekt vor dem anderen, vor seinen Fragen und Er-
fahrungen, von denen der Evangelist immer auch etwas lernen kann, etwas Neu-
es von Gott. Evangelische Evangelisten sind von daher keine Besserwisser oder
-tuer, sondern im Eingestédndnis ihres eigenen Ringens bitten sie um die Annah-
me der Versohnung Gottes (2 Kor 5, 18).

2 Die evangelistische Begegnung mit Menschen'in Armut —
Erfahrungen und Folgerungen aus der Praxis

Wer Evangelisation im obigen Sinne innerhalb der gesamten missionarischen
Sendung der Kirche im Lichte der Missio Dei versteht, kann sich, frei von den ge-
schichtlich gewachsenen Einseitigkeiten im Evangelisationsverstindnis, der Fra-
ge nach der Evangelisation im Kontext von Armut zuwenden. Sicherlich werden
missionarische Christen Wege finden, verarmten Menschen in ihrer konkreten
Not zu helfen (,Diakonie”) und sich sozialpolitisch zu engagieren (,,Prophetie®),
um dhnliche Notsituationen in Zukunft zu verhindern. Dies hat zweifellos in
der christlichen Mission seinen Platz. Im Folgenden wird konzentriert der Frage
nachgegangen, in welcher dem Evangelium und den Menschen angemessenen
Form des Wortzeugnisses ,arme“ Menschen zum Glauben eingeladen werden
konnen. Wenn Gott ein Gott der Armen ist (z. B. Ps 9, 10) und Christus sich als
Gesandter zu den Armen versteht und sich den Armen und an den Rand Ge-
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drangten besonders zuwendet (Lk 4,18-19), dann ist der erste Platz der Kirche
Jesu an der Seite der Armen.” Auch sie sind zur Neuorientierung ihres Lebens
auf den Gott des Lebens hin herausgefordert.** Evangelisation unter Menschen
in Armut ist aber nur moglich, wenn Gemeinde sich solidarisch an ihre Seite
stellt. Damit die missionarische Kirche sich dieser Aufgabe angemessen widmen
kann, muss sie sich zuerst dariiber klar werden, was die konkrete Situation der
Armut der Menschen ausmacht.

2.1 Evangelisation im Lichte des biblischen Menschenbildes beginnt mit der
Wahrnehmung der konkreten Armut des Anderen, in der sich letztendlich
die eigene Armut widerspiegelt.

Wer das Evangelium weitergeben will, muss die wirkliche Situation seines
Gegeniibers erkennen und sein Glaubenszeugnis dementsprechend ausrichten.
Dazu gehort zweifellos zuerst einmal die Wahrnehmung der Armut.

Aus der Vielzahl von Armutsdefinitionen® seien einige herausgegriffen, die
fir die spater angefithrten Folgerungen fiir die Praxis der Evangelisation im
Kontext von Armut hilfreich sind: Zu unterscheiden ist zwischen der ,absolu-
ten Armut®, aufgrund derer das nackte Leben gefahrdet ist, und der ,relativen

» Dies ist der eigentliche Fokus der ,Befreiungstheologien” und ihrer eingeforderten ,,Option
fiir die Armen®; vgl. grundlegend dazu: GuTiErREZ, GusTavo: Theologie der Befreiung. Mit
einem Vorwort von Johan Baptist Metz: Gesellschaft fiir Theologie. Systematische Beitrige 11,
Miinchen 1973, 268-286. Vgl. dazu in der deutschen diakoniewissenschaftlichen Diskussion:
Fressa, SterreN: Arme habt ihr allezeit. Ein Pladoyer fiir eine armutsorientierte Diakonie,
Géttingen 2003; ders.: Armutsorientierung: dringender als je zuvor. Einige Prazisierungen zur
Armutsorientierung diakonischer Sozialleistungsunternehmen: PTh 95 (2006); vgl. die EKD-
DEeNkscHRIFT zur Armut in Deutschland: Gerechte Teilhabe. Befahigung zu Eigenverantwor-
tung und Solidaritit, Giitersloh 2006, 45-47; vgl. HASLINGER, HERBERT: Diakonie. Grundlagen
fiir die soziale Arbeit der Kirche, Paderborn 2009, 311-312, 382-397. Zu den biblischen Beziigen:
vgl. ebd., 218-302.

Auch in der lateinamerikanischen Befreiungstheologie wird dies zum Ausdruck gebracht: vgl.
GUTIERREZ, Theologie, 279f. In iiberzeugender Weise fordert die Okumenische Erklirung
»Mission und Evangelisation® (1982) in den Artikeln 31-36 ,,Gute Nachricht fiir die Armen" die
Kirchen heraus, den Armen ein Armer zu werden, ohne die Situation der Armut geistlich zu
tiberhohen (vgl. WieTzke, Mission, 90-93).

Vgl. die Begriffsbestimmungen und Definitionsversuche bei BUTTERWEGE, CAROLIN: Armut
von Kindern mit Migrationshintergrund. Ausmaf, Erscheinungsformen und Ursachen, Wies-
baden 2010, 19£., Vgl. auch die differenzierte sozialtheologische Sicht von Armut und Gerech-
tigkeit in der EKD-Denkschrift, Teilhabe, 43-45. Mit RoBeErRT CHAMBERS (Rural development.
Putting the Last First, London 1983 oder leicht abgedndert in: Poverty and Livelihoods: Whose
reality counts?: Environment and Urbanization 7 (1995) 173-204) konnte man soziologisch zwi-
schen folgenden Ausprigungen von Armut oder Verarmung unterscheiden: materielle Armut,
physische Armut (z.B. durch ungesundes Leben, Mangelerndhrung), soziale Armut (Isolation,
kein Zugang zu Diensten und Informationen), Verletzlichkeit (ochne Puffer bei Krankheit oder
Ungliick, Mangel an Optionen bei Lebensgestaltung), Machtlosigkeit (durch mangelnde Bil-
dung o.a. kein Zugang z. B. zu sozialen und rechtlichen Systemen) und Demiitigung.
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Armut® (z.B. in Deutschland), die sich am durchschnittlichen Lebensstandard
des jeweiligen Kontextes festmacht. ,, Armut muss deshalb verstanden werden als
fehlende Teilhabe, deren Kern die materielle Mangellage bildet.“** In der Begeg-
nung mit Menschen in Not muss auch differenziert werden zwischen subjektiver
und objektiver Armut: Wer definiert einen bestimmten Menschen als ,,Armen™?
Soziologische Spezialisten oder der Betroffene selbst? Inwiefern empfindet sich
dieser Mensch selbst als arm? So gibt es viele Menschen, die sich als verarmt er-
leben, auch wenn sie von anderen nicht so wahrgenommen werden. In allem ist
der Prozess der Verarmung in den Blick zu nehmen, der bis dahin fithren kann,
dass kein menschenwiirdiges Leben mehr maoglich ist.

Biblisch gesehen ist dem Menschen als Ebenbild Gottes eine unvergleichliche
Wiirde geschenkt. Diese Wiirde zieht die Bestimmung nach sich, das Leben hier
auf Erden aktiv mitzugestalten und zu priagen. Dabei reduziert sich das Wesen
des Menschen nicht allein auf seine Individualitdt. Der Mensch ist Mensch in
Beziehung zu sich selbst, aber auch in Beziehung zu seinen Mitmenschen und
zu Gott.”” Von daher hat Armut im biblischen Sinn immer mit einer deutlichen
Storung des Menschseins auf einer oder mehrerer dieser Beziehungsebenen zu
tun.” Weil jeder Mensch als Beziehungswesen solche Erfahrungen der Infrage-
stellung seiner selbst macht, erlebt sich jeder Mensch in bestimmten Situationen
als ,arm®. Darin liegt die besondere Herausforderung der Begegnung mit augen-
scheinlich verarmten Menschen, dass sie einen selbst an die besondere Gefahr-
dung der eigenen menschlichen Existenz erinnern.

Diese Sichtweisen von Mensch und Armut in Bezug auf Evangelisation werden
im Folgenden von eigenen Erfahrungen im Kontext von Armut her entfaltet.””

Existenziell armen Menschen bin ich in meiner Zeit als Vikar und Jugend-
pastor in der EFG Berlin-Charlottenburg begegnet; dort hat die Gemeinde an
vier Tagen in der Woche eine Art Sozialcafé fiir Obdachlose geoffnet. Regelmi-
f8ig hielt ich mit und unter diesen Menschen, die durch irgendwelche Lebens-
umstidnde aus der Bahn geworfen wurden oder auch diesen Lebensstil gewihlt
hatten, eine Andacht und setzte mich an die Tische, um mich mit ihnen zu
unterhalten. Das Angebot des warmen Getranks und des kleinen Imbisses mit
einer kurzen Andacht zu verbinden, wurde von den meisten Gésten als wertvoll

* BEDFORD-STROHM, HEINRICH: Art. Armut: Evangelisches Soziallexikon, hg. v. Martin Hone-
cker u.a,, Stuttgart 2001, 113-115, 114.

Vgl. die biblischen Klagepsalmen, in denen die Not der Krankheit mit dem Verlust der mensch-
lichen und der Gottesgemeinschaft verbunden wird.

Das spitisraelitische Armutsverstindnis, nach dem sich der fromme Rest Israels in dem Gefiihl
seines Angewiesenseins auf Gott als ,arm® versteht (vgl. Mt 5: Selig die geistliche Armen), wird
hier nicht in Betracht gezogen.

Auch in meiner biirgerlichen Wohngegend am Rande Berlins begegnen mir bestimmte For-
men von Armut, die weniger materieller als sozialer Natur sind. Menschen in diesem Kontext
machen oft einen gehetzten und unzufriedenen Eindruck. Sie fithlen sich getrieben durch die
beruflichen Herausforderungen, die auch ihre Familien zerreiflen, weil man keine Zeit mehr
fitreinander findet.

27
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empfunden; und fiir die Mitarbeiter war dieser Moment der christlichen Identi-
fizierung wichtig.*

Meine zweite intensive Begegnung mit Armut hatte ich in den Jahren, als
ich mit meiner Familie als Missionar in Kamerun aktiv war. Jeden Tag stan-
den Menschen vor unserer Tiir, die um Hilfe gebeten haben, um Arbeit und um
Geld, damit sie sich eine Lebensgrundlage schaffen oder die notigen Medika-
mente zum Uberleben besorgen konnten.

In der Begegnung mit verarmten Menschen steht man in der Gefahr, zu
schnell ihre Problematik miss- und ihre eigentliche Armutserfahrung falsch zu
verstehen. Im Charlottenburger Sozialcafé hatten manche Obdachlose ihr Leben
recht gut im Griff. Sie hatten sich mit jhrem Lebensstil ohne festen Wohnsitz
und Arbeit identifiziert und waren stark genug, das Beste aus ihrer Situation
zu machen. Andere waren durch eine ungliickliche Verkettung von Umstéinden
(Verlust der Arbeitsstelle, Zerbruch der Ehe, Depressionen, Wohnungsverlust)
in diese Spirale der Verarmung hineingeraten und litten daran. Manche fiihlten
sich selbst als arm, andere weniger. In meinen Andachten im Sozialcafé und bei
den Gesprachen am Tisch musste ich fein darauf achten, die jeweiligen Situa-
tionen und Lebenshaltungen von Einzelnen nicht auf alle zu projizieren. Worin
besteht die eigentliche Armut meines Mitmenschen? Von welchen Aspekten der
Armut ist er besonders betroffen? Aus der biirgerlichen Sicht ist z. B. allein die
Tatsache der Wohnungs- und der Arbeitslosigkeit eine Art von Armut, wie es
viele Besucher im Charlottenburger Sozialcafé auch empfunden haben; fiir ei-
nige allerdings lag darin nicht das eigentliche Problem, sondern eher in der Tat-
sache, in ihrer Lebensform von der Gesellschaft als minderwertig angesehen zu
werden, obwohl sie sich selbst nicht dementsprechend fiihlten.

Wer ,Arme” zum Glauben einladt, muss bereit sein, sein eigenes Armutsvor-
urteil in Frage zu stellen. Diese kritische Selbstreflexion mag einen auch dazu
bringen, seine je eigene Armut zu erkennen.” Oft stand ich beschimt von man-
chem Tischgesprich in Charlottenburg auf — angesichts der Urteilskraft und
Weisheit meiner vermeintlich schlichten Gesprachspartner. Seine eigene Armut
im Spiegel der Armut des Anderen zu erkennen, ist ein grofies Geschenk.

Im meinem personlichen Riickblick auf diese Erfahrungen fithrte gerade
dieses Eingestindnis meiner Grenzen und das Anerkenntnis der Lebensweis-
heiten der Cafégiste dazu, dass sie fiir das Glaubenszeugnis der Mitarbeiter
offen waren.

Es stand den Gisten des Sozialcafés frei, den Raum fiir die Andachtszeit zu verlassen und
drauflen eine Raucherpause einzulegen. Aber normalerweise warteten sie schon auf diese zehn
Minuten, die ihnen offensichtlich wichtig waren.

Besonders spannend wird es, wenn sich der Arme nicht wie erwartet als Armer verhalt. In Ka-
merun war ich schwer davon beeindruckt, wie intensiv die Kameruner feiern konnten — trotz
mancher miserablen Situation. Thre materielle Armut wog bisweilen leicht gegeniiber unserer
eigenen sozialen Armut, die wir uns unter unseren farbigen Schwestern und Briidern trotz ihrer
Sozialitit und Offenheit manchmal ziemlich einsam fiithlten.

ThGespr 35/2011 * Heft |



14 Michael Kifkalt

2.2 Wer das Evangelium unter den ,,Armen* weitergeben will, muss dies in
der Haltung der Solidaritdt tun, ohne den Unterschied der Situationen zu
verwischen.

Dem Christen, der die Haltung Jesu der Konvivenz versucht zu leben, 6ffnet der
Geist Gottes den Weg zum Herzen des Anderen. Jegliche Geste der Uberlegenheit
fithrt zur Verhiartung der Herzen oder zum Missverstdndnis des Evangeliums,
als ob es dafiir da sei, dass der Andere auf die Lebensstufe des Missionars ,,hoch-
klettert®. Sicherlich wird das Evangelium dem Armen helfen, sein Leben mehr
zu achten, seinen Lebensstil besser kontrollieren zu konnen und dadurch sozial
aufzusteigen.” Doch den entscheidenden Anstof8 fiir die wesentlichen Lebens-
entscheidungen konnen Christen geben, die den verarmten Mitmenschen nicht
von oben ansprechen, sondern ihm dort begegnen, wo er sich gerade befindet.

Als Missionar in Kamerun konnte ich den Kamerunern nicht ohne weiteres
ein Kameruner werden und den Armen natiirlich kein Armer. Doch war es mir
wichtig, dass die Menschen merkten, dass ich sie ernst nahm, auch wenn ich
nicht immer ihren Bitten nachkam. Wenn Menschen diesen Respekt vor ihrer
Situation und vor ihrem Anliegen fiihlen, dann sind sie bereit, einen Ratschlag
anzunehmen oder sie wagen es sogar, mir als Hilfegebenden bei Gelegenheit
einen Ratschlag zu geben, weil man sich auf Augenhéhe begegnet. Hier liegt eine
wesentliche Kraft der evangelistischen Mission der Kirche unter den Armen. So-
lidaritdt bedeutet, dass Christen nicht nur den Armen helfen, sondern sich auch
von ihnen helfen lassen. Denn die Predigt des Evangeliums beinhaltet auch das
Eingestindnis des eigenen Angewiesenseins auf Hilfe von auflen.

Andererseits darf man nicht der Versuchung verfallen, in der Begegnung mit
Armeren selbst den Armen zu spielen. In Kamerun empfinden es die Menschen
als Beleidigung, wenn Europier sich in der Begegnung mit den Kamerunern
nicht ihren Herkunftsverhaltnissen entsprechend bekleiden und verhalten. Auch
der drmste Kameruner fiihlt sich geehrt, wenn der Européer ihm als Europier
begegnet und dies auch durch eine ehrenvolle Bekleidung zeigt. Dem Armen in
armlicher Bekleidung zu begegnen galt als verlogene Missachtung des Anderen.
Dem Armen in standesgemafer Kleidung zu begegnen, nahm dieser als Ehrung
wahr. Konvivenz in diesem Kontext bedeutete, die iiber Jahrzehnte und Jahr--
hunderte gewachsene Lebenskultur und Gesellschaftsordnung zu achten, und
seine eigenen Ideale dem anzupassen. Ein europaischer Missionar in leitender
Stellung in Kirche und Gesellschaft muss seine gehobene Stellung in der gesell-
schaftlichen Hierarchie Kameruns annehmen und doch briiderlich ausfiillen.
Konvivenz bedeutet gerade nicht, seine eigene Identitit zu verleugnen, sondern

% Vgl. zur Sozialgeschichte der Pfingstbewegung: GrRAE, FrieprICH WILHELM: Der Protestantis-
mus. Geschichte und Gegenwart, Miinchen 2006, 54-60; BERGUNDER, MicHAEL: Zur Einfiih-
rung - Pfingstbewegung in Lateinamerika: Soziologische Theorien und theologische Debat-
ten: Pfingstbewegung und Basisgemeinden in Lateinamerika, Weltmission heute 39, Hamburg
2000, 7-42.
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sie zum anderen hin zu 6ffnen und ihm auf Augenhéhe zu begegnen. Wenn man
also in seinem Glaubenszeugnis drmeren Menschen begegnet, dann darf man
ihre Situation nicht dadurch relativieren oder licherlich machen, dass man sich
drmer gibt als man ist. Das Gegenteil ist natiirlich auch unangemessen, wenn
man seinen ,,Reichtum® zur Schau trigt, und dem Gegeniiber dadurch Minder-
wertigkeit suggeriert.

2.3 Evangelisation im Lichte des Evangeliums entdeckt den Armen als geliebtes
und begabtes Geschopf Gottes.

Falsch verstandene Evangelisation bezieht sich nur auf die Schwichen und De-
fizite der Menschen.” Gerade in der Begegnung mit drmeren Menschen ist diese
Versuchung grof3. Doch ist in den Augen Gottes selbst der drmste Mensch nicht
einfach nur defizitdr, sondern sein wunderbar geschaffenes und geliebtes Ge-
schopf mit manchen Begabungen. Was in Behindertenwerkstitten heute gang
und gébe ist, nimlich an den Stirken und Interessen der Betroffenen anzuknip-
fen und ihnen damit eine Lebensperspektive zu geben, gilt fiir die Inhalte der
Evangeliumsverkiindigung vor den Menschen wohl erst recht. Es soll nichts
verschwiegen werden, weder das Leid noch die Siinde, doch bei einer zu star-
ken Betonung dieser Aspekte werden die Zuhorer auf die defizitiren Aspekte
ihres Menschseins festgelegt, anstatt ihnen einen Raum des Lebens zu eréffnen.
Die Evangeliumspredigt kniipft an Gottes Begabungen und Moglichkeiten beim
Menschen, auch bei Menschen in Notsituationen, an und bringt ihn durch eine
Verdanderung dieser Blickrichtung auch zu einer Neuausrichtung seines Lebens
auf der Grundlage des Evangeliums.

Im Umgang mit den bettelnden Kamerunern an meiner Haustiir in Ndiki war
ich von dem nachhaltigen Effekt tiberrascht, wenn ich ihnen nicht einfach nur
Geld gab, sondern auch eine Packung Samen, die sie in ihren Feldern ausstreuen
und bewirtschaften konnten. Die Friichte dienten dann ihrer Erndhrung oder
sie konnten sie am Markt verkaufen. Noch Jahre spiter haben mir viele dafiir
gedankt, dass ich sie weder abgewiesen noch mit einer Geldspende abgespeist
habe. Meine Wahrnehmung dieser Situation lauft darauf hinaus, dass sie durch
diese Art-von Hilfe herausgefordert waren aktiv zu werden und ihre eigenen
Moglichkeiten neu zu entdecken. Dieses Engagement war zwar eher diakoni-
scher als evangelistischer Art, aber es ist ein gutes Modell dafiir, dass das wort-
hafte Zeugnis vom Evangelium in dhnlicher Weise Krifte erwecken kann, wenn
man die Menschen nicht in ihren Negativerfahrungen festbindet.

* Vgl. die zu beachtenden anthropologischen Aspekte bei der Evangelisationspredigt nach Bus,
WorrGaNG: Evangelisationspredigt in der Volkskirche. Zu Predigtlehre und Praxis einer um-
strittenen Verkiindigungsgattung, Stuttgart 1990, 130-140.

ThGespr 35/2011 « Heft |



16 Michael KifSkalt

2.4 Der Evangelist hort auf Gottes Botschaft im Armen.

Der Idealfall der glaubensweckenden Predigt fordert die Menschen heraus, ihre
eigene Ausdrucksform des Glaubens zu finden. Besonders gelungen empfand
ich meine Andachten im Sozialcafé, wenn ich die Giste dazu bringen konnte,
bestimmte Bibelworte selbst zu kommentieren und eigene Lebensbeziige herzu-
stellen. Manchmal waren die Kommentare der Cafégiste irritierend, und viele
nutzten die Gelegenheit, sich vor den anderen zu profilieren. Oft aber wurde aus
der kurzen Andacht ein anregendes offentliches Gespréch iiber den Glauben mit
offenen Fragen und frappierenden Antworten, so dass ich selbst als Beschenkter
aus der Andachtszeit herausging.**

Konviviale Evangelisation, wie sie sich in der Begegnung mit verarmten Men-
schen erweist, bedeutet, dass das Glaubenszeugnis zum Dialog wird, und nicht
nur der Andere durch den Missionar etwas lernt, sondern auch der Missionar
von seinem Mitmenschen, zu dem er gesandt ist. Denn in diesem begegnet ihm
Gottes Antlitz.

2.5 Das christliche Zeugnis im Kontext der Armut bedeutet, das Evangelium
als Einladung und Bitte zum Ausdruck zu bringen, den Inhalt des Evangeli-
umszeugnisses auf die konkreten Note und Stiarken des Gegentuibers zuzu-
spitzen und ihn zur Nachfolge Jesu herauszufordern.

Diese inhaltliche Fiillung der Evangeliumsverkiindigung fiir den drmeren Men-
schen gilt fiir alle Kontexte. Recht verstandene Evangelisation bedringt und
manipuliert keinen Menschen, sondern erklirt und bezeugt demiitig und klar
die Zuwendung Gottes in Jesus. Evangelisation kann keinen anderen Charakter
haben als den der Einladung und der Bitte. Angesichts mancher schlechten und
bedringenden Erfahrungen auf Evangelisation ganz zu verzichten und sich im
Kontext von Armut mit Hilfeleistung und Fiirbitte zu begniigen, widerspricht
der Grundbewegung Gottes, der beim Menschen, in der Tiefe seines Seins, an-
kommen will.

Recht verstandene Evangelisation thematisiert die konkreten Note und Star-
ken des Zuhérers. Evangelistische Reden, die fiir US-Amerikaner konzipiert
wurden, bleiben in anderen Kontexten unverstindlich. In manchen Kulturen ist
die Rede von Schuld, die Gott vergibt, eine Briicke zum Glauben hin, in ande-
ren Kontexten gilt es, Gottes Mit-Sein im Leid zu thematisieren. Eine besondere
Herausforderung liegt darin, die Stirken der Menschen als Ankniipfungspunkt
der Liebe und der Gerechtigkeit Gottes anzusprechen. Die positiven mensch-
lichen Seiten sind nicht nur ein besonderer Ausdruck der Siindhaftigkeit des

# Von den Kamerunern habe ich z.B. gelernt, dass das gemeinschaftliche Zusammensein und
Feiern wichtiger ist als unendlich Papiere zu produzieren; oder: dass Menschsein auch Feiern
heifit, egal wie grof3 die Misere ist.
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Menschen, der aufgrund seiner Stirken meint, Gott nicht zu brauchen.” Viel-
mehr wire z. B. auch einmal dariiber zu reden, dass Gott zur Gestaltung seiner
Schopfung auf das menschliche Engagement angewiesen ist. Gott macht sich
von seinen Menschen abhangig.

Die Besonderheit der evangelistischen Predigt gegeniiber anderen Predigten
liegt in der Zuspitzung auf die Einladung, in die ausgestreckte Hand Gottes ein-
zuschlagen. Auch wenn letztlich Gottes Geist die Herzen der Menschen iiber-
zeugt, so ist es doch in der menschlichen Perspektive zuerst und zuletzt der
Mensch, der seine Antwort des Glaubens oder des Unglaubens auf das Evange-
lium gibt. Dieser Antwort gilt es in der evangelistischen Predigt einen Raum zu
geben, sei es durch Symbolhandlungen oder durch andere sichtbare Bekenntnis-
akte. In Kamerun habe ich selbst schnell auf solche Glaubensaufrufe verzichtet,
weil die meisten Zuhorer aus Hoflichkeit gegeniiber dem weiflen Missionar ,,na-
tiirlich“ machen, was dieser von ihnen erbittet.”® Die in Kamerun angemessene
Form, seinen Glauben zum Ausdruck zu bringen, ist die Anfrage sich taufen zu
lassen, einen mehrmonatigen Katechetenkurs zu durchlaufen und dann schlief3-
lich seinen ersten Gemeindebeitrag zu bezahlen.”” Erst dann wird man getauft
und gilt als Christ.

Unter den Obdachlosen in Charlottenburg war Inhalt und Form ihrer Be-
kehrung eine komplexe Angelegenheit. Denn manche haben schnell verstan-
den, dass ihnen handfeste Vorteile daraus erwachsen, wenn sie sich im Werden
ihres Glaubens so ausdriicken und verhalten, wie es ihnen ihre wohlhabenden
Cafébetreuer verbal und nonverbal nahe legen. In diesem Kontext kann man
die Grenzen eines pietistisch gepragten Bekehrungsverstindnisses erleben. Wer
wirklich vom Evangelium betroffen ist, driickt dies letztlich im praktischen Le-
ben aus. Im gesprochenen und gelebten Bekenntnis wird der Glaube sichtbar.

3 Zum Schluss

Aus diesen Erfahrungen wird deutlich, dass die Umsetzung der in diesem Es-
say genannten Aspekte der Evangelisation ein komplexes Vorhaben ist.” Doch

35

Vgl. Bus, Evangelisationspredigt, 130-140.

Vielleicht liegt hier ein Grund fiir die iiberdimensionalen Bekehrungszahlen im afrikanischen
Kontext.

Dieser Akt wurde von europiischen Missionaren oft als Bezahlung der Taufe missverstanden.
Letztlich ist aber die Zahlung des Gemeindebeitrags fiir den afrikanischen Menschen ein leib-
hafter und offentlicher Ausdruck seines Glaubens.

Manchen engagierten Gemeindegliedern in Charlottenburg war es wichtig, den Obdachlasen
ein Dach iiber den Kopf zu geben und sie wieder in das berufliche und gesellschaftliche Leben
zu integrieren. Dafiir wurde eine grofle Wohnung angemietet und denen zur Verfiigung ge-
stellt, die sich taufen lieflen und ihren Willen zur Reintegration deutlich bekundet haben. Ein
besonders ,,aussichtsreicher Kandidat hat nach einigen Wochen die Wohnung verlassen und
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darin besteht die Mission der Gemeinde Jesu, immer wieder ihre Grenzen zu
iiberschreiten und sich den Menschen um sie herum zuzuwenden. Verarmte
Menschen sind in der Erfahrung ihrer Not fiir das Evangelium besonders an-
sprechbar. Diese Offenheit diirfen Christen in threm missionarischen Werben
aus Respekt vor den Menschen nicht missbrauchen, aber sie diirfen auch nicht
daran vorbei gehen. Insofern ist das evangelistische Sein und Handeln der Kir-
che an der Seite der notdiirftigen Menschen paradigmatisch fiir ihre Evangeli-
sation in allen moglichen Kontexten. Wenn die Gemeinde Jesu das Evangelium
nicht aus Uberlegenheitsgefiihlen heraus, sondern in der Haltung der Konvivenz
weitergibt, die den Mitmenschen dazu einlddt, sich im Licht des Evangeliums
vor Gott neu zu entdecken, dann gereicht dies zur Ehre Gottes und zum Wohl
der Menschen.

Abstract

Contemporary thinkers on mission have sought to overcome the dichotomy between
social action and evangelism by recognizing that both are necessary components of
the mission of the church toward building the Kingdom of God. The author sees evan-
gelism among the poor as an acid test of a correct understanding of evangelism. He sets
down four statements concerning the meaning of evangelism: its source in God’s mission
in the world; its relationship to the social welfare and prophetic tasks of the church; and
emphasizes that evangelism should take place in an attitude of convivence.

Drawing on his own experiences as a pastor in Berlin and a missionary in Africa, he
discusses particular problems and aims of evangelism in a setting of poverty, and con-
cludes that this is a complex and rewarding enterprise from which lessons can be learnt
for evangelism in other settings.
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dabei recht impulsiv gefragt, wo es denn in der Bibel stehe, dass man als Christ ein biirgerliches
Leben fithren und in einer Wohnung leben miisse. ,,Kann man nicht auch hinter den Miillton-
nen Christ sein? Letztlich ist es der Gemeinde nicht gelungen, die aus der Bahn Geratenen im
Sozialcafé in die Gemeinde zu integrieren. In ihrem unmittelbaren Umfeld im Kirchenraum
verbreiteten sie einen ,unbiirgerlichen” Geruch, so dass die herkdmmlichen Gemeindeglieder
einen deutlichen Abstand einhielten. Wire es besser gewesen, neben der Gemeinde fiir die Biir-
gerlichen eine besondere Gemeinde fiir die Obdachlosen zu entwickeln und dann zwischen den
beiden Gruppen Briicken zu bauen? In ihrer eigenen Gemeinde hitten sie vielleicht schnell ihre
eigene Verantwortung wahrgenommen.



