Massimo Rubboli

» Seit dem Kommen Christi sind alle Staaten
vollig profan‘: Roger Williams als Kritiker des
Mythos der auserwihiten Nation

»Having bought Truth deare, we must not sell it cheape,

nor the least graine of it for the whole World; no, not for

the saving of Soules, though our owne most precious
Roger Williams'

Die Vorstellung, dass das amerikanische Volk mit Gott einen Bund geschlossen
habe und einen besonderen heilsgeschichtlichen Auftrag erfiillen miisse, spielte
bereits bei der Entstehung der Neuengland-Kolonien in der ersten Hilfte des
17. Jahrhunderts und der Vereinigten Staaten von Amerika im ausgehenden 18.
Jahrhundert eine wichtige Rolle. Auch noch in der Gegenwart hat dieser My-
thos, wenn auch in einer weitgehend sikularisierten Gestalt, einen festen Platz
im politischen Denken vieler Amerikaner. So erklirte der republikanische Pri-
sidentschaftskandidat Mitt Romney im Wahlkampf 2012: ,,Ich glaube, dass wir
ein auflerordentliches Land mit einer einzigartigen Bestimmung und einer ein-
zigartigen Rolle in der Welt sind.> Romneys Aussage ist keineswegs originell.
Ahnliches ist von anderen Politikern schon tausendfach gesagt worden und wird
noch tausendfach gesagt werden. Die Bedeutung der Aussage liegt also nicht da-
rin, dass sie etwas Besonderes wire, sondern in ihrer Banalitit. Romney schlagt
vertraute Tone an. Er kann damit rechnen, dass seine Zuhérer - oder zumin-
dest die meisten von ihnen - die Vorstellung kennen, Amerika sei ein neues
auserwéhltes Volk, das als Werkzeug Gottes dem géttlichen Heilsplan dient
und die Menschheit vorwirts in das Gelobte Land fiihrt. Die Vorgeschichte der
»Iheology of American Exceptionalism® reicht in die englische Reformation des
16. Jahrhunderts zuriick.

WiLLiAMS, ROGER: The Bloudy Tenent of Persecution (1644), in: The Complete Writings of Roger
Williams [im Folgenden: CWRW], Bd. 3, New York 1963, 13. Der vorliegende Aufsatz geht auf
den Festvortrag von Massimo Rubboli anlsslich der Eroffnung des Instituts fiir Baptismusstu-
dien am Theologischen Seminar Elstal (FH) zuriick, den er beim Festakt am 21.11.2012 gehalten
hat.

»1 believe we are an exceptional country with a unique destiny and role in the world, Mitt Rom-
ney’s Blog, Remarks on U.S. foreign policy, 7.10.2011, http://www.mittromney.com/blogs/mitts-
view/2011/10/mitt-romney-delivers-remarks-us-foreign-policy (letzter Zugriff: 27.10.2012).
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Das biblische Volk Israel als Prototyp des englischen
Nationalbewusstseins

Die seit dem 16. Jahrhundert greifbare Vorstellung von einer besonderen heils-
geschichtlichen Sendung des englischen Volkes, die spiter auf Amerika iibertra-
gen wurde, ist in ihrer urspriinglichen Form genuin theologisch. Sie beruht auf
den biblischen Konzepten der géttlichen Vorsehung und der Erwihlung Israels.
Demnach erwihlt Gott ein bestimmtes Volk, das in einer bestimmten Periode
der Heilsgeschichte einen bestimmten Auftrag hat. In der biblischen Geschichte
stand Israel als auserwihltes Volk in einem speziellen Bundesverhiltnis zu Gott.
Der Bund schloss sowohl Vorrechte (so die Verheiffung eines neuen Landes) als
auch Pflichten (ndmlich Verpflichtung zur Treue gegeniiber den géttlichen Ge-
setzen) ein, verbunden mit der Androhung schwerer Strafen fiir den Fall, dass
die Pflichten nicht erfiillt werden sollten. Die Verheiflung an Abraham und seine
Nachkommen sind zugleich ein Segen fiir die ganze Menschheit (Gen 12, 3). Ein
starker universalistischer und missionarischer Zug bestimmt das biblische Kon-
zept der Erwahlung. Das verheifiene Heil gilt nicht nur Israel, sondern kommt
durch dieses eine auserwiahlte Volk der ganzen Welt zugute.

Seit der Frithzeit des Christentums wurde in der christlichen Theologie die
Kirche als Erfiillung der Verheifungen an Israel verstanden. Mit der Entste-
hung von Nationalstaaten im modernen Sinne trat zu der ekklesiologischen
Israel-Typologie ein neuer Deutungskontext hinzu, indem nun die Vorstel-
lung vom auserwihlten Volk auch auf einzelne Nationen bezogen wurde.® Bei
einem der Pioniere des evangelischen Glaubens in England, dem Bibeliiber-
setzer William Tyndale (1494-1536), findet sich der Gedanke, dass England
wie das alttestamentliche Israel in einem besonderen Bundesverhiltnis zu
Gott stehe. In den Vorreden und Erlduterungen seiner Bibeliibersetzung wird
dem Konzept des Bundes eine zentrale Bedeutung zum Verstindnis der bib-
lischen Geschichte zugewiesen.” Nach Tyndales Uberzeugung hatte die Uber-
setzung der Bibel ins Englische eine Schliisselbedeutung fiir die Reformation
in England, und der Schlissel zum Verstindnis der Bibel sei der Bundesbe-
griff: Verstiinde England seine Berufung als Bundesvolk, wiirde es sich von

? Die Bedeutung der Israel-Typologie fiir die Entstehung einer englischen nationalen Identitit
lasst sich bis ins Hochmittelalter zuriickverfolgen, vgl. HasTings, ADRIAN: The Construction of
Nationhood: Ethnicity, Religion, and Nationalism, Cambridge 1977.

* Vgl. Tyndales Vorrede zum Neuen Testament (1534): , The right way, yea, and the only way, to
understand the scripture unto salvation is to seek in it, [...] chiefly and above all, the covenants
made between God and us; that is to say, the law and commandments which God commandeth
us to do; and then the mercy promised unto all them that submit themselves unto the law. For the
promises [...] do include a covenant: that is, God bindeth himself to fulfil that mercy unto thee
only if thou wilt endeavour thyself to keep his laws®, in: Dur¥ieLD, GERVASE E. (Hg.): The Work
of William Tyndale, Appleford 1964, 41; BRAY, GERALD LEwis (Hg.): Documents of the English
Reformation, Cambridge 2004, 36.
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den Missstinden der Papstkirche reinigen und aus dem Wiirgegrift Roms be-
freien konnen.?

Die Vorstellung von einer besonderen Berufung des englischen Volkes geht
also bereits auf die Zeit Heinrichs VIII. (1509-1547) zuriick. Auf den Kénig als
das Oberhaupt der neu geschaffenen nationalen Staatskirche konzentrierten sich
die Hoffnungen der englischen Anhidnger der Reformation. Diese Erwartungen
wurden unter der Herrschaft Eduards VI. (1547-1553) ein Stiick weit erfiillt, als
der Erzbischof von Canterbury, Thomas Cranmer, eine Reihe von Reformen ein-
fithrte, durch welche die Kirche von England, die unter Heinrich VIIL trotz der
Loslosung vom Papsttum grundsatzlich katholisch geblieben war, in wesent-
lichen Punkten protestantisch umgestaltet wurde. Die Hoffnungen der engli-
schen Protestanten auf eine konsequente Reformation der Kirche von England
erlitten einen schweren Riickschlag, als 1553 Maria Tudor an die Macht kam. Die
neue Konigin fiithrte den Katholizismus wieder ein und unterstellte die Kirche
von England erneut dem Papst. Um der blutigen Verfolgung zu entgehen, der
Hunderte von Anhidngern des evangelischen Glaubens zum Opfer fielen, gin-
gen viele englische Protestanten ins Exil. Von den protestantischen Landern des
europdischen Kontinents aus warteten die Exulanten darauf, nach England zu-
riickgerufen zu werden, um, wie John Foxe (1517-1587) unter Anspielung auf die
Riickkehr der Juden aus dem Babylonischen Exil formulierte, ,,Jerusalem wie-
deraufzubauen®, also die Reformen fortzusetzen, die unter Eduard VI. begonnen
hatten.®

Der 1558 gestorbenen ,,Bloody Mary“ folgte 1558 deren Halbschwester Elisa-
beth L. (1558-1603) auf den Thron und stellte die anglikanische Staatskirche wie-
der her. Die Exulanten kehrten zuriick, viele von ihnen erhielten wichtige kirch-
liche und politische Amter. Sie glaubten, dass ein neues Zeitalter der gottlichen
Gnade begonnen habe. Die Vorstellung, dass England ein zur Erfiillung eines
gottlichen Auftrags auserwihltes Volk sei, erhielt nun eine neue Relevanz. John
Jewel (1522-1571), der nach 1559 aus Ziirich nach England zuriickkehrte und
1560 Bischof von Salisbury wurde, sah in Konigin Elisabeth ein auserwihltes
Werkzeug der Verherrlichung Gottes: ,Als es Gott gefiel, uns seinen Segen zu ge-
wihren, sandte er uns seine Dienerin Elisabeth als Kénigin, zu einem Werkzeug
seines Ruhmes im Angesicht der Welt."” Dieselbe Sicht der Rolle Englands in der
Heilsgeschichte begegnet in den Schriften der aus dem Exil zuriickgekehrten
Protestanten John Bale (1495-1563), John Aylmer (1521-1594) und John Foxe.

Zum Bundesbegriff bei Tyndale vgl. McGIFrERT, MICHAEL J.: William Tyndale’s Conception of
Covenant: The Journal of Ecclesiastical History 32 (1981) 167-184; COLLINSON, PaTRICK: Wil-
liam Tyndale and the Course of the English Reformation: Reformation 1 (1996) 72-97.

Vgl. HALLER, WiLL1AM: Foxe’s Book of Martyrs and the Elect Nation, London 1963, 85.

" »When it pleased God to send a blessing upon us, He gave us His servant Elizabeth to be our
queen, and to be an instrument of His glory in the sight of the world.“ JEwEL, Joun: Apologia
Ecclesiae Anglicanae (1564), zitiert bei: GREENFELD, LiaH: Nationalism: Five roads to Modernity,
Cambridge, Mass., 1992, 63.
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Bale verstand die englische Geschichte als einen fortwihrenden Kampf gegen
die Machtanmaflung des Papstes. Augustins Konzept des Gottesstaats abwan-
delnd, entwickelte er in einem seiner frithen Werke die Theorie, es habe im Ver-
lauf der englischen Kirchengeschichte stets ein Gegeniiber von zweierlei Kirchen
gegeben, einer wahren, aber stets verfolgten Kirche und einer falschen, verfol-
genden Kirche.* Kurz nach der Wiederherstellung der Anglikanischen Kirche
durch Elisabeth I. und der Riickkehr der Exulanten formulierte Aylmer, der spé-
tere Bischof von London, seine Sicht der Erwahlung Englands. Unter starker Be-
tonung der Person und des Werks von John Wyclif argumentierte Aylmer, dass
die Reformation ihren Anfang nicht in Deutschland mit Luther, sondern in Eng-
land genommen habe, mithin eine genuin englische Sache sei. In seinem reli-
gids-nationalen Hochgefiihl empfand Aylmer England geradezu als das Paradies
auf Erden (,We live in Paradise), ja: Gott sei ein Englander (,God is English®)"”

John Foxe ging noch einen Schritt weiter. Fiir ihn verkdrperte die gewaltsa-
me Rekatholisierung unter Maria Tudor den Kampf zwischen der Streitmacht
Gottes und der des Antichristen, der der Bindung Satans (Offb 20) vorausge-
hen wiirde. Laut Foxe bedeutete die Thronbesteigung Elisabeths I. nicht nur den
Triumph der protestantischen Religion, sondern auch den Anbruch des Tau-
sendjihrigen Reiches auf Erden. Angesichts der politischen Situation auf dem
europdischen Kontinent, wo die protestantischen Michte in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts am Rande einer Niederlage zu stehen schienen, kam Foxe
zu der Uberzeugung, dass das englische Volk als die wichtigste protestantische
Nation die Hauptrolle im Drama der Apokalypse spiele. Die Englander seien das
auserwihlte Volk Gottes, das das Tausendjihrige Reich und die wahre Religion
auf Erden aufrichten solle. Nach Foxe lief die ganze Geschichte der Mensch-
heit auf die endzeitliche Sendung des englischen Volkes zu. Kein anderes Buch
trug mehr dazu bei, den Glauben der Englander zu festigen, Gottes auserwahltes
Volk zu sein, als Foxes ,Actes and Monuments“ oder ,,Book of Martyrs®. Das
Werk, eine Verbindung von nationaler Geschichtsdarstellung und Martyrologie
des englischen Protestantismus, war im England der Frithen Neuzeit eines der
meistgelesenen Biicher tiberhaupt."” Nach Diarmaid MacCulloch wurde diese
,monumentale und mehrfach erweiterte Stoffsammlung zu einem der Eckpfei-
ler englischer protestantischer Identitit, durch den der kimpferische Charakter
der englischen Reformation wirkungsvoll tradiert wurde.*"!

¢ Vgl. BALE, JouN: The Image of Both Churches (1547), in: CHr1STMAS, HENRY (Hg.): Select Works
of John Bale, D.D., Cambridge 1849, 249-640; dazu vgl. FirTH, KATHERINE R.: The Apocalyptic
Tradition in Reformation Britain (1530-1645), Oxford 1979.

 Vgl. WiLLIAMSON, ARTHUR: Scottish National Consciousness in the Age of James VI, Edin-
burgh 1979, 5.

1 Zu den zahlreichen Bearbeitungen und Nachdrucken vgl. HALLER, Foxe’s Book 9 (wie Anm. 6).

" MacCurrocH, Diarmaip: Reformation: Europe’s House Divided, 1490-1700, London 2004,
285.
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In der Forschung wurde die Bedeutung der Israel-Typologie fiir die Formie-
rung des englischen Nationalbewusstseins unterschiedlich beurteilt. Die iltere
Forschung tendierte dazu, den Einfluss der Identifikation mit dem alttestament-
lichen Israel im 6ffentlichen Bewusstsein der englischen Gesellschaft zu iiber-
schitzen."” In dieser Tradition steht auch die 1992 erschienene Untersuchung
von Liah Greenfeld, wonach die Verfolgung der englischen Protestanten unter
Maria Tudor und ihre literarische Verarbeitung in Foxes Martyrologie das ent-
scheidende Ereignis fiir die Entstehung eines englisch-protestantischen Identi-
tatsbewusstseins gewesen sei, das iiber mehrere Jahrhunderte konstant bleiben
sollte. Die Verbindung von englischer und protestantischer Identitit, beruhend
auf der Vorstellung von einem Bund zwischen Gott und dem englischen Volk
und von der besonderen Sendung Englands zur Verteidigung des wahren Glau-
bens, sei das fritheste Beispiel fir den modernen Typ des Nationalismus."* Daran
ankniipfend vertrat Anthony D. Smith die These, dass das seit dem Mittelal-
ter greifbare englische Nationalbewusstsein sich in der Zeit um 1600 zu einer
nationalen Ideologie entwickelte, die in religiéser Sprache ausgedriickt wurde.
Charakteristisch fiir diese zugleich nationale und religidse Ideologie sei die Ver-
bindung der alttestamentlichen Vorstellung des auserwihlten Gottesvolkes mit
einer protestantischen Martyrerfrommigkeit. Adrian Hastings formulierte
1997, das protestantische England habe anhand des Mirtyrerbuchs des John
Foxe gelernt, national zu denken und sich selbst als Kinder Israels und Kinder
der Martyrer, die fiir die wahre Religion gekimpft hatten, zu verstehen. Die
militanten Aspekte des englisch-protestantischen Nationalismus wurden noch
verstdrkt durch die stindige militirische Bedrohung Englands durch die katho-
lischen Michte des europdischen Kontinents. Das Ergebnis sei eine spezifisch
englische Verschmelzung von nationaler und religiéser Identitit.'s

Die Ableitung des entstehenden englischen Nationalismus aus primar reli-
giosen Wurzeln wird in der neueren Forschung allerdings kritisch hinterfragt.
So wurde herausgearbeitet, dass die Vorstellung von England als auserwahltem
Volk in der englischen Gesellschaft weitaus weniger verbreitet war, als bisher
angenommen, und nur von einer Minderheit vertreten wurde, insbesondere den
Puritanern.'® Ferner wird darauf hingewiesen, dass es sich bei der Vorstellung,
das neue auserwihlte Volk zu sein, keineswegs um ein singulires, nur in Eng-

Vgl. z.B. HALLER, Foxe’s Book (wie Anm. 6).

Vgl. GREENFELD, Lian: Nationalism51, 55, 57, 61 (wie Anm. 7)

Vgl. Smith, ANTHONY D.: Nationalism and Modernity: A Critical Survey of Recent Theories of
Nations and Nationalism, London/New York 1998, 171.

Vgl. Hastings, Construction (wie Anm. 3).

Vgl. z.B. CLAYDON, ToNy/MCBRIDE, IAN: The Trials of the Chosen Peoples: Recent Interpreta-
tions of Protestantism and National Identity in Britain and Ireland, in: Digs. (Hgg.): Protes-
tantism and National Identity: Britain and Ireland, c. 1650-c. 1850, Cambridge 1998, 3-30; AR-
MITAGE, Davip: The Ideological Origins of the British Empire, Cambridge 2000; DITCHFIELD,
GravsoN M.: Church, parliament and national identity, c. 1770-c. 1830, in: HoppIT, JULIAN
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land zu beobachtendes Phinomen handelte. Vielmehr entstanden in der Frii-
hen Neuzeit auch in den protestantischen Landern des europdischen Kontinents
vergleichbare national-religiose Ideologien.”” Gerade in Krisenzeiten wurden in
vielen nationalen Kontexten Volkszugehorigkeit, Nationalidentitit und Religion
eng verkniipft und eigene Versionen des Mythos vom auserwihlten Volk entwi-
ckelt. Die Armenier des 14. Jahrhunderts, die Russen des 15. Jahrhunderts, die
Franzosen des 19. Jahrhunderts und die siidafrikanischen Buren verstanden sich
in ahnlicher Weise wie England als ,,auserwihlte Vélker®'®

Die Stadt auf dem Berg:
Der Mythos der gottlichen Erwahlung Amerikas

Innerhalb der englischen Gesellschaft des frithen 17. Jahrhunderts wurde die
Vorstellung von einem neuen auserwéhlten Volk insbesondere von den Puri-
tanern vertreten. Sie brachten ihr religios-nationales Selbstverstindnis mit auf
den amerikanischen Kontinent und entwickelten es dort in den Neuengland-
Kolonien weiter. Als die Puritaner den Atlantik iiberquerten, verstanden sie sich
als Gesandte des auserwihlten Volkes, dazu berufen, fern von der Alten Welt
dem Rest der Menschheit Zeugnis und Vorbild zu sein. Aus ihrer Sicht war nun
allerdings nicht mehr England das auserwahlte Volk - England war fiir sie keine
christliche Nation. Vielmehr seien nur die wahrhaft Frommen das auserwahl-
te Volk. Enttiduscht von den kirchlichen Verhiltnissen in England, fiihlten sich
die puritanischen Emigranten dazu berufen, in der Neuen Welt eine wahrhaft
christliche Nation zu griinden."”

Die Puritaner waren iiberzeugt, in der wichtigsten Periode der Heilsgeschich-
te zu leben. Das Tausendjihrige Reich stehe unmittelbar bevor, und die Wieder-
kunft Christi sei nicht mehr fern. Sie verliefen England, da sie die Hoffnung auf
eine wahrhafte Reformation dort aufgegeben hatten und weil sie iberzeugt wa-
ren, dass die Alte Welt durch die apokalyptischen Katastrophen, die dem Tau-
sendjahrigen Reich vorangehen miissen, zerstort werden wiirde. Sie glaubten,
von der gottlichen Vorsehung nach Amerika gesandt zu sein, um dort das Reich
Christi auf Erden aufzurichten. Nach dem gottlichen Plan wiirde anschliefend
die ganze Welt in das Reich Gottes verwandelt werden. Die Puritaner vertrau-

(Hg.): Parliaments, Nations and Identities in Britain and Ireland, 1660-1850, Manchester/New
York 2003, 64-82.

7 Vgl. die komparatistische Untersuchung von IHALAINEN, PavL: Protestant Nations Redefined:
Changing Perceptions of National Identity in the Rhetoric of the English, Dutch and Swedish
Public Churches, 1685-1772, Leiden 2005.

¥ Vgl. SMiTH, ANTHONY D.: Chosen Peoples: Sacred Sources of National Identity, Oxford 2003.

¥ Vgl. Zaxar, Aviau: Exile and Kingdom: History and Apocalypse in the Migration to America,
Cambridge 1992, 24-55.
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ten fest darauf, dass sie durch rigorosen Gehorsam gegeniiber dem Wort Gottes
zum Anbruch des Tausendjdhrigen Reiches und der Herrschaft Christi beitra-
gen konnten. Das Neue Jerusalem (Off 21) wiirde in Neuengland Wirklichkeit
werden.

John Winthrop, der zukiinftige Gouverneur der Kolonie Massachusetts, hielt
1630 - sei es unmittelbar vor der Abreise aus England, sei es auf hoher See an
Bord des Schiffs Arbella, welches die puritanische Flotte in das verheiflene Land
fihren sollte — eine Predigt, in der er seine puritanischen Zuhérer daran erin-
nerte, dass sie von Gott berufen seien, die ,,Stadt auf dem Berg" (Mt 5, 14-16) zu
sein. Winthrop bezog die Metapher ganz konkret auf die , Massachusetts Bay
Company*. Diese solle eine Gemeinschaft von Heiligen sein, von Gott berufen,
um eine heilsgeschichtliche Sendung zu erfiillen, die durch einen ,Bund* gere-
gelt und ,,durch beiderseitige Ubereinstimmung* bestitigt war:

»Auf diese Weise verhilt sich die Sache zwischen Gott und uns: Wir sind in einen
Bund mit ihm getreten fiir dieses Werk. Wir haben einen Auftrag ibernommen. [...]
Denn wir miissen bedenken, dass wir wie eine Stadt auf einem Berg sein sollen. Die
Augen aller Menschen ruhen auf uns. Wenn wir also unrecht handeln mit unserem
Gott bei diesem Werk, [...] so werden wir die Miinder der Feinde 6ffnen, dass sie lis-
terlich reden tiber die Wege Gottes und aller Bekenner Gottes.

Ausgehend von Jer 31,31-33 und anderen biblischen Texten und in Ankniipfung
an Calvins Aussagen tiber den Bund als Grundlage des Verhiltnisses zwischen
Gott und Mensch hatten die puritanischen Theologen der elisabethanischen
Zeit komplexe Bundestheologien entwickelt.! In den Kolonien Neuenglands

»Ihus stands the cause betweene God and us. We are entered into Covenant with Him for this
worke. Wee haue taken out a commission. [...] For wee must Consider that wee shall be as a Cit-
ty upon a Hill. The eies of all people are uppon us. Soe that if wee shall deale falsely with our God
in this worke wee haue undertaken, [...] Wee shall open the mouthes of enemies to speake evill
of the wayes of God, and all professors for God’s sake.“ WinTHROP, JoHN: A Modell of Christian
Charity (1630), in: HEIMERT, A./DELBANCO, A. (Hgg.): The Puritans in America, Cambridge,
Mass., 1985, 90-91; zu Winthrop vgl. BREMER, FrANCIS J.: John Winthrop: America’s forgotten
founding father, Oxford 2003.

Inwiefern die puritanische Bundestheologie zu Recht als ,,calvinistisch” zu bezeichnen sei, wird
in der Forschung kontrovers beurteilt. Perry Miller betont in seiner Darstellung der Theologie der
Puritaner in Neuengland, dass das puritanische Verstindnis des Bundes eine Neubildung gegen-
uber der Theologie Calvins darstelle. Erst die puritanische Theologie des 17. Jahrhunderts habe
in der Auseinandersetzung mit Arminianismus und Antinomismus das spezifisch puritanische
Konzept des ,,Gnadenbundes” geprigt und damit ein theologisches System geschaffen, das von
der Lehre Calvins signifikant abweiche: ,Their imposition of the covenant doctrine upon the sys-
tem of Calvin produced at last in the New England theology an altogether different philosophy
from any propounded in Geneva“, MILLER, PERRY: The New England Mind: The Seventeenth
Century, New York 1939, 374; vgl. ferner KenpaLL, RoerT T.; Calvin and English Calvinism to
1649, Oxford 1979. Dem stehen Interpretationen entgegen, die die Kontinuitit zwischen Calvins
Bundesbegriff und der puritanischen Bundestheologie zu erweisen suchen, vgl. HeLm, PAut: Cal-
vin, English Calvinism and the Logic of Doctrinal Development: Scottish Journal of Theology 34
(1981) 179-186; DERS.: Calvin and the Calvinists, Edinburgh 1982; WEiRr, Davip A.: The Origins of
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herrschte diejenige Variante des Bundesverstindnisses vor, wonach der Bund
ein bilaterales Abkommen oder ein Vertrag ist: ,Wie ein Vertrag die Artikel ent-
hélt, zu denen sich beide Parteien verpflichten, so verhilt es sich auch zwischen
Gott und seinem Volk.“?? Diese Theologie wies dem ,heiligen Experiment” der
puritanischen Kolonisten einen exponierten Platz in der als Geschichte der Bun-
desschliisse Gottes mit seinem Volk vorgestellten Heilsgeschichte zu.

Das Konzept des Bundesschlusses war die Grundlage sowohl der kirchlichen
als auch der politischen Strukturen der Puritaner in Neuengland. Bei dem in
den zeitgendssischen Protokollbiichern bezeugten Verfahren bei der Griindung
puritanischer Ansiedlungen war eine der ersten Handlungen der Neuankémm-
linge regelmiflig der Beschluss, sich durch einen feierlichen Bundesschluss zu
einer kongregationalistischen Gemeinde zusammenzuschlieffen. Der Bundes-
schluss beinhaltete in der Regel folgende Elemente: Gott wird als Bundeszeuge
angerufen; der Bund wird als notwendig fiir die Bildung einer sichtbaren Kirche
bezeichnet, denn in ihm verpflichten sich die Glaubigen, einander dabei zu hel-
fen, gemaf} dem Willen ihres Erlosers zu leben; durch den Bund bilden die Indi-
viduen ein Volk und verpflichten sich, Gottes Geboten gehorsam zu sein und in
gegenseitiger Liebe und Respekt zu leben.” Der Bund wurde also nicht nur als
Vergewisserung des gottlichen Segens fiir das Bundesvolk verstanden, sondern
auch als ernste Verpflichtung zur Befolgung und Durchsetzung der gottlichen
Gebote in der durch den Bund begriindeten Gemeinschaft. In seiner bereits
zitierten Predigt von 1630 zitiert John Winthrop das Drohwort des Propheten
Amos (3,2): ,Aus allen Geschlechtern auf Erden habe ich allein euch erkannt,
darum will ich auch an euch heimsuchen all eure Siinde.“**

Die Metapher der ,Stadt auf dem Berg” diente als Modell zur Ausbildung
einer neuen Identitit. Alte Loyalititen wurden aufgehoben und neue begriindet.
»Die Emigranten waren nun nicht mehr Européer in einem fremden Land, son-
dern ein Neues Israel in einem Neuen Kanaan.® Gewissermaflen entdeckten

the Federal Theology in Sixteenth-Century Reformation Thought, Oxford 1990; LiLLBACK, PETER

A.: 'The Binding of God: Calvin’s Role in the Development of Covenant Theology, Grand Rapids,

Mich., 2001 (Texts and Studies in Reformation and Post-Reformation Thought).

»As in a covenant there are articles of agreement between party and party, so between God

and his people.” HookEr, THOMAS: The Poor Doubting Christian Drawn unto Christ (1629), in:

Williams, G. (Hg.): Thomas Hooker, Writings in England and Holland, 1626-1633, Cambridge,

Mass., 1975, 198.

Zur puritanischen Praxis des ,,Church Covenant* vgl. BURRAGE, CHAMPLIN: The Church Cov-

enant Idea: Its Origin and Development, Philadelphia 1904; DEJonG, PETER Y.: The Covenant

Idea in New England Theology, 1620-1847, Grand Rapids, Mich., 1964; HoLiF1ELD, E. BROOKS:

The Covenant Sealed: The Development of Puritan Sacramental Theology in Old and New Eng-

land, 1570-1720, New Haven 1974.

* Vgl. WinTHROP, A Modell of Christian Charity (1630), in: HeiMERT/DELBANCO, Puritans 90
(wie Anm. 20).

* BERCOVITCH, SACVAN: ,The Biblical Basis of the American Myth®, in: Gunn, Giles (Hg.): The
Bible and American Arts and Letters, Philadelphia, PA, 1983, 219-229, 222,
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die Puritaner Amerika ein zweites Mal, indem sie es in den Texten der Bibel ent-
deckten.** Aus den biblischen Verheiflungen ergab sich fiir die Puritaner Sinn
und Bedeutung der rohen, ungeformten Landmasse jenseits des Atlantiks. Fiir
Cotton Mather (1663-1728) etwa war Amerika ,,legible in the promises®, also in
den Verheiflungen der Bibel enthalten.”” Die Geschichte Israels bot den Neu-
england-Puritanern praktische Richtlinien, um ihre eigene religitse und soziale
Gemeinschaft aufzubauen. Im Alten Testament fanden sie nicht nur Metaphern,
die ihnen auf ihre eigene Situation tibertragbar erschienen, sondern auch den
Bauplan einer Gesellschaft nach dem Willen des géttlichen Architekten. Die
Idee der Aufrichtung eines vollkommenen theokratischen Gemeinwesens jen-
seits des Atlantiks wurde von der Massachusetts Bay Company noch im Mut-
terland sorgfiltig vorbereitet. Im Juli 1629 wurden die fithrenden Vertreter der
Mitglieder der Siedlungsgesellschaft zu zwei Konferenzen einberufen, bei denen
konkrete Beschliisse zur Finanzierung, Besiedlung und Verwaltung der neuen
Kolonie gefasst wurden.

Roger Williams’ Kritik am Neuengland-Puritanismus

Unter den Teilnehmern des zweiten Vorbereitungstreffens in Sempringham
Castle, 100 Meilen nordlich von London, waren John Cotton (1585-1652)%, ein
ebenso gelehrter wie prominenter Theologe, der damals Prediger in St Botolph
in Boston, Lincolnshire, war, und Roger Williams (1603-1683)%, ein jiingerer
Geistlicher, der aufgrund seiner Gelehrsamkeit ebenfalls hohes Ansehen in pu-
ritanischen Kreisen genoss. Sie sollten in Neuengland einige Jahre spiter zu den
Protagonisten einer Kontroverse werden, in der Williams die Grundlagen der
puritanischen Theokratie radikal in Frage stellte. 1629 auf Schloss Sempring-
ham waren sie jedoch noch einmiitig. Alle Anwesenden einigten sich darauf,
dass das primire Ziel der Siedlung die Bildung eines Gemeinwesens (common-
wealth) der Frommen sein sollte, des neuen auserwihlten Volkes, Leuten ,von
gutem Stand, Eifer, Mitteln und Charakter.*® Als die Schar der Auswanderer
1630 aus England in Richtung Neuer Welt aufbrach, hielt Cotton eine beriihmte
Abschiedspredigt in Southampton. Der Predigttext war aus 2Sam 7,10: ,,Und

% Vgl. ebd. 223,

¥ Zitiert bei: MILLER, New England 187 f (wie Anm. 21).

%  Zu Cotton vgl. EMERsON, EVERETT: John Cotton, Boston, Mass., 21990; BusH, SARGENT (Hg.):
The Correspondence of John Cotton, Chapel Hill, NC, 2001; CRETE, LiLiaNE: John Cotton,
1585-1652: Au ceeur de I’émotion puritaine, Genéve 2007.

Zu Williams vgl. Havrr, TimoTay L.: Separating Church and State: Roger Williams and Reli-
gious Liberty, Urbana, IIL., 1998; Gaustap, Ebwin ScorT: Roger Williams, Oxford 2005.
SMITH, JoHN: Advertisements for the Unexperienced Planners of New England (1631), zitiert bei:
BARRY, JouN M.: Roger Williams and the Creation of the American Soul. Church, State, and the
Birth of Liberty, New York 2012, 108.
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ich will meinem Volk Israel eine Stitte geben und will es pflanzen, dass es dort
wohne und sich nicht mehr éingstigen miisse und die Kinder der Bosheit es nicht
mehr bedringen.“ Auf der Grundlage dieses alttestamentlichen Textes und der
Unterscheidung zwischen der allgemeinen providentia und der nur den Aus-
erwihlten geltenden promissio stellte Cotton ein gelobtes Land fiir ein neues er-
wihltes Volk in Aussicht:

»Andere Vélker erhalten ein Land wegen der Vorsehung, doch Gottes Volk erhilt sein
Land wegen der Verheiflung: Darum wird das Land Kanaan das verheiflene Land ge-
nannt. Dies ist ihnen so gewiss, wie es ihnen gewiss ist, dass sie in Christus sind, in
welchem alle Verheiffungen erfiillt und Ja und Amen sind.**'

Uber die buchstibliche Bedeutung der alttestamentlichen Texte hinaus stellte
die Geschichte Israels fiir Cotton den unabdnderlichen Gnadenbund zwischen
Gott und seinem auserwihlten Volk dar. Dieser Bund sei von Adam bis Christus
derselbe geblieben, auch wenn er sich im Verlauf der Heilsgeschichte und in den
sukzessiven Bundesschliissen zwischen Gott und den Auserwéhlten mit immer
groflerer Klarheit entfaltete. Mit der Menschwerdung Christi erhielt das Ver-
héltnis zwischen Gott und Mensch keine grundlegend neue Qualitdt, sondern
Christus bestatigte lediglich die Beziehung zwischen Gott und den Menschen,
die seit dem Beginn der Geschichte galt und die im Alten Testament bereits
»schattenhaft“ vorhanden ist. Wenn Altes und Neues Testament Zeugnisse ein
und desselben Bundes waren, dann war es fiir Cotton und die meisten Purita-
ner folgerichtig, dass auch die sozialen und religiosen Ordnungen unter dem
Gnadenbund vom Alten Testament an bis zur Gegenwart stets dieselben bleiben
mussten. Daher erschien es Cotton und den puritanischen Siedlern erforderlich,
die gesellschaftlichen Ordnungen des Bundesvolkes der Gegenwart in Entspre-
chung zum Modell des alttestamentlichen Israels zu gestalten. Perry Miller wies
darauf hin, dass mit der Gnadenbund-Konzeption der Neuengland-Puritaner
sowohl der Aspekt der Kontinuitit der Heilsgeschichte von Paldstina bis Bos-
ton als auch eine Fortschrittsvorstellung verbunden war, wonach das Christen-
tum sich im Verlauf der Geschichte stufenweise entfaltete. Ohne die Annahme
einer Kontinuitdt der Heilsgeschichte vom Alten Testaments bis zur Gegenwart
und die fortwihrende Geltung der im Alten Bund niedergelegten moralischen
und politischen Gebote und Ordnungen wire aus dieser Sicht die menschliche
Geschichte sinnlos und wiirde die christliche Gemeinschaft sich im Chaos auf-
losen.” Cotton und anderen puritanischen Theologen Neuenglands, die in der
Menschwerdung Christi lediglich eine Bestitigung des fortbestehenden Gna-

3l

»Others take the land by his providence, but God’s people take the land by promise: and there-
fore the land of Canaan is called a land of promise. Which they discern, first, by discerning
themselves to be in Christ, in whom all the promises are yea, and amen.” CorToN, JouN: God'’s
Promise to His Plantations (1630), in: HEIMERT/DELBANCO, Puritans 77 (wie Anm. 20).

# Vgl. MILLER, PERRY: Roger Williams: An Essay in Interpretation, in: CWRW, Bd. 7, 11 (wie
Anm. 1).
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denbundes sahen und nicht einen heilsgeschichtlichen Neuanfang, der die bis-
herigen Bundesschliisse iiberbiete oder aufhebe, erschien die Forderung nach
einer theokratischen Gesellschaftsordnung nach dem Vorbild der politischen
Ordnungen des alttestamentlichen Israel v6llig konsequent.

Dagegen vertrat Roger Williams in seinem sich seit Herbst 1633 entfaltenden
und fiir die folgenden Jahre und Jahrzehnte andauernden Streit mit den Theolo-
gen Neuenglands ein Verstandnis der Inkarnation Christi und des Verhiltnisses
der beiden Testamente, das der puritanischen Tradition radikal entgegengesetzt
war. Im Gegensatz zu Cotton und den meisten iibrigen Theologen Neuenglands
lehnte Williams das den Unterschied zwischen Altem und Neuem Testament
nivellierende Konzept des Gnadenbundes ab. Gegen die puritanische Kontinui-
tatstheorie betonte Williams die grundsitzliche Neuheit und Andersartigkeit
des mit dem Kommen Christi gestifteten Neuen Bundes gegeniiber dem Alten
Testament. Nach seiner Deutung setzte die Aufrichtung des Neuen Bundes die
Ordnungen des Alten Bundes aufler Kraft. Wie seine puritanischen Gegner be-
diente sich Williams bei der Exegese alttestamentlicher Texte der Typologie.
Wihrend jene aber den Schwerpunkt auf die Entsprechung und grundsitzliche
Gleichartigkeit der alttestamentlichen Vorbilder und ihrer neutestamentlichen
Antitypen legten, betonte Williams den grundsitzlichen qualitativen Unter-
schied zwischen dem alttestamentlichen, seinem Wesen nach buchstéblichen,
materiellen und fleischlichen Typos und der neutestamentlichen, ihrem Wesen
nach geistlichen Erfiillung. Die Existenz Israels als politische Nation und aus-
erwéhltes Volk war fiir Williams mit dem Kommen Christi aufgehoben. Damit
waren auch Israels theokratische Ordnungen ein fiir alle Mal aufer Kraft gesetzt
und durften auf kein anderes Volk iibertragen werden, denn die einzige im Neu-
en Testament mogliche Erfiillung des Typos Israel war die christliche Kirche als
ein vollig neuartiges, geistliches Gottesvolk:

»Welches Land, welcher Staat ist jetzt Israels Parallele und Antityp als diese heilige mys-
tische Nation, die Kirche Gottes, berufen aus allen Vélkern und Lindern? [.. .] Das Land
Kanaan war kein Vorbild fiir alle Lander, es war eine einzigartige Ausnahme

Seinen Uberlegungen iiber das Verhiltnis des Alten zum Neuen Testament ent-
sprechend, wandte sich Williams gegen die religiése Uberhchung des Natio-
nalbewusstseins in Grofibritannien und Neuengland. Anfang 1644 widmete er
der kleinen Fraktion der Independenten (den Five Dissenting Brethren) und den
schottischen Delegierten der presbyterianischen Westminster-Nationalsynode
eine Flugschrift, in der er die Frage stellte: ,Habt ihr irgendwelche Beweise da-
fiir, dass sich je eine ganze Nation, ein Land oder Kénigreich zum Glauben be-

»What Land, what Country now is Israels Parallel and Antitype, but that holy mysticall Nation the
Church of God, peculiar and called out to him out of every Nation and Country, [...] Canaan Land
Wwas not a patterne for all Lands: It was a none-such, unparalleled and unmatchable.“ WiLL1aMs,
RoGER: The Bloudy Tenent of Persecution (1644), in: CWRW, Bd. 3, 322-323 (wie Anm. 1).
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kehrt hat?“** Williams glaubte zwar, dass Israel in der Zeit des Alten Testaments
Gottes auserwihltes Volk gewesen sei, die Bibel enthalte aber keinerlei Anhalts-
punkte dafiir, dass Gott jemals irgendeine andere Nation auf dieselbe Weise er-
wihlt habe oder erwihlen wiirde. Das Selbstverstandnis seiner puritanischen
Amtskollegen, wonach Gott in der Endzeit sich ein neues Volk in Neuengland
erwihlt habe, lehnte er daher ab. Die Puritaner in Neuengland seien nicht Israel,
sie hitten ebenso wenig wie irgendeine andere Nation auf Erden das Recht, sich
fir auserwihlt zu halten.

»Die israelitische Verfassung mit Land, Kénigen und Volk, mit ihren Ordnungen in
Krieg und Frieden, hat wie das Zeremonialgesetz nur noch eine typologische Bedeu-
tung. Sie darf nicht als Modell und Vorbild fiir irgendein Konigreich oder eine Staats-
ordnung in spiteren Zeitaltern herangezogen werden."*

Fiir Williams war die Inkarnation Christi eine heilsgeschichtliche Zasur, mit
der das Zeitalter des Israels des Alten Bundes endete und das bis zur Gegenwart
andauernde Zeitalter des Neuen Bundes begann. Daraus zog er zwei bedeutsame
Schlussfolgerungen: Erstens seien seit Christus alle Nationen vor Gott gleichge-
stellt. Damit griff er das Fundament des puritanischen Selbstverstindnisses, den
Erwihlungsgedanken, an. Fiir Williams war aufgrund des geistlich-immateriel-
len Charakters des neutestamentlichen Gottesdienstes auch kein Ort oder Land
besser oder heiliger als irgendein anderes.” Daher konne es auch keine christ-
lichen Nationen und keine geheiligten, theokratischen Staatsordnungen geben.
Der gesamte politische Bereich sei vollig profan.” Es gebe seit Christus keine
heiligen Staaten mehr, sondern nur profane; keine christliche Nation, sondern
nur die Welt. Alle Nationen und Staaten der Gegenwart seien ,,merelly civill®
sJetzt unter Christus sind alle Nationen ganz und gar weltlich.*® Gott schliefle
seit dem Kommen Christi mit keiner Nation mehr einen besonderen Bund.
Williams berief sich in seiner Argumentation ausschliefSlich auf die Bibel und
nannte keine weiteren Quellen, ibernahm einige Grundgedanken aber offen-
sichtlich aus frithen baptistischen Schriften. 1638 gehérte er in Rhode Island
fir einige Monate der von ihm mitbegriindeten ersten Baptistengemeinde auf
dem amerikanischen Kontinent an, und in seinem beriihmten ,,Bloudy Tenent

% Where find you evidence of a whole nation, country, or kingdom converted to the faith?“, WiL-
L1AMs, ROGER: Queries of Highest Consideration (1644), in: Davts, James C. (Hg.): On Religious
Liberty: Selections from the Works of Roger Williams, Cambridge, Mass./London 2008, 78.

3 The State of the land of Israel, the Kings and people thereof in Peace & War, is proved figurative
and ceremonial, and no pattern nor precedent for any Kingdom or civil state in the world to follow.
WiLLiAMS, ROGER: The Bloudy Tenent of Persecution (1644), in: CWRW, Bd. 3, 3 (wie Anm. 1).

% Vgl. WiLL1AMS, ROGER: Mr. Cotton’s Letter Lately Printed, Examined and Answered (1644), in:
CWRW, Bd. 1, 360 f (wie Anm. 1); DERS., The Bloudy Tenent (1644), in: CWRW, Bd. 3, 281, 317,
319-321 (wie Anm. 1).

7 Vgl. WiLL1aMs, The Bloudy Tenent Yet More Bloudy (1652), in: CWRW, Bd. 4, 180 (wie Anm. 1).

»[...] now under Christ, when all Nations are merelly civill®, WiLLiams, The Bloudy Tenent

(1644), in: CWRW, Bd. 3, 160 (wie Anm. 1).
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of Persecution” von 1644 zitierte er wortlich lingere Passagen aus einem anony-
men baptistischen Traktat iiber Religionsfreiheit. Diese Umstinde lassen es als
plausibel erscheinen, dass Williams bekannt war, dass bereits einer der Griin-
der der baptistischen Bewegung, John Smyth, sich im hollandischen Exil 1609
ausfiihrlich gegen die Vorstellung von England als auserwihltem Volk gewandt
hatte. In einer Polemik gegen die Kirche von England und die in der Staats-
kirche verbliebenen Puritaner schrieb Smyth: ,Ich leugne, dass das englische
Volk oder irgendein Volk davor jemals christlich gewesen sei,“ und: ,Ich leug-
ne entschieden, daf die Vorfahren des englischen Volkes je gliubig geworden
seien™ — laut Smyth kann kein Kollektiv, sondern nur jeder Einzelne freiwil-
lig Teil der Kirche, des Gottesvolkes des Neuen Bundes, werden. Indem Smyth
Englands christliche Vergangenheit leugnete, wandte er sich gegen das gesamte
historische Konstrukt, auf dem die Vorstellung von England als auserwihltem
Volk beruhte. England sei nicht, wie die Puritaner meinten, Gottes auserwihl-
tes Volk, dessen Mehrheit voriibergehend abtriinnig geworden sei und durch
eine konsequente Reformation wieder zu seiner eigentlichen Berufung zuriick-
gefiihrt werden miisse, sondern ein heidnisches Volk, in dem jeder Einzelne
der Bekehrung zum Evangelium bediirfe, so wie die Angehérigen aller anderen
Vélker auch.* Smyth entwickelte in seinen Schriften die Auffassung, dass die
Auserwihlten, die wahren Christen, stets eine Minderheit seien und dass kaum
je der Fall eintreten wiirde, dass sie in irgendeinem Staat oder Volk die Mehr-
heit bilden wiirden. Wenn es keine erwahlte Nation gibt, dann folgt fiir Smyth
daraus, dass es fiir einen Christen keine spezielle religiése Pflicht geben konne,
gegeniiber der eigenen Nation loyal zu sein - der Vorwurf, England im Stich
gelassen zu haben, wurde unter den englischen Exulanten in den Niederlanden
kontrovers diskutiert. Smyth vertrat die Auffassung, dass der Glaubige zualler-
erst Gott und der wahren Kirche verpflichtet sei, die an keinerlei Volk, Nation
und Staat gebunden sei. Das einzige wahrhaft auserwihlte Volk sei die wahre,
universale Kirche (1Petr 2,9). Genauso argumentierte Williams gegen Cotton.
Die zweite Konsequenz, die Williams aus seinem Verstindnis der Inkarnation
Christi als heilgeschichtlicher Zasur zog, war der Grundsatz, dass im Zeitalter des
Neuen Bundes, d. h. seit dem Kommen Christi, keinem Staat mehr das Recht zu-
komme, Gesetze iiber die Religion, wie einst die Kénige des alttestamentlichen
Israels, zu erlassen. Seit dem Kommen Christi habe die erste Tafel der Zehn Gebo-
te, die sich auf das Verhiltnis zwischen Mensch und Gott bezieht, keinerlei Bedeu-
tung mehr fiir die staatliche Gesetzgebung.* Daher verneinte Williams auch, dass

»I deny that ever the English nation or any one of our predecessors were of the Faith of Christ.
[...] I do utterly deny that ever the fore-Fathers of the English nation believed.” SmyTH, JoHN:
The Character of the Beast (1609), in: WHITLEY, WILLIAM THOMAS (Hg.): The Works of John
Smyth Fellow of Christ’s College, 1594-1598, 2 Bde., Cambridge 1915, Bd. 1, 668, 679.

" Vgl. ebd., 679.

" Vgl. WiLLiams, The Bloudy Tenent Yet More Bloudy (1652), in: CWRW, Bd. 4, 397 (wie Anm. 1).
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die staatliche Obrigkeit fiir die Einhaltung der Arbeitsruhe am Sabbat verantwort-
lich sei.*? Die alttestamentlichen Texte, in denen auf den Abfall vom Glauben die
Todesstrafe vorgeschrieben ist, diirfen nur noch im iibertragenen Sinne verstan-
den werden. Der wortliche Sinn dieser Gebote sei seit dem Kommen Christi auf-
gehoben. Seitdem sei nur noch eine geistliche Strafe zuldssig, indem die christliche
Kirche diejenigen Vergehen gegen den Glauben, die die israelitischen Herrscher
einst mit dem Schwert bestraft hatten, durch Zurechtweisung und Exkommuni-
kation ahnde. Williams trat gegen jegliche Form religioser Verfolgung ein:

»Gott verlangt nicht die Aufrichtung oder Durchsetzung einer einheitlichen Religion
durch die staatliche Obrigkeit. Der Versuch, religiése Einheit zu erzwingen, fiihrt
frither oder spiter zu Biirgerkrieg, Vergewaltigung des Gewissens und Christenver-
folgung, zu Heuchelei und zum Verderben von Millionen von Seelen. [...] Es ist der
Wille und Befehl Gottes dass [...] selbst die allerheidnischsten, jiidischen, muslimi-
schen oder antichristlichen Uberzeugungen und die Ausiibung dieser Religionen al-
len Menschen in allen Nationen und Landern gestattet werden miissen.?

Hinsichtlich der zweiten Tafel der zehn Gebote glaubte Williams, dass diejeni-
gen Gebote des mosaischen Gesetzes, die mit dem vernunftgemédfien Moralge-
setz tibereinstimmten, weiterhin in Geltung seien. So seien etwa die Verbote von
Diebstahl und Ehebruch nicht nur Ausdruck von religiosen Bundesverpflich-
tungen, die Israel als Bundesvolk seinem Gott schuldig war, sondern moralische
Gebote, die auf alle Gemeinwesen iibertragbar seien. Aber auch wenn weltliche
Obrigkeiten das Recht hitten, die Gebote der zweiten Tafel durchzusetzen, erge-
be sich daraus nicht, dass die in der Bibel dafiir vorgeschriebenen Strafen immer
noch verbindlich seien, etwa die Todesstrafe fiir Ehebruch.**

Zusitzlich zu seiner jahrzehntelangen literarischen Fehde mit den puritani-
schen Geistlichen von Massachusetts iiber die religiose Ideologie Neuenglands
und tber die Frage der Religions- und Gewissensfreiheit stellte Williams auch
die Rechtmafigkeit der Aneignung des Landes der Indianer durch die puritani-
schen Siedler in Frage. Er vertrat die Auffassung, dass der britische Konig nicht
befugt sei, der Massachusetts Bay Company indianisches Land zur Besiedlung
anzuweisen. Williams” in Wort und Tat sowie in den zahlreichen Flugschriften,
die im Mutterland England im Druck erschienen, vorgebrachte radikale Kritik
an den Grundlagen des puritanischen Siedlungsprojekts machte ihn zu einem
gefahrlichen Gegner des kongregationalistischen Klerus, der seine Autoritit

2 Vgl. ebd., 393.

#,God requireth not a uniformity of religion to be enacted and enforced in any civil state; which
enforced uniformity, sooner or later, is the great occasion of civil war, ravishing of conscience,
persecution of Christ Jesus in his servants, and of the hypocrisy and destruction of million of
souls. [...] It is the will and command of God that [...] a permission of the most Paganish, Jew-
ish, Turkish, or Anti-Christian consciences and worships be granted to all men in all nations
and countries.” WiLL1aMS, The Bloudy Tenent (1644), in: CWRW, Bd. 3, 4f (wie Anm. 1).

# Vgl. ebd. 487, 489.
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vor Williams’ Angriffen zu schiitzen suchte. Die theokratische Regierung von
Massachusetts ging mit der Harte und Intoleranz, die utopische Systeme gegen
Kritiker und Zweifler zu zeigen pflegen, gegen Williams vor. Im Oktober 1635
wurde er fiir schuldig befunden, ,verschiedene neue und gefahrliche Meinungen
gegen die Autoritdt der Obersten® verbreitet zu haben und wurde aus der Kolonie
verbannt.*® Er suchte Zuflucht bei den Narragansett-Indianern, deren Haupt-
linge ihm und seinen Anhédngern Land verkauften. Williams und die kleine
Schar seiner Anhénger griindeten eine neue Siedlung, die sie Providence nann-
ten. Dort entstand 1638 die erste Baptistengemeinde in Amerika. In Providence,
der spiteren Kolonie Rhode Island, bestand Niederlassungsfreiheit und gleiches
Biirgerrecht fiir Menschen jeden Glaubens. Baptisten, Quaker, Juden und andere
religiose Minderheiten fanden in der neuen Kolonie eine Heimat, einen Ort, wo
Menschen frei leben konnten, vereint durch den gemeinsamen Wunsch, ein Le-
ben auf den Grundlagen der Gewissensfreiheit und des gegenseitigen Respekts
zu fithren. Diese Prinzipien spiegeln sich auch in der Charta von 1663 wider,
durch deren Gewdhrung Rhode Island endgiiltig von der englischen Krone als
eigenstindiges Gemeinwesen anerkannt wurde:

»Sie haben frei erkldrt, dass es ihnen ein Herzensanliegen ist, man moge ihnen er-
lauben, sich einem praktischen Experiment zu widmen, wonach ein Gemeinwesen zu
hochster Bliite gelangen und auf die beste Weise darin erhalten werden kann, [...] in-
dem in Fragen der Religion volle Freiheit gewdhrt wird, und dass wahre Frommigkeit,
die wahrhaft auf den Grundsitzen des Evangeliums gegriindet ist, fiir die Regierung
die grofite mogliche Sicherheit herbeifithren wird, denn sie ist die iiberzeugendste
Grundlage fiir wahre Loyalitit der Biirger.*

Die Sékularisierung des amerikanischen Erwihlungsbewusstseins
und das Erbe Roger Williams’

Im Kontext der zeitgendssischen Theologie in Neuengland war die von Roger Wil-
liams vorgebrachte Kritik an der puritanischen Ideologie eine Auflenseiterposi-
tion. Vorherrschend blieb bei den Puritanern die Uberzeugung, von Gott zu einer
zweifachen Rolle im Heilsplan berufen zu sein: Zum einen sei es fiir die Rettung
der Alten Welt notwendig, in den neuen Kolonien einen heiligen Rest der wahren

* Vgl. SHURTLEFF, NATHANIEL B. (Hg.): Records of the Governor and Company of the Massachu-

setts Bay in New England (1628-1686), 5 Bde., Boston 1853-1854, Bd. 1, 160f.

»1hey have freely declared, that it is much on their hearts (if they may be permitted), to hold
forth a livlie experiment, that a most flourishing civill state may stand and best bee maintained
[...] with a full libertie in religious concernements; and that true pietye rightly grounded upon
gospell principles, will give the best and greatest securlty to sovereignetye, and will lay in the
hearts of men the strongest obligations to true loyaltye.” Charter of Rhode Island and Providence
Plantations (1663), in: WAKELYN, JoN L. (Hg.): America’s Founding Charters: Primary Docu-
ments of Colonial and Revolutionary Era Governance, Westport, Conn., 2006, Bd. 1, 152,
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Kirche aufrechtzuerhalten, zum anderen sei es um ihrer eigenen Rettung willen
notwendig, in der Neuen Welt ein wahrhaft christliches Gemeinwesen aufzurich-
ten.”” Die Uberzeugung, zu einer besonderen Mission in der Welt berufen zu sein,
verstirkte sich in den folgenden Jahrhunderten noch und wurde zu einem der
grundlegenden Denkmuster amerikanischer Selbstwahrnehmung. In einer Viel-
zahl von Predigten, Biichern und Abhandlungen erzihlten die Puritaner den My-
thos der amerikanischen Volkwerdung, wie Gott sie aus der Unterdriickung in das
Gelobte Land gefiihrt habe. Durchaus folgerichtig traten dazu seit der Mitte des
17. Jahrhunderts Motive der prophetischen Buf3- und Gerichtspredigt, mit denen
die puritanischen Theologen auf Missstinde und Riickschlige reagierten, die die
hohen Erwartungen, die sie in das puritanische Siedlungsprojekt gesetzt hatten,
zu enttduschen drohten: Neuengland sei seiner Bundesverpflichtung zum Gehor-
sam gegeniiber den gottlichen Geboten untreu geworden, dies sei die Ursache der
Heimsuchungen, die nun iiber sie gekommen seien. Der blutige Indianeraufstand
in Massachusetts von 1675/76 (King Philip’s War), die Aufhebung der Neueng-
land-Charta, der Grundlage der theokratischen Selbstverwaltung der puritani-
schen Kolonien, durch die britische Krone im Jahr 1684, Hexerei, Diirren, bittere
Winter - dies alles seien Zeichen des Zorns Gottes tiber die Untreue seines Volkes.

In einer neuen Weise wurde das Konzept der gottlichen Erwihlung Amerikas
wihrend des Great Awakening wieder aufgegriffen, der groflen Erweckungsbe-
wegung, die Neuengland und die iibrigen britischen Kolonien in Nordamerika
in den 1740er Jahren ergriff und die als eine neue Ausgieffung der gottlichen
Gnade tiber das amerikanische Volk verstanden wurde. Angesichts der spek-
takuldren religiosen Umwilzungen, die sich in diesen Jahren unter der ame-
rikanischen Bevodlkerung vollzogen, war Jonathan Edwards (1703-1758), einer
der Hauptvertreter der Erweckungsbewegung und damals der prominenteste
Theologe Neuenglands, iiberzeugt, dass die ,Herrlichkeit der letzten Tage®, das
Tausendjdhrige Reich, die Wiederkunft Christi und die Aufrichtung des Reichs
Gottes in Amerika beginnen wiirden:

»Scheint es nicht, dass dieses so auflergewdhnliche und wunderbare Werk des Geistes
Gottes der Anbruch oder zumindest das Vorspiel des ruhmreichen Werkes Gottes ist,
welches in der Schrift so oft vorheiflen ist und welches in seinem Fortgang und seiner
Vollendung die Menschheit in der ganzen Welt erneuern wird?*®

“ Der nationale Erwihlungsgedanke blieb auch bei den in England verbliebenen Puritanern leben-
dig, sowohl bei den staatskirchlich orientierten Presbyterianern als auch bei den Independenten.
So beschrieb etwa John Milton in einem seiner programmatischen Traktate der Jahre vor dem
Ausbruch des englischen Biirgerkriegs, England als ,,holding up, as from a Hill, the new Lampe of
saving light to all Christendome®. MirToN, Joun: Of Reformation touching Church-Discipline in
England (1641), in: PATRIDES, CONSTANTINOS AP0sTOLOS (Hg,): Selected Prose by John Milton,
Columbia *1986, 81; dazu vgl. DuvaLL, ROBERT F.: Time, Place, Persons: The Background for Mil-
ton’s Of Reformation, in: Studies in English Literature, 1500-1900, 7 (1967) 107-118.

LIt is not likely that this work of God’s spirit so extraordinary and wonderful is the dawn-
ing, or at least a prelude of that glorious work of God, so often foretold in scripture, which, in
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Das puritanische Bundeskonzept erfuhr im spaten 17. Jahrhundert eine grund-
legende Verdnderung durch die Lehre vom sogenannten Half-Way Covenant. Die
kongregationalistischen Gemeinden waren in den Neuengland-Kolonien Staats-
kirchen, neben denen keine anderen Bekenntnisse geduldet wurden. Thnen durf-
ten jedoch nur wahrhaft bekehrte Glédubige als Mitglieder angehéren, deren Glau-
benszeugnis und Lebenswandel von der Gemeinde gebilligt worden war und die
sich per Unterschrift auf das die Gemeinde konstituierende Bundesdokument ver-
pflichtet hatten. Die Frage der Kirchenzugehérigkeit desjenigen Teils der Bevolke-
rung, der zwar (sei es in der Kirche von England, sei es in einer kongregationalisti-
schen Gemeinde) die Kindertaufe erhalten hatte, aber wegen Defiziten in Glauben
und Wandel nicht fiir die Mitgliedschaft in der Bundesgemeinde in Frage kam,
wurde nun in dem Sinne gelost, dass auch die Unbekehrten als Glieder der Kirche
galten, wenn auch nur mit eingeschrankten Rechten. Zum Durchbruch verhalf
diesem Konstrukt der puritanische Theologe Solomon Stoddard (1643-1729), der
argumentierte, die Kirche umfasse die ganze Nation, denn die ganze Nation, so-
wohl Heilige als auch Siinder, erfreue sich eines besonderen Bundes mit Gott.**
Mit dem theologischen Konstrukt des HalfWay Covenant war, aus der Riickschau
betrachtet, ein entscheidender Schritt fiir die Loslésung des Bundes- und Erwéh-
lungsgedankens von der religiésen Haltung des Einzelnen vollzogen.

In den zwei Jahrzehnten der Amerikanischen Revolution (1763-1783) wurde
der Gedanke der gottlichen Erwihlung Amerikas mit der politischen und mi-
litdrischen Verteidigung der Freiheit des amerikanischen Volkes verkniipft. Bei
der Mobilisierung der Bevélkerung fiir die Revolution und die ,,heilige Sache der
Freiheit” spielten die Theologen, insbesondere die kongregationalistischen Pre-
diger der Neuengland-Kolonien, eine mafigebliche Rolle. Mit der Annahme der
Verfassung und der Amtseinfithrung des ersten Présidenten, George Washing-
ton, im Jahr 1789 war die Gewissheit verbunden, dass die neue Nation Triger
eines besonderen Auftrags fiir die gesamte Menschheit sei. Amerika sei nicht
einfach eine Nation neben anderen, sondern verdanke seine Existeriz der Vor-
sehung und sei zum Leuchtfeuer der Freiheit und Demokratie in der Welt be-
stimmt. Seines spezifisch calvinistisch-puritanischen Gepriges entkleidet und
in der Sprache des Vorsehungsglaubens der angelsichsischen Aufklirung neu
formuliert, trug der Mythos vom auserwihlten Volk zur Integration von Ge-
nerationen von Emigranten aus vielen Teilen der Welt bei und wurde zu einem
konstitutiven Bestandteil des amerikanischen Nationalbewusstseins. Die rasan-
te geographische Expansion der Vereinigten Staaten vom Atlantik bis zum Pazi-
fik im Zuge des Erschliefung des Westens des nordamerikanischen Kontinents
im 19. Jahrhundert, begleitet von biblisch inspirierter Landnahme-Rhetorik,

the progress and issue of it, shall renew the world of mankind?* EDWARDS, JONATHAN: Some
Thoughts Concerning the Present Revival of Religion in New England, Boston 1742, 33,

¥ Vgl. MIDDLEKAUFF, RoBERT: The Mathers: Three Generations of Puritan Intellectuals, 1596-
1728, Berkeley/Los Angeles 1999, 136.
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galtals ,manifest destiny*, als evidente Bestitigung des providentiellen Auftrags
der Nation.”

Roger Williams’ Kritik am Mythos des auserwéhlten Volkes und der christli-
chen Nation blieb weitgehend folgenlos fiir die Entwicklung des amerikanischen
kollektiven Gedichtnisses und des amerikanischen Nationalbewusstseins. Nur
bei denen, die unter den Folgen der ,,offensichtlichen Bestimmung“ Amerikas zu
leiden hatten, den indianischen Ureinwohnern, den schwarzen Sklaven oder der
Bevolkerung der 1899-1902 von den USA unterworfenen Philippinen, stieff der
Erwihlungsmythos auf Ablehnung, allerdings ohne dass sie sich dabei auf Roger
Williams beriefen.

Das eigentliche Vermachtnis des frithen amerikanischen Nonkonformisten,
das einige seiner Biographen bewog, ihn geradezu als ,The First American® zu
feiern, war seine Forderung nach einer konsequenten Trennung von Kirche und
Staat, die die Entwicklung der amerikanischen Gesellschaft und der amerika-
nischen Kultur nachhaltig beeinflusste. Wihrend der amerikanischen Revolu-
tion riefen Baptisten wie Isaac Backus und John Leland Williams’ radikale Ideen
wieder in das offentliche Bewusstsein zuriick. In enger Zusammenarbeit mit
aufklarerisch gesinnten Politikern wie Thomas Jefferson und James Madison er-
reichten sie, dass die Grundsitze der Trennung von Kirche und Staat und der
Religions- und Gewissensfreiheit 1791 im Ersten Zusatzartikel zur Verfassung
der Vereinigten Staaten Verfassungsrang erhielten:

»Der Kongress darf kein Gesetz erlassen, das die Einfithrung einer Staatsreligion zum
Gegenstand hat, die freie Religionsausiibung verbietet, die Rede- oder Pressefreiheit
oder das Recht des Volkes einschrinkt, sich friedlich zu versammeln und die Regie-
rung durch Petition um Abstellung von Missstinden zu ersuchen.”!

In Europa wurde die Bedeutung Roger Williams’ durch den Staatsrechtler Georg
Jellinek (1851-1911) wiederentdeckt, der die amerikanischen Quellen der Pariser
Déclaration des Droits de 'Homme et du Citoyen von 1789 nachwies und den Ur-
sprung der Menschenrechtsidee auf die theologischen Kontroversen der angel-
sichsischen religiosen Nonkonformisten des 17. Jahrhunderts zuriickfiihrte:

»Die Idee, unverduflerliche, angeborene, geheiligte Rechte des Individuums festzu-
stellen, ist nicht politischen, sondern religiosen Ursprungs. Was man bisher fiir ein
Werk der Revolution gehalten hat, ist in Wahrheit eine Frucht der Reformation und
ihrer Kampfe. Thr erster Apostel ist nicht Lafayette, sondern jener Roger Williams,
der, von gewaltigem, tief religiosem Enthusiasmus getrieben, in die Eindde auszieht,

0 Der Begriff ,manifest destiny® geht auf den New Yorker Journalisten John L. O’Sullivan zuriick
(»our manifest destiny to overspread the continent allotted by Providence for the free develop-
ment of our yearly multiplying millions®), O’SuLLIvAN, JoHN L.: Annexation (1845): United
States Magazine and Democratic Review 17/1 (Juli-August 1845) 5.

»Congress shall make no law respecting an establishment of religion, or prohibiting the free
exercise thereof; or abridging the freedom of speech, or of the press; or the right of the people
peaceably to assemble, and to petition the Government for a redress of grievances.”
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um ein Reich der Glaubensfreiheit zu griinden, und dessen Namen die Amerikaner
heute noch mit tiefster Ehrfurcht nennen.**

Heute erinnert am Genfer Reformationsdenkmal eine Statue an Roger Williams,
den amerikanischen Beitrag zur Reformation reprisentierend und in mancher-
lei Hinsicht einen Gegenpol zu den in der Mitte des Denkmals abgebildeten
theokratischen Reformatoren Wilhelm Farel, Johannes Calvin, Theodore Beza
und John Knox bildend. Uberzeugt, dass der Glaube seinem Wesen nach ein
freies Werk Gottes sei, das kein Mensch erzwingen kénne oder verbieten diirfe,
fiigte Williams zu den reformatorischen Lehrgrundsitzen solus Christus, sola
Scriptura, sola gratia und sola fide das Prinzip der soul liberty, der Glaubens- und
Gewissensfreiheit, hinzu, ein Prinzip, ohne welches das Wesen des christlichen
Glaubens nicht recht erfasst werden kann.

Ubersetzung: Martin Rothkegel

Abstract

From the founding of the American colonies until the present, Americans have en-
tertained the popular notion of being a chosen nation with a special mission. This
paper discusses the development of this belief and Roger Williams critique of it.
In the first half the author shows the religious roots of the belief arising from the English
reformation, in which the increase in power of the English nation, coupled with the ac-
ceptance of protestantism and the threats from Catholic nations on the continent, led to
the idea, further developed by puritan theologians, that England was a nation, called by
God and with a mission for God. As the puritans were forced to flee to the new world,
they denied that England was a truly Christian country and envisaged themselves as
God’s true elect with a mission to build God’s kingdom in their new homeland. Theologi-
cally they employed the concept of the covenant of grace, which emphasizes the continu-
ity of the Old and New Testaments, allowing them to take over the social framework of
Old Testament Israel for their own endeavors.

Williams in contrast saw in the incarnation a discontinuity between the Old and New
Testaments, and rejected the idea of the Christian nation, a special divine election of
the community in America and the legitimacy of any theocratic state. A further conse-
quence was his denial that the state had the authority to enforce laws in religious matters.
These ideas led to his banishment from Massachusetts, the founding of the first baptist
church in America and the founding of the colony of Rhode Island.

In conclusion the author examines the lasting heritage of Williams and emphasizes
the concepts of separation of church and state and freedom of conscience.
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* JELLINEK, GEORG: Die Erklirung der Menschen- und Biirgerrechte [1895], Leipzig *1919, 57; vgl.
TrOELTSCH, ERNST: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, Tibingen 1912,
Reprint Tiibingen 1994, 758-767.
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