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Perspektiven der Genderfrage

Gender-Studien gehoren zu einem Forschungs- und Studiengebiet, das innovativ
ist und zugleich kaum noch zu iiberblicken. In der 2. Auflage der von Christina
von Braun und Inge Stephan herausgegeben ,,Gender-Studien. Eine Einfiihrung"
(2006) wird aus Sicht von 17 Wissenschaftsdisziplinen, von Agrarwissenschaft
iiber Linguistik und Informatik bis zur Philosophie, die Geschichte und Theo-
rie der Genderfrage dargestellt. Die Liste der Institutionen, die Geschlechterfor-
schung betreiben und der Studienginge in Deutschland fiillt allein 20 Seiten.
Die Unterscheidung des biologischen Geschlechts (sex) und der sozialen Rolle
(gender) ist der Beginn einer angeregten (manchmal zu aufgeregten) Diskussion
iiber das Verstindnis des Menschen in der Gegenwart.

Anke Wiedekind hat eine empirische Untersuchung unter jungen evange-
lischen Theologinnen und Theologen aus Hessen-Nassau und Wiirttemberg
durchgefiihrt und unter dem Titel ,Wertewandel im Pfarramt” besonderes Au-
genmerk auf das sich wandelnde Geschlechterverhiltnis im Pfarrberuf gelegt.
Das THEOLOGISCHE GESPRACH profitiert von ihrer Forschungsarbeit, indem
sie mit ihrem Beitrag in die Geschichte der Genderfrage einfithrt und die aktu-
ellen Diskussionslinien innerhalb der evangelischen Kirchen in Deutschland
charakterisiert. Anke Wiedekind gehort zum pastoralen Leitungsteam der Ev.
Andreas-Kirchengemeinde Niederhochststadt und ist diplomierte Psychologin
und Theologin. :

Der freikirchliche Systematiker Markus Iff bietet grundlegende exegetische
Einsichten zur Erschaffung von Mann und Frau und verbindet sie mit dem theo-
logischen und philosophischen Diskurs iiber die Verhiltnisbestimmung der
Geschlechter. Dabei fiihrt er drei aufschlussreiche Modelle der Zuordnung der
Geschlechter mit ihren Denkvoraussetzungen néher aus. Die von Markus Iff ent-
wickelten fiinf Perspektiven zum Verhiltnis der Geschlechter, die abschlieflend
als Thesen prisentiert werden, erdffnen ein vertieftes theologisches Gesprich.

In der Predigtwerkstatt veroffentlichen wir eine Predigt zu Psalm 98 des Pas-
tors der Freien evangelischen Gemeinde Rieden am Forggensee, Henrik Otto.
Die Analyse des Werkstiicks stammt aus der Feder des Alttestamentlers Michael
Rohde.

Die nichste Ausgabe wird sich mit der religiésen Entwicklung in Russland be-
schiftigen und sowohl erfahrenen Russlandkennern als auch einem jungen rus-
sischen Leiter Raum geben, die Entwicklungen der letzten 20 Jahre zu charakte-
risieren.

Dr. Michael Rohde (Schriftleitung)



Anke Wiedekind

Die Genderperspektive im Pastorendienst:
Schnee von gestern oder hochaktuell?

Gender - eine lingst vergangene Kategorie?

»Sie tut, was eine gute Karikatur tun muss. Sie bringt, ein paar Federstriche und zwei
Sprechblasen weiter, erst zum Lachen, dann ins Nachdenken. Sie, Typ Else Normal-
verbraucherin, steht mit erhobenen Handen auf dem Biirgersteig. Er, Typ Straflen-
rduber, mit geziickter Pistole ihr gegeniiber. Sie: ,Uberfallen Sie doch Minner, die
verdienen besser!” Er: ,Ich lass’ mir von Frauen nichts sagen!*!

Das Thema ,Gender" hat zwei Seiten. Einerseits wirkt es heutzutage etwas anti-
quiert. Die goldenen Zeiten der feministischen Aufbriiche und Frauenrechts-
bewegungen liegen ein knappes halbes Jahrhundert zuriick. Sie haben gesamt-
gesellschaftlich gesehen enorm viel erreicht: Die Verinderung der Stellung der
Frau in der Gesellschaft kann mit Fug und Recht als eine der wichtigsten Errun-
genschaften des 20. Jahrhunderts angesehen werden. Frauen haben mittlerweile
Zugang zu allen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens. Es ist von ,Desexuie-
rung” die Rede, die Kategorie ,,Gender" scheint nicht mehr relevant zu sein?. In
einigen Bereichen (z.B. in der Politik, auf dem Arbeitsmarkt, in der Medizin)
féllt gar das Stichwort ,,Feminisierung®, dessen Bedeutung schillert. Im ersten
und einfachen Sinn meint Feminisierung ,Verweiblichung - und zwar rein bio-
logisch: ein Mann nimmt in Bezug auf seinen Habitus oder seinen biologischen
Status weibliche Merkmale an. Im weiteren Sinne bezeichnet der Begriff eine
prozentuale Zunahme des Frauenanteils und damit verbunden einen Riickgang
des Manneranteils in gesellschaftlichen Segmenten®. Es wird erwartet, dass diese

PAapENHEIM, MARGOT: Da ist immer noch minnlich und weiblich. Zum Stand der Geschlechter-
gerechtigkeit in der Evangelischen Kirche, http://www.tacheles.tv/rueckschau/gott-allah-und-
die-frauen/frauen-efid.php

Vgl. hierzu die Beobachtung von Karle: ,,Die zunehmende Inklusion von Frauen in die Berufs-
welt wirkt darauf hin, dass die Grenzen zwischen den Geschlechtern verblassen und sich die
Polaritit des Geschlechtergegensatzes abschleift. Die Verhaltensrepertoires beider Geschlechter
werden durch vielfiltige Grenziiberschreitungen und Uberlappungen mithin transformiert und
desexuiert.” KARLE, ISOLDE: Pfarrerinnen im Pfarrberuf. Gender und Professionalitit, in: UrRsu-
LA KrEss/CARMEN Rivuzumwami (Hgg.), Griifl Gott, Frau Pfarrerin. 40 Jahre Theologinnen-
ordnung Aufbriiche zur Chancengleichheit, Miinchen 2008, 115.

Vgl. ScHoLz, SyLka: Feminisierung der Gesellschaft im 20. Jahrhundert? Die zunehmende Par-
tizipation von Frauen in der Politik, Gesellschaft und Familie, in: EPD (Hg.), Die Zukunft der
Kirche ist weiblich. Zur Ambivalenz der Feminisierung von Gesellschaft, Kirche und Theologie
im 20. Jahrhundert (epd-Dokumentation), Frankfurt a. M. 2011, 6.

ThGespr 37/2013 + Heft |, 3-17



4 Anke Wiedekind

Teile der Gesellschaft weibliche Werte und Muster iibernehmen und schliefilich
weiblich dominiert werden. Die Auswirkungen betreffen ,,das Selbstverstandnis
des Berufes, der Organisation und der Rollentrager®* Als dritte Moglichkeit ist
mit dieser Bezeichnung eine (hdufig negative) Bewertung der Verdnderung der
quantitativen Verhaltnisse und ihrer Folgen enthalten. Die Bewertung wird an-
hand klassischer Geschlechterrollen und -stereotypen vorgenommen. Wie also
Feminisierung jeweils gemeint ist, kann je nach Kontext variieren.

Auch im kirchlichen Bereich lisst sich die Bilanz sehen: Die feministische Theo-
logie hat sich als wissenschaftliche Disziplin etabliert und gibt wichtige Impulse
in die anderen theologischen Facher hinein. Wie keine andere theologische Diszi-
plin setzt sie mit ihrem interdisziplindren Ansatz Maf3stibe fiir wissenschaftliches
Arbeiten. In allen evangelischen Landeskirchen werden Frauen nicht nur in das
Pfarramt ordiniert, sondern sind mit den gleichen pfarramtlichen Rechten und
Pflichten wie die Manner ausgestattet. Bereits gegen Ende der 1990er Jahre duflern
Kirchenmitglieder in der Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung der EKD, dass es
fiir sie keinen Unterschied macht, ob sie von Frauen und Mannern pastoral ver-
sorgt werden®. In den meisten evangelischen Freikirchen ist die Ordination von
Frauen bereits moglich und akzeptiert® und es ist zumindest denkbar, dass die
tibrigen Freikirchen, die der Frauenordination aktuell noch ablehnend gegeniiber
stehen, mit Zeitverzogerung mit den evangelischen Landeskirchen gleichziehen’.

Befinden wir uns also in einem Postgender-Zeitalter, fiir das gilt: ,,Da ist nicht
mehr Mann noch Frau“?® Das wiirde bedeuten: Die Kategorie ,,Gender" verliert
ihre Omniprésenz und verandert sich zu einem Differenzkriterium unter vielen,
deren Erforschung sich die (theologische) Wissenschaft nun mit Hochdruck zu-
wenden sollte. Man kann weiterhin davon ausgehen, dass die Gesellschaft die
Geschlechtergrenzen iiberwindet und Theologie und Kirche sich dieser Ent-
wicklung mit einer gewissen Zeitverzogerung anschliefSen.

Andererseits weist das einfithrende Zitat darauf hin, dass man beim Thema
»Geschlecht” mit einer Vielzahl an Ungleichzeitigkeiten zu rechnen hat. Die recht-
liche Gleichstellung bewirkt nicht automatisch Geschlechtergerechtigkeit und
schon gar nicht, dass das Thema ,,Gender" keine Rolle mehr spielt. In der evange-
lischen Landeskirche wird die rechtliche Gleichstellung von Frauen und Mannern

* SCHEEPERS, RajaH: Einfithrung, in: EPD (Hg.): Die Zukunft der Kirche ist weiblich. Zur Ambi-
valenz der Feminisierung von Gesellschaft, Kirche und Theologie im 20. Jahrhundert (epd-Do-
kumentation), Frankfurt am Main 2011, 4.

° Vgl. ENGELHARDT, KLAUS: Fremde Heimat Kirche. Die dritte EKD-Erhebung tiber Kirchenmit-
gliedschaft, Giitersloh 1997, 389.

® Dazu zihlen der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden/Baptisten (BEFG), die Arbeits-

gemeinschaft Mennonitischer Gemeinden, die evangelisch-methodistische Kirche, der Bund

Freikirchlicher Pfingstgemeinden, der Bund Freier evangelischer Gemeinden, die Evangelische

Briiderunitdt/Herrnhuter Briiddergemeine und die Heilsarmee.

Hierzu zdhlen die Briiddergemeinden, Selbstindige Evangelisch-Lutherisc

wie die Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten. ‘

Theologie je g

«

# KARLE, ISOLDE: ,,Da ist nicht mehr Mann noch Frau ...%
differenz, Giitersloh 2006
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von harten Fakten kontrastiert: das von der EKD vorgegebene Gleichstellungsziel
von 40 % wurde in einer 10 Jahres-Frist nicht erreicht. Der 30 %-Quote von Frauen
im Pfarramt steht die marginale Beteiligung von Frauen an kirchlichen Leitungs-
dmtern gegeniiber. Man spricht wie in der Wirtschaft auch hier von einer ,gldser-
nen Decke", die den Frauen den Weg nach oben versperrt.

Hinzu kommt im Pfarrberuf, dass er nicht nur von seiner Historie her mannlich
angelegt ist. Das giltauch fiir seine Konzeption. Die Bilder, die iiber die Jahrhunder-
te hinweg beziiglich des Pfarramtes transportiert wurden, tragen ménnliche Ziige.
Die Gemeinde wird vielfach als Familie betrachtet. In diesem Bild ist die Rollenauf-
teilung bemerkenswert. Das Bild ordnet dem Pfarrer die Funktion des Uber-Vaters
zu. Die Mutterrolle obliegt der Kirche, nicht der Pfarrerin. Die Geschwister sind
die tibrigen Glédubigen, mit denen man gemeinsam den Glauben praktiziert. Die
Ubertragung des Bildes vom ,,Uber-Vater” auf die Pfarrerin, die damit zur ,,Uber-
Mutter” wird, erfolgt erst deutlich nach der rechtlichen Gleichstellung der Frauen
im Pfarramt. Die Pastoraltheologie weif3 auch nach der Einfithrung der Frauen-
ordination in der evangelischen Landeskirche ab den 1950-60er Jahren mit Frauen
im Pfarramt zundchst nichts anzufangen und entdeckt ,,das Thema der Pastorin-
nen nur sehr zogernd fiir sich®. Erhellend ist, wenn man den Pfarrberuf in seiner
Entwicklung hin zu einer Integration der Frauen in einen grofleren professionsso-
ziologischen Zusammenhang stellt: denn als Professionsberuf kommt er aus einer
Tradition, in der die Offnung des Berufsbilds fiir Frauen und das gesellschaftlich
hohe Ansehen des Berufs als unvereinbare Gegensitze angesehen wurden.

Man konnte also auch mit einiger Berechtigung sagen: ,,Da ist immer noch
minnlich und weiblich®''. Das Alltagswissen lehrt uns, dass es eigentlich kaum
ein Thema gibt, dass nicht explizit oder implizit mit der Kategorie ,Gender” in
Verbindung gebracht wird: seien es die Vorlieben fiir Speisen oder fiir Hobbys'?,
seien es Berufsfelder, die einem Geschlecht zugeordnet werden® — alles wird

WAGNER-RAU, ULRIKE: Zwischen Vaterwelt und Feminismus. Eine Studie zur pastoralen Iden-

titdt von Frauen, Giitersloh 1992, 10.

o Ahnliche Schwierigkeiten mit der Partizipation von Frauen haben die anderen Professions-
berufe Medizin, Lehrer, Juristen. Ilse Costas zeigt im internationalen Vergleich, wie die Pro-
fessionalisierung von Berufsbildern im 19. Jahrhundert in Verbindung mit dem Anstieg ihres
gesellschaftlichen Ansehens dazu fiihrte, dass Frauen der Zugang erwehrt wurde. Sie kommt
daher zu der Formel: ,je niedriger das soziale Ansehen des Berufs und der Ausbildungsgiin-
ge war, desto eher wurden Frauen akzeptiert.“ (Costas, ILsg: Das Verhiltnis von Profession,
Professionalisierung und Geschlecht in historisch vergleichender Perspektive, in: ANGELIKA
WETTERER [Hg.], Profession und Geschlecht. Uber die Marginalitit von Frauen in hochquali-
fizierten Berufen , Frankfurt a. M./New York 1992, 64.)

"' PAPENHEIM, Da ist immer noch minnlich (wie Anm. 1).

* Die Vorliebe fiir Fleisch gilt beispielsweise als ménnlich, die Vorliebe fiir gesundes Essen (Ge-

miise, Obst, Bio-Essen) als weiblich. Tanzen wird eher als weibliches Hobby angesehen, Fufi-

ball als minnliches Hobby. Beim Fufball siecht man, dass die Zuschreibungen sich verindern
kénnen. Noch deutlicher ist eine solche Verinderung beim Reiten wahrnehmbar: frither eine

Minnerdomine ist das Reiten heute eher zu einem Frauensport geworden.

Vgl. WETTERER, ANGELIKA: Arbeitsteilung & Geschlechterrekonstruktion. Eine theoriege-

schichtliche Rekonstruktion, in: BRIGITTE AULENBACHER/ANGELIKA WETTERER (Hgg.), Arbeit.

ThGespr 37/2013 » Heft |



6 Anke Wiedekind

»gegendert®. Oft erfolgt die Zuordnung unbewusst, was nicht bedeutet, dass sie
folgenlos bleibt." Insofern ist es wichtig, der Kategorie auch in den Zeiten nach
dem Geschlechterkampf Aufmerksamkeit zu widmen.

Im Folgenden mochte ich der Bedeutung des Themas ,,Gender” fiir Theologie
und Kirche in drei Schritten nachgehen: Im ersten Schritt mochte ich anhand
der Entwicklung hin zur Offnung der evangelischen Landeskirche fiir die Frau-
enordination zeigen, welche Folgen verschiedene Arten des Umgangs mit der
Kategorie ,,Gender” haben konnen. Im zweiten Schritt werde ich ein Konstrukt
vorstellen, das die Wahrnehmung von Geschlecht und seine Folgen erkldrt. Im
dritten Schritt méchte ich die Bedeutung von gewollter und ungewollter Gen-
derwahrnehmung im pastoralen Kontext darstellen.

| Gewiinschte und unerwiinschte Effekte im Umgang mit Gender

Die Geschichte von Frauen in kirchlichen Amtern lisst sich fiir die evangelische
Landeskirche in Anlehnung an Ulrike Wagner-Rau in vier Phasen unterteilen®.
Fiir jede Phase ist eine Form des Umgangs mit dem Geschlecht im Pfarrberuf
typisch. Man kann diese Entwicklung als ein Lehrstiick iiber gewiinschte und
unerwiinschte Effekte im Umgang mit der Kategorie ,,Gender” ansehen.

Die erste Phase war vom Kampf um das ,Amt sui generis“ (das besondere
Amt) geprigt. Seit den 1920er Jahren war es fiir Frauen im Zuge der Offnung
der Universititen fiir Studentinnen moglich, Theologie zu studieren. Durch die
vielen im Krieg gefallenen Ménner entstand ein Pastorenmangel. Fiir Frauen
bestand daher erstmalig die Moglichkeit, im Rahmen eines Amtes ,,sui generis®,
einem besonderen Amt, in beschranktem Umfang kirchliche Aufgaben wahrzu-
nehmen. Thnen stand allerdings theologisch die mit dem Schépfungsbericht be-
griindete Subordination der Frau im Wege, die im paulinischen Schweigegebot
fir Frauen in der Gemeinde pointiert wurde. Weiterhin wurde in der Theologie
eine aus dem 19. Jahrhundert stammende Dichotomisierung der Geschlechter
ibernommen, bei der der Mann sich der auflerhduslichen Erwerbstitigkeit zu-
wandte, wihrend die Frau fiir die Aufgaben rund um Haus und Hof zusténdig

Perspektiven und Diagnosen der Geschlechterforschung, Miinster 2009, 42-63: Wetterer verweist
auf Berufsgruppen, die zumindest fiir eine bestimmte Phase eindeutig einem Geschlecht zuge-
ordnet waren, wie z.B. Arzte, Anwilte, Rontgenologen dem minnlichen, Krankenschwestern,
Anwaltsgehilfinnen, Rontgenassistentinnen dem weiblichen Geschlecht.

Studien an Menschen, die fiir ihr Geschlecht untypische Berufe ausiiben, sogenannte ,Ge-
schlechtsmigranten®, mannliche Krankenschwestern oder weibliche Informatikerinnen bei-
spielsweise, illustrieren, dass sie das zugehorige berufstypische geschlechtsspezifische Verhalten
erst erlernen miissen, um professionelle Akzeptanz zu erlangen. ,,Die beruflichen Geschlechts-
migranten befinden sich von daher in einer mehrfach prekaren Konstellation: Thre Priasenz im
fir sie falschen Beruf konnte ihre Geschlechtszugehorigkeit diskreditieren; ihre Geschlechts-
zugehorigkeit konnte ihre berufliche Kompetenz fraglich erscheinen lassen.” A.a. 0., 51.

15 Vgl. WAGNER-RAU, Vaterwelt 19-34 (wie Anm. 9).
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war. Der Kampf der Frauen um das ,,Amt sui generis“ war argumentativ davon
geprigt, dass sie die Andersartigkeit ihrer Arbeit herausarbeiteten. Das Bewusst-
sein ihrer Besonderheit als Frauen wirkte damals ermutigend und bestarkend.
Jedoch lasst sich riickblickend sagen, dass die Betonung der Besonderheit der
Frau Geschlechtsunterschiede in das Bewusstsein hob und den Eindruck verfes-
tigte, Frauen kénnten das Amt ,,anders” ausiiben, was mit ,,schlechter” iibersetzt
wurde. Der Zugang zu einem Amt mit gleichen Rechten und Pflichten wurde
den Frauen durch die Betonung ihrer Andersartigkeit erschwert.

In der zweiten Phase, in der die Frauen nunmehr die Gleichheit des Amtes
anstrebten, betonten sie folgerichtig nun nicht mehr ihre Andersartigkeit im
Pfarramt, sondern ihre Gleichheit. Doch auch dies war nicht ganz folgenlos: die
Vernachlédssigung der Differenzkategorie brachte die Frauen in die Gefahr einer
unkritischen Anpassung an das pastorale Selbstverstindnis ihrer mannlichen
Kollegen. Da der Pfarrberuf durch und durch ménnlich geprigt war, fehlte es
den Frauen an Identifikationsmoglichkeiten und an einem weiblichen Zugang
zum Pfarramt. Die Ubernahme der ménnlichen Rolle lag insofern nahe. Un-
tersuchungen zeigten, dass viele Frauen ihre Tatigkeit als ,,Ergdnzung® zu den
Minnern beschrieben, was sich kritisch als Bestdtigung der traditionellen Rol-
lenmuster, die die Frau in einem dem Mann nachrangigen Verhaltnis beschrei-
ben, interpretieren ldsst. Eine weitere Gefahr duf8ert Ulrike Wagner-Rau: ,Mit
dem Erlangen gleicher Rechte wurde der Pastorinnenberuf in der Bundesrepu-
blik fir zunehmend mehr Frauen attraktiv und selbstverstindliches Ziel. Das
Wissen um die Kimpfe der Vorgidngerinnen trat dabei zunéchst in den Hinter-
grund, ebenso wie das Bewusstsein der Besonderheit der eigenen Situation.””

Die dritte Phase, erstmalig befreit vom Kampf um existentielle berufliche
Rechte, brachte die Frauen dazu, die Frage nach ihrem spezifischen Beitrag zu
Theologie, Gemeindepfarramt und Kirchenpolitik zu stellen und die bisherige
Tradition, die ihnen entweder unliebsame Rollenmuster aufgezwungen hat oder
aber ihre Leistungen in Theologie und Kirchengeschichte verschwiegen hat, kri-
tisch zu beleuchten und neu zu schreiben.

In diese Phase sind zwei pastoraltheologische Entwiirfe der 1990er Jahre aus
weiblicher Sicht einzuordnen, die einen wegweisenden Beitrag zur pastoralen
Identitdtsbildung von Frauen leisteten. Sie stammen von Ulrike Wagner-Rau'®
und Brigitte Ezner-Probst'. Erstmalig wurde der spezifische Beitrag von Frauen
fiir die Phase, in der sie entstanden, sehr treffend beschrieben. Doch auch sie
konnen in ihrer Argumentation nicht auf die Grundannahme der Geschlechter-
dichotomie und der Betonung der Andersartigkeit der Geschlechter verzichten.

Unter anderem sind durch diese Bewusstsein Frauenverbinde entstanden, die bei der Entwick-
lung der Gleichberechtigung im Pfarramt eine bedeutende Rolle gespielt haben.

WAGNER-RAU, Vaterwelt 28 (wie Anm. 9).

18 Ebd:

ENZNER-PROBST, BRIGITTE: Pfarrerin. Als Frau in einem Mannerberuf, Stuttgart 1995

ThGespr 37/2013 + Heft |



8 Anke Wiedekind

Verschiedene Forscherinnen haben bei der Analyse des Argumentationssche-
mas darauf hingewiesen, dass es eine eigenartige Analogie in der Argumenta-
tion der Gegner und Befiirworter der Frauenordination gibt.? Indem das ge-
schlechtsspezifische dichotome Deutungsmuster iibernommen wird, anstatt die
Pluralitit der Lebensentwiirfe wahrzunehmen, machen sich Frauenforscherin-
nen selbst zu Verfestigerinnen der Geschlechtssegregation.”! ,

Insofern schliefit sich eine vierte Phase weiblich-pastoraler Identititsfindung
an, die Uta Pohl-Patalong mit ,,Relativierung der Kategorie ,Geschlecht‘ und die
Vielfalt des Amtes**? beschreibt. Die Kategorie ,,Geschlecht nimmt sich nun-
mehr weniger als das vorherrschende Differenzkriterium zwischen Personen
aus. Vorstellungen von ,,Weiblichkeit“ und , Minnlichkeit“ verlieren ihre Kon-
tur und Prdgekraft. Stattdessen tut sich die ,,Moglichkeit einer flexibleren und
offeneren Geschlechtsidentitit mit unterschiedlichen Versatzstiicken“? auf. Ein
Pendant dieser Entwicklung ist, dass ,die gesellschaftlichen Rollenerwartungen
in der Gegenwart uneindeutiger und widerspriichlicher werden“*.

Die Kategorie ,,Geschlecht” wird also neben anderen Differenzkategorien wie
»ethnische, kulturelle, 6konomische, generationsgebundene und nicht zuletzt
individuelle Vielféltigkeit“** eingeordnet. Sie ist damit nicht aufgehoben oder ni-
velliert, sondern behilt ihre Prégekraft. Mit dieser Annahme lassen sich sehr gut
die ambivalenten Erfahrungen von Gleichheit und Verschiedenheit im Pfarramt
erklaren, die Frauen oft machen.

2 Doing und undoing Gender

Wie werden Weiblichkeit und Ménnlichkeit wahrgenommen? Mit welchen Me-
chanismen werden geschlechtsspezifische Verhaltensweisen hervorgebracht?

Ein vielversprechender Ansatz aus den konstruktivistischen Geschlechts-
theorien, der auch in beruflichen Prozessen ausfiihrlich erforscht wurde, ist das
Konzept des ,,doing gender*.

* Vgl. NUTzEL, Gerpr: Die Pfarrerin ist ganz anders? Die Relevanz der Geschlechterdifferenz fiir
die Reflexion der pastoralen Arbeit von Theologinnen, in: HeLGa Kunimany (Hg.), Und drin-
nen waltet die ziichtige Hausfrau. Zur Ethik der Geschlechterdifferenz, Giitersloh 1995, 248.,
KARLE, IsoLpE: Der Pfarrberuf als Profession. Eine Berufstheorie im Kontext der modernen
Gesellschaft, Stuttgart 2011, 288. WETTERER, Dekonstruktion 241.

»Die Verdoppelung und Reifizierung des zweigeschlechtlichen Koordinatensystems, wie wir
sie in differenztheoretischen Konzepten der Frauenforschung und in all den frauenpolitischen
Konzepten vor uns haben, die auf eine Aufwertung des Weiblichen setzen, sind auf mehr als
einer Ebene kontraproduktiv. Sie erhchen die Plausibilitit der Vergeschlechtlichung.“ Ebd.

# PoHL-PATALONG: Wie anders ist die Pfarrerin?, in: Deutsches Pfarrerblatt, 6, 100 ( 2000), 298-
302, http://www.pfarrerverband.de/pfarrerblatt/archiv.php?a=show&id=542.

Ebd.

Ebd.

* Ebd.
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Die Genderperspektive im Pastorendienst: Schnee von gestern oder hochaktuell? 9

»Doing gender” griindet auf der Unterscheidung von dem biologischen Ge-
schlecht ,,sex” und dem sozial, kulturell vermittelten Geschlecht ,,gender“*, bei
dem ,sex” als statisch, ,gender" hingegen als variabel und von historischen, si-
tuativen und kulturellen Gegebenheiten abhéngig angenommen wurde?”. Die
Trennung von ,sex” und ,gender” hat trotz ihrer Problematik und obwohl sie
mittlerweile iiberholt ist,”® erstmalig und sehr konsequent dazu gefiihrt, die bis-
lang als naturgegeben angesehenen Bilder von Weiblichkeit und Ménnlichkeit
zu hinterfragen und ihre gesellschaftlich vermittelten Anteile zu identifizieren.

Der Ansatz des ,,doing gender®, erstmalig von Candace West und Don Zim-
mermann® formuliert, meint, dass das wahrgenommene Geschlecht ein Pro-
dukt situationsspezifischer Handlungen ist. ,,Das Geschlecht [...] ist nicht etwas,
was wir ,haben’ oder ,sind’, sondern etwas, was wir tun.®, definiert Carol Hage-
mann-White*. Und zwar nicht einmalig, sondern in jeder Situation neu. Dabei
ist das Individuum frei, in jeder Situation zu entscheiden, welche der moglichen
Verhaltensweisen es wihlt. Das Spektrum der Verhaltensweisen entstammt
einem tradierten Wissen, das situativ aktualisiert und vermittelt wird: Men-
schen ,fungieren in sozialen Interaktionen nicht nur als Individuen, sondern
auch als Vermittler institutioneller Praxis“”, die in diesem Fall geschlechtstypi-
sches Verhalten weitergeben, das sie einst gelernt haben. ,Doing gender mutet
als Konzept sehr theoretisch an, da im Alltagwissen die Geschlechterdifferenzen
sehr prasent zu sein scheinen. Das Tiickische an diesem Konstruktionsprozess

Vgl. LERNER, GERDA: Eine feministische Theorie der Historie, in: BEATRIX BECcHTEL (Hg.), Die
ungeschriebene Geschichte Historische Frauenforschung. Dokumentation des 5. Historikerin-
nentreffens, Wien 1984, 406.

Vgl. OprTz-BELAKHAL, CLAUDIA: Geschlechtergeschichte, Frankfurt, New York 2010, 11-12.
Um die Unterscheidung der Begriffe ,,sex” und ,gender” hat sich eine heftige Kontroverse ent-
sponnen, die als ,,sex-gender-Debatte” bekannt geworden ist und den impliziten Kérper-Geist-,
Natur-Kultur-Dualismus kritisiert, aber auch den erkenntnistheoretischen Gewinn der Unter-
scheidung infrage stellt. Ausfithrliche Darstellungen hierzu finden sich iiberblicksmigig bei
BECKER-SCHMIDT, REGINA/KNAPP, GUDRUN-AXELL: Feministische Theorien. Zur Einfithrung,
Hamburg 2000, 67-75 und aus historischer Perspektive bei Opirz-BELAKHAL, Geschlechter-
geschichte 11-22. Eine Konsequenz dieser Debatte ist, dass die von Joan W. Scott vorgelegte
Definition von ,,gender" das biologische Geschlecht wieder miteinschlieit. Im weiteren Ver-
lauf der sex-gender-Debatte wird von einigen Forscherinnen, allen voran Joan W. Scott, aber
auch Judith Butler, Rosi Braidotti, Donna Haraway und Ursula Pasero aus unterschiedlichen
Perspektiven die Frage aufgeworfen, ob der Begriff ,gender” auch in Zukunft noch Bedeutung
hat. Hierzu Knapp, GuDRUN-AXELL: Grundlagenkritik und stille Post. Zur Debatte um einen
Bedeutungsverlust der Kategorie ,,Geschlecht®, in: BETTiNa HEnTz (Hg.), Geschlechtersozio-
logie, Wiesbaden 2001.

WesT/ZiIMMERMAN: Doing gender, in: Gender & Society, 1, 1987, 125-151.

HaGEMANN-WHITE: Die Konstrukteure des Geschlechts auf frischer Tat ertappen? Methodi-
sche Konsequenzen einer theoretischen Erkenntnis, in: Feministische Studien, 2, IT (1993), 68-
78, hier 68.

FENSTERMAKER, SARAH/WEST, CANDACE: ,,Doing difference” revisited. Probleme, Aussichten
und der Dialog in der Geschlechterforschung, in: BeTTina HEINTZ (Hg.), Geschlechtersozio-
logie, Wiesbaden 2001, 239.

=
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10 Anke Wiedekind

ist in der Tat, dass sich sein konstruktives Element dem Alltagsverstdndnis ent-
zieht®, sein Ergebnis also nicht als konstruiert, sondern als real erscheint.

Dieses Konzept, das zur Identifikation gender-relevanter Verhaltensweisen im
Pfarrberuf dienen soll, baut insofern auf der Gender-Definition von Joan Wal-
lace Scott auf, als beide davon ausgehen, dass die Geschlechtsidentitit nicht ein
Kennzeichen der Person, sondern der Situation ist, also nicht durch die Geburt
eines Individuums unverdnderlich festgelegt und gleichermaflen ausgeprigt
ist. Es hebt aber hervor, dass Geschlecht in den jeweiligen Situationen durch
ein Spektrum an Verhaltensweisen ,inszeniert” wird®. Judith Butler formuliert
pointiert, dass ,,Akte, durch die die Geschlechtszugehorigkeit konstituiert wird,
performativen Akten in theatralischen Kontexten dhneln“*. Sprache ist ein
wichtiges Mittel zur Konstruktion der Unterschiede™.

Wihrend West und Zimmermann annehmen, dass es keine Moglichkeiten
gibt, dem ,doing gender” zu entflichen, wurde von Stefan Hirschauer*® dem
»doing gender” das ,undoing gender” entgegengesetzt, das Neutralisieren von
Geschlechterdifferenzen durch situative Interaktionen. Hirschauer geht von den
gleichen Grundannahmen aus, wie es das ,,doing gender” tut: das Geschlecht hat
eine Tendenz zur Omnipréasenz. Es mochte sich in allen Situationen kommuni-
zieren, und diese Kommunikation ist ein prozessuales Geschehen.

Anders als West und Zimmermann rdumt er jedoch ,Moglichkeiten der
Unterbrechung eines Konstruktionsprozesses™’ ein, was, wenn man die postu-
lierte Wahl-Freiheit von Verhaltensmoglichkeiten konsequent zu Ende denkt,
folgerichtig ist. Er macht darauf aufmerksam, dass es eine Praxis gibt, ,die Ge-
schlechter sowohl hervorbringt, zusammensetzt und autbaut, als auch dekom-

32

Vgl. WETTERER, ANGELIKA: Arbeitsteilung und Geschlechterkonstruktion. ,,gender at work“ in
theoretischer und historischer Perspektive, Konstanz 2002, 25.

#  Vgl. Oprrz-BerakHAL, Geschlechtergeschichte 28 (wie Anm. 27).

* BUTLER, JupITH: Performative Akte und Geschlechterkonstitution. Phanomenologie und fe-
ministische Theorie, in: Uwe WirtH (Hg.), Performanz. Zwischen Sprachphilosophie und
Kulturwissenschaft, Frankfurt am Main 2002, 302: Judith Butler steht dabei fiir den diskurs-
analytischen Sttang der konstruktivistischen Theorien, wihrend Joan Wallace Scott den ethno-
methodologischen Part reprisentiert.

vgl. hierzu die Arbeiten von HorNSCHEIDT, ANTJE: Sprache/Semiotik, in: Christina von Braun/
Inge Stephan (Hgg.), Gender@Wissen.Ein Handbuch der Gender-Theorien, Kéln 12005, HorN-
SCHEIDT, ANTJE: Linguistik, in: CHRISTINA vON BRAUN/INGE STEPHAN (Hgg.), Gender-Stu-
dien, Stuttgart, Weimar *impr. 2006: ,Die Genderidentitit einer Person oder einer Gruppe von
Menschen entsteht erst im Akt der Benennung bzw. wird in ihr geschaffen, indem Menschen
durch Sprache adressiert, typisiert und kategorisiert werden. So bekommt das Stbjekt als
gleichzeitig Konstruktion und als Ort des Sprechens auch eine neue Handlungsmichtigkeit.”
(HornscHEIDT, Sprache/Semiotik 255). Forscherinnen, die nicht der diskursanalytischen oder
linguistischen Tradition entstammen, wiirden dagegen betonen, dass die Konstruktion weit
tiber die sprachliche Vermittlung hinausgeht und strukturelle Realititen schafft.

Vgl. HIRSCHAUER, STEFAN: Das Vergessen des Geschlechts. Zur Praxeologie einer Kategorie so-
zialer Ordnung, in: BETTiNA HEINTZ (Hg.), Geschlechtersoziologie, Wiesbaden 2001, 208-235
7 Aa0.209
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poniert, ignoriert und verschwinden lasst — und Letzteres nicht als einen ,sub-
versive[n] Akt', sondern als Routine, die zu modernen Gesellschaften notwendig
dazugehort.** Dabei kommt nicht nur Individuen, sondern auch Organisatio-
nen eine wesentliche Rolle in diesen Prozessen zu*: ,Organisationen sind jene
sozialen Orte, an denen in modernen Gesellschaften ein Grofiteil der Erwerbs-
arbeit stattfindet und Geschlechterbeziehungen strukturiert werden.

»Doing gender” und ,undoing gender® sind nicht als zwei Konzepte zu be-
trachten, die einander ausschlieflen, es wird vielmehr je nach Situation zu fragen
sein, ob Geschlechtsunterschiede wirksam vermittelt werden, wenn ja, warum
bzw. ob nicht und auch diesmal mit welcher Begriindung. Es geht also darum,
die moglichen ,,Konstrukteure von Geschlecht auf frischer Tat (zu) ertappen!
oder eben ihre Dekonstrukteure.

3 Die Kategorie ,,Gender" im pastoralen Dienst

Welche Bedeutung ergibt sich aus diesem Denkhorizont fiir den pastoralen
Dienst? Wie werden Weiblichkeit und Mannlichkeit im Pfarrberuf konstruiert?
An welchen Punkten wird das Geschlecht eher dekonstruiert?

Zunidchst mochte ich die vorgingige systematisch-theologische Begriindung
des Verbots der Frauenordination als ,,doing gender” entlarven, um sodann eini-
ge geschlechtsbezogene Beispiele aus der aktuellen Praxis des pastoralen Diensts
auszufiihren, die als Konstruktions- bzw. Dekonstruktionsprozess von Gender
identifiziert werden kénnen.

War die schopfungstheologisch begriindete Subordinations-Theorie ein we-
sentliches theologisches Argument gegen die Ordination von Frauen als gleich-
wertige Partner in den pastoralen Dienst, so war damit eine Dichotomie der
Geschlechter impliziert und per naturam gesetzt: Gott hat die Menschen ent-
weder als Frau oder als Mann geschaffen. Diese, der ,,Alltagstheorie der Zwei-
geschlechtlichkeit entsprechende, Auslegung der Schopfungsgeschichte war

8- Ebd.

? Erstmalig hat Erving Goffman die Theorie der ,institutionellen Reflexivitit* entwickelt, die
besagt, dass das soziale Geschlecht einen solchen institutionellen Niederschlag findet, dass mit
ihm genau die geschlechtstypischen Merkmale entwickelt werden, die die Institution angeblich
begriinden. Klassisch hierfiir ist sein Beispiel geschlechtstrennender Toiletten: ,,Die Trennung
der Toiletten wird als natiirliche Folge des Unterschieds zwischen den Geschlechtsklassen hin-
gestellt, obwohl sie tatsichlich mehr ein Mittel zur Anerkennung, wenn nicht gar zur Erschaf-
fung dieses Unterschieds ist. Gorrman, Das Arrangement der Geschlechter 134.

HOFBAUER, JoHANNA/HOLTGREWE, URsULA: Geschlechter organisieren — Organisationen gen-
dern. Zur Entwicklung feministischer und geschlechtersoziologischer Reflexion iiber Organi-
sationen, in: BRIGITTE AULENBACHER/ANGELIKA WETTERER (Hgg.), Arbeit. Perspektiven und
Diagnosen der Geschlechterforschung, Miinster ‘2009, 64.

Vgl. HAGEMANN-WHITE, Konstrukteure (wie Anm. 30).

HAGEMANN-WHITE, CAROL: Sozialisation. Weiblich —~ mannlich, Opladen 1984, 81.
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12 Anke Wiedekind

in der evangelischen Sozialethik iiber weite Strecken normativ*’. Von dieser
Annahme - zwar mit unterschiedlichen Nuancierungen - aus wurden wichtige
ethische Bewertungen vorgenommen, etwa der Sexualitat im Allgemeinen, der
Ehe und der Unterschiede zwischen Mann und Frau.

Durch die feministische Lesart der Schépfungsgeschichte** wird dieses Deu-
tungsmuster jedoch hinterfragt. Erstmals wird die Urerzahlung nicht zwingend
als eine Atiologie der Zweigeschlechtlichkeit und deren interner Hierarchiever-
héltnisse interpretiert, sondern als ,,utopische Gegenwelt™> und Sozialkritik an
real existierenden patriarchalischen Strukturen.

Die Griinde hierfiir fasst Isolde Karle wie folgt zusammen*®: Der Titel ‘adam
bezeichnet nicht, wie immer angenommen, den Mann, sondern ein geschlecht-
lich neutrales Erdwesen, das erst durch die Schaffung seines Gegeniibers, der
ischah, seine geschlechtliche Identitat ("ijsch) erhilt. Insofern beziehen sich alle
Auferungen, die beziiglich des adam getroffen werden, notwendigerweise auf
alle Geschlechter - das gilt auch fiir die folgenreichen Auflerungen tber die
Gottesebenbildlichkeit aus Gen 1,27". Die Frau, die dem Mann nach der Erzih-
lung der Schopfungsgeschichte als Hilfe beigegeben ist, muss ihm aus diesem
Grund nicht, wie lange angenommen, untergeordnet sein. Vielmehr findet sich
das hebriische Wort ‘eser (Hilfe), das hier verwandt wird, sonst nur im Zusam-
menhang mit gottlicher Hilfe. Das bedeutet, dass die Rede von der ,,Hilfe" keine

Vgl. hierzu die Analyse, die Isolde Karle an den dogmatischen/sozialethischen Entwiirfen von Ernst
Wolf, Karl Barth, Trutz Rendtdorff, Martin Honecker sowie Ulrich Kértner vornimmt: Die Zwei-
geschlechtlichkeit stellt eine grundlegende Kategorie dar, die als Urbild auf die verschiedensten Be-
ziehungskonstellationen tbertragen wird: Gott-Mensch, Jahwe-Israel, Christus-Gemeinde. Karle
restimiert: ,,Die evangelische Sozialethik geht bei allen Nuancierungen und Differenzierungen im
Einzelnen durchweg von einer natiirlich gegebenen Zweigeschlechtlichkeit aus. [...] Die meisten So-
zialethiker berufen sich im Hinblick auf die Natiirlichkeit und Normativitit der Zweigeschlechtlich-
keit auf die biblischen Schopfungserzihlungen.” KARLE, Da ist nicht mehr Mann 189 (wie Anm. 8).
Und: ,,Die christliche Sozialethik des 20. Jh. spiegelt in hohem Mafle die Geschlechtermetaphysik
wider, die sich im 19. Jh. im Biirgertum entwickelt hat - freilich ohne ihre sozial-kulturelle Bedingt-
heit zu erkennen. Karl Barth hat sich im 20. Jh. besonders prominent zum Thema geiiufiert und die
natiirlich Suprematie des Mannes und damit zugleich die Nicht-Reziprozitit der Mann-Frau-Be-
ziehung unter Bezugnahme auf die Schopfungserzihlungen zu begriinden versucht“ KArLE: ,Nicht
mehr Mann noch Frau ...". Die Genderfrage in der Theologie - ein Interview mit Prof. Dr. Isolde
Karle, in: Deutsches Pfarrerblatt, 9, 109 (2009), 481-488, hier 482.

Vgl. SCHUNGEL-STRAUMANN, HELEN: Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, Freiburg im
Breisgau 1989, TriBLE, PHYLLIS/REPPEKUS, MARIANNE: Gott und Sexualitit im Alten Testa-
ment, Giitersloh 1993.

% KARLE, Da ist nicht mehr Mann 202 (wie Anm. 8).

6 A.a.0.189-236. :

¥ Isolde Karle fithrt hierzu aus, dass die Gottesebenbildlichkeit sich auf das Verhiltnis des Men-
schen zur Schépfung bezieht, ihn also als Reprasentanz Gottes auf der Erde iiber die Schopfung
einsetzt. Innerbiblisch erfihrt die Beschreibung des Menschen als Gottes Ebenbild schon in
Gen 2-3 eine Korrektur, da das Streben nach Wissen und Weisheit und die Fihigkeit, den Wil-
len Gottes zu missachten, als wichtige menschliche Wesensmerkmale eingefiihrt werden, die
von der Gottesebenbildlichkeit nicht abgedeckt werden. A.a. 0. 217-223.
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Dienerschaft konstituiert, sondern sich als gottliche Hilfe im Kampf gegen die
Einsamkeit und gegen die Sehnsucht nach einem adiquaten Gegeniiber darstellt
- ein Bediirfnis, das die iibrige Schopfung bislang nicht zu stillen vermochte.
Demzufolge wird mit der Begriffskonstellation ’ijsch und “ischah kein Macht-,
Abhingigkeits- oder Nachrangigkeitsverhiltnis zum Ausdruck gebracht, son-
dern ein Verhiltnis von Ebenbiirtigkeit und Gemeinschaft. Die Ahnlichkeit der
Begriffe 'ijsch und "ischah bezeugt dies.

Folgt man diesen Argumenten, so scheint die Schépfungsgeschichte nicht die
Gottgegebenheit von Mann und Frau und ihrer Machtverhiltnisse begriinden
zu wollen, ihre Pointe liegt vielmehr in der Beschreibung und Begriindung der
Verhéltnisse, wie sie urspriinglich von Gott gedacht waren: zwischen Mensch
und Mensch, zwischen Gott und Mensch und zwischen Mensch und Schopfung.
Erst das Strafgericht, das nach der Gebotsiibertretung iiber die Menschen her-
einbricht, richtet die Geschlechtergrenzen in der bekannten Weise auf. Aller-
dings darf dies nicht als Schopfungsabsicht verstanden werden, sondern ,eher
als gottliches Leiden am patriarchalen Alltag™®.

Die Subordinationstheorie, schopfungstheologisch begriindet, ist auf dem
Hintergrund dieser exegetischen Ergebnisse nicht mehr haltbar, ebenso wenig
die damit implizierte Theorie der durch Gott hergestellten Zweigeschlechtlich-
keit der Schopfung. Man kann sie vielmehr durch das Deutungsmuster des ,,do-
ing gender® erkldren: Differenzen der Geschlechter werden durch soziale Pro-
zesse konstruiert und anschlieffend als wahr und natiirlich gegeben identifiziert.

In der aktuellen pastoralen Praxis muss man zwischen gewollten und un-
gewollten Geschlechtsinszenierungen unterscheiden. Zu den gewollten Ge-
schlechtsinszenierungen zahlt, dass Frauen im pastoralen Dienst Frauen, die die
Kirche besuchen, Heimat bieten. Das geschieht iiber die weibliche Art des Predi-
gens und des Vorlebens von Spiritualitdt®, iiber die Art der Gottesdienstgestal-
tung und tiber den Einsatz fiir eine geschlechtergerechte, inkludierende Sprache
in kirchlichen Beziigen. Isolde Karle stellt bei ihrer Untersuchung des Gebrauchs
von Sprache im Gottesdienst, eines, wie wir gesehen haben, wichtigen Trans-
portmediums fiir Geschlechtskonstruktionen, fest, ,,dass die traditionelle ,Man-
nersprache’ an Akzeptanz verloren hat, dass sie als einseitig gilt und sich viele
Frauen durch sie nicht mehr représentiert fithlen."*® Wir konnen also festhalten,
dass sowohl der Aufbau als auch der Abbau von Geschlechtsdifferenzen je nach
Situation wiinschenswerte Effekte bringt.

Weiterhin ist die Seelsorge als Feld gewiinschter Geschlechtsinszenierungen
zu nennen, in der bestimmte Geschlechtskonstellationen von den Seelsorge Su-
chenden, der zu bearbeitenden Thematik entsprechend, bewusst angesteuert

& Al 206

¥ Vgl. WAGNER-R AU, Vaterwelt 105-132 (wie Anm. 9).

" KARLE, IsoLDE: Mannersprache und Frauensprache in Gottesdienst und Predigt, in: Ericu
GARHAMMER/HEINZ-GUNTHER SCHOTTLER (Hgg.), Predigt als offenes Kunstwerk. Homiletik
und Rezeptionsisthetik, Miinchen '1998, 130.
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14 Anke Wiedekind

werden: Frauen wollen z. B. in einer bestimmten Frage nur mit Frauen sprechen.
Gleiches gilt fiir die Manner.

In der gottesdienstlichen Gestaltung gehort die Inszenierung von Geschlecht
zu einer authentischen liturgischen Prisenz mit dazu. David Pliiss macht darauf
aufmerksam, dass Frauen sich im gottesdienstlichen Geschehen noch weitge-
hend in einem durch Minner geprigten Feld bewegen, gerade darum ist der be-
wusste Umgang mit dem eigenen Geschlecht von Bedeutung.” ,,(Die) liturgische
Rolle neutralisiert (die) Geschlechtlichkeit nicht, aber sie kann traditionelle Zu-
schreibungen irritieren und die ,profanen’ Geschlechtsinszenierungen [...] um
weitere Spielformen ergénzen oder sie veraindern.”*

Interessanterweise hat der Talar fiir die Genderfrage im Pfarramt eine vollig
verinderte Bedeutung eingenommen. War er in fritherer Zeit ein Zeichen der
Geschlechtersegregation, da er von Mannern, aber nicht von Frauen getragen
werden durfte, so wird er heute, weit iiberwiegend, als geschlechtsneutralisie-
rende, dem Amt zugehérige Tracht wahrgenommen. Manche Frauen versuchen
dennoch, ihre Weiblichkeit im Talar zu betonen, indem sie zusatzlich farbige
Stolen oder andere Beffchen tragen.”

In der evangelischen Landeskirche hat die rechtliche Gleichstellung im
Pfarramt wichtige strukturelle Verdnderungen des pastoralen Dienstes hervor-
gebracht hat. So stellte z. B. die Tatsache, dass Frauen Beruf und Familie mit-
einander vereinbaren wollten, ,die Vorstellung der permanenten (zeitlichen)
Verfiigbarkeit“* in Frage. Neue Modelle wie Teilzeit und Beurlaubung mussten
gefunden werden, die dann aber auch - eine Frucht der Gleichstellung - den
Minnern als Gestaltungselement ihrer Berufsbiografien zur Verfiigung standen.
Die Vorstellung von der Unteilbarkeit des Pfarramts wurde damit aufgegeben,
was als ,grundlegende strukturelle Erneuerung des Pfarramtes zu werten*
ist. Mit der wachsenden gesellschaftlichen Akzeptanz der Erwerbstétigkeit von
Frauen schwand die Einstellung, dass die Pfarrerin mit der EheschliefSung ihre
Berufstitigkeit beenden solle. Auch beziiglich der Bedeutung des Pfarrhauses
vollzog sich ein tiefgreifender Wandel. War mit der Zulassung der Frauen zum
Pfarramt schon die Institution der Pfarrfrau hinterfragt, weil sich der Ehemann

1 ,So ist davon auszugehen, dass sich die tiber Jahrhunderte (mehrheitlich) akzeptierte patriarchale

Prigung der liturgischen Rollen nicht in wenigen Jahren ausmerzen lasst, sondern diese weiterhin
bestimmt, Frauen sind herausgefordert, diese Prigung zu erkennen und mit ihr konstruktiv um-
zugehen, ohne die Rolle ginzlich neu zu definieren.” Priiss, Davip: Liturgische Prasenz und Ge-
schlecht. Uberlegungen zu einer performativen Geschlechtertheorie des Gottesdienstes, in: HEIKE
Warz/Davip Priss (Hgg.), Theologie und Geschlecht. Dialoge querbeet, Miinster 2008, 198.
PLUss, Prisenz 192.

Vgl. SAmMMET, KorNELIA: Frauen im Pfarramt. Berufliche Praxis und Geschlechterkonstruk-
tion, Wiirzburg 2005, 459.

BarrscH, GABRIELE: Jeder zehnte Bruder im Amt ist eine Schwester. Theologinnen in der Or-
ganisation Kirche, in: pErs. (Hg.): Theologinnen in der Mdnnerkirche, Stuttgart 1996, 120-137,
hier: 133.

%2 Hbd.
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der Pfarrerin der Gemeinde in aller Regel nicht so umfanglich und ehrenamtlich
widmete, sondern einer normalen Erwerbstitigkeit nachging, so verdnderte sich
durch die zunehmende Erwerbstitigkeit von Frauen auch die Anspruchshaltung
an die Pfarrfrau. Sie folgte - mehr und mehr akzeptiert — dem gesellschaftli-
chen Trend der berufstatigen Miitter.>

Gleichwohl gilt es, auch die unerwiinschten Effekte der Geschlechtskonstruktio-
nen wahrzunehmen. Eine wichtige Informationsquelle beziiglich unerwiinschter
Geschlechtsinszenierungen stammt aus einer Studie an stellenteilenden Pfarr-Ehe-
paaren von Ursula Offenberger”. Sie liefert mit ihren Beobachtungen gleichzeitig
ein Erklirungsmodell fiir hiufig beobachtete ,,glaserne Decke® fiir Frauen in kirch-
lichen Fiihrungspositionen: Die pfarramtlichen Aufgaben werden bei den unter-
suchten Ehepaaren insofern geteilt, als dem Mann die Geschiftsfithrung obliegt,
wihrend die Frauen Aufgaben im seelsorgerlichen-padagogischen Bereich wahr-
nehmen. Da administrative Aufgaben héufig fir die Karriere von Bedeutung sind
und mit gemeindeleitenden Entscheidungskompetenzen verkniipft sind, ist beziig-
lich der Machtverteilung zwischen den Ehepaaren ein Gefille zu Ungunsten der
Frau zu verzeichnen®. Allerdings greift hier der Mechanismus des ,,doing gender”
von zwei Seiten: es sind nicht nur die Ménner, die verstarkt in diese Machtposi-
tionen driangen, es sind auch die Frauen, die diese Aufgaben mit Riicksicht auf die
familiiren Aufgaben oft ablehnen®. Ahnliches stellt auch Kornelia Sammet in ihrer
Untersuchung an Frauen im Pfarramt® fest: Das Geschlecht wird durch die Uber-
nahme bestimmter, als geschlechtstypisch angesehener Aufgaben in Szene gesetzt.
Bei Frauen sind es tiblicherweise Kaffee kochen, das Schreiben des Protokolls bei
Sitzungen oder die Leitung der Kinderarbeit.® Neben der vertikalen Segregation®
sind demnach auch horizontale Formen der Segregation zu verzeichnen®.

Insgesamt ist Ursula Offenberger zuzustimmen, wenn sie zusammenfassend
feststellt,

»dass die Modernisierung der Geschlechterverhiltnisse [...] von Ungleichzeitigkeiten
und Widerspriichlichkeiten geprégt ist: Die Entgrenzung der (vergeschlechtlichten)

¢ Vgl. BARTsCH, Bruder 133-134.

5 OFFENBERGER, URsuLA: Stellenteilende Ehepaare im Pfarrberuf. Kooperation und Arbeitstei-
lung, Miinster 2008.

% Vgl. OFFENBERGER, Ehepaare 96 ff.

% Vgl. auch die Studie aus dem sikularen Bereich von LEuze/Ruscont: Haben Professionen ein Ge-
schlecht? Offentliche Perspektiven und private Hindernisse, in: Forum Wissenschaft, 4, 26 (2009),
18-21, http://www.bdwi.de/forum/archiv/archiv/3273433.html, die das gleiche Zusammenwirken
von Begtinstigung der Manner bei karriereforderlichen Positionen und Karriereverzicht der Frau-
en zugunsten der Familie bei der Entstehung von Karrierenachteilen fiir die Frauen aufdeckt.

0 Vgl. SAMMET, Frauen (wie Anm. 53).

1 Vgl. SAMMET, Frauen 458.

% Die vertikale Segregation bezieht sich auf die hierarchische Positionierung von Mannern und
Frauen in einem Beruf.

Die horizontale Segregation steht fiir die geschlechtsspezifische Zuordnung von Titigkeiten
eines Berufsfeldes.
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Sphiren des Beruflichen und des Privaten, wie sie auf der alltagspraktischen Ebene
stattfindet, iibersetzt sich nicht ,,automatisch® in ein Irrevelantwerden von Vorstel-
lungen iiber ,typisch mannliche’ und ,typisch weibliche’ Zustindigkeiten, deren vor-
bewusste Verankerung teilweise im Widerspruch steht zur (rhetorischen) Darstellung
der Verhiltnisse.

4 Nach der Genderforschung ist vor der Genderforschung

Die Genderforschung stellt ein ausgesprochen hilfreiches Wissen zur Verfii-
gung: sie lehrt uns den bewussten Umgang mit der im Alltag hochst prasenten
Kategorie ,,Geschlecht®. Sie sensibilisiert fiir komplexe, vielschichtige und am-
bivalent verlaufene Prozesse bei der Vergeschlechtlichung und Entgeschlechtli-
chung von Lebensbereichen. Sie fokussiert ihre Erkenntnisse fiir Theologie und
Kirche, ganz besonders fiir den pastoralen Dienst und hilft, Geschlechtsinsze-
nierungen in den Dienst der Aufgabe zu stellen und solche zu vermeiden, die die
Erfiillungen behindern kénnten.

Weil der grofie Hype der Genderforschung vorbei zu sein scheint, besteht die
Gefahr, die erreichte Geschlechtergerechtigkeit als normal und selbstverstéind-
lich zu betrachten und die Mithen des Kampfes zu vergessen. Ich méchte daher
zwei Forschungsperspektiven fiir die zukiinftige Genderforschung aufzeigen,
deren baldige Bearbeitung sehr lohnenswert wire.

Zum einen gilt es, die zahlreichen Erkenntnisse der Genderforschung fiir die
Theologie und Kirche nutzbar zu machen. Bislang sparen wichtige Felder der
wissenschaftlichen Theologie entweder das Geschlecht vollig aus, d.h. sie ge-
hen unreflektiert von mannlichen Annahmen aus, oder sie fokussieren einseitig
die weibliche Perspektive. Trotz aller Ambivalenzen und Ungleichzeitigkeiten
im Umgang mit der Kategorie ,Geschlecht” lasst sich aus den bisherigen Er-
kenntnissen der Genderforschung schlieffen, dass ein sensibler, bewusster und
aufmerksamer Umgang mit dem Geschlecht zukiinftige theologische Forschun-
gen als Grundhaltung prigen sollte. Eine vordringliche Aufgabe besteht darin,
eine gendersensible Pastoraltheologie zu entwickeln, die nicht nur weibliche und
ménnliche Zugangsweisen zum pastoralen Dienst beschreiben wiirde, sondern
auch helfen konnte, Pastorinnen und Pastoren einen bewussten Umgang mit
ihrem Geschlecht in ihrem pastoralen Dienst zu lehren.

Ein zweites Aufgabenfeld ist die Mannerforschung. Die Mannerforschung
in Deutschland ist ein junges Pflinzchen®, das sich erst als Reaktion auf die
Frauen- und Geschlechterforschung entwickelt hat. Wihrend die gesellschaft-

% OFFENBERGER, Stellenteilende Ehepaare 108-109.

Vgl MANTEL SIMONE: Was unterscheidet Pfarrerinnen von Pfarrern? Ansitze einer genderbe-
wussten Pastoraltheologie, in: EPD (Hg.): Die Zukunft der Kirche ist weiblich. Zur Ambivalenz
der Feminisierung von Gesellschaft, Kirche und Theologie im 20. Jahrhundert (epd-Dokumen-
tation), Frankfurt a. M. 2011, 55.
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lichen Umwiilzungsprozesse und ihre Auswirkungen auf das Selbstverstdndnis
der Frauen mittlerweile recht gut erforscht sind, gibt es fiir die Manner mehr
Andeutungen als Ergebnisse, dass auch ihre Identitdt, ausgelost durch gesell-
schaftliche Verinderungen einem Neufindungsprozess unterliegt. Aufierungen
wie ,,Die Gleichstellung der Frau ist erreicht - Die Gleichstellung des Mannes be-
ginnt erst“® haben insofern eine Berechtigung. Eine mogliche Richtung deutet
Markus Herb an: ,,Wie Pfarrerinnen vor Ort vielfach zu Leitbildern fiir Frauen
geworden sind, die auch berufstitig sein wollen, konnten Pfarrer, die gelernt ha-
ben, die Balance zwischen Arbeit und Leben zu halten, andere Manner zu einem
Lebensstil ermutigen, der sich nicht mehr ganz und gar iiber die Erwerbsarbeit
und die dufiere Rolle definiert, sondern den Reichtum und die Freiheit der inne-
ren Welt entdeckt.“” Viele andere Forschungsthemen wiren zu ergénzen.

Gender bleibt trotz vieler Anzeichen fiir eine Entgeschlechtlichung von Le-
bensbereichen eine wichtige Kategorie, die nicht in Vergessenheit geraten darf,
auf wenn die Zeit der politischen Kdmpfe abebbt. Es bleiben nach wie vor wich-
tige Forschungsfelder zu bearbeiten. Vor allen Dingen ist es wichtig, die For-
schungsergebnisse in den Dienst der hilfreichen Bewiltigung des Alltags zu stel-
len. Nach der Genderforschung ist vor der Genderforschung.

Abstract

The last 50 years have seen enormous advances in the cause of equal rights and opportu-
nities for women in almost all areas of society, so that many regard the question of gender
as no longer relevant.

This paper examines the subject of gender for theology and church life in three
stages. The author shows firstly various consequences of the acceptance and ordina-
tion of women in the German protestant churches. She then presents a model which
is useful for explaining the perception of the sexes and gender and its consequences.
Thirdly she discusses the gender category in pastoral service in the church, draw-
ing from systematic-theological and exegetical findings, feminist readings of Gen
1-3, and shows the impact of these developments in areas such as pastoral language,
counselling, liturgy and new ways of combining work and family life of the pastor.
In conclusion the author recommends making the results of gender research useful for
theology and the church; and opening up new fields of research which concentrate on
men. Equal rights for women have been largely achieved. The struggle for equal rights for
men is just beginning. The gender question has not been resolved.

Anke Wiedekind, Konigsteiner Strafle 122, 61449 Steinbach;
E-Mail: anke.wiedekind@gmx.de

% Hers, MARrkuUs: Die Gleichstellung der Frau ist erreicht - Die Gleichstellung des Mannes be-
ginnt erst, in: URSULA KRESS/CARMEN RIVUZUMWAMI (Hgg.), Grufl Gott, Frau Pfarrerin. 40
Jahre Theologinnenordnung Aufbriiche zur Chancengleichheit, Miinchen 12008, 2.83.

¥ HERE, Gleichstellung 285.
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Markus Iff
Menschsein in Differenz

Systematisch-theologische Perspektiven
zum Geschlechterverhiltnis und den Gender-Studien

Wer sich iiber Geschlechterunterschiede oder zum Geschlechterverhiltnis du-
f3ert, begibt sich in leidenschaftlich gefithrte Debatten, in denen die Wahrneh-
mung von Frauen, Mdnnern, Geschlecht und Geschlechtlichkeit breit, kontrovers
und auch widerspriichlich ist. Dabei sind simtliche Facetten und Perspektiven
des Menschseins betroffen: medizinische und biologisch-naturwissenschaftli-
che ebenso wie gesellschaftlich-kulturelle und theologisch-(frei-)kirchliche.'

Kommt man als Theologe von der basalen biblischen Uberlieferung zur Ge-
schlechterbestimmung im ersten Schopfungsbericht Genesis 1,27 (,Und Gott
schuf den Menschen zu seinem Bilde, als Bild Gottes schuf er ihn; und schuf sie
miéinnlich und weiblich.”) her, wird man einen niichternen Blick darauf werfen
miissen, dass medizinisch betrachtet die Differenzierung in zwei Geschlechter
lingst nicht so scharf ist, wie viele annehmen. In Deutschland kommen pro
Jahr etwa 1400 bis 2800 intersexuelle Babys auf die Welt, die kein eindeutiges
Geschlecht haben, da bei ihnen chromosomale, gonodale, hormonelle und ana-
tomische Abweichungen vorliegen.” Lange Zeit wurde angenommen, dass es
wissenschaftlich maoglich ist, das wirkliche Geschlecht eines Menschen zu be-
stimmen und dass es im Sinne von Intersexuellen sei, sie operativ (zumeist im
Sduglingsalter) an dieses Geschlecht anzupassen. Diese Zuweisungen fiithren
aber héufig zu psychischen und physischen Schiaden, so dass sich Intersexuelle in
den letzten Jahren gegen die Vorstellung von zwei klar voneinander trennbaren
Geschlechtern, sogenannter Heteronormativitat, wehren.’

' Die gesellschaftlichen Debatten kreisen um geschlechtsspezifische Diskriminierungen in Bezug
auf Beruf und Familie und verfolgen das Ziel, Gleichberechtigung in staatlichen und kirchlichen
Institutionen zu schaffen. Vgl. dazu FrREY, REGINA: Gender im Mainstreaming. Geschlechtertheo-
rie und Geschlechterpraxis im internationalen Diskurs, Konigstein i. T. 2003. Zur Gender-Debatte
und den Gender-Studien in Kirche und Theologie vgl. Warz, Heike: Und Gott schuf sie - jenseits
von Mann und Frau? Geschlechtsreflexive theologische Anthropologie, in: Aus DER Au, CHRISTI-
NA (Hg.): Menschsein denken. Anthropologie in theologischen Perspektiven, Neukirchen-Vluyn
2005, 63-86; MEIER, CHRISTL: Gender-Studien in der Theologie, in: BRAUN, CHRISTINA VON/STE-
PHAN, INGE (Hg.): Gender Studien. Eine Einfithrung, 2. Aufl. Stuttgart/Weimar 2006. In Freien
evangelischen Gemeinden wurde das Geschlechterverhiltnis zuletzt auf dem Hintergrund der
Frage um den Pastorendienst der Frau kontrovers diskutiert. Vgl. dazu HAUBECK, WiLFRID/HEIN-
RICHS, WOLFGANG (Hg.): Pastorinnen, Theologische Impulse Bd. 15, Witten 2008.

Vgl. dazu die Stellungnahme des Deutschen Ethikrates zur Intersexualitit vom 23. Februar 2012.
http://www.ethikrat.org/publikationen/stellungnahmen.

Vgl. PLETT, KoNsTANZE: Intersexualitat aus rechtlicher Perspektive. Gedanken iiber ,Rasse,
Transgender und Marginalisierung. In: polymorph (Hg.): (K)ein Geschlecht oder viele? Trans-
gender in politischer Perspektive, Berlin 2002, 31-42.

ThGespr 3712013 « Heft |, 18-37



Menschsein in Differenz 19

Die Biologie steht gleichermaflen vor dem Problem, dass das Geschlecht eines
Korpers komplex und stéranfallig ist. Zwar entsprechen 99 Prozent der Men-
schen dem Raster, Menschen je nach primiren und sekundidren Geschlechts-
merkmalen, Chromosomensatz, Genen und Sexualhormonen in weiblich und
minnlich einzuteilen - aber es gibt eine Bandbreite an Schattierungen, sodass
manche Biologinnen es auch als soziale Entscheidung ansehen, ob eine Person
als weiblich oder méannlich definiert wird.*

Gleichzeitig aber gibt es einen grofien Bedarf an sozio- und evolutionsbiologi-
schen Erkliarungsmustern, sodass Biicher im Stile von ,,Mdnner sind vom Mars,
Frauen von der Venus® auf den Bestsellerlisten stehen und eine klare Unterschei-
dung und Eindeutigkeit der Geschlechter propagieren.’ Darin spiegelt sich nicht
zuletzt die Sehnsucht nach eindeutigen Geschlechtsidentitdten angesichts flie-
Bender Geschlechterrollen.

Mit der Rede von Geschlechterdifferenzen ist nahezu zwangslaufig die Debat-
te um geschlechtsspezifische Diskriminierungen und Geschlechterhierarchien
verbunden. Auch nach einer iiber zweihundertjihrigen Anstrengung, im Aus-
gang aus der Ideengeschichte der Aufkldrung und dank der institutionellen Ver-
mittlung in den sogenannten ,biirgerlichen” Reformen und Revolutionen um
1800, rechtliche Gleichheit zwischen den Geschlechtern durchzusetzen, ist eine
Gleichberechtigung der Geschlechter in Institutionen keineswegs erreicht, wo-
bei Mafinahmen wie das Gendermainstreaming® in staatlichen und kirchlichen
Institutionen in Europa inzwischen iiblich sind.

| Die Gender-Studien und die Frage nach Geschlechtergrenzen
und Geschlechterhierarchien

Die seit den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts in Deutschland aufkommenden
Gender-Studien haben zu einer Einbirgerung des Begriffs ,,Gender” als feste
Kategorie gefiithrt. Es geht bei dem Begrift ,,Gender, der von dem lateinischen
Verb ,generare (erzeugen) abgeleitet ist, um das Erzeugen von Bedeutungen,
Klassifikationen und Beziehungen. Damit verbunden ist die konstruktivistische
Theorie, die zwischen dem biologisch-natiirlichen Geschlecht (sex) und dem so-
zialen oder kulturellen Geschlecht (gender) unterscheidet. Dadurch kann eine

Vgl. SCHROEDER-KURTH, TRAUTE M.: Naturwissenschaftliche Grundlagen fiir die Geschlechter-
differenzierung. In: KunLMANN, HELGA: Und drinnen waltet die ziichtige Hausfrau. Zur Ethik
der Geschlechterdifferenz, Giitersloh 1995, 19-31.

* Vgl. Geiser, SiEGLINDE: Das Pendel schwingt zuriick. NZZ 6.7.2004, URL:http://fwww.nzz.
ch/2004/06/07/fe/page-article9IPSO.htm [6.7.2004]. Ziirich.

Gendermainstreaming ist eine geschlechterpolitische Strategie, um Gleichberechtigung der Ge-
schlechter in Institutionen zu schaffen. Vgl. dazu Frey, ReEGiNa: Gender im Mainstreaming.
Geschlechtertheorie und -praxis im internationalen Diskurs, Kénigstein i.T. 2003.
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stillschweigende Festschreibung bzw. ein Kausalzusammenhang von Miannlich-
keit und Weiblichkeit auf angeblich unhintergehbare biologische und/oder epis-
temologische Gegebenheiten iiberwunden werden.

Ging es zunachst darum, durch die bewusste Unterscheidung von Sex und Gen-
der auf die gesellschaftliche und kulturelle Konstruktion von Geschlechtsidenti-
tat aufmerksam zu machen, geht es mittlerweile um eine grundlegende Kritik an
essentialistischen Vorstellungen einer unverriickbaren, priméren oder originalen
Beschaffenheit von Natur, Geschlecht und Identitét iiberhaupt.” So kommt es zu
der Theorie, die geschlechtliche Dimension des Menschen sei ein ,,freischweben-
des Artefakt*, keine Eigenschaft von Personen oder Kérpern, sondern eine ,,kultu-
relle Konstruktion® ein ,,selbstproduziertes Phanomen®, das erst durch Eingewoh-
nung und Wiederholung als Wirklichkeit gestiftet wird, so Judith Butler.®

Mit Sigmund Freuds berithmter Frage ,Wie wird man eine Frau?* und der
damit verbundenen Dynamisierung des Geschlechtscharakters beginnt sich ein
Riss im fir die biirgerlichen Geschlechtertheorien fundamentalen und tragen-
den Zusammenhang von Natur und Kultur abzuzeichnen. Mit der Feststellung,
dass sich zwischen die biologische Veranlagung einerseits und das Faktum, als
eine Frau oder ein Mann zu existieren, andererseits eine Geschichte schiebt, ist
die Moglichkeit eroffnet, die Geschichtlichkeit der Geschlechtscharaktere als
solche in den Blick zu bekommen.

Die Naturseite und Kulturseite der geschlechtlichen Existenzweise losen sich
aus ihrem starren, bis dato nicht problematisierten Zusammenhang. Dieser hatte
darin bestanden, die gesellschaftlichen Formationen, in welche sich mannliche
und weibliche Lebensentwiirfe kleiden, ausschliefllich als den natiirlichen Aus-
druck einer naturwiichsig determinierten, biologisch fundierten Geschlechts-
identitdt zu verstehen. Die aktuellen Debatten um Sex und Gender sind genau in
diesem Spannungsfeld angesiedelt, das sich eréffnet, wenn der Ursache-Wirkung-
Zusammenhang zwischen Geschlechtskorper (Sex) auf der einen Seite und sozia-
ler geschlechtlicher Existenzweise (Gender) auf der anderen Seite fraglich wird.

Simone de Beauvoir' hatte die Sicht eréffnet, dass der ideologische Kern biirger-
licher Geschlechtertheorien als Naturalisierung durchschaubar ist, d. h. als Aus-
stattung eines soziobkonomisch und kulturell Entstandenen mit den Attributen

Vgl. BrauN, CHRISTINA VON: Gender, Geschlecht und Geschichte, in: BRAUN/STEPHAN, Gen-
der-Studien, 10-51.

Die Geschlechterkategorie wird ,,durch wiederholte Akte gestiftet”, so JupiTH BUTLER in: Das
Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt a. M. 1992, 183. Vgl. dazu auch Dove, SABINE/HEINZ,
Mar10N/KUsTER, FRIEDERIKE (Hg.): Philosophische Geschlechtertheorien. Ausgewihlte Texte
von der Antike bis zur Gegenwart, Reclam, Stuttgart 2002, 475 ff.

* FREUD, SIGMUND: 33. Vorlesung: Die Weiblichkeit. In: S. F. Studienausgabe. Bd. 1, Vorlesungen
zur Einfiihrung in die Psychoanalyse, hg. von MiTsCHERLICH, A./RICHARDS, A./STACHEY, .,
Frankfurt a. M. 1969, 544-565. Vgl. auch FrReub, SiGMUND: Drei Abhandlungen zur Sexual-
theorie (1905). In: S.F. Studienausgabe, Bd. 5, Frankfurt a. M. 1972, 37-147.

DE BEAUVOIR, SIMONE: Das andere Geschlecht. Sitte und Sexus der Frau, aus dem Franzosi-
schen von AUMULLER, ULt und OSTERWALD, GRETE, Neuausgabe, Reinbek bei Hamburg 2000.
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des Natiirlichen und damit angeblich der Veranderbarkeit Entzogenen. Die Uber-
zeugung, dass in solcher Naturalisierung eine effektive Begriindungsstrategie von
Macht- und Herrschaftsanspriichen liegt, eint die feministischen Theoriekon-
zeptionen unterschiedlichster Provenienz bis heute. Welche Konsequenzen aus
diesen ideologiekritischen Einsichten zu ziehen sind, bleibt freilich offen und ist
Gegenstand von feministischen Kontroversen im ausgehenden 20. und frithen 21.
Jahrhundert, wie beispielsweise die Frontstellung zwischen Luce Irigaray und Ju-
dith Butler zeigt, zwei feministischen Theoretikerinnen der zweiten Generation."

2 ,,Und Gott schuf sie mannlich und weiblich* —
biblisch-theologische Aspekte zum Geschlechterverhiltnis

Im ersten, sogenannten priesterschriftlichen Schopfungsbericht in Gen 1,1-2,4a
mit dem biblisch-theologischen Kerngedanken der Gottebenbildlichkeit des Men-
schen, wird @dam = Mensch/Menschheit wie insgesamt in der Priesterschrift kol-
lektiv und nicht fiir ein Individuum gebraucht."? Der ‘adam /Mensch, der Ebenbild
Gottes sein und iiber Erde und Tiere herrschen soll (Gen 1,26), wird von vorne-
herein ,mannlich und weiblich® erschaffen (Gen 1,27). Beide Geschlechter werden
gesegnet, beide zur Herrschaft bestimmt (Gen 1,28), beide von ihrer Erschaffung
an adam /Mensch genannt (vgl. Gen 5,2). Alle Aussagen iiber Menschsein und
Menschheit beziehen sich gleichermaflen auf beide Geschlechter.

Zweifellos setzt das priesterliche Denken, das in diesen Bibeltexten zum Tra-
gen kommt, sonst und insbesondere im engeren Bereich des Kultus die im 5. Jahr-
hundert iibliche patriarchale Rollen- und Machtverteilung voraus. Und doch ist
hier eine Analogie zu vielen Menschenrechts- und Verfassungsbestimmungen
der Neuzeit erkennbar, die eine grundsitzliche Gleichheit der Geschlechter for-
mulieren. Nicht zu bezweifeln ist auch, dass fiir die Priesterschrift die Zweige-
schlechtlichkeit unmittelbar zur Erschaffung des Menschen gehért. Nach dieser
Auffassung kann es ein ,Wesen des Menschen® abgesehen von seiner Existenz in
Geschlechtern nicht geben.” Insofern ist es erstaunlich, dass die Geschlechter-
problematik in vielen theologischen Anthropologien ausgeblendet wird."

Vgl. dazu Heinz, MARr1oN: Humanistischer Feminismus, in: Dove/HEinz/KusTer, Philoso-
phische Geschlechtertheorien, 422-429,

Vgl. IriGARAY, Luck: Die sexuelle Differenz. In: pies., Ethik der sexuellen Differenz. Aus dem
Franz. von RAJEWSKY, XENIA, Frankfurt a. M. 1991; BUTLER, JuprTa: Das Unbehagen der Ge-
schlechter. Aus dem Amerik. von Katharina Menke, Frankfurt a. M. 1991.

Zur Priesterschrift, seiner Schépfungstheologie und dem Verstindnis der Gottebenbildlichkeit
des Menschen vgl. MaTHYS, HaNs-PETER: Ebenbild Gottes — Herrscher iiber die Welt. Studien
zu Wiirde und Auftrag des Menschen, BThSt 33, Neukirchen-Vluyn 1998; vgl. auch ZENGER,
EricH u. A. (Hg): Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 51995, 99-123 und 156-175.

Vgl. dazu WESTERMANN, CLAUS: Genesis (BKAT I/1, Gen 1-11), Neukirchen-Vluyn 1999, 221.
Die Problematik geschlechtsvergessener theologischer Anthropologien thematisiert HEIKE
Warz. Vgl. pies.: Und Gott schuf sie - jenseits von Mann und Frau? Geschlechtsreflexive theo-
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In Gen 2-3, dem zweiten Schépfungsbericht bzw. der Paradieserzahlung, wird
tiberliefert, wie und warum es aus einem urspriinglichen Zustand (Gen 2) zu
dem in der Gegenwart allen bekannten Zustinden Gen (3,14-24) gekommen
ist. Die bleibende Bedeutung dieser biblischen Uberlieferung liegt darin, dass
die erfahrbare Zwiespiltigkeit menschlicher Existenz begriindet wird. Das, was
Gott urspriinglich wollte, und das, was der Mensch als schweres, selbst verschul-
detes Schicksal tragen muss, liegen unaufléslich ineinander.

Insbesondere fiir das Verhiltnis der Geschlechter wird diese Zwiespaltigkeit
ausgedriickt, wenn es in Gen 3,16 an die Frau gewandt, heifit: ,Nach deinem
Mann steht dein Verlangen, er aber wird {iber dich herrschen. Der erste Teil
des Satzes nimmt all das aus der Sicht der Frau auf, was in Gen 2 iiber engste
Zusammengehorigkeit und positives aufeinander Bezogen sein der Geschlechter
gesagt wird. Der zweite Satzteil fasst die soziale und weitgehend auch rechtliche
Realitit in der Gegenwart der Erzahlung zusammen.

Diese Herrschaft des Mannes iiber die Frau ist aber weder Naturrecht noch
Schopfungsordnung, sondern Folge der Siinde und der Entfremdung von Gott.
Der urspriingliche Wille Gottes in Bezug auf das Verhltnis der Geschlechter zielt
auf etwas anderes, auf eine ,Hilfe wie ihm gegeniiber/entsprechend* (2,18.20),
wobei der - in keiner Weise abwertende, weil sonst in der alttestamentlichen
Uberlieferung meist auf das Handeln Gottes zielende' — Begriff der Hilfe (hebr.
‘ezeer) auf ein gleichwertiges oder iiberlegenes Gegeniiber bezogen wird.

Gottentnimmt im Schépfungsvorgang dem ‘adam/Mensch im Tiefschlafeinen
»Teil“ (el‘a), um daraus die Frau zu formen. Naher als die Ubersetzung ,,Rippe”
liegt die im AT verbreitete Bedeutung ,,Seite®, im Sinne der Seite eines Gegen-
standes wie der Lade (Ex 25, 12) oder der Flanke eines Berges (2Sam 16, 13). Dann
aber istan die eine ,,Seite” des urspriinglichen des ‘adam gedacht, so etwas wie die
»bessere Halfte". Aus diesem lebenden Material ,,baut® Gott die Frau; sie ist also
im Wortsinne ,,Knochen von meinem Knochen und Fleisch von meinem Fleisch*
wie der ‘ddam mit einer mehrfach belegten Verwandtschaftsformel sagt (2,23).
Erst nach der Erschaffung der Frau wird vom adam als Mann (’ijsch) gesprochen.

Auffillig ist an dieser Uberlieferung eine gegenldufige Bewegung. Einerseits
wird die Intention verfolgt, engste Zusammengehorigkeit und Gleichrangigkeit
von Frau und Mann als Gegenbild zur Herrschaft des Mannes in der Gegenwart
darzustellen, andererseits ist eine durchgéingige Nachrangigkeit des Weiblichen
als ,zweites Geschlecht” im erzdhlten Vorgang erkennbar. Dies diirfte damit zu-
sammenhéngen, dass Gen 2-3 einer patriarchalen Erzihlkultur entstammt.'®

logische Anthropologie, in: Aus pER Au, CHRISTINA (Hg.): Menschsein denken. Anthropologie
in theologischen Perspektiven, Neukirchen-Vluyn 2005, 63-86.

' Vgl. KesSLER, RAINER: Die Frau als Gehilfin des Mannes? Genesis 2,18.20 und das biblische
Verstandnis von Hilfe, DBAT 24, 1987, 120-126.

' Vgl. dazu DoumEN, CHrisTopH: Ebenbild Gottes oder Hilfe des Mannes? Die Frau im Kontext
anthropologischer Aussagen von Gen 1-3, JCSW 34 (1993), 152-164. DERrs., Schopfung und Fall.
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In der Wirkungsgeschichte gibt es kaum Bibeltexte, die einen so grofien Ein-
fluss auf die Verhaltnisbestimmung der Geschlechter gehabt haben, wie Gen 1-3.
Vor allen Dingen die friihjiidische Apokalyptik (Jubildenbuch; 4thiopisches He-
nochbuch), aber auch die frithjiidische Weisheit (Jesus Sirach) begriinden mit
ihrer Rezeption von Gen 1-3 eine Unterlegenheit des weiblichen Geschlechts.
Jesus Sirach verankert seine Anthropologie schopfungstheologisch, Sein und
Bestimmung des Menschen leiten sich fiir ihn aus der uranfanglichen Erschaf-
fung des Menschen durch Gott ab.” Offenkundig gilt aber das, was Jesus Sirach
tiber den Menschen sagt, nur fiir den Mann, nicht fiir die Frau.”* Wahrend seine
Weisheit in der Gottesfurcht liegt, erweist sie sich als weise, wenn sie ihren Ehe-
mann ehrt; fiir sie ist somit ihr Mann die Instanz, an der sich nicht nur ihr Ver-
halten diesem gegeniiber, sondern auch ihr Verhalten Gott gegeniiber bemisst. **
Mit dieser religiésen Untermauerung seiner patriarchalen Weltsicht geht Jesus
Sirach einen Schritt tiber die dlteren alttestamentlichen Weisheitsschriften hin-
aus, deren Menschenbild ebenfalls androzentrisch geprigt ist, ohne diese Ver-
engung auf den Mann aber theologisch zu tiberhéhen.*® Rezeptionsgeschichtlich
besonders bedeutsam und prigend® wurde in diesem Zusammenhang die Vor-
stellung, dass allein der Mann Adam als Bild Gottes geschaffen ist und die Frau,
Eva, verantwortlich fiir Stinde und Sterblichkeit der Menschheit ist.?

Paulus kniipft in 1Kor 11 mit der Reihenfolge: Gott — Christus - Mann - Frau
an diese Hierarchiesierung in der Auslegungstradition von Gen 1-3 an. D. h. auch
er verkniipft die Auslegungsgeschichte von Gen 2 und 3, die Erschaffung der Frau
aus dem Mann und darum die Vorordnung des Mannes, mit der Auslegungstra-
dition von Gen 1 und den Aussagen iiber die Gottebenbildlichkeit des Menschen.
Paulus bleibt damit hinter der Aussage von Gen 1,27 zuriick, insofern der Frau
in 1Kor 11,7 eine eingeschriankte Gottebenbildlichkeit zugesprochen wird. Be-
sonders deutlich wird das auch noch einmal in 1Tim 2, 8-15, wo die Ursiinde im

Die Entfaltung theologischer und anthropologischer Konzeptionen in Gen 2/3, SBB 17, Stutt-
gart 1988.

7" Zur Anthropologie des Buches Jesus Sirach und zum Verhaltnis der Geschlechter vgl. ScuEr-
LENBERG, ANNETTE: ,,Was ist der Mensch und wozu taugt er?“ Alttestamentliche Anthropologie
in der Rezeption Ben Siras, in: Aus bER AU, CHRISTINA (Hg.): Menschsein denken. Anthropo-
logie in theologischen Perspektiven, Neukirchen-Vluyn 2001, 23-40, insbesondere: 28-31.

'® Deutlich zeigt das ein Vergleich von Jesus Sirach 21,11 und 26, 26.

¥ Vgl. WiscHMEYER, OpA: Theologie und Anthropologie im Sirachbuch, in: EGGER-WENZEL, R.
(Hg.): Ben Sira’s God. Proceedings of the International Ben Sira Conference Durham — Ushaw
College 2001, BZAW 321, Berlin/New York 2002, 18-32, hier: 26-28.

%0 Vgl. dazu SCHROER, SYLVIA: Der eine Herr und die Mannerherrschaft im Buch Jesus Sirach. Frau-

enbild und Weisheitsbild in einer misogynen Schrift, in: Digs.: Die Weisheit hat ihr Haus gebaut.

Studien zur Gestalt der Sophia in den biblischen Schriften, Mainz 1996, 96-109, hier: 106f.

Im Judentum und im Neuen Testament (vgl. 1Kor 11,3; 1Tim 2, 14) wird dieser Gedanke weiter

rezipiert. Vgl. dazu KUcHLER, Max: Schweigen, Schmuck und Schleier. Drei neutestamentliche

Vorschriften zur Verdringung der Frauen auf dem Hintergrund einer frauenfeindlichen Exege-

se des Alten Testaments im Antiken Judentum, NTOA 1, Freiburg i. Br./Gottingen 1986, 32-52.

2 Vgl. Sir 25,31.
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Anschluss an Sir 25,24 auf das weibliche Geschlecht bezogen und mit der Rei-
henfolge der Schopfung in Gen 2 eine Rangfolge der Geschopfe begriindet wird.
An anderen Stellen wiederum findet sich bei Paulus eine Uberwindung der ge-
schlechtlichen Unterschiede wie etwa in Gal 3,28, wo die vertikale Christuscom-
munitas die Geschlechterpolaritit annulliert und eine geschlechtliche Paritét die
neue Gemeinschaft in Christus bestimmt.” Die paulinische Haltung zum Ver-
héltnis der Geschlechter ist somit von einer eigentiimlichen Ambivalenz gekenn-
zeichnet, wie insbesondere ein Vergleich von Gal 3,28 mit 1Kor 11,2-16 zeigt. Als
Zwischenfazit wird man festhalten diirfen, dass die Dynamik und Vielgestaltig-
keit der biblischen Uberlieferungen zur Verhaltnisbestimmung der Geschlechter
in Auslegungstraditionen reduktionistisch unterlaufen wurde.

Grundlegend und perspektivreich fiir eine theologische Anthropologie im
Kontext der Gender-Studien ist nicht zuletzt, dass im Schépfungsbericht in Gen
2,7 die Gesamtwirklichkeit des Menschen Geschlechteriibergreifend als ,leben-
dige Seele®, (nefesch chaja), bezeichnet wird. Nach dieser Vorstellung ist die Seele
nicht nur Lebensprinzip des Leibes, sondern sie ist der beseelte Leib selbst, das
Lebewesen als Ganzes. Es gibt hier keine Abwertung des Leiblichen, keinen Dua-
lismus von Leib und Seele. Zum Ich-Sein des Menschen gehort die Leibhaftigkeit
seines Daseins. Der Mensch hat nicht eine, sondern er wird zu einer lebendigen
Seele. Er hat nicht zuerst und zunichst seinen Leib als Objekt oder gar als ein
Mittel, sondern er ist sein Leib. Der Leib ist Trager meiner Subjektivitit. Wenn er
verschwindet, verschwinde Ich. Der Leib ist somit nicht nur die Gestalt, in der ich
bin. Der Leib ist die Weise, in der ich da bin. Und er ist immer auch die Erschlos-
senheit eines individuellen Menschen zur Welt. In der Wahrnehmung dieser un-
aufloslichen Verschrankung von Seele und Leib, Selbst und Leib, belebt durch
den Geist Gottes, ist eine naturalistische Perspektive im Blick auf das Wesen des
Menschen ebenso ausgeschlossen wie eine geistphilosophische, der Dualismus
Immanuel Kants* ist ebenso vermieden wie der Monismus Gottfried Herders?,

3 Geschlechtertheorien in Philosophie- und Theologiegeschichte

Platon und Aristoteles sind es, welche die weitere Theoriebildung grundlegenden
kontraren Standpunkte zum Thema Geschlechterdifferenz und Geschlechterord-
nung philosophisch ausformuliert haben - mit nachhaltigen Auswirkungen auf
die theologische Anthropologie, wie im Folgenden kurz skizziert werden soll.26

» Vgl. dazu STRECKER, CHRISTIAN: Die liminale Theologie des Paulus. Zuginge zur paulinischen

Theologie aus kulturanthropologischer Perspektive, Géttingen 1999, 383-390.

Vgl. Kant, IMMANUEL: Vorlesungen, Hg. v.d. Akademie der Wissenschaften zu Géttingen,

Bd. V, Vorlesungen iiber Metaphysik, 224-225.

# HERDER, JoHANN GOTTERIED: Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, hg, v. M. Bir-
LACKER (Werke in zehn Bénden, Bd. 6), Frankfurt /M. 1989, 116-165 (4. Buch). 193-199.336-345.

* Vgl. DovE, SABINE/HEINZ, MARION/KUSTER, FRIEDERIKE: Philosophische Geschlechtertheo-
rien. Ausgewihlte Texte von der Antike bis zur Gegenwart, Stuttgart 2002.
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In expliziter Gegenbewegung zu zeitgenossischen Auffassungen und zur his-
torischen Realitét liefert Platon im fiinften Buch seines Werkes ,Staat*”’ eine raf-
finierte Begriindung fiir die These der Gleichheit der Naturen von Mann und
Frau. Aristoteles hingegen behauptet die Unterlegenheit der weiblichen Lebe-
wesen. Fiir Platon ist das richtige Verhiltnis der Geschlechter ein politisches
Problem, das unter Zugrundelegung der fiir die politische Ordnung allgemein
maf3geblichen Prinzipien zu l6sen ist. Fundamental in diesem Sinne ist das der
teleologischen Seinsordnung entsprechende Prinzip der Gerechtigkeit, demzu-
folge jeder das Seinige, das ihm eigene ergon/Werk zu verrichten hat und jeder
gemaf} der Qualitét seines ergon einem der Stinde der polis/des Staates zugewie-
sen wird. Die entscheidende Frage beziiglich des Verhiltnisses der Geschlechter
lautet daher, ob es eine spezifische Natur der Frau bzw. des Mannes und dement-
sprechend geschlechtsspezifische Fahigkeiten und Titigkeiten gibt oder nicht.
Die platonische Antwort, der zufolge die Geschlechterdifferenz allein in Hin-
sicht auf die Fortpflanzung, nicht aber in Hinsicht auf die Verfasstheit der Seele,
d.h. die spezifisch menschliche Natur relevant ist, impliziert die Zulassung von
Frauen zu allen Standen je nach Beschaffenheit ihrer individuellen Natur.

Das platonische Modell einer hierarchisch gegliederten polis, in der der Rang
der individuellen Natur den Stand eines Menschen definiert, wird von Aristo-
teles zugunsten einer egalitir verfassten politischen Gemeinschaft aufgegeben.?®
Die polis ist nach Aristoteles die politische Gemeinschaft freier und gleicher
Biirger, die sich prinzipiell in der Funktion des Herrschens abwechseln kénnen
und sollten. Das Prinzip der Herrschaft der Besten wird im Raum der polis als
Folge der Absenz von Rangunterschieden irrelevant. In der politischen Philo-
sophie des Aristoteles entscheidet dieses Prinzip nicht tiber die Positionierung
von Menschen in der polis, sondern iiber die Zulassung von Menschen zur polis.
Denn zum Biirger taugen nur diejenigen, deren Seele von so exzellenter Ver-
fassung ist, dass sie zum Vorstand eines Hauses qualifiziert und d.h. zugleich
okonomisch unabhingig sind. Das Haus ist die Gemeinschaft, deren Zweck die
Lebenserhaltung ist, und nur der Haushaltsvorstand kann an dem auf Realisie-
rung des guten und tugendhaften Lebens ausgerichteten Bereich des Politischen
partizipieren.

Von der polis unterscheidet sich das Haus nicht nur durch die andersartige
Zwecksetzung dieser Gemeinschaft, sondern auch durch seine hierarchische
Verfasstheit. Gemaf! dem Prinzip der Herrschaft des Besseren iiber das Minder-
wertige entscheidet sich, welche Position ein Mensch im Herrschaftsverband des
Hauses einnimmt. Ist die Seele eines Menschen in der Weise defizient, dass er
weder in der Lage ist, die fiir das hausliche Leben relevanten Zwecke zu setzen,

¥ Prarton: Werke in acht Banden, griech./dt., hg. v. GUNTHER EiGLER, Bd. 4: Der Staat, bearb. von

Kurz, DigTricH, dt. Ubersetzung von FRIEDRICH SCHLEIERMACHER, Darmstadt 1971,
Vgl. zum Folgenden Heinz, Marion: Die Trennung von oikos und polis, in: Doye/Hginz/
KusTER, Geschlechtertheorien, 94-99.100-113.
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noch die fiir die Realisierung der Zwecke geeigneten Mittel zu beschaffen, ist er
unfrei bzw. Werkzeug des Hausherren.

Dass Frauen im ehelichen Verhaltnis der Herrschaft des Mannes untergeord-
net sind, erkldrt sich nach Aristoteles aus der Defizienz ihrer praktischen Ver-
nunft, der zufolge deren Herrschaft iber den begehrenden Seelenteil unzuver-
lassig ist. Aus der Unterordnung der Frau unter die Herrschaft des Mannes im
Haus folgt eo ipso ihr Ausschluss aus der polis als Gemeinschaft der Freien und
Gleichen.

Aristoteles liefert das von nachfolgenden Theoretikern in vielfacher Weise ab-
gewandelte Paradigma patriarchaler Ordnung, dessen Grundstruktur, mann-
liche Herrschaft im Haus als Voraussetzung des Biirgerstatus, bis zu Kants
Rechtsphilosophie in Geltung bleibt. Im Folgenden fiihre ich drei Modelle zum
Verhiltnis der Geschlechter mit Hinweisen zu ihrem philosophischen ,,Unter-
bau® vor.

3.1 Das Modell der Unterordnung und Minderwertigkeit der Frau gegeniiber
dem Mann

Natiirlich wird diese Subordinations-Hypothese in der Form, wie von Aristoteles
begriindet, nicht mehr vertreten. Sie war aber in der theologischen Anthropolo-
gie iiber einen langen Zeitraum durch die Rezeption aristotelischen Denkens bei
Thomas von Aquin bestimmende Geschlechtertheorie. Thomas hat die aristote-
lische Philosophie unter der Primisse rezipiert, dass sich die Vereinbarkeit von
christlicher Heilsbotschaft und kirchlichen Dogmen mit der philosophischen
Tradition der Antike auf verniinftige Weise zeigen lasse. Er verindert die aris-
totelische Geschlechtertheorie insofern, als er die Differenz zwischen oikos und
polis ignoriert. Ein jedes Seiende ist gut (ommne ens est bonum), und zwar in dem
Maf3, in dem es teilhat am hochsten Gut, dem summum bonum, dem ein jedes
Seiendes sein Gutsein verdankt, in dem Mafle also, in dem es die seinem Rang in
der Schépfungsordnung entsprechende Wesensbestimmung erfiillt.

Thomas vertritt in seiner Summa® zwei gegensitzliche Thesen iiber den Sta-
tus des weiblichen Geschlechts: 1. Die Frau ist dem Mann gleichgestellt. 2. Die
Frau ist dem Mann notwendig untergeordnet. Der die praktische Philosophie
der griechischen Antike kennzeichnende Primat des Handelns (praxis) vor der
Arbeit (poiésis) gilt auch fiir Thomas: die hochste Wertschatzung verdient nicht
die Tatigkeit, die sich auf einen von auflen gegebenen Stoff bezieht, an den die
Form sich verliert, die Titigkeit also, die ihren Zweck im hervorgebrachten Werk
hat, sondern diejenige deren Zweck in der Betitigung selber liegt und die reiner
Tatigkeitsvollzug ist. Vor diesem Hintergrund versucht Thomas den unterlege-

¥ THOMAS VON AQuiN: Summa theologica [1265-1273] 11, Bd. 7, Quaestio 92+93. Vegl. dazu PEscH,
OT10 HERMANN: Thomas von Aquin. Grenzen und Gréfien mittelalterlicher Theologie, Mainz
1988, 208-227.
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nen Status des weiblichen Geschlechts mit Hilfe biblischer Argumente zu ze-
mentieren. Gott hat die Frau zwar selbst und unmittelbar geschaffen, doch nicht
aus demselben Stoff wie den Mann, aus Lehm, sondern aus Adams Rippe. So wie
Gott Ursprung des Weltalls ist, so ist Adam, der Mann, Ursprung des gesamten
Menschengeschlechts. Der Mann ist ausschlieSlich und unmittelbar Gott unter-
stellt und reflektiert somit das Bild Gottes direkter. Die Unterordnung der Frau
ergibt sich bei Thomas aus der Ordnung der Natur und ist nicht — wie die bibli-
schen Texte nahelegen - eine Konsequenz des Siindenfalls.

Andererseits vertritt Thomas im Anschluss an den von Augustin ausgefiihr-
ten Gedanken von der doppelten Biirgerschaft des Menschen in der civitas dei
(Gottesstadt) und der civitas terrena (irdische Stadt), dass die Gemeinschaft der
Christen in Gott die communitas civilis (menschliche Gemeinschaft) und ihre
hierarchische Ordnung transzendiert. Danach gilt, dass auch das weibliche Ge-
schlecht der communitas divina (gottliche Gemeinschaft) zugehort und damit
dem Mann gleichgestellt ist. Dass Thomas damit nichts Widerspriichliches be-
hauptet erkennt man, wenn man die Zuordnung beider Thesen zu verschiedenen
Bereichen beachtet: Wihrend in der Ordnung der Natur und in unserem dies-
seitigen Leben eine klare Hierarchie gilt, nach der der Mann der Frau in nahezu
allen Bereichen iibergeordnet ist, ist der Zustand nach der Wiedergeburt durch
eine vollige Gleichwertigkeit der Geschlechter gekennzeichnet. Auch wenn Tho-
mas von einer Gleichstellung der Geschlechter nach der Wiedergeburt ausgeht,
hat dies im Rahmen seiner Ausfithrungen keinerlei Konsequenzen fiir die ge-
sellschaftliche und soziale Rolle der Frau im Diesseits. Thre Unterworfenheit
wird vielmehr theoretisch zementiert, indem nicht nur ihre vermeintliche bio-
logische Minderwertigkeit, insbesondere ihre passive Rolle im Zeugungsakt be-
tont wird, sondern diesem biologistischen Argument ein theologisches zur Seite
gestellt wird, indem Thomas die Schépfungsberichte entsprechend interpretiert.
Beispiele fiir die praktischen Konsequenzen der so bestimmten Geschlechter-
hierarchie finden sich im zweiten Teil der Summa reichlich, so etwa das Verbot
fiir Frauen, 6ffentlich zu lehren oder zu predigen.*

Auch wenn die Subordinationsthese in der Form wie von Aristoteles begriin-
det und von Thomas von Aquin theologisch abgesichert als Geschlechtertheo-
rie kaum noch vertreten wird, besteht kein Zweifel, dass in vielen gemiRigten
Theorien einer sogenannten ,natiirlichen Hierarchie“ zwischen Mann und Frau
implizit oder explizit ein Moment der Unterordnung der Frau unter den Mann
eine Rolle spielt. Nicht iiberall, wo eine metaphysische oder biologische Minder-
wertigkeit der Frau abgelehnt wird, ist auch schon das Modell ,,Unterordnung®
in seinen Konsequenzen iberwunden. Dies ldsst sich z. B. an der Konzeption des
reformierten Theologen Emil Brunner* aufzeigen. Der Mann gilt ihm als der

0 Vgl. THOMAS VON AQUin: Summa theologica [1265-1273] I1, Quaestio 177, Art. 2.
* Vgl. BRUNNER, EmiL: Der Mensch im Widerspruch, Ziirich 41965; pERs., Die christliche Lehre
von Schopfung und Erlésung, Bd. 2, Ziirich *1972.
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freie und schopferische Geist. Die christliche Umwertung aller Werte miisse die
schépfungsgegebene Unterordnung der Frau als gegenseitigen Dienst verstehen,
der allerdings erst in der Ewigkeit realisiert werde, wo es keine Unter- und Uber-
ordnungen mehr gebe.

3.2 Das Modell der Polaritit von Mann und Frau

Dieses Paradigma besagt, dass beide Geschlechter auf derselben Beziehungsebe-
ne stehen, aber einander in Form einer Polaritit spannungsvoll entgegengesetzt
sind. Mann und Frau haben denselben Rang; eine Minderwertigkeit ist durch
die prinzipiell gleiche Seins- und Ranghéhe ausgeschlossen. Jedes Geschlecht
hat seine spezifischen Merkmale und braucht das jeweils andere Geschlecht zur
Erginzung und zur Ganzheitlichkeit. Der biologische Unterschied darf nicht
tiberschétzt werden, gesellschaftliche und kulturelle Unterschiede sind grofer.
Dennoch sind die Geschlechter eigens gepragt, ,,im Biologisch-Psychologischen
[gibt es] Zeugnisse fiir eine seinsmaflige Verschiedenheit der Geschlechter |[...],
die man nicht nur auf gesellschaftlich erzwungene oder kulturgeschichtlich ge-
wachsene ,Rollen’ zuriickfithren kann [...] Vieles, was sich als Unterschied dar-
bietet, unterliegt dem sozialen Wandel. Aber es lassen sich grundsitzlich auch
Differenzen in Verhalten, Wahrnehmung, Kérperbau und Physiologie nachwei-'
sen.”*” So verstanden machen Mann und Frau zusammen den ganzen Menschen
aus, ihre ,naturhafte” Verschiedenheit macht die Gleichwertigkeit erst moglich.

Vor allem die Romantik und der Idealismus haben seit dem Ende des 18. Jahr-
hunderts dieses Modell begiinstigt. Seit der Romantik werden die Unterschiede
zwischen miannlichem und weiblichem Geschlecht herkémmlich als Gegensatz-
paare gefasst: Seele und Leib, Geist und Korper oder Materie, Verstand und Be-
gehren, Vernunft und Gefiihl, Kultur und Natur, Transzendenz und Immanenz,
Offentlichkeit und Privatheit, Aktivitit und Passivitit, Handeln und Leiden,
Erhabenheit und Schonheit, Substanz und Akzidenz. Neben der Gefahr, die
gegensitzlichen Pole hervorzuheben und zu idealisieren, kann die Beschreibung
»gleichwertig, aber verschieden® zur Ungleichheit fithren.

Das Polaritdtsmodell steht in der Gefahr, die Andersheit der Frau als Unter-
legenheit und Unterordnung zu erfassen. Denn ,diese Andersheit wird gewiss
zweideutig erlebt, also immer auch als Gefahr, und deshalb bekdmpft“*. Auch
wenn Gleichwertigkeit und Partnerschaft verbal stark betont werden, birgt die-
ses Modell doch die Gefahr die in sich, zwar die Ebenbiirtigkeit von Frauen her-
vorzuheben, sie aber einseitig am Mann zu messen und immer ein ,,aber” anzu-

# LeHMANN, Karr: Mann und Frau als Problem der theologischen Anthropologie. Systematische
Erwdgungen, in: SCHNEIDER, THEODOR (Hg.): Mann und Frau - Grundprobleme theologischer
Anthropologie (QD 121), Freiburg i. Br. 1989, 53-73, hier: 65.

BacHL, GoTTrRrIED: Das Spannungsverhiltnis der Geschlechter im christlichen Denken. In:
Gorpan, Paurus (Hg.), Gott schuf den Menschen als Mann und Frau. Graz 1989, 27-49, hier: 32f.



Menschsein in Differenz 29

tiigen. Im Geschlechterverhiltnis hat diese Position hidufig dazu gefiihrt, dass
Minner festlegen, inwiefern Frauen ,anders® im Sinne der ,,Erganzung” sind.
Frauen werden so auf die den Mann und die ,,mannlichen® Eigenschaften ergan-
zenden Rollen der Miitterlichkeit und Firsorge fiir Haushalt, Mann und Kinder
usw. festgelegt, was dariiber hinaus noch biologisch abgeleitet und begriindet
wird. Hier droht m. E. die Gefahr einer dualen Anthropologie.

Es wird durchaus der Versuch unternommen, die unaufgebbare Gleichwer-
tigkeit von Mann und Frau als Menschen mit einer ebenso unaufgebbaren Ver-
schiedenheit auszubalancieren, wobei die Balance freilich nicht immer gehalten
werden konnte. Das lasst sich trefflich an der biirgerlichen Geschlechtertheorie
von Jean-Jacques Rousseau zeigen*. Sein fiir die Moderne klassisch zu nennen-
des Geschlechterparadigma konnte sich nicht zuletzt deshalb in seiner Grund-
struktur unverandert bis in die jiingste Gegenwart erhalten, weil es erlaubt, an
die Tradition der aristotelischen oikos-Lehre anzukniipfen. Mit einem rhetori-
schen Kunstgriff versteht es Rousseau, im Begriff der Natur einerseits an den
naturrechtlichen Diskurs der Aufklarung anzukniipfen; sofern er andererseits
jedoch in seinem Geschlechterentwurf die ,Wirkungsmacht der ,Natur iiber die
Zustindigkeit des Rechts stellt“*®, wendet er sich im Grunde genommen gegen
den aufklarerischen Rationalismus und dessen Konzeption einer Rechtsnatur
als universale Berufungsinstanz des Vernunftrechts und der revolutioniren
Menschenrechte. Fiir Rousseau liegt der normative Bezugspunkt der Geschlech-
terordnung in einer Natur, die das Verhiltnis von Mann und Frau als eine
Komplementaritit von naturwiichsig minnlichen und weiblichen Anlagen zu
erkennen gibt. Weil diese geschlechtsdifferenzierte, ,naturalisierte Natur das
normative Fundament des Eheverhiltnisses liefert, kann die Ungleichheit der
Rechtslagen von Mann und Frau in dem Mafe als legitim erachtet werden, als
sie ihren ungleichen Geschlechtsnaturen korrespondiert und sich nicht linger
als illegitime Verletzung urspriinglich gleicher Rechtsanspriiche darstellt. Rous-
seaus Geschlechterentwurf, der als Erfindung des biirgerlichen Geschlechterver-
hiltnisses gelten darf, ist durch und durch androzentrisch, d.h. auf den Mann
hin orientiert. Der Mann hat die Bestimmung, ein guter Biirger zu werden, die
Frau hingegen hat die Funktion, die Bestimmung des Mannes zu beférdern.
Aus der postulierten Verschiedenheit und Komplementaritit der Geschlechter
folgt nicht deren wechselseitige Zivilisierung hin zu einer von beiden geteilten
Form von Biirgerlichkeit, sondern die In-Dienst-Stellung der Frau fiir die hu-
mane und zivile Vervollkommnung des Mannes, wofiir sie allerdings unerliss-

ROUSSEAU, JEAN-JACQUES: Emile oder Uber die Erzichung (1762). Herausgegeben und einge-
leitet und mit Anmerkungen versehen von MARTIN RANG. Stuttgart, Reclam, 1963, 719-819
(Fanftes Buch).

VOGEL, UrsULA: ,Gleichheit und Herrschaft in der ehelichen Vertragsgesellschaft - Widersprii-

che der Aufklirung®, in: GERHARD, UTE (Hg.), Frauen in der Geschichte des Rechts, Miinchen
1997, 265-293, hier: 286.
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lich ist. Dass es die Natur der Frau ist, nur eine Funktion zu sein, aber keine
Bestimmung zu haben, zeigt sich nicht zuletzt daran, dass Rousseau im Rah-
men der Geschlechterproblematik mit einem dquivoken Naturbegriff operiert.
Der Riickgriff auf die Natur befordert im Fall des Mannes Ziele der politischen
Emanzipation: nimlich Freiheit und wechselseitige Anerkennung im Konzept
der Gleichheit. Im Falle der Frau wird jedoch dasjenige als ihre Natur festge-
schrieben, was sie im Rahmen des biirgerlichen Staates als Rolle iibernehmen
soll, ndmlich eine sich ihrer ausschliefflichen Pflichten als Gattin und Mutter
bewusste Frau zu sein.

3.3 Das Modell einer abstrakten Gleichheit der Geschlechter

Dieses neuzeitliche Modell einer abstrakten Gleichheit der Geschlechter kann
man nur vor dem Hintergrund der bisher erlduterten Paradigmen voll verste-
hen. Es wendet sich gegen jede Zuordnung von Mann und Frau, die auf irgend-
eine Hierarchie hinauslduft, und lehnt die Hervorhebung wesentlicher Unter-
schiede zwischen den Geschlechtern ab, weil man bereits in der Rede von der
»Andersheit” von Mann und Frau den Ansatz zu einer minderen Einstufung
der Frau erblickt. Die sogenannten Unterschiede sind sekundire Bildungen, die
Aufteilung in ,typisch mannliches” und ,typisch weibliches Verhalten ist eine
Folge von historischen und kulturellen Prozessen. Formulierungen wie ,Wesen"
oder ,,Bild“ der Frau sind in besonderer Weise suspekt, da man in jeder Heraus-
stellung eines spezifisch weiblichen Verhaltens oder gar einer ,Naturanlage® den
metaphysisch und ideologisch iberladenen Keim einer faktischen Unterbewer-
tung sehen kann.

Einen Hohepunkt findet dieses Modell in Simone de Beauvoirs Buch ,,Das
andere Geschlecht®. Dort heif3t es programmatisch: ,Man kommt nicht als Frau
zur Welt, man wird es. Kein biologisches, psychisches, wirtschaftliches Schick-
sal bestimmt die Gestalt, die das weibliche Menschenwesen im Schof$ der Gesell-
schaft annimmt. Die Gesamtheit der Zivilisation gestaltet dieses Zwischenpro-
dukt zwischen dem Mann und dem Kastraten, das man als Weib bezeichnet.“*
In den Augen von de Beauvoir ist die Tatsache des Menschseins unendlich viel
wichtiger als alle Besonderheiten, die das Menschenwesen auszeichnen. ,,In bei-
den Geschlechtern spielt sich dasselbe Drama von Korper und Geist, von End-
lichkeit und Transzendenz ab. An beiden nagt die Zeit, beiden lauert der Tod
auf, sie sind beide gleich aufeinander angewiesen.””” Wer die Frau befreien will,
»lehnt es ab, sie auf die Beziehungen, die sie zum Mann unterhilt, zu beschrin-
ken, leugnet sie aber nicht“*. Es geht darum, dass Mann und Frau ,,jenseits ihrer

% DEe Beauvorr: Das andere Geschlecht, 265.
3 Ebd., 678.
*# Ebd., 680f.
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natiirlichen Differenzierungen riickhaltlos geschwisterlich zueinander finden™®.
Es geht um eine veranderte Gesellschaft, in der die Eigenheit der einzelnen Per-
son - unabhingig von ihrem Geschlecht - respektiert und gelebt werden kann.

In der gegenwirtigen Debatte der feministisch orientierten Theoretikerinnen
Judith Butler und Luce Irigaray kommt es zu Frontstellungen um den Stellen-
wert der Heterosexualitét, die u. a. mit ihren unterschiedlichen philosophischen
Bezugspunkten zu tun haben.

Beide Autorinnen beziehen sich in ihren Analysen auf poststrukturalistische
Autoren und wissen sich in ihren Texten dem methodischen Vorgehen der De-
konstruktion verpflichtet.*” Orientiert sich Butler in ihren Arbeiten vorrangigan
Foucaults Begriff des Diskurses, so bildet bei Irigaray die feministisch motivierte
Dekonstruktion der psychoanalytischen Theorie Freuds in ihrer Fortschreibung
durch Jacques Lacan den Ausgangspunkt. Vor diesem Hintergrund lassen sich
die Positionen in ihren Umrissen folgendermafien skizzieren und voneinander
abheben: Ist die Geschlechterdifferenz als das Produkt eines hegemonial-hete-
rosexuellen Diskurses entlarvt, so kann die theoretische wie praktische Alter-
native nur in einer subversiven Pluralisierung von Geschlechtsrollen bestehen,
deren tatsdchliche Anzahl und spielerische Ausgestaltungsmoglichkeiten prin-
zipiell offen sind - so Butler. Dagegen behauptete Irigaray, pie Tatsache, dass
die Geschlechterdifferenz sich bislang unter den deformierenden Bedingungen
eines hegemonial-patriarchalen Diskurses realisiert habe, mache es nétig, sie als
eine tatsichliche Differenz unbeschadet mannlicher Vorherrschaft theoretisch
und praktisch zu etablieren.

4 Geschlechtsreflexive Perspektiven theologischer Anthropologie:
Gemeinsam Bild Gottes in Differenz und Anerkennung

Worin kénnten mogliche Ansitze einer Anthropologie des Geschlechts liegen,
die Geschlechterunterschiede und die Gleichheit der Geschlechter zugleich
wahren? Wenn man in der Perspektive der theologischen Anthropologie auf der
Verschiedenheit der Geschlechter und damit auch auf einem jeweiligen , Eigen-
wert” von Frau und Mann sein besteht, dann erhebt sich die Frage, wie man eine
solche Sicht begriinden und auf empirische und philosophische Sichtweisen be-
ziehen kann. Dazu will ich abschlieflend mit fiinf Thesen Stellung nehmen, die
ich teilweise noch kurz erldutere.

® Ebd., 681.
Vgl. IriGARAY, LUCE: Die sexuelle Differenz. In: pigs.: Ethik der sexuellen Differenz. Aus dem
Franz. von Xen1a Rajewsky, Frankfurt a. M. 1991; BUTLER, Juprth: Das Unbehagen der Ge-
schlechter, Frankfurt a.M. 1991. Zur philosophiegeschichtlichen Verwurzelung vgl. Kuster,
FrIEDERIKE: Kontroverse Heterosexualitit, in: Dove/HeiNz/KusTER, Geschlechtertheorien,
448-456.
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4.1 Der Spielraum der sozio-kulturellen Gestaltungs- und Einwirkungsmog-
lichkeiten ist erheblich weiter, als man in der theologischen Anthropologie lange
gesehen hat.

Die rein biologischen, neurophysiologischen und psychologischen Differen-
zen diirfen nicht iiberschitzt und daraus entstandene Engfiihrungen sollten
iiberwunden werden. Dies kann nur gelingen, wenn wir zu einer differenzierten
Wahrnehmung von Weiblichkeits- und Méannlichkeitskonzeptionen kommen.
Das Geheimnisvolle, Unabgeschlossene und Prozesshafte menschlicher Existenz
riickt in den Vordergrund. Die gesellschaftlich und kulturell bestimmten Unter-
schiede sind grofer, als man tiber Jahrhunderte angenommen hat. Es gibt keine
Natur ohne geschichtlich gewachsene Kultur, keinen Bios ohne gesellschaftliche
Organisation und kein Wesen ohne eine bestimmte Situation, d.h. die empiri-
schen Ergebnisse miissen immer gedeutet und auf eine geisteswissenschaftliche
Konzeption bezogen werden. Es ist wichtig zu entdecken, dass es einen Zusam-
menhang zwischen Natur und Kultur gibt, der es nicht méglich macht, biolo-
gische Fakten jenseits ihrer kulturellen Deutung und Pragung wahrzunehmen.
In der Tat gibt es keinen geschlechtsneutralen Beobachter, sondern nur Manner
und Frauen mit jeweils ihren Deutungen und Wertungen. Alle Verhiltnisbe-
stimmungen zwischen den Geschlechtern sind mit bestimmten Bildern vom
Mann-Sein und Frau-Sein verbunden. :

4.2 An der Differenz der Geschlechter und ihrer leiblichen Grundlage als bio-
logische und symbolische Gegebenheit ist festzuhalten.

Auf welcher Ebene und aus welcher Perspektive konnte es angemessen sein,
tiber Geschlechterunterschiede zu sprechen und sie moglicherweise zu kultivie-
ren? Die schopfungstheologische Unterscheidung von ,méannlich® und ,weib-
lich“ ist vielleicht am ehesten bei der grundlegendsten korperlichen Differenz
anzusetzen, dass Frauen prinzipiell durch die Konstitution ihres Kérpers in an-
derer Weise auf die biologische Reproduktion bezogen sind als Midnner. Wie vie-
le Gleichheits-Nachteile die Disposition zur Reproduktion fiir Frauen auch im
Laufe der Jahrhunderte verursacht haben mag, sie ist zugleich und jedenfalls Teil
eines Eingeschriebenseins in die materielle und biologische Welt. Jean-Francois
Lyotard hat vor Jahrzehnten autbauend auf dieser elementaren leiblichen Diffe-
renz als eine zentrale Dimension des Frau-Seins das Potential hervorgehoben,
zentrale Momente der eigenen Existenz - vor allen natiirlich den moglichen
Moment einer Geburt - durch eine Wahrnehmungsschicht des Schmerzes zu
erleben.” Damit identifizierte er es als eine weibliche Stirke, die Welt der Gegen-
stinde und die Welt der Ideen viel weniger als in einen Geist/Korper-Dualismus
polarisiert zu erfahren, als dies bei Midnnern der Fall ist. Die Welten der Gegen-
stinde und die Welten der Gedanken sind fiir Frauen schon immer mit dem

‘" Vgl. dazu LyoTARD, JEAN FrRANCOIS: Le différend, Paris 1983.
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eigenen Korper und seinem Eingeschriebensein in den Kosmos vermittelt. Lyo-
tard hob es als einen ménnlichen Gestus hervor, die Welt - wiederum aus einer
gewissen physischen Distanz — in beweglicher Perspektive zu beobachten, so wie
der Scheinwerfer eines Leuchtturms die um ihn liegende Welt aus dauernd sich
verandernden Richtungen ins Licht setzt.

In Bezug auf Verhaltensweisen, Neigungen und Veranlagungen gilt es allerdings
zu sehen, dass diese einer leiblichen Grundlage entsprechen, wobei eindeutig fest-
zuhalten ist, dass im geschlechtsspezifischen Verhalten und Erleben von Individu-
en - einmal stirker, einmal schwicher ausgeprigt — sowohl ,,madnnliche® als auch
»weibliche” Ziige zu finden sind.”* Mit Simon Baron-Cohen kénnte man sagen, dass
Minnergehirne zwar eher systemorientiert und Frauengehirne mehr auf Empa-
thie ausgerichtet sind, doch jeder Mensch seine ganz individuelle Mischung hat.**
Bei aller grundsitzlich bisexuellen Organisation auch bei sich eindeutig ihrem Ge-
schlecht zugehdrig fithlenden Frauen und Méannern gibt es jeweils Ménnliches und
Weibliches. Zum Teil ist dies genetisch bedingt als Anlage, zum Teil ist es erworben
oder unter bestimmten biologisch-physischen und soziokulturellen Einfliissen ent-
wickelt. Deshalb darf man ,weiblich“ und ,,mannlich“ nicht als sich ausschlieflen-
de Gegensitze verstehen. Es gibt auch im Blick auf die Geschlechtsentwicklung ge-
meinsame Ur-Anlagen, die sich erst speziell mannlich oder weiblich herausbilden.
Bei aller Verschiedenheit ist Mann- oder Frausein immer zugleich ein Menschsein,
sodass kein Geschlecht bestimmte Charakteristika exklusiv besitzt.

Es bleibt die Frage, wieso korperliche Differenz und Geschlechtlichkeit kul-
turell mit Uber- oder Unterordnung verkniipft sind. Es bleibt die Erfahrung,
die bereits in den biblischen Schopfungstexten theologisch bedacht wird: Das
Verhiltnis zwischen Frauen und Ménnern ist gestort, die Ursachen dafiir sind
vielfaltig, sie sind von Menschen gemacht und damit auch verinderbar.

4.3 Der Prozess der Identititsbildung benotigt die Abgrenzung und das Ein-
gebunden sein, braucht einerseits Anerkennung als eigenstindige Person und
andererseits Zugehorigkeit.

Heutiges psychoanalytisches Wissen kann davon ausgehen, dass ,die Kern-
Geschlechtsidentitat, ,,das primordiale, bewusste und unbewusste Erleben, [...]
entweder ein Junge oder ein Madchen beziiglich seines biologischen Geschlechts
zu sein’, sich ,aufgrund des komplexen Zusammenwirkens von biologischen und
psychischen Einfliissen ab der Geburt des Kindes® entwickelt und gegen Ende des
zweiten Lebensjahres als, (relativ) konfliktfreie Gewissheit etabliert ist“*. D.h.

Vgl. BiscHor-KOHLER, Doris: Von Natur aus anders. Die Psychologie der Geschlechterunter-
schiede, Stuttgart 22004, 201.

BARON-COHEN, S1MON: Vom ersten Tag an anders. Das weibliche und ménnliche Gehirn, Miin-
chen 2006.

RaucHELEISCH, UD0: Alternative Lebensformen: Eineltern, gleichgeschlechtliche Paare, Haus-
manner, Géttingen 1997, 47f.
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aber, dass homosexuelle und bisexuelle Ménner in ihrer Kerngeschlechtsidentitat
ebenso eindeutig minnlich geprigt sind wie heterosexuelle Manner, respektive
homosexuelle und bisexuelle Frauen ebenso wenig an ihrem Frausein zweifeln
wie heterosexuelle Frauen.*” Der Unterschied liegt in der Geschlechtspartner-
orientierung und in den Geschlechtsrollenvorstellungen. Diese weisen allerdings
eine derartige Vielfalt auf, dass nicht mehr von festgelegten Rollen gesprochen
werden kann.*® Zugleich aber werden die traditionellen Manner- und Frauen-
bilder trotz aller Verinderungen in den Geschlechterrollen weiterhin tradiert.

Ohne die umfangreiche und ausfiihrliche Diskussion um den Begriff Identitét
aufzunehmen?, ist in biblisch-theologischer Perspektive (vgl. insbesondere Gen
2,7) die Bedeutung des eigenen Korpers bzw. Leibes fiir die Selbstbestimmtheit
und eigene Wertschitzung zu betonen. Schopfungstheologisch gesprochen ist
der Korper nicht unser siindiges Fleisch oder unser dienender Leib, den wir zu
unterwerfen und zu beherrschen haben, sondern er ist Gottes Schopfung und
voll seiner Gegenwart. ,, Der Korper ist nicht Inbegriff, Bild, Metapher fiir Weib-
lichkeit, sondern der Ort unser aller Menschwerdung Der Korper ist der Raum,
von dem aus wir denken [...] Alle Erkenntnis ist leibvermittelte Erkenntnis.*
Eine Anthropologie der Geschlechter kann den eigenen Korper als Leib zuriick-
gewinnen, zu dem auch die Geschlechtlichkeit gehort. Sie macht dem Menschen
wie kein anderes Merkmal deutlich, dass er als Mann und als Frau nie alle Seins-
arten in sich selbst auszuschopfen vermag.

Der Leib ist Triger meiner Subjektivitit. Er ist die Gestalt, in der ich bin und
die Weise, in der ich da bin. Ich bin nicht alles, was es iiberhaupt gibt, sondern
in dieser Grenze da und - so die Botschaft des christlichen Glaubens - von Gott
geliebt und angenommen. Mein Leib ist Grenze und Symbol. ,,Der menschliche
Korper ist niemals nur ein natiirlicher Kérper, sondern weist immer imaginére
und symbolische Dimensionen auf. Der symbolisierte Kérper ist nétig, nicht nur
um ein Bewusstsein vom Selbst zu haben, sondern um zu sich und zu anderen in
Beziehung zu treten.’ Er ist Grenze und Offnung zugleich. Er ist Symbol dafiir,
dass Dasein Fiir-einander-da-sein heif3t.

Man kann mit Heiner Keupp bei der Identititsbildung von einem ,hochfrag-
mentierten Puzzle®” sprechen. Wichtige Voraussetzungen dafiir, dass dieser

5 Vgl. dazu auch MErTENS, WoLrGANG: Entwicklung der Psychosexualitit und der Geschlechts-
identitét, Bd. 1, Stuttgart 1992.

4 Vgl. RAUCHFLEISCH, Lebensformen, 49f. _

7 Vgl. dazu BARKHAUS, ANNETTE, U.A. (Hg.): Identitit, Leiblichkeit, Normativitit. Neue Hori-

zonte anthropologischen Denkens, Frankfurt a. M. 1996.

MoLTMANN-WENDEL, ELisaBETH: Unser Korper — unser Selbst. Romero-Haus-Protokoll

Nr. 11, Luzern 1988, 22.

MooRrE, HENRIETTA: Was ist eigentlich mit Frauen und Ménnern passiert? In: DAvIS-SULIKOW-

sk1, ULRIKE: Korper, Religion, macht, Frankfurt a. M. 2001, 411.

Keupp, HENER: Bedrohte und befreite Identitdten in der Risiokogesellschaft, in: BARKHAUS,

ANNETTE U. A. (Hg)), Identitat, Leiblichkeit, Normativitit. Neue Horizonte anthropologischen

Denkens, Frankfurt a. M. 1996, 381.
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Prozess geleistet werden kann, sind materielle Ressourcen, soziale Ressourcen
im Sinne von Beziehungs- und Verkniipfungsfihigkeit, die Fahigkeit zum Aus-
handeln von Regeln, Zielen und Wegen, eine positive Verunsicherung (Ambi-
guititstoleranz) und ein Urvertrauen ins Leben. Ambiguititstoleranz meint
die Fahigkeit, sich offen auf Menschen und Situationen einzulassen und eine
»Uberwindung des Eindeutigkeitszwanges“*'. Dieser Prozess der Identititsbil-
dung ist risikoreich und gefihrdet. Er ist gebunden an konkrete Personen mit
ihrer jeweiligen Geschlechtsidentitit; kulturelle und individuelle Deutungen
von Minnlichkeit und Weiblichkeit prigen die Vorstellungen und Normierun-
gen. Nur im unmittelbaren Dialog zwischen Frauen und Minnern kann es zu
einer Identititsfindung kommen, die nicht fremdbestimmt ist und in der sich
eine/r auf die/den Andere/n einlisst. Es stehen nicht abstrakt Mann und Frau,
sondern nur konkrete Manner und konkrete Frauen miteinander im Dialog und
ringen darin um ihre Identitit. Dabei wird zugestanden, dass die Ausbildung
von Identitdt Abgrenzung und Eingebundensein benétigt. Es muss also nicht
fiir die Auflosung der Kategorie des Geschlechts pladiert werden, sondern in der
Unterscheidung soll eine gegenseitige Anerkennung moglich werden.

4.4 Menschsein wird in wechselseitiger Erganzung verwirklicht. Es geht um
eine Verschiedenheit in der Gleichheit und um die Forderung einer Kultur der
Beziehung und Verbindung der Geschlechter. Die personale Struktur des Ge-
schlechts zeigt, dass die menschliche Fiille gerade in der Beziehung, im Sein-fiir-
den-anderen liegt.

Wir diirfen uns verstehen als Personen, die Jemand sind, nicht Etwas, bezo-
gen auf andere. Und als Personen, deren menschliche Geschlechtlichkeit eine
klare Orientierung auf den anderen hin bedeutet. Sie zeigt, dass die menschliche
Fiille gerade in der Beziehung, im Sein-fiir-den-anderen liegt. Sie dringt dazu,
aus sich herauszugehen, den anderen zu suchen. Das biblische Verstindnis des
Menschen bringt zum Ausdruck: Beide Geschlechter sind in ihrer Verschieden-
heit gemeinsam Bild Gottes, des Schopfers. Weil die Einheit und gegenseitige
Durchdringung von Leib und Geist so tief und zugleich so dynamisch ist, ist die
Art zu denken, zu fithlen, zu handeln, die Art, die Welt und die darin gestellten
Aufgaben gemeinsam zu herrschen, zu bewahren, zu kultivieren bei Minnern
anders als bei Frauen und umgekehrt. Die Erkenntnisse aus der interdisziplina-
ren Forschung sind wichtig, um zu wissen, welches vorgegebene Unterschiede
und welches kulturell bedingte oder anerzogene Unterschiede sind, um so Ge-
schlechter-Stereotype zu iiberwinden und zugleich die Verschiedenheiten posi-
tiv zu nutzen. Ungerechtigkeit entsteht nicht nur dort, wo man Gleiches ungleich
behandelt, sondern auch dort, wo Nicht-Gleiches gleich behandelt wird.

51

Keupp, HENER: Bedrohte und befreite Identititen in der Risiokogesellschaft, in: BARKHAUS,
ANNETTE, U. A, (Hg.), Identitt, Leiblichkeit, Normativitit. Neue Horizonte anthropologischen
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Es besteht jedoch auch die Gefahr, dass die Polaritit als ein metaphysisch fi-
xiertes Gesetz ausgelegt wird, das als Urstruktur der Welt und des Seins ausgelegt
wird. Dann bleiben Menschen hoffnungslos eingeschlossen in einen Ur-Gegen-
satz. Konkrete Manner und konkrete Frauen sind aber niemals reine Auspri-
gungen eines Wesens, sondern in aller Regel Individuen mit ménnlichen und
weiblichen Anteilen.

4.5 Wihrend in schopfungstheologischer Sicht weibliches und ménnliches Ge-
schlecht, Frau und Mann gemeinsam Bild Gottes sind, muss in soteriologischer
und ekklesiologischer Perspektive bedacht und gelebt werden, dass die erfahrene
vertikale Christusgemeinschaft die Geschlechterpolaritit negiert und daher ge-
schlechtliche Paritit das Miteinander der Geschlechter unter den Christusglau-
bigen dauerhaft bestimmt (vgl. Gal 3,28).

Der Apostel Paulus ist davon iiberzeugt, dass das Christusgeschehen die
Welt und die Menschen fundamental verdndert und zu einer neuen Schop-
fung fithrt, die sich durch die Wirksamkeit des Geistes Gottes in der Welt und
im Menschen Bahn bricht (vgl. 2Kor 5,17). Dies schliefit eine essentielle Um-
formung des Individuums und des sozialen Miteinanders ein. Dabei ist die
vertikale Christusgemeinschaft, d.h. die durch Glauben und Taufe die ganze
Person durchdringende Partizipation an Christus und der Dynamik von Tod
und Auferstehung von elementarer Bedeutung. In ihr wurzelt nach Paulus ein
neues Sein, in ihr bricht die neue Schopfung an, in ihr wird die donenwen-
dende Macht des Christusgeschehens gleichsam auf den Einzelnen appliziert
und aus ihr resultiert schliefllich auch die horizontale Gemeinschaft unter den
Christusgldubigen als ,,Leib Christi“.** Die horizontale Gemeinschaft der Chris-
tusgldubigen zielt auf ein kontinuierliches egalitdres Miteinander nicht nur in
ethnischer, sondern auch in sozialer und geschlechtlicher Hinsicht. Damit wer-
den in der Christusgemeinschaft alle (!) unsere kulturellen Identititen unter
den eschatologischen Vorbehalt gestellt. Heterosexualitit und Homosexualitit,
Minnlichkeit und Weiblichkeit sind nicht von letzter Bedeutung, sie sind in
Gottes Augen nicht bestimmend. Dies impliziert nicht die Auflosung des Ge-
schlechts, fithrt aber zu einer Dezentrierung vorherrschender und starrer Ge-
schlechtskonzepte. Frausein oder Mannsein sind Facetten eines Kontinuums,
die biografisch, geschichtlich und beziiglich der Eigenschaften unterschiedlich
aussehen konnen. Eine Frau ist eine Frau und ist doch keine. In Gottes Ange-
sicht ist sie in jedem Fall mehr als all das, worauf sie soziale Normen festlegen.
Gleiches gilt fiir Manner.

# Vgl. STRECKER: Liminale Theologie, 407-452.
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Abstract

Debates about differences and the relationship between the sexes have been vigorously
conducted during the last decades. Almost every area of human life is included: medical,
biological, socio-cultural and theological.

This paper discusses sexuality and gender from the results of gender studies, considers
biblical-theological aspects of the relationship between the sexes drawing from Gen 1-3
and its reception in other biblical writings. There follows a depiction of theories of the
sexes through the ages from the view of philosophy and theology, drawing from Plato,
Aristoteles, Rousseau, Thomas Aquinas and others, which illustrate strict differentiation
and hierarchical theories as well as theories of gender equality.

In conclusion the author reflects on perspectives for a theological anthropology and
puts forward five theses concerning the differences between the sexes while recognizing
the common ground of man and woman as image of God.

Prof. Dr. Markus Iff, Theologische Hochschule Ewersbach, Jahnstrafle 49-53,
35716 Dietzholztal-Ewersbach; E-Mail: iff@th-ewersbach.de
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Predigtwerkstatt

Henrik Otto
Predigt iiber Psalm 98

Als ich begann, an dieser Predigt zu schreiben, hielt gerade unser Nachbar mit
seinem Auto vor seiner Garage. Aus meinem Arbeitszimmer habe ich einen gu-
ten Blick auf die Garage. Und ich kann einfach nicht wegschauen, wenn unser
Nachbar vorfihrt, denn: Unser Nachbar fahrt einen Ferrari. Einen roten Ferrari.
Nur im Sommer, versteht sich. Wenn dieser rote Ferrari fihrt, dann erfiillt ein
satter Sound die Luft. Erwihnte ich, dass unser Nachbar auch eine rote Ferra-
ri-Kappe tragt, wenn er in seinem roten Ferrari vorfahrt? Unnachahmlich. Da
stimmt wirklich alles.

Nein, neidisch bin ich nicht, falls sich das jetzt so angehort haben sollte.
Christen sind ndmlich nicht neidisch. Ich wiirde nur auch mal gerne damit fah-
ren, wegen der Erfahrung. Das ist etwas vollig anderes als oberflachlicher Neid.
Aber wenn wir schon dabei sind: Zusitzlich schwierig wird meine Situation da-
durch, dass die Nachbarn wirklich nett sind. Weder hochmiitig, noch trige. Sie
fahren einfach einen Ferrari. Um genau zu sein, fahrt er, nicht sie. Was es noch
unwahrscheinlicher macht, dass ich ihn jemals fahren werde.

Nun ja. Da es Mdnnern im Allgemeinen ja relativ leicht fallt, auf Vergniigun-
gen zu verzichten und mit unerfiillten Wiinschen zu leben, komme ich dariiber
hinweg.

Ist schon komisch, wie wir dazu neigen, uns auf die vermeintlichen Defizite
in unserem Leben zu konzentrieren, oder? Als ich 30 wurde, hatte ich so einen
Moment. Mir wurde bewusst, dass ich nun nicht mehr jede Art von Leben leben
kann. Ich habe mich entschieden fiir dieses Leben - ein Leben, tiber das ich mich
freue — aber ich konnte nicht einfach mehr zuriick und bspw. Weltenbummler
werden. Oder Politiker. Oder Sportler. Etliche meiner Wiirfel sind gefallen. Als
ich letztes Jahr mein erstes Eishockeyspiel live sah, war ich vollig fasziniert von
dem Tempo dieses Spiels. Und dann dachte ich: Ja, mein Guter, auch in diese
Mannschaft wiirdest du nicht mehr rein kommen, selbst wenn du wolltest und
jetzt sofort anfangen wiirdest, Schlittschuh zu laufen. Ich war kurz deprimiert.
Immerhin bin ich der sportlichste Pastor in ganz Rieden. Ich hoffe nur, dass
demnichst nicht noch ein zweiter dorthin zieht ...

Ich konnte so weitermachen, schitze ich. Und Thr hittet vermutlich auch ei-
niges beizutragen aus eurer Erfahrung. Wenn wir so tiber uns nachdenken, fallt
uns allerhand ein. Bei den meisten diirfte die Bilanz recht gemischt sein: Etliches
ist gegliickt, manches nicht. Uber einige Stirken kannst du dich freuen, iiber
manche Grenzen bist du ungliicklich. Manchem trauerst du nach, bei anderem
bist du froh, dass es vorbei ist. In Bezug auf die Zukunft, gibt es noch manche
Hoffnungen und Wiinsche, aber auch einige Sorgen. Und vermutlich wirst du

ThGespr 37/2013 = Heft |, 38-43



Predigt tiber Psalm 98 39

sagen: Keinen Ferrari zu fahren, mein Lieber, steht auf meiner Sorgenliste nicht
besonders weit oben ... Wenn ich sonst keine Probleme hitte, wire ich wahrhaft
glicklich.

Mit solchen und dhnlichen Gedanken schlagen wir uns herum, Tag fiir Tag,
Woche fiir Woche. Und irgendwie gehoren sie ja zum Leben dazu. Wir setzen
uns auseinander mit uns selbst und mit anderen. Wir wollen gerne das Beste aus
unserem Leben machen und aus unseren Beziehungen, aus den Talenten und
Begabungen, und moglichst unsere Grenzen erweitern.

ABER DAS IST NICHT ALLES. Dieser Focus allein ist definitiv nicht alles, was
Gott in unser Leben gelegt hat. Wir sollen uns nicht nur um uns selber drehen,
sondern Gott mochte uns eine Horizonterweiterung ermoglichen! Unser téigli-
ches Leben, das, was wir hier horen und sehen, erleben und erleiden, ist nicht die
ganze Wirklichkeit. Sondern die Wirklichkeit ist gréfier. Gottes Wirklichkeit ist
grofier — erheblich sogar.

Und wenn wir uns jetzt einen Psalm anschauen, der davon spricht, Gott zu
ehren, unsere Stimmen fiir ihn zu erheben, sogar ,,mit der Natur zu brausen®,
dann ist das keine Ablenkung. Gott zu loben ist keine Ablenkung von unserem
Alltag mit seinen Hohen und Tiefen, sondern es ist eine wichtige und nétige
Horizonterweiterung!

Ganz oft erweitern die Psalmen unsere Wahrnehmung - so als wiirde uns je-
mand ein Weitwinkelobjektiv aufsetzen: Wenn wir den Zoom zuriickstellen und
damit mehr in den Blick bekommen als nur ein Gesicht oder einen Ausschnitt
der Landschaft, dann ahnen wir etwas vom grofien Ganzen. Psalmen kénnen
ebenfalls als Weitwinkelobjektiv fungieren, wenn sie uns — aus den unterschied-
lichsten Situationen kommend, manchmal langsam und behutsam - zu Lob-
gesangen hinfithren. Und damit machen sie ihrem Namen alle Ehre: tehillim
heiflen sie; und das meint Ruhm, Lobpreis oder Lobgesiinge.

Ich méchte euch gerne nun einen solchen ,Weitwinkel-Psalm® vorlesen. Es ist
der Psalm 98. Ich habe fiir heute die Schlachter-Ubersetzung gewéhlt:

Psalm 98: Ein Psalm. Singt dem Herrn ein neues Lied! Denn er hat Wunder getan;
seine Rechte hat ihm den Sieg verschafft und sein heiliger Arm. 2 Der Herr hat sein
Heil kundwerden lassen; er hat vor den Augen der Heiden seine Gerechtigkeit geof-
fenbart. 3 Er gedachte an seine Gnade und Treue gegeniiber dem Haus Israel; alle En-
den der Erde haben gesehen das Heil unseres Gottes. 4 Jauchzt dem Herrn, alle Welt;
brecht in Jubel aus, frohlockt und lobsingt! 5 Lobsingt dem Herrn mit der Laute, mit
der Laute und mit klangvoller Stimme, 6 mit Trompeten und Hornerschall; jauchzt
vor dem Konig, dem Herrn! 7 Es brause das Meer und was es erfillt, der Erdkreis
und die darauf wohnen; 8 die Stréme sollen in die Hinde klatschen, die Berge alle-
samt sollen jubeln 9 vor dem Herrn, denn er kommt, um die Erde zu richten! Er wird
den Erdkreis richten mit Gerechtigkeit und die Volker, wie es recht ist.

Lasst uns einfach einige dieser Aussagen herausgreifen und dariiber nachden-
ken, den ersten Satz zum Beispiel: Singt dem Herrn ein neues Lied! Denn er
hat Wunder getan. Also ich bin froh, dass ich in einer Zeit lebe, in der neue Lie-
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der entstehen! Es entstehen sogar sehr viele neue Lieder. Von manchen wird in
zehn Jahren niemand mehr sprechen. Andere haben das Zeug, es in kommende
Generationen zu schaffen. Neue Lieder spiegeln geistliches Leben wider, zeugen
von Erfahrungen mit Gott, sind der Pulsschlag des geistlichen Lebens einer Ge-
neration. Wenn keine Lieder mehr entstehen, wenn wir nichts mehr zu singen
haben, dann haben wir uns in die Kéfige des normalen Lebens sperren lassen.
Singt dem Herrn ein neues Lied! Denn er hat Wunder getan.

Der Psalm 98 wurde damals von Menschen gedichtet und gesungen, die Gott
ganz neu erlebt hatten in ihrem Leben. Unter dem Perserkonig Kyrus durften die
Israeliten aus dem Exil in Babylon heimkehren. Heim nach Jerusalem, heim in
ihr gelobtes Land. Dieses Wunder, dieses Gliick, das sie kaum fassen konnten,
stehtim Hintergrund des Psalms. Das waren nicht menschliche Konige gewesen,
die das moglich gemacht hatten. Sondern die singenden Beter erkannten in die-
ser erneuten Befreiung die Handschrift ihres Gottes - zumal dies ja von so vielen
Prophetenaussagen angekiindigt worden war. Trostet, trostet mein Volk! spricht
euer Gott. Redet mit Jerusalem freundlich und predigt ihr, dass ihre Knechtschaft
ein Ende hat, dass ihre Schuld vergeben ist. (Jes 40, 1-2)

Solche Erfahrungen bringen neue Lieder hervor. Gleichzeitig erkennt man in
ihren Aussagen auch die Botschaften der ,alten” Lieder wieder. Dass Jahwe Ko-
nig ist, dass er treu zu seinem Volk steht und seine Verheifflungen erfiillt - das ist
das alte Liedgut, neu belebt. Dieses Vertrauen zu Gott als ihrem Kénig hat das
Exil iiberdauert, hat die Gefangenschaft iiberlebt. Auch als sie die Losung noch
nicht sahen, als die Verheifungen noch unerfiillt waren, haben sie an ihrem K-
nig festgehalten, haben die alten Lieder gesungen, haben sich an die friiheren
Taten Gottes erinnert — und so tiberlebt.

Das ist auch fiir uns entscheidend, dass wir mehr sehen als nur die aktuelle
Lage. Mag sein, dass du von deiner letzten Woche oder deinem letzten Monat
enttduscht bist. Es hat nicht alles so geklappt, wie du es wolltest. Vielleicht hast du
eine berufliche Niederlage erlitten, oder hast dein Kind enttduscht, oder jemand
hat dir geschadet. Dann lass dir heute den Blick weiten und denk daran, wozu
Gott fahigist! Denk daran, was er fiir Wunder getan hat in deinem Leben, im Le-
ben deiner Gemeinde und - jetzt kommt’s - in all diesen Hunderten von Jahren,
seit er die Erde geschaffen hat, in denen er sich um seine Menschen gesorgt und
gekiimmert hat. Das ist der Stoff, aus dem immer noch neue Lieder entstehen!

So konnen wir Zeiten des inneren Exils iiberstehen. Da ist es unbedingt notig,
sich bewusst zu machen, was Gott bereits getan hat! Und dann merkst du: Es ist
nicht die Frage, ob Gott Wunder tun kann. Natiirlich kann er. All diese Erfah-
rungen durch die Jahrhunderte sagen es uns. Nur weil wir im vergangenen Jahr
vielleicht keines erlebt haben, heifit das doch nicht, dass Gott ohnmichtig ge-
worden wire! Eine ganze Generation lang haben die Israeliten im Exil in Baby-
lon die Hoffnung wach gehalten, dass Gott sie wieder nach Hause bringen wird.
Und immer stand ihnen dabei vor Augen, wie so etwas schon einmal geschehen
war — vor 750 Jahren, als Gott ihre Vorfahren aus Agypten befreit und nach
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Kanaan gebracht hatte. Die alten Wunder halten die Hoffnung wach. Und dann
kommt die neue Zeit, die Befreiung, und ein neues Lied fiir ein neues Leben. Ich
finde es bewegend, wie die Psalmen die alten Erfahrungen, die alten Wunder
hochhalten, wie sie daraus die Hoffnung nihren - und dann, wenn sie Gott neu
erleben, neue Liedern singen von der neuen Zeit und den neuen Erfahrungen.
Und man sieht: Es ist der gleiche Gott, damals wie heute. Man sieht es an den
Liedern, die iiber ihn gesungen werden.

Einmal erzdhlte meine Frau, dass sich wohl einige Leute aus unserem Dorf
gefragt haben, was bei uns eigentlich passiert, wenn in unserem Haus so lauthals
gesungen wird. Nun ja, ab und zu haben wir eben einen Hauskreis bei uns zu
Gast. Ich weif$ nicht, welchen Reim sie sich darauf machen ... Aber der Gedanke
gefdllt mir, dass sie an geistliche Lieder denken, wenn sie an unserem Haus vor-
beikommen. Ganz sicher sind wir in vielem keine perfekte Familie, aber wenn
es die Lieder sind, die ihnen auffallen - gerne! Vielleicht darf ich dann auch mal
Ferrari fahren ...

Lasst uns noch weitere Griinde anschauen, warum dem Psalmisten zum Sin-
gen zumute ist: ER hat Wunder getan. Das war das erste. Aber es kommen noch
weitere Ausfithrungen hinzu. Die Menschen aus dem Volk Israel haben damals
diesen Psalm dankbar im Tempel gesungen. Sie hatten die Hilfe ihres Gottes
erlebt, vor den Augen aller Vélker sind sie heimgekehrt. Aber sie wussten auch,
dass das noch nicht alles war; dass damit das Heil noch nicht vollstindig war.
Sondern das Heil Gottes soll die ganze Erde erfassen! Die Welt soll Gott als Rich-
ter und Konig kennen lernen.

Uns sind heute globale Auswirkungen nicht mehr fremd. Zuletzt trugen sie
zumeist bedngstigende Ziige ... Frither sagte man immer: Was kiimmert es
mich, wenn in China ein Sack Reis umfillt? So leicht kann man das heute nicht
mehr sagen! Vielleicht war dieser Sack Reis als Sicherheit in einem internationa-
len Wertpapiergeschift gedacht. Wer weif3 das schon noch? Aber im Ernst: Wir
scheinen wieder neu mit Unsicherheit leben lernen zu miissen. Und das fordert
uns sehr. Denn an unpersonlichen, globalen Entwicklungen hingen ganz per-
sonliche Schicksale, Zukunftsaussichten, Familien. Es gibt so viele weltumspan-
nende Problemfelder, dass uns der Mut verlassen kénnte: Armut und Hunger in
nie da gewesenem Ausmaf, Terrorismus und religidser Fanatismus, Klimawan-
del und Artensterben, die Finanz- und Wirtschaftskrise, ein rasantes Anwach-
sen der Slums in den Mega-Stidten der Welt und, und, und.

In keinem dieser Bereiche konnen wir uns aus der Verantwortung stehlen.
Wir miissen lernen, und zwar schnell. Aber auch das ist gar nicht so einfach.
Wie sagte Thomas Edison: Ich bin nicht gescheitert, ich habe einfach nur 10000
Wege gefunden, wie es nicht geht. Das ist wenigstens ehrlich! Gute Lésungen
brauchen oft Zeit. Zeit, die viele Menschen in Not nicht haben.

Aber bei allem, was hier tiber menschliche Verantwortung und Méglichkeiten
zu sagen ist, gilt auch hier: Konig ist der Herr. Mit einem Wort kann er mehr be-
wirken als alle menschlichen Pline es je kénnten. Die Berge gehdren ihm — auch
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die schmelzenden Eisberge. Die Fliisse gehoren ihm und die Menschen gehéren
ihm. Es ist Zeit, den Eigentiimer nach seinem Willen zu fragen, nicht wahr?
Der Psalm feiert es als einen Freudentag, wenn Gott kommt und Recht spricht.
Wenn Gott sagt, was er von alldem hilt, dann ist das ein Gliickstag fiir die Men-
schen, sagt der Psalm. Ist es also nicht Zeit fiir eine neue Gebetsbewegung unter
Christen angesichts unlosbarer, weltweiter Probleme? Wir sollten Gott neu nach
seinem Willen fragen und ihn anbeten als den Kénig iiber diese Welt! Das er-
setzt nicht unser praktisches Mithelfen im Kleinen, den verantwortungsvollen
Umgang mit unserem Geld, diakonische Hilfe und klare Evangelisation. Aber
- und das sollten wir nicht vergessen — alles fangt bei Gott an. Hier kénnen wir
das meiste bewirken, indem wir Gott ehren und ihn bitten, die Wunder zu tun,
die die Welt braucht.

Und dann sind solche Erfahrungen maoglich, wie Israel sie gemacht hat: Dass
sie herausgeholt werden aus einer verzweifelten Lage; dass sie am Ende singen:
Der Herr hat sein Heil kundwerden lassen. Dreimal kommt in unserem Psalm
das Wort jascha vor. Es heifdt ,retten, helfen, heilen®. Es kommt als Verb und als
Substantiv vor, und dann heif3t es Jeschua. Habt Ihr den Klang im Ohr? Jeschua
ist die hebriische Form des Namen Jesus. Man konnte sagen: Unter der Ober-
fliche liefert dieser Psalm schon einen Hinweis darauf, wie Gottes Heil kiinftig
zu den Menschen kommen wird: Durch Jesus, den Christus. Gott hat seinen
Jeschua, hat sein Heil vor allen Volkern bekannt gemacht, sagt der Psalm. Die
Welt soll Gott als Richter und Konig kennen lernen. Das wird ,,Jeschua Gottes"
sein, Gottes Heil und Gerechtigkeit fiir die ganze Welt.

Diese neun Verse enthalten so viele Aussagen iiber Gott, die uns zu einem
neuen Lied fithren wollen; die uns den Horizont erweitern wollen, unsere Fi-
xierung auf uns, unsere Wiinsche und Schwierigkeiten lésen. Angesichts die-
ses Gottes wird Nachbars Ferrari so klein. Und selbst meine gréfieren Probleme
miissen sich einordnen unterhalb des Konigs der Welt. Das 16st Anbetung aus.
Ich mochte Gott sagen, dass er grofartig ist. Das Wort, das die Bibel fiir ,anbe-
ten” gebraucht, heifit wortlich ,,sich niederwerfen®. Wir knien vor ihm nieder -
im Geiste oder auch korperlich — und bringen Gott unsere Bewunderung dafiir,
wie er ist. Jetzt geht es einmal um ihn selbst, um sein Wesen. Wir diirfen ihm
sagen, was er uns bedeutet, diirfen ihm Komplimente machen.

Das unverdient Schone dabei ist: Das erfreut nicht nur ihn, sondern ldsst uns
in unserem manchmal unerfreulichen Alltag bewusst werden, dass da ein grof3-
artiger Gott mit uns ist. So bringt die Anbetung auch noch Freude und Trost in
das Leben des Anbeters.

In der Bibel spielt das eine wichtige Rolle. Die Psalmen und Hymnen preisen
Gott mit immer neuen Worten. Mitimmer neuen Wiirdenamen sprechen sie ihm
die hochsten Werte und Eigenschaften zu: Ewigkeit, Allmacht, Ehre, Weisheit,
Heiligkeit, Kraft. In Offb 4,8 heifdt es zum Beispiel: ,,Heilig, heilig, heilig ist der
Herr, der Gott, der die ganze Welt regiert, der war und der ist und der kommt!“ In
solchen Worten geht es einmal nicht darum, fiir konkrete Gaben zu danken, oder
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fiir konkrete Anliegen zu bitten. Hier geht es nicht mehr darum, im Gebet irgend-
etwas zu bewegen oder zu bewirken - es geht einfach um Gott selbst; darum, dass
er uns aus Liebe geschaffen und erlost hat; es ist die Freude dariiber, dass er uns
mit Liebe begegnet. Anbetung ist die direkte Form Gott zu sagen, dass er grof3-
artig ist. In ihr driicken wir ihm unsere Liebe und Bewunderung aus.

Und dann haben wir neben dem gesprochenen Gebet ja auch noch unsere Lie-
der. Musik schaftt es Dinge auszudriicken, die sich mit Worten nur schwer sagen
lassen. Sie beriihrt uns auf eine Weise, wie es gesprochene Texte oft nicht kon-
nen. Deshalb: Singt dem Herrn immer wieder neue, frische, lebendige Lieder. Sie
kommen von Herzen und gehen zu Herzen. Darum hat Musik schon immer zu
den Gottesdiensten der Bibel gehort. In den letzten 2000 Jahren wurden fiir Jesus
Christus mehr Liebeslieder und andere Lieder geschrieben als fiir irgendjeman-
den sonst. Warum? Weil es eben nicht einfach um Religion, um Pflichterfiillung
oder um blofies Wissen geht — sondern um eine Liebesbeziehung. Die Liebe singt.

»Du hast gut reden®, werden einige sagen, ,,du hast mich noch nie singen ge-
hort. Ich treffe nicht einen einzigen Ton. Das kann unmoglich ein Ausdruck
meiner Liebe sein, wenn ich anfange zu singen!“ Vielleicht wird es dich interes-
sieren, welche Bedeutung hinter dem Wort ,,jauchzen® steht. Dieses Wort kommt
in den Psalmen immer wieder vor, und es meint nichts anderes als ein ,froh-
liches Rufen®. Es kann sogar Kriegsgeschrei heiflen, aber das vielleicht doch in
einem anderen Zusammenhang. Frei iibersetzt also: Schlage frohlich Krach,
Gott zur Ehre! Ich denke, das ist jedem moglich! Es wire schén, wenn euch das
iiber diesen Morgen hinaus begleitet: Anbetung ist ein wesentlicher, direkter
Weg Gott unsere Liebe auszudriicken. Sie bewirkt, dass Gott geehrt wird; dass
sich unser Horizont weitet; und dass das Tagesgeschift dieser Welt — und auch
der Ferrari meines Nachbarn — wieder im rechten Licht erscheinen.

Pastor Henrik Otto, Zwieselberger Strafle 14, 87669 Rieden am Forggensee;
E-Mail: hueotto@gmx.de
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Kommentar zur Predigt von Henrik Otto

| Erster Eindruck

Der Prediger ist mir bekannt aus seiner Studienzeit am Theologischen Seminar
Ewersbach und auch von einem Gottesdienstbesuch am Anfang seines Gemeinde-
dienstes in Rieden am Forggensee. Vor meinem inneren Auge habe ich einen dyna-
mischen jungen Mann, der offen und freundlich auf Menschen zugeht. Sicherlich
nicht nur dieses innere Bild bestimmt meinen ersten Eindruck der vorliegenden
Predigt: Der Verkiindiger hat meine Aufmerksamkeit durch seine unterhaltsame,
aber nicht banale Einstiegsgeschichte vom Ferrari des Nachbarn. Er begegnet mir
mit einer insgesamt frischen und anschaulichen Sprache. Exegetische Details zu
hebriischen Wortern bringt er mir verstdndlich und zielfithrend nahe. Der Struk-
tur seiner Predigt kann ich zwar nicht gut folgen, aber der Gedankenfluss leitet
mich zur Anbetung Gottes und vielleicht miindet sie sogar in eine Anbetungszeit
im Gottesdienst, so dass Psalm 98 nicht nur reflektiert, sondern praktiziert wird.
Diese Verkiindigung motiviert mich, auf Gott zu blicken und fiir ihn fréhlich
»Krach zu schlagen®, Die Worte der Predigt beriihren mich, es bleibt etwas Gutes
hingen. Ein analytischer Blick wird vermutlich kritischer ausfallen.

2 Analytischer Blick

Die Predigtwerkstatt im Theologischen Gespriach méchte mehr als erste Eindrii-
cke einer gelesenen Predigt wiedergeben. Welche Spuren hat das Handwerk der
Predigtkunst an der Predigt erkennbar hinterlassen, welche vorbereitenden Ent-
scheidungen und Gedankenginge spiegeln sich in den Aussagen? Die folgende
Analyse schwankt immer wieder zwischen Begeisterung iiber die Kunstfertig-
keit der Predigt und Riickfragen zu Schnitzern oder Kratzern an ihr.

2.1 Zu den exegetischen Vorarbeiten und Entscheidungen des Predigers

Die Predigt lasst vielfaltige exegetische Vorarbeiten erkennen, die sich in vier
Bereichen widerspiegeln:

a) Der Prediger hat sich mit dem angenommenen Entstehungskontext von
Psalm 98 beschiftigt und situiert die Aussagen in die Zeit der Perser. Die Riick-
kehrer aus dem babylonischen Exil haben demnach mit Psalm 98 auf den Lip-
pen das Wunder des zweiten Exodus bestaunt. Otto zitiert daher folgerichtig das
Mottowort des zweiten Jesaja (Jes 40,1-2) und kann vor diesem Hintergrund
gut erldutern, wie diese Geschichtserfahrung Israels zu neuen Liedern gefiithrt

ThGespr 37/2013 = Heft |, 44-48



Kommentar zur Predigt von Henrik Otto 45

hat. Dabei hat der Verkiindiger sich die Lange der babylonischen Gefangenschaft
und anderer Zeitraume der Geschichte Israels vor Augen gehalten, um zu zeigen,
dass Befreiungserfahrungen einen lingeren Vorlauf haben kénnen.

b) An der Predigt ist eine Hermeneutik der Psalmen erkennbar. Der Verkiin-
diger hat sich mit der Frage auseinandergesetzt, wie Psalm 98 entstanden sein
konnte und vermutet als Sitz im Leben, dass dieser Psalm damals von ,,Men-
schen aus dem Volk Israel [...] dankbar im Tempel gesungen* wurde. Die Spra-
che der Psalmen vergleicht er mit Liebessprache und ldsst damit erkennen, dass
hier eine besondere Kompetenz zum Verstehen der Sprache notwendig ist. Fiir
den heutigen Gebrauch der Psalmen spricht Henrik Otto von der Funktion der
»Horizonterweiterung” im Bild eines Weitwinkelobjektivs einer Fotokamera.

¢) Der Verkiindiger nutzt seine Hebréischkenntnisse. Er erklirt, warum die
Psalmen als tehillim (Lobgesidnge) zu verstehen sind, weist auf das dreimalige
jascha (retten) des Textes hin und verbindet es mit dem Nomen jeschua (und
dem Namen Jesus). Aufierdem erhellt er die Bedeutung des Begriffs ,,jauchzen".
Diese Erlauterungen wirken nicht zufallig oder assoziativ, sondern haben fiir die
Predigt tragende Funktion.

d) Nicht erkennbar ist fiir mich, inwiefern sich der Prediger mit dem Aufbau
des Psalms beschiftigt hat und die mégliche Aufteilung in drei Strophen fiir sei-
ne Predigt nutzt. Psalm 98 wendet sich an drei Beteiligte im Gotteslob, an Israel
(V. 1-3), an die Volker (V. 4-6) und an die Natur (V. 7-9). Nun ist nicht zwin-
gend, dass ein Prediger tiber die Struktur des Gebets informieren muss, aber es
fallt auf, dass die Beteiligung der Volkerwelt und der Natur am Gotteslob in der
Predigt kaum Beriicksichtigung finden. Damit geht ein besonderes Profil von
Psalm 98 in gewisser Weise verloren. Die Aussage, dass Meer, Erdkreis, Strome
und Berge vor Gott jubeln, findet kaum Beachtung. Eine Detailfrage wire noch,
ob dieser Psalm in die Zeit des zweiten Tempels gehort oder nicht schon fern
des Tempels, in der Zeit der Riickfithrung aus dem babylonischen Exil und des
Wiederaufbaus des Tempels gesungen wurde.

2.2 Zur Thematik, Struktur und Theologie der Predigt

a) Der Einstieg der Predigt ist ein Einblick in die Predigtwerkstatt - die Entste-
hung der Predigt. Hiufig missgliicken solche Einblicke ja, hier verbindet sich der
Einblick mit einer Lebensfrage, die Otto ansprechen méchte: Der Blick des Predi-
gers aus seinem Arbeitszimmer richtet sich auf den Ferrari des Nachbarn und ruft
in ihm Fragen von Neid und Lebensplanung wach. Der Prediger beschiftigt sich
und seine Horer mit der Frage nach dem ungelebten Leben - ein Lebensthema, das
soziologisch wohl besonders von Menschen um die 30 Jahre (so anschaulich nach-
zulesen bei Florentine Fritzen: Plus Minus 30... oder die Suche nach dem perfek-
ten Leben, Artemis-Verlag 2009) und auch um die 50 Jahre besonders (sog. Mid-
life-Krise) beschaftigt. Otto erginzt noch eine Erzihlung vom Besuch bei einem
Eishockeyspiel und spricht seine Horer auf Alltagssorgen und Lebensbilanzen an.
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b) Das Thema von Psalm 98 versteht der Prediger im Gegensatz zu den Le-
bensfragen, die er in seinem Einstieg aufzeigt. Das Psalmgebet soll fiir den Hérer
zu einer Horizonterweiterung werden und wie sich am Ende herausstellt, es soll
die Gottesdienstteilnehmer motivieren, Anbetung Gottes als wesentlichen, di-
rekten Weg zu verstehen Gott gegeniiber Liebe auszudriicken.

¢) Die Auslegung des Psalms hat keine klar konturierte Struktur. Der Pre-
diger hatte offensichtlich die Qual der Wahl aus vielen Gedanken und konnte
diese nicht klar eingrenzen. Vielleicht mochte er auch keine Struktur zu erken-
nen geben, sondern gefillig plaudern. Das ist an einigen Ubergangssitzen gut
erkennbar, so nach der Textlesung: ,,Lasst uns einfach einige dieser Aussagen he-
rausgreifen und dariiber nachdenken, den ersten Satz zum Beispiel“. Diese Ein-
leitung zu seiner Auslegung suggeriert, als wére es angemessen, in Psalmentexte
hineinzugreifen wie in eine Lostrommel oder Bonbontiite. Es ist mit Sicherheit
nicht zufallig, dass der Prediger den ersten Satz des Psalms ,herausgreift, denn
der ist im folgenden das Motto seiner ganzen Predigt. Und auch in Psalmen-
texten stehen erste Sitze nicht einfach so am Anfang, sondern markieren héufig
das Thema. Nach den lingeren Ausfithrungen zum Singen alter und neuer Lie-
der wird deutlich, dass Otto eigentlich bei einem Thema bleiben mochte: ,,Lasst
uns noch weitere Griinde anschauen, warum dem Psalmisten zum Singen zu-
mute ist”. So gesehen ist seine Predigt ein Thema mit Variationen. Der recht
lange Schluss der Predigt macht das deutlich, indem der Prediger sagt: , Diese
neun Verse enthalten so viele Aussagen iiber Gott, die uns zu einem neuen Lied
fithren wollen®. Der Facettenreichtum des Psalms hat dem Prediger dabei einen
gewissen Streich gespielt, indem er sich nicht klarer fokussierte. In seiner Pre-
digt stecken m.E. mindestens drei Themen, die in unterschiedlicher Qualitét
beantwortet werden: Neue Lieder aufgrund guter Erfahrungen mit Gott, Gottes
Handeln in der Geschichte/Alltag, Gott als gerechter Richter.

d) Der rote Faden der Predigt ist die Ermutigung, Gott neue Lieder zu sin-
gen. Das wird historisch illustriert, durch die einschneidende Heilserfahrung
Israels, die babylonische Gefangenschaft zu iiberstehen. Auf ansprechende Wei-
se gelingt es dem Prediger dabei zu zeigen, wie alte geistliche Erfahrungen und
Gedanken iiber Gott in neue Lieder integriert werden. Alt und neu sind hier
keine Gegensitze, sondern erfiillte Vergangenheit fithrt zu neuem Liedgut tiber
Generationen hinweg. Anbetung versteht der Prediger als Ausdruck der Liebe
und Bewunderung fiir Gott. Otto mochte diese Haltung vor Gott von Dank und
Bitte abheben, und versteht solche Lieder als Liebessprache fiir Gott bzw. Jesus.

e) Unklar bleibt mir als Predigthérer wie der Prediger das Verhiltnis von Got-
tes Handeln und menschlichem Handeln versteht. Einerseits erwéhnt er fiir den
zweiten Exodus den Perserkonig Kyros, andererseits betont er: ,,Das waren nicht
menschliche Kénige gewesen, die das moglich gemacht haben.“ Einerseits kon-
statiert er angesichts vielfiltiger globaler Herausforderungen an die Menschheit
heute, dass wir uns nicht ,,aus der Verantwortung stehlen“ kdnnen, andererseits
betont er, dass Gott mit einem Wort mehr bewirken kénne als alle menschlichen
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Pline. Wenn Kyros von Jesaja ,,Messias“ (Jes 45, 1) genannt wird, ist menschli-
ches und gottliches Handeln wohl enger verbunden, als Otto hier andeutet. Und
mir bleibt unklar, warum der Prediger angesichts gegenwartiger ethischer Her-
ausforderungen seine Gemeinde auffordert, neu nach seinem Willen zu fragen
und ihn anzubeten, ohne dass dies ,,nicht unser praktisches Mithelfen im Klei-
nen” ersetze. Dem Prediger gebe ich als Horer in gewisser Weise Recht, wenn er
betont, dass ,alles” bei Gott anfange, aber die Konsequenz ,,Hier konnen wir das
meiste bewirken, indem wir Gott ehren und ihn bitten, die Wunder zu tun, die
die Welt braucht” iiberzeugt mich theologisch nicht. Erwartet Otto, dass diese
Wunder ohne Indienstnahme des Menschen durch Gott geschehen, wenn es um
die von ihm genannten , Problemfelder” von Armut und Hunger, Terrorismus,
Klimawandel und Finanzkrise geht?

f) Eine kritische Riickfrage muss sich eine genauere Analyse der Predigt
noch gefallen lassen. Der Predigttext spricht von der Gerechtigkeit Gottes (V. 2)
und von der umjubelten Ankunft Gottes zum Gericht iiber die Erde (V. 9). Die
Hauptmotivation des Predigers, Gott zu loben, liegt in positiven Erfahrungen
der Hilfe Gottes. Psalm 98 ruft zum Lob auf, da Gott als Richter erscheint. Hen-
rik Otto nimmt diese besondere Konnotation des Gerichts wahr. Er bezeichnet
die Rechtsprechung als ,,Freudentag” und ,,Glickstag® und ermutigt seine Horer
angesichts des Gerichts, die Zeit einer neuen Gebetsbewegung unter Christen
auszulosen. Mogliche Horereinwidnde zum Gericht und auch der Ernst des Ge-
richtes werden hier auf den ersten Blick leichtfiifig umgangen. Aber Halt! Der
Prediger sieht einen Ausweg, indem er tiber die terminologische Ndhe von Heil
und Heiland ,unter der Oberfliche” des Psalms Jesus Christus als Richter und
Konig erkennt, der ,,Gottes Heil und Gerechtigkeit fiir die ganze Welt” darstellt.
Dass Jesus Christus auch als Richter gilt, wird hier fast nebenbei erwihnt. Diese
Gedanken haben Tiefgang und miissten sicher vertieft werden, um beim Horer
nicht unter oberflachlichen Horererfahrungen, dass Jesus irgendwie die Losung
fiir alles ist, zu versickern. Und warum konnte bereits der alttestamentliche Psal-
mensinger so vom Gericht schwirmen?

2.3 Zur Horerdimension

Der erste Eindruck von grofler Horernahe halt auch dem analytischen Blick auf
die Predigt stand. Henrik Otto benutzt eine Sprache, die es vielen Horerinnen
und Horern einfach machen wird, sich wieder zu finden. Wenn durch den Ein-
stieg die Erwartung geweckt wird, er wiirde etwas zum Umgang mit der Frage
nach dem ungelebten Leben und einer durchwachsenen Lebensbilanz sagen,
wird diese aber enttduscht. Das Ferrari-Motiv ist anschaulich und unterhaltsam,
da aber Menschen seelsorgerlich mehrheitlich andere Sorgen haben, als dass sie
sich keinen Ferrari leisten konnen, bleibt fiir mich die Frage, wie die Anbetung
Gottes auch hier helfen kann. Diese Dimension spricht der Prediger durch den
Rekurs auf die Geschichte Israels mit ihren dramatischen Krisenerfahrungen
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an. Die Beispiele aus der Horerwelt wirken dagegen recht ,klein® ,,Es hat nicht
alles so geklappt, wie du es wolltest.” Der Ferrari ist auch ein spielerisches Motiv.
Otto mochte namlich, dass sich der Predigthérer aus der Fixierung auf seine
Wiinsche und Schwierigkeiten 16st. Die Relativierung der eigenen Alltagsprob-
leme wiirde durch Anbetung ausgeldst werden. Dazu ladt der Prediger motivie-
rend und frohlich ein, denn , Krach machen® zur Ehre Gottes kann jeder, man
muss nicht schon singen konnen. Das wirkt ansteckend. Und mit Sicherheit ist
es nicht die letzte Psalmpredigt, so dass auch zu einem anderen Zeitpunkt das
Klagen Diirfen und Warten auf Gottes Hilfe genauso deutlich wird, denn Klein-
wagen machen erfahrungsgemifl mehr Sorgen als Luxuskarossen.

Pastor Dr. Michael Rohde, Johann-Gerhard-Oncken-Strafle 7, 14641 Wustermark;
E-Mail: michael.rohde@ths-elstal.de



Rezension

THOMAS ILLG: Ein anderer Mensch werden. Johann Arndts Verstindnis der imitatio
Christi als Anleitung zu einem wahren Christentum, Studien zur Kirchengeschichte
Niedersachsens 44, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht unipress 2011, 329 S., ISBN
978-3-86234-870-1, € 46,90, E-Book € 37,40.

Johann Arndt (1555-1621) gehort zu den prigenden Gestalten des nachreformatorischen
Protestantismus. Er hatte die artes liberales sowie Medizin studiert, ein regulires Theo-
logiestudium konnte er hingegen nicht aufweisen. Dennoch wurde er Pfarrer und spiter
sogar braunschweig-liineburgischer Generalsuperintendent. Der nachhaltige Einfluss,
den Arndt sowohl auf den lutherischen Pietismus als auch auf spiritualistische Kreise
austibte, beruht vor allem auf der enormen Verbreitung der ,Vier Biicher von wahrem
Christentum®, die in den Jahren 1605-1610 entstanden. Sie erreichten bis zum Ende des
19. Jahrhunderts immerhin 300 Auflagen, wurden in zahlreiche Sprachen iibersetzt
und stellen, abgesehen von Luthers Bibeliibersetzung und Kleinem Katechismus, das
mit Abstand meistgelesene Werk des deutschen Protestantismus dar (Johannes Wall-
mann, Hans Schneider; 16). Bereits diese Tatsache deutet darauf hin, dass die vorlie-
gende Monographie sich einem Thema von zentraler Bedeutung widmet. Sie geht auf
eine Dissertation zuriick, die von Johann Anselm Steiger (Hamburg) betreut wurde. Der
baptistische Autor ist Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Kirchen- und Dog-
mengeschichte an der Universitdt Hamburg.

Mit seiner kritischen Untersuchung der ,Vier Biicher von wahrem Christentum®
arbeitet Illg das theologische Profil Arndts heraus. Dabei erhellt er Arndts Umgang mit
seinen Quellen ebenso wie seine theologische Entwicklung. Methodisch bedient sich Illg
eines Vergleichs der verschiedenen Auflagen von Buch I zwischen 1605 und 1610 sowie
eines Vergleichs von Arndt mit je einem Vertreter der lutherischen Orthodoxie (Johann
Gerhard) und des Spiritualismus (Valentin Weigel).

In einem Uberblick iiber die bisherige Arndt-Forschung erfihrt der Leser, dass Ein-
flisse beispielsweise von Thomas von Kempen, Johann Tauler, Valentin Weigel und des
Paracelsus auf Arndt bereits von mehreren Autoren (Edmund Weber, Hermann Geyer)
untersucht wurden, aber auch der Einfluss des Lutheraners Martin Chemnitz nachge-
wiesen werden konnte (Hans Schneider). In der neueren Forschung ist nach Illg um-
stritten, ob Arndt eher aus Quellen des Luthertums (so Johannes Wallmann) oder des
mystischen Spiritualismus (so Hans Schneider) schopft.

Angesichts des desolaten Zustands der kirchlichen Frémmigkeit wie auch der wissen-
schaftlichen Theologie will Arndt seine Leserschaft zur Buffie und zu einem Leben in
der Nachfolge Christi aufrufen. Gestiitzt auf Paracelsische Naturphilosophie deutet er
bestimmte Planetenkonstellationen und politische Ereignisse als ,,Reaktionen Gottes auf
das stindhafte Leben der Menschen® (58), womit er dem Ruf zur Umkehr Nachdruck ver-
leiht. An die Stelle der herkémmlichen wissenschaftlichen Arbeit an der Heiligen Schrift
will er eine ,,Practicam vnnd lebendige Vbung“ des gottlichen Worts setzen (61), ein An-
sinnen, das nach Illg einen ,deutlich antiintellektualistischen Akzent® tragt (64).
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Die Gottebenbildlichkeit versteht Arndt als Beziehungsgeschehen. Anders als Para-
celsus und Weigel sieht er sie durch den Siindenfall als ganzlich zerstort. Der durch die
Erbsiinde korrumpierte Mensch kann jedoch durch Bufle und Einiiben der Selbstver-
leugnung zur unio mystica cum Christo gelangen. Heiligung wird als vom Menschen zu
leistende innere Zerknirschung und T6tung des Fleisches verstanden. Das Joch Christi
auf sich zu nehmen, heifdt demnach, ,,durch die imitatio des tugendhaften Lebens Christi
die Untugenden zu iiberwinden® (92). Zwar kann Arndt auch von der Erneuerung durch
geistgewirkte Wiedergeburt sprechen, doch erscheint diese als Ergebnis des Heiligungs-
prozesses. An einem Textbeispiel zeigt Illg, wie Arndt den leidenden Jesus nur als nach-
zuahmendes und durch die Einwohnung Christi im Glaubenden auch nachahmbares
exemplum versteht, nicht aber als denjenigen, dessen Gerechtigkeit dem Glaubenden
zugeeignet wird. Auch wird das bleibende Siindersein des Christen (eschatologischer
Vorbehalt) von Arndt nicht ausreichend berticksichtigt, was einen perfektionistischen
Grundton seiner Predigten zur Folge hat. Da Arndt im selben Zusammenhang auch von
Gottes gnadigem Wirken spricht, gerat er gleichsam in einen Selbstwiderspruch.

Bis 1610 entwickelt Arndt sein imitatio-Christi-Konzept in Buch I weiter. Dies geht
vermutlich zunachst auf kritische Hinweise Johann Gerhards zuriick, dann auch auf den
offentlichen Druck. Arndt bewegt sich darauthin tatsichlich von der Betrachtung Jesu
als exemplum hin zu dessen Verstandnis als donum vitae. Das neue Leben stiitzt sich nun
auf die stellvertretende Sithne Jesu Christi (222), jedoch versteht Arndt den Glauben im
Sinne des Spiritualismus als gottliche Kraft im Herzen des Menschen.

Die prizise vergleichende Analyse der verschiedenen Entwicklungsstadien der Arndt-
schen Theologie macht den Reiz dieser anspruchsvollen Studie aus. ,Die Weise, wie
Arndt unterschiedliche, teils disparate Traditionen zusammenfiigt und mit lutherischen
Lehraussagen verbindet, fithrt zu einem nicht durchgéngig widerspruchsfreien Ganzen.”
(13) Geht man davon aus, dass nicht nur die evangeliumsgemifen, sondern auch die
gesetzlichen Aussagen Arndts auf seine Leser gewirkt haben, so erscheint seine enorme
Wirkungsgeschichte ambivalent. Unverkennbar macht sich der Baptist Thomas Illg die
Kernpunkte der lutherischen Rechtfertigungslehre zu Eigen. Sie wird fiir ihn zum ent-
scheidenden Kriterium, anhand deren er zu klaren Urteilen iiber Teilbereiche der Arndt-
schen Theologie gelangt.

Illgs Untersuchung, die er am Schluss in 55 Thesen zusammenfasst, stellt eine be-
achtliche, weil lehrreiche Studie dar. Sie leitet nicht nur zu historischer Prizisierung an,
sondern auch zu (selbst-)kritischer Reflexion einer Frommigkeit, die im konservativen
Spektrum der Landeskirchen ebenso wie der Freikirchen beheimatet ist.

Pastor Dr. Johannes Demandt (FeG Diisseldorf), Zedernweg 7a, 41352 Korschenbroich;
E-Mail: j.demandt@duesseldorf.feg.de
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Religiose Entwicklung in Russland

Auf den ersten Blick erscheint die Beschéftigung mit der religiosen Entwicklung
Russlands vielleicht als eine sehr spezielle Frage. Der zweite Blick lasst erkennen,
wie nahe und wie spannend die Verdnderungen hinter dem ehemaligen Eisernen
Vorhang seit der politischen Wende sind. Fiir das Theologische Gesprich konn-
ten wir zwei Experten gewinnen, die verbunden mit ihrer reichen Erfahrung die
Transformationen theologisch reflektieren.

JOHANNES REIMER, Jahrgang 1955, ist Professor fiir Missiologie an der Theolo-
gischen Hochschule Ewersbach und der University of South Africa (UNISA) und
leitet die Gesellschaft fiir Bildung und Forschung in Europa (GBFE). Er ist in der
ehemaligen Sowjetunion geboren und gilt als ausgesprochener Kenner des ostsla-
wischen Protestantismus. Reimer zeigt in seinem Beitrag wie kompliziert und
briichig die Einheitsbestrebungen innerhalb der zahlreichen protestantischen
Kirchen und Bewegungen in Russland ist: Er informiert und reflektiert den vom
16.-21.5.2010 in der Néhe Moskaus stattgefundenen Sobor (ein Konzil) und zeigt
einen moglichen Weg weg vom separatistischen Geist hin zu einem einheitsstif-
tenden Verstdndnis von Mission.

RUDIGER MINOR war von 1992-2005 als Bischof der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche in Russland titig und zuvor Bischof fiir die Zentralkonferenz in
der Deutschen Demokratischen Republik. In seinem Beitrag erzahlt der Bischof
i.R. aus seiner Erinnerung heraus, welche historischen Umwilzungen die Situ-
ation der Kirchen pragte und wie er den Herausforderungen von Gemeindeauf-
bau, Gewinnung und Schulung von Mitarbeitern und die Forderung der kume-
nischen Zusammenarbeit begegnete.

Dem ehrenamtlichen Einsatz von WiLL1AM YODER verdanken wir die Uberset-
zung einer russischen Stimme: Der Diplomtheologie MicHAIL NEWOLIN gibt Ein-
blick in die tiefgreifenden Verdnderungen in Russland - verbunden mit Erfolgen
und Enttauschungen - der letzten 20 Jahre. Der baptistische Autor ist ein leitender
Mitarbeiter der russischen Filiale der ,,Back to God Ministries International“ aus
Grand Rapids, Michigan/USA und Redakteur der Zeitschrift ,Mirt* (Die Myrte)
in St. Petersburg. ,,Mirt” gilt als bedeutende protestantische Zeitschrift, die sich in
russischer Sprache an Akademiker richtet (www.gazeta.mirt.ru). Sein Beitrag geht
auf einen Vortrag zurtick, der bei der Tagung ,,Forum 20“ in Irpen bei Kiew am
18.11.2011 gehalten worden ist.

In der Predigtwerkstatt veréffentlichen wir eine Andacht, die der praktische
Theologe VOLKER SPANGENBERG, Rektor des Theologischen Seminars Elstal
und Mitherausgeber unserer Zeitschrift, zum Thema ,,Freude“ gehalten hat. Die
pointierte Kommentierung der Andacht hat der Pastor der Freien evangelischen
Gemeinde Neukirchen-Vluyn, RAPHAEL VACH (Jg. 1981) ibernommen, der zu-
gleich Doktorand im Fach Altes Testament bei Thomas Pola an der Universitit
Dortmund ist.

Dr. Michael Rohde (Schriftleitung)



Johannes Reimer
Einheitsbestrebungen in Russland

Zur ldee und Praxis des Evangelischen Sobor 2010

| Einheit als Problem

|.I Historische Wurzeln

Kirchliche Einheit unter den protestantischen Kirchen Russlands ist seit An-
beginn eines der grofiten Probleme der Christen in diesem grofiten Fliachen-
land der Welt. Die Ursachen hierfiir sind vielfdltig und sie sind immer wieder
thematisiert worden. ,Jede Geschichte hat ihre Vorgeschichte, jedes Erlebnis
seine veranlassenden Zusammenhdnge. Vorgeschichte und Erlebnisse bilden
die eigentlichen Bauklotze, aus denen sich das breite Geschichtsbild zusam-
menstellt* ', schreibt Hans Kasdorf in der Einleitung zu seinem Buch iiber die
Missionsgeschichte der Mennonitischen Briidergemeinde in Russland und der
Sowjetunion. Auch die Bausteine, aus denen die notorische Unfihigkeit der ost-
slawischen Protestanten sich zu einigen, gebaut wird, kénnen recht deutlich be-
nannt werden. Sie liegen zum einen in den westlichen Kirchen, die nach Russ-
land auf der Suche nach einem Lebensraum kamen, in dem sie ihre theologische
und strukturelle Unabhdngigkeit leben,” oder gar auf die baldige Wiederkunft
Jesu warten konnten.’ Sowohl die pietistischen Independisten aus Wiirttemberg
als auch Mennoniten, die als wichtige Quellen des siidrussischen Stundismus
gelten, gaben sich ausgesprochen nonkonformistisch und sahen in der Absonde-
rung die einzige Moglichkeit, sich als gottgefallig und heilig zu bewahren®, um
so auf die baldige Wiederkunft Jesu zu warten, wie Waldemar Janzen in seiner
Analyse der Wanderungsmotive dér Mennoniten richtig bemerkt.’ Die Ansied-

Kasporr, Hans: Flammen unausloschlich. Mission der Mennoniten unter Zaren und Sowjets
1789-1989, Bielefeld 1991, 51.

Vgl. KLAssEN, JouN N.: Gemeindeautbau und Wachstum bei den russlanddeutschen evange-
likalen Christen in Deutschland inmitten der Spannung von Einwanderung und Integration,
Unverdff. DTh Dissertation, Pretoria 2002, 3.

Vgl. DiepricH, HANS-CHRISTIAN: Siedler, Sektierer und Stundisten. Die Entstehung des russi-
schen Freikirchentums, Berlin 1985, 38. DiepRrIcH stellt fest, dass ,,der grofite Teil der deutschen
Einwanderer in Russland zu Beginn des 19. Jahrhunderts von der siiddeutschen Erweckungsbe-
wegung geprigt war®, die sich durch chiliastische und separatistische Besonderheiten auszeich-
nete, vgl. DieDRrICH, Siedler 26 f.

Vgl. KLAsseN, Gemeindeaufbau 3 (wie Anm. 2).

* Vgl. JaNzEN, WALDEMAR: ,,The Great Treck. Episode or Paradigm?“: MQR 51 (April 1977) 127-
139, 137; Vgl. SCHOWALTER, RALF: ,,Angst vor dem Geist. Pneumatologie und Mission - eine
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lungspolitik des russischen Staates, die den Einwanderern weitgehende kolonia-
le Selbststindigkeit erméoglichte, bot nun den idealen Nihrboden fiir die Ent-
wicklung eines fast schon sprichwortlichen Exklusivismus. Es ist daher auch die
russlanddeutsche Kolonie, die wesentlich zur Festigung nonkonformistischer
Vorstellungen der freikirchlichen Deutschen und den von diesen missionierten
Russen beitrug.®

Einheit mit Andersdenkenden und -glaubenden Christen war in diesen Krei-
sen kaum Thema. Doch gerade in den exklusiven Versammlungen dieser Chris-
ten kamen die ersten Russen und Ukrainer zum evangelischen Glauben. Die
Stubenversammlungen der Pietisten und Mennoniten gaben der jungen Bewe-
gung des ostslawischen Protestantismus sogar ihren ersten Namen - Stundis-
mus. Der Historiker P. M. Friesen, der die Geschichte der Mennoniten in Russ-
land aufschrieb, sprach vom ,furor mennonicus’, jenem Virus der Spaltung,
der die meisten Gemeinden der Mennoniten Russlands befallen habe. Dass der
Virus der Rechthaberei und Spaltung auch die slawischen Kinder der frommen
deutschen Einwanderer nicht verschonen wiirde, war vorprogrammiert. Die
deutschen Separatisten haben letztendlich eine dhnliche, ,separatistische Bewe-
gung"®, wie sie selbst waren, ins Leben gebracht.

Befruchtet wurde diese Entwicklung zum anderen noch dadurch, dass der
junge Protestantismus von Beginn an die meisten seiner Anhénger unter den
Mitgliedern der vielfaltigen russisch-orthodoxen Sekten, wie zum Beispiel der
Molokanen fand, die ebenfalls recht abgesondert von der orthodoxen Staatskir-
che existierten und nicht selten deswegen verfolgt wurden.” Die Hinwendung
zum Protestantismus hat hier die nonkonformistischen Tendenzen in ihrem
Denken nur noch verstarkt.

Anschaulich zeigt die Geschichte der Einigungsversuche der protestantischen
Bewegungen, die mit der ersten Einigungskonferenz in Novo-Vasslievka in Stid-
russland und dann fiir das ganze Land in St. Petersburg im Jahre 1884 begann,"
wie schwierig das Unternehmen Einheit werden wiirde. In der Tat scheiterten die
meisten dieser Bemithungen an theologischen und personellen Fragen." Wenn

Verhiltnisbestimmung vor dem Hintergrund neuerer mennonitischer Geschichte®. Unverdf-
fentlichte M'Th Dissertation, Pretoria 2004, 27.

¢ Vgl. ToEws, JoHN B.: ,The Russian Origins of the Mennonite Brethen Church®, in: Pilgrims and
Strangers. Essays in Mennonite Brethren History, Fresno 1977, 7f.

7 Friesen, P.M.: Die Alt-Evangelische mennonitische Bruderschaft in Russland (1789-1910) im

Rahmen der mennonitischen Gesamtgeschichte, Odessa 1911.

WarpiN, ALBERT: How indigenous was the Baptist movement in the Russian Empire: Theologi-

cal Reflections 10 (2009) 167-174, 170.

Die Bedeutung und die Rolle der orthodoxen Sekten in der Formierung des ostslawischen Pro-

testantismus ist neuerdings wieder deutlich hervorgehoben worden; Vgl. z. B. DuBrowski, M1-

cHAIL: Russia I evangelskoe dvischenie, http://cef.ru/about/articls/?id=102 (01.05.2012).

1 Vgl. Istoria Evangel’skich Christian Baptistov. Moskva 1989, 98-102.

" Vgl. LogviNeNko V.E.: Stoletie pervogo sjezda predsoKI (Mvitelei evangel’skich techenii v S.
Peterburge: Bratski Vestnik (4/1984), 51-57. NikoLskAYA konstatiert mit Recht, dass diese Be-
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tiberhaupt, dann waren es die Fragen politischer Legalisierung der Prostestan-
ten, die die Fithrer der unterschiedlichen Bewegungen zusammenfiithrten und
schliefflich zu einer administrativen Konzentration, wenn auch nicht unbedingt
Einheit im vollen Sinne des Wortes, fithrten.!?

Wie briichig eine solche Einheit war, zeigten die Entwicklungen in den ,,Gol-
denen Jahren® des ostslawischen Protestantismus nach 1917, die zwar ein recht
hohes Maf} an politischer Freiheit brachten, zugleich jedoch zur Verschirfung
der theologischen Streitigkeiten und als Folge zur Entstehung weiterer protes-
tantischer Bewegungen, wie z. B. der pentekostalen Kirchen, fiihrten."

Es ist vor allem diese Zersplitterung des ostslawischen Protestantismus, die
dazu fiihrte, dassin der russischen und spiter sowjetischen Historiographie nicht
vom Protestantismus, sondern immer nur vom ,,russischen Sektentum® gespro-
chen wird." Der Vater der sowjetischen Religionsgeschichte Klibanow behaup-
tete gar, dass es so etwas wie eine innere Gesetzmifigkeit gibt, die im russischen
Sektentum zu immer weiterer Zersplitterung fihrt."” Er nannte neben theologi-
schen Themen auch soziale Faktoren. Danach fiihrt Bildung und Urbanisierung
unter den Anhingern der Sekten fortwihrend zu Spaltung, weil dieses Sekten-
tum einen Hang zum Land, zum Mystizismus und Ruralitit an sich aufweist und
sich damit als politisch und sozial wenig interessiert und aktiv erweist.'

.2 Verordnete Einheit nach 1943

Stalinistische Verfolgung brachte das protestantische Leben in der Sowjetunion
zwischen 1929 und1939 fast véllig zum Erliegen. Millionen von Protestanten

miihungen im Grunde alle am Versuch Einheit herzustellen scheiterten; vgl. NikoLskAYa T.:
Russian Protestantism at the Stage of Legalization: 1905-1917: Theological Reflections 4 (2004)
182-201, 183.
* NiIKoLskAya beschreibt diesen Prozess recht anschaulich, der nach 1905 zu einer Konzentra-
tion vieler Gemeinden unter der Fiihrung eines der beiden Biinde, der Evangeliums-Christen
oder Baptisten, fiihrte; vgl. NikoLskAyA, Russian Protestantism 182 ff,
Vgl. LunkiN R.N.: Verouchenie i social’naia deiatel’nostt’piatidessiatnok v Rossii. Unveroffent-
liche Dissertation, Moskva 2004, 19, 106 ff. Wie stark diese neuen Bewegungen von den etab-
lierten Bewegungen wie den Evangeliums-Christen und Baptisten bekimpft wurden, zeigen die
massiven Angriffe gegen die neuen Glaubenserscheinungen in deren Presse. Siche z.B. ,Christ-
ianin® 1926, Ne 5, S. 59 und ,, Baptist“ 1925, Ne 2, S. 12. Siche mehr in LuNkin, Verouchenie 119 fF.
In der Tat subsumierte sowohl die vorrevolutionire, als auch die sowjetische Historiographie
alle protestantischen Bewegungen unter dem Begriff ,pycckoe penmurnostoe cexTantcrso
(russisches religioses Sektentum). Darunter fielen die klassischen russischen Sekten wie die
Chlysten, Skopzen, Duchoborzen, Molokanen, aber auch die freikirchlichen Bewegungen der
Evangeliums-Christen, Baptisten, Adventisten und Pfingstgemeinden. Zum Begriff siehe z.B.:
MiTrOCHIN, L. N.: Baptism: Istoria i sovremennost’. Filosofsko-istoricheskie ocherki, St. Peter-
burg 1997, 197 ff; Lunkin, Verouchenie 17 (wie Anm. 13); u.a.
Vgl. Kuisanov, A.L: Sektantsvo v proshlom i nastoiaschem. Sovremennoe sektanstvo i ego
preodolenie: Voprosy historii religii i ateisma (1959/1X) 32.
i Volvaia ©#35]
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starben in den Miihlen des GULAG. Erst mit dem Ausbruch und dem anfing-
lich recht negativen Verlauf des 2. Weltkrieges fiir die Sowjetunion, 6ffnete das
Regime wieder Rdume fiir protestantisches Leben im Land. 1944 holte Stalin die
wenigen noch lebenden Leiter der Evangeliums-Christen und Baptisten aus den
Arbeitslagern und erméglichte diesen den Neuanfang ihrer Gemeinden unter
dem Dach eines Allunionsrates, der, so die erkldrte Absicht der Machthaber, al-
len Protestanten im Land eine administrative Heimat bieten wiirde."” Im Jahre
1945 schlossen sich auch Teile der Pfingstgemeinden dem neuen Bund an,' so
dass bereits 1950 die evangelischen Bewegungen in Russland als eine Denomi-
nation, bestehend aus Evangeliums-Christen, Baptisten und Pfingstgemeinden,
konstatiert wurde."” In den folgenden Jahren schlossen sich auch die Mennoni-
ten-Briiddergemeinden dem Bund an.*

Es war von Anfang an eine ,,Einheit als politische Notwendigkeit“.*' Nicht die
Einheit suchten die konfessionellen Parteien, sondern Uberleben. Und verstind-
licher Weise lag auch den Behdrden der Gedanke eines vereinigten Protestantis-
mus am wenigsten am Herzen. Die erklirte Absicht einer solchen administra-
tiven Vereinigung war nicht schwer zu durchblicken. Sie ermdglichte dem Staat
einen leichten und potenziell starken Einfluss auf die ungeliebte Religion.

Die verordnete Einheit konnte nur so lange halten, solange sie den Gemein-
den den Raum bot, sich unabhéngig von staatlicher Einmischung zu entwickeln.
Sobald der Staat aber seinen Einfluss auf die Gemeinden durch die Strukturen
des Bundes geltend zu machen versuchte, zerbrach auch die Einheit.”” Bezeich-
nenderweise war es die Frage nach der Heiligung, die den Streit befliigelte, und
damit jene theologische Grundvorstellung, mit der die protestantischen Separa-
tisten ihren Gang durch den russischen Sprachraum begonnen hatten. Nicht nur
die Einmischung des Staates in die inneren Angelegenheiten der Kirche, son-
dern schon der blofle Aufruf, am gesellschaftlichen Leben teilzunehmen, wurde
von manchen Protestanten als Verrat am Evangelium gesehen.” ,,Die Teilnahme

7 Vgl. IsTor1aA 231.

¥ Vgl. Lunkin, Verouchenie 21, 133 ff (wie Anm. 13). Lunkin macht anschaulich, wie briichig
diese Einheit war. Eine totale Einheit zwischen den EChB und den Pfingstlern wurde nie herge-
stellt, vielmehr begann gleich nach der Unterzeichnung des Anschlussvertrages zwischen dem
Allunionsrat der EChB und den Pfingstgemeinden im August 1945 die Abwanderung einzelner
Gemeinden in die Unabhédngigkeit; vgl. LuNkiIN, Verouchenie 133 (wie Anm. 13).

% So in der Grofien Sovietischen Enzyklopedie, Moskva 2. Aufl. 1950, 215.

0 Siehe dazu meine Ausfithrungen in REIMER, JoHANNES: Auf der Suche nach Identitdt. Russ-

landdeutsche zwischen Baptisten und Mennoniten, Lage 1996, 71 ff.

! REIMER, Suche 71 (wie Anm. 20).

Siehe hierzu die gute Darstellung der Ursachen der Spaltung im Allunionsrat der Evangeliums-

Christen-Baptisten in NEvoLIN, M.: The Conflict in the Union of Evangelical-Christian-Bap-

tists: 1959-1963: Theological Reflections 7 (2006) 117-130, 117 ff; IsTor1A 1989: 238 ff; REIMER,

Suche 87 ff (wie Anm. 20).

Der Versuch westlicher Autoren, wie MicHAEL BOURDEAUX (BOURDEAUX, MICHAEL: Religious

ferment in Russia. Protestant opposition to Soviet Religious Policy, London 1968, 1) und WAL-
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am Leben der Gesellschaft wurde als eine Bedrohung der Heiligkeit gesehen® *,
konstatiert Lina Andronoviene in ihrer tiberaus lesenswerten Analyse des Ver-
hiltnisses der Christen zu ihrer sozialistischen Heimat. Das erklarte Programm
der Gemeinde konzentrierte sich auf die Frage der Heiligung und der ,,Kampf
gegen die Welt“ wurde zum zentralen Brennpunkt des Glaubenslebens.” Ein-
heitsbemithungen luden ein zum Kompromiss und wurden nun im Heiligungs-
bestreben als iiberaus problematisch und damit als ,weltlich® verpont und auf
breiter Front bekdmpft.

I.3 Perestroika und das groBe Chaos

Mit dem Zerfall der Sowjetunion erreichte die politische Freiheit auch die Pro-
testanten Russlands und damit das Chaos. Die staatlich verordneten und un-
geliebten Strukturen zerfielen. Der Zentralismus dieser Strukturen wurde als
ekklesiale Machthaberei gebranntmarkt und als administrativer Ubereifer abge-
lehnt. Uberall im Land entstanden neue Strukturen. Eine Anzahl von Gemein-
den wiihlte fiir sich bewusst die Unabhangigkeit und gehort heute zu keinem der
bestehenden Verbénde.

Die Vorginge sind am Beispiel der Pfingstgemeinden gut deutlich zu ma-
chen. Nach vier Jahrzehnten der zwangsweisen Eingliederung in den AUREChB
erklirten Pfingstler am 23. Mai 1989 ihren Austritt aus der Union.”® In Jahr-
zehnten des Neben- und auch Gegeneinanders ist es trotz mancher Versuche
bis in die 80er Jahre des letzten Jahrhunderts zu keinem Miteinander gekom-
men. Etwa 40000 Pfingstchristen verlieflen beinahe fluchtartig die Union.” Die
Pfingstler der Russischen Foderativen Republik trafen sich dann im Mai 1990 zu
ihrer ersten allrussischen Konferenz in Moskau und griindeten einen ,,Allrussi-
schen Rat“ mit Roman Bilas als Vorsitzendem.?® Seit dem 13. Mirz 1991 hatten
die Pfingstchristen in der Sowjetunion einen eigenen Verband.

Zum Verfall kirchlicher Organisationen trug auch die Flut westlicher Missio-
nare bei, die nun in grofler Anzahl ins Land kamen und nicht selten darauf aus
waren, eine eigene denominationelle Identitit und damit auch Organisationen
zu griinden und aufzubauen. Weil sie ihren einheimischen Mitarbeitern den Le-

TER SAWATSKY (SAWATSKY, WALTER: Soviet Evangelicals Since World War II, Scottdale 1981, 15)
vor allem in den staatlichen Repressalien die Ursache des Bruderzwists zu sehen, erweist sich
beim niheren Hinsehen als zu kurz gegriffen. Richtig ist, dass der staatliche Druck die Spaltung
ausloste und beschleunigte.

ANDRONOVIENE, LiNA / PARUSHEY, PARUSH R.: Church State and Culture. On the Complexities
of Post-Soviet Evangelical Social Involvement: Theological Reflections 3 (2004) 194-212, 199.

% Vgl. ebd.

* Originaltext in FRANCUK, VLADIMIR: Prosila Rossija dozdja u Gospoda. Tom 2. Kiev 2003, 912-
914.

Vgl. G2W 1991 (7/8): 14; FRANCUK Prosila Rossija, 912.

® Vgl. G2W 1990 (7/8): 11; FraNGUK 2003: 911.
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bensunterhalt zahlten und das in der Regel zu weit besseren Konditionen als die
alteingesessenen Verbande, kam es immer wieder zu Uberldufen auch leitender
Mitarbeiter zu den ,Neuen®, was, verstindlicherweise, wenig zur Einheit der Ge-
meinden beitrug. Zum anderen wiesen diese neuen Gemeindegriindungen nur
wenig Fingerspitzengefiihl in Fragen der Kontextualisierung auf. Ihre Gemein-
den blieben ihrem Wesen nach dem russischen Lebensgefiihl und der Kultur
fremd und wurden von der Masse der Bevolkerung als Sekten gebrandmarkt.”

Besonders schwer wurden die Biinde der Evangeliums-Christen-Baptisten und
der Pfingstgemeinden getroffen. Sie hatten die eigenen Spaltungen, die seit 1961
die Baptisten und seit 1982 die Pfingstler erschiitterten,* noch kaum iiberstan-
den, mussten nun die zentralistisch organisierte Struktur des Allunionsrates auf
die neuen unabhingigen Staaten entflechten und zugleich sich gegen den iiber-
machtigen Einfluss der Flut westlicher Missionare und ihrer denominationellen
Ambitionen wehren. An vielen Stellen kam auch noch der charismatische Auf-
bruch dazu, der allerorts zu Spaltungen und Gemeindeneugriindungen fiihrte.

Und dann brach mit der Offnung der Grenzen eine massive Auswanderungs-
welle in den Gemeinden aus. Hunderttausende Protestanten verlielen das Land
in Richtung Westeuropa und Nordamerika.” In manchen Regionen Russlands,
so z.B. im Gebiet Orenburg, standen bald viele Gemeindehauser der Protestan-
ten leer.”

Auch die Auswanderung fithrte zu heftigen Auseinandersetzungen in den
Gemeinden. Wihrend die einen in den offenen Grenzen einen Wink Gottes er-
blickten endlich das Land ihrer Leiden und Unterdriickung zu verlassen, sahen
andere darin eine Versuchung des Bosen.* Und auch diese Streitigkeiten trugen
nicht zur Einheit der Christen bei. Es ist sicher richtig anzunehmen, dass die
letzten fiinfundzwanzig Jahre der Geschichte der ostslawischen Protestanten
von permanenten Spannungen begleitet wurde.

*# Siehe hierzu den hervorragenden Beitrag von ALEXANDER SAFRONOV, der die Nihe der protes-
tantischen Missionskirchen zu den Neuen Religitsen Bewegungen im Bewusstsein der russi-
schen Bevolkerung zu beschreiben sucht (SAFRONOV, ALEXANDR A.: Sloschnosti mezkonfessio-
nalnogo dialoga v Rossii, http://cef.ru/about/articls/?id=80 [29.04.2012]). Ein {iberaus wichtiger
Beitrag in dieser Frage findet sich auch in der Darstellung der Neuen Religitsen Bewegungen
von L.]. KANTEROV (KANTEROV, L. ].: Novye religiosnye dvischenia v Rossii, Moskva 2006).

Zu den Spaltungen unter den sowjetischen Evangelikalen in den 1960er Jahren, siche SAWATS-
KY, Soviet Evangelicals (wie Anm. 23), REIMER, Suche 87-96 (wie Anm. 20).

Laut Angaben des prominenten Pew Forum on Religion & Public Life verliefen bis 2010
8240000 Christen Russland (siehe: Faith on the Move, in: http://www.pewforum.org/Geo-
graphy/Religious-Migration-christian-migrants.aspx (10.05.2012). Russland nahm damit den
zweiten Platz weltweit ein, gleich nach Mexiko und vor der Ukraine. Laut offizieller Angaben
verliefen und verlassen Russland nach der Offnung des Landes Jahr fiir Jahr bis zu 100000
Menschen (http://russia.yaxy.ru/rus/base/team/156.html (10.05.2012).

Bei einem Besuch dieser Region im Jahre 1999 fand ich mehr als 20 Gemeindeh:user leer und
kaum gebraucht vor. Siehe mein Bericht von der Reise. Privatarchiv REIMER 2000,

Ich selbst war Zeuge eines solchen Konflikts in einer siidrussischen Gemeinde der Evange-
liums-Christen, der schliefllich in einer handfesten Schligerei im Gemeindehaus endete.
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2 Westliche Hilfe und das Problem der Dependenz

Heute ist die protestantische Welt Russlands zerkliiftet wie keine andere. Schon
bald nach der Offnung des Landes bemiihten sich Vertreter der Weltweiten
Evangelischen Allianz (WEA) und des Lausanner Komitees fiir Weltevangeli-
sation (LKWE) um Vermittlung. Aber alle Vermittlungsversuche des Westens
Einheit zu etablieren, scheiterten oder fiihrten eine eher kiimmerliche Existenz
ohne wirklichen Einfluss.

So ist die Russische Evangelische Allianz (REA), gegriindet im Jahre 1993,
zwar als Organisation vorhanden und ist in den Worten ihres Prisidenten Dr.
Vladimir Rjagusow in den letzten acht Jahren seit ihrer Griindung durch den
Prozess des ,Erwachsenwerdens® gegangen,* wird aber von der weiten Mehrheit
der Gemeinden weder wahrgenommen noch geférdert. Laut Rjagusow ist allein
schon die Zusammenstellung des Vorstandes ein recht schwieriges Unterfan-
gen.” Und sieht man sich die Liste der vom Présidenten genannten Aktivitaten
der REA an, so lassen diese hinter der Organisation eher ein Missionswerk ver-
muten als eine breite Bewegung der Einheit unter Christen. Allein die Allianz-
Gebetswoche und ein paar wenige Konferenzen zu konfessionsiibergreifenden
Themen scheinen auf die Einheit der Christen ausgerichtet zu sein.*

Auch die Lausanner Bewegung fiir Weltevangelisation ist seit Anfang der
1990er Jahre im Land. Aber auch ihr Einfluss ist kaum erwahnenswert. Es gelang
zwar immer wieder unter dem Einsatz enormer Mittel Konferenzen mit breiter
Teilnahme von Christen aus den unterschiedlichen Denominationen und Grup-
pierungen zu organisieren, und auch russische Leiter nahmen an der Arbeit der
Lausanner Kongresse seit 1989 teil, befruchtet haben sie aber die Einigungsbemii-
hungen nicht wirklich.” Immer noch begniigt man sich mit Apellen endlich ,,Ein-
heit und Partnerschaft im Geist von Lausanne**® zu suchen. Auch andere Eini-
gungsprozesse, die vom Ausland angestoffen wurden, lieferten kaum Ergebnisse.

Westliche Versuche, Einheit unter den russischen Christen zu generieren,
scheiterten allerdings nicht nur an den Russen, sondern auch an westlichen Mis-
sionswerken, die mit geballter Macht nach Russland dringen und hier Abhin-

** In einem Interview fiir ,,Christianity Today vom 06.07.2011. Siehe den Text iibersetzt und ge-

kiirzt von Dr. William Yoder in: http://www.ead.de/nachrichten/nachrichten/einzelansicht/
article/russische-evangelische-allianz-acht-jahre-alt.html (05.12.2011).
*  Vgl. ebd.
% Vgl.ebd.
Zu den Stimmen russischer Teilnehmer an der 3. Lausanner Konferenz in Kapstadt im Jahre
2011, siehe: http://www.lausanne.slavicvoice.org/.
So z.B. von ANaToLI GLUCHOWSKI, dem stellvertretenden Leiter von Lausanne in Euroasien.
Siehe: http://www.lausanne.slavicvoice.org/ (02.05.2012), oder der Bericht des VSECH Vor-
sitzenden PAvEL KoLEsNIKOW nach der Lausanner Konsultation in Selenogorsk in der Nihe
Efon Moskau im Dezember 2011. Siehe: http://www.protestant.ru/read/read/article/82872
02.05.2012).
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gigkeiten schaffen, die den Einheimischen ihre Eigenstandigkeit nehmen.* Ab-
hingigkeit von den westlichen Sponsoren wird nicht selten zu einem ,,Lebensstil
der empfangenen Gemeinden* und so zum ,,Dependency-Syndrom™'. Man wird
deshalb auch den Westen in die Pflicht nehmen miissen, wenn wir die zerkliiftete
Landschaft in den Gemeinden Russlands versdhnen wollen. Zu viele unbedach-
te, kulturell uniiberlegte Aktionen sind im Laufe der Jahre durchgefithrt worden.
Man hat short term gearbeitet und langfristige Probleme verursacht.* ,,McDe-
velopment™’, Missionshilfe nach eingefahrenem Muster, wird im Kontext nur
selten verstanden und hinterldsst eher Spuren der Verwiistung, als das sie hilft.
Der Westen mit seiner McDevelopment-Strategie sollte erst in sich gehen, bevor
er den Russen den langen Finger entgegen streckt. Wie schwierig eine solche Auf-
gabe sein kann, wird allein durch eine Bemerkung Glenn Schwartzes deutlich, der
Einsichten der westlichen Mission in dieser Frage fiir ,almost impossible* hilt.

3 Einheimische Einigungsbestrebungen

3.1 Einheit als Einheit der Gleichgesinnten

Auch reinrussische Einigungsbestrebungen gab es. Sie bewegten sich zunichst
einmal entlang denominationeller Linien. An Appellen fiithrender Leiter der
Evangeliums-Christen-Baptisten, nun endlich angesichts der neu gewonnenen
Freiheit die Spaltungen in den eigenen Kreisen zu iiberwinden, mangelte es
nicht. Doch die meisten Versuche, die Evangeliums-Christen-Baptisten unter
einem Dach zu einigen scheiterten im Ansatz, oder fithrten eher noch zu einer
weiteren Zersplitterung der aktiven Verbande. Zu grof§ sind mittlerweile die
theologischen Differenzen und immer deutlicher der Unwille der eher funda-
mentalistisch gesonnenen Krifte, ihre Positionen zu relativieren.*

Zum Problem der ungesunden Dependenz junger Kirchen von der missionarischen Ubermacht
des finanziell starken christlichen Westens, siehe die Arbeit von GLENN ]. SCHWARTZ, der eine
grundsitzliche Neigung westlicher Mission zur Schaffung dependenter Strukturen aufweist
(ScHWARTZ, GLENN ].: When Charity Destroys Dignity. Overcoming Unhealthy Dependency
in the Christian Movement, Lancaster 2007, 32f).

* Vgl. Scuwarrz Charity 36 (wie Anm. 39).

HUACEDE3Y;

CorBETT warnt vor einer solchen, vom Westen oft bevorzugten Missionsstrategie des ,,short
term mission with long term harm®, CorRBETT, STEVE und FIKKERT, BRiaN: When Helping
Hurts. How alleviate poverty without hurting the poor and yourself, Chicago 2009, 161.

“ CorseTT Helping 141 (wie Anm. 42).

“ AaO.42.

* Vgl. LunkiN, Verouchenie 41 (wie Anm. 13). FILATOV spricht an dieser Stelle gar von einer
gewissen Rennaissance des protestantischen Fundamentalismus, der bestimmte Kreise der
Evangeliums-Christen theologisch unbeweglich und wohl deshalb auch einheitsunfihig wer-
den lidsst; vgl. FiLaTOV, S.: Vozvraschenie k osnovam (protestantski fundamentalism), in: Fun-
damentalism. Stat’i, hg. v. S.I. LEVIN, Moskva 2003, 107-126.
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Anders entwickelte sich dagegen die Situation in den pentekostalen Kreisen,
die heute nach der Meinung S. B. Filatovs die grofite Bewegung des ostslavischen
Protestantismus darstellen.*® Auch hier starteten die Gemeinden in die neue poli-
tische Freiheit mit einem bunten Teppich an registrierten, nichtregistrierten, auto-
nomen und anderen Gemeinderichtungen. Dazu kam die aus dem Westen iiber-
geschwappte charismatische Bewegung, die iiberall in den Gemeinden Unruhe
stiftete und vor allem junge Leute der Gemeinde entfremdete.” Noch vor wenigen
Jahren konstatierten auslindische Beobachter der russischen, religitsen Szene, wie
Gerd Stricker, die absolute Unmaoglichkeit einer Einigung der Pentekostalen unter
einem denominationellen Dach.** Auch wenn man von einer totalen Einigung
immer noch nicht reden kann, so hat sich der breite Strom pentekostaler Kirchen
jedoch seit der 1990er Jahren in drei grundsitzliche Richtungen entwickelt: tradi-
tionelle, moderate und reform-charismatische Gemeinden.* Entsprechend haben
sich im Laufe der Jahre folgende Verbdnde etabliert: Zu nennen sind der Bund der
Christen Evangelischen Glaubens (BChEG)*, der 1990 gegriindet wurde und vor
allem konservative Pfingstgemeinden beheimatet, dann Russlindische Christen
des Evangelischen Glaubens (RUChEG)®, der grofite Verband, zu dem auch cha-
rismatische Bewegungen, die ihre Wurzeln im Westen haben, so beispielsweise die
Calvery Chapel oder die Vineyard Gemeinden, gehoren.” Eine dritte Gruppe von
Gemeinden bleibt noch eher lose in Bruderschaften organisiert. Die Entwicklung
dieser Bewegungen zeigt phanomenales Wachstum auf.* Fithrende Leiter der Be-
wegung fithren das Wachstum auf die Einheit der Gemeinden zuriick.**

Ein zweiter, nicht unwesentlicher Faktor des schnellen Wachstums der Ge-
meinden wird in der ganzheitlichen Mission der Gemeinden gesehen, die gezielt
Evangelisation und Diakonie fiir eine Verdnderung der Lebensbedingungen der
Menschen vor Ort einsetzen.* Dabei wird ausdriicklich auch auf die 6konomi-
sche und politische Verantwortung der Christen hingewiesen.*

 Vgl. FiLatov, S.: Fenomen rossiiskogo protestantisma, in: Religia I obschestvo. Ocherki po sov-

remennoi istorii Rossii, hg. v. S. B. FiLaTov, Moska/St. Peterburg 2002, 304.
¥ Vgl. LunkiIN, Verouchenie 89 ff (wie Anm. 13).
Vgl. STRICKER in CHERNER, G. (Hg.): ,Choroschego derzites. Cerkvi i religiosnye obiedinenia
v rosssiskoi derzave, Sovetskom Soiuze in nesavisimych gosudarsvach vosnikschich posle ego
raspada, Charkov 1999, 220.
Vgl. LunkiN, Verouchenie 164 ff (wie Anm. 13).
* Soiuz Christian Very Evangel ‘skoi (SChVE).
' RosChWE.
Siehe naheres in Lunkin, Verouchenie 169 ff (wie Anm. 13).
* LuNkIN (LUNKIN, Verouchenie 177 ff [wie Anm. 13]) konstatiert, dass die Verbinde bis zum
Jahr 2004 zahlenmifig um 25-mal gewachsen sind.
So Okara, P.N.:: V poiskach splotchenija bratstva: Christianski Vzgliad. Vremia i sobytia,
2/12/2004.
Siehe diesbeziiglich die Soziale Konzeption der russischen Gemeinden der Christen des Evan-
gelischen Glaubens (OsNovy social’noi koncepcii Rossiiskogo Obiedinennogo Soiuza Christian
Very Evangel’skoi (ROSCHVE), Moskva 2002).
* OsNovY 5-10.
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Grofle Chance, die zarten Bemithungen um Einheit im postsowjetischen
Raum zu unterstiitzen, kommt von der Euro-Asiatischen Akkreditierungs-As-
sociation (EAAA), die sich um regionale Forderung, Validierung und Qualifi-
zierung theologischer Bildungsprogramme seit 1993 (offiziell 1997) bemiiht und
zur Zeit etwa 50 Organisationen vereinigt.”” Hier gelingt es, die Vertreter unter-
schiedlicher evangelischer Denominationen in gemeinsamen Konferenzen,
Forschungsprojekten und Publikationen an einen Tisch zu bringen. Als eines
der vielversprechenden Projekte der EAAA gilt die Herausgabe eines ersten Sla-
wischen Bibelkommentars, an dem Dozenten unterschiedlicher Gemeinderich-
tungen gemeinsam arbeiten.”®

Freilich sind gerade die theologischen Ausbildungsstitten von den westlichen
Partnern sowohl gegriindet, als auch iiber Jahre finanziell getragen worden.
Die meisten Dozenten dieser Schulen haben im Westen studiert und sind im
weitesten Sinne ,einheitlich Evangelikal® geprigt worden. Es ist daher wenig
verwunderlich, dass sie besser miteinander auskommen. Der Transfer theologi-
scher Erkenntnis in die eigene Kultur und den denominationellen Kontext stellt,
nach Sergei Nikolaev, dem leitenden Bischof einer freikirchlichen Gruppierung
im Nodwesten Russlands, die wichtigste Herausforderung der jungen evange-
lischen theologischen Schule dar.” Es bleibt also abzuwarten, wie ein solcher
Transfer vonstatten geht, und ob die theologische Weite der Ausbildungsstitten
auch zur Einheit der Gemeinden fiihrt. Leiter unterschiedlicher Denominatio-
nen sind heute vielerorts noch nicht bereit zusammenzuarbeiten, aber sie wéren,
so Nikolaiev, bereit, miteinander iiber Einheit theologisch zu reden.* Darin liegt
eine gewisse Chance fiir die Zukunft.

3.2 VSECH

Das permanente Scheitern aller Einigungsversuche der Evangeliums-Christen-
Baptisten, fiihrte dazu, dass fithrende Leiter aus diesen Gemeinden nach einer
breiteren Basis fiir ihre Einheit suchten. So hat der ehemalige Generalsekretir
des Bundes der Evangeliums-Christen-Baptisten, der Unternehmer Alexander
T. Semchenko, nach seiner Trennung vom RUEChB im Jahre 2008 im April
2009 das Netzwerk der Evangeliums-Christen (VSECH®) initiiert, das 22 an-
deren Vereinigungen mit angeblich 721 Gemeinden eine Heimat bietet. Laut
Semchenko ist die erkldrte Absicht des Netzwerkes die evangelischen Christen

Siehe die offizielle Internetseite der Organisation unter: http://e-aaa.info/2010-11-28-21-56-06/
eaaa.html.

8 Siehe dazu mehr in: http:;’/eeaa.eu/2012/02/24/slavic—bib!e-commentary;’ (30.05.2012).

Vgl. NIKOLAEY, SERGEL: The Problems of Euro-Asian Theology for the New Millennium, http://
www.shc.edu/theolibrary/resources/nikolaev.htm 1999.

% Vgl. ebd.

*' VSECH steht fiir Vserossijskoe Sodruschestvo Evangel’skich Christian = Allrussische Associa-
tion der Evangeliumschristen.
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in Russland zu einigen.* Sieht man sich dieses Netzwerk aber niher an, so sind
viele dieser Gemeinden Abtriinnige aus dem einmal so méchtigen Allunionsrat
der Evangeliums-Christen-Baptisten, die wie Semchenko selbst, diesen Verband
einmal verlassen haben und sich nun als bewusste Alternative zum Allunionsrat
an der Peripherie neu formieren. Aber auch ganz neue missionarische Bewegun-
gen aus dem evangelikalen Raum haben sich dieser Bewegung angeschlossen.
Vom 26. bis 28. April 2011 fand in Moskau der 2. Kongress von VSECH statt,
auf dem der jetzige Prisident Pavel N. Kolesnikov in einem Grundsatzvortrag
die Ziele des Netzwerkes erlduterte. Dabei verankerte er VSECH eindeutig in
der Geschichte der Evangeliumschristen,* jenem Zweig der Evangeliums-Chris-
ten-Baptisten, der seine Geschichte eher den nicht-baptistischen (oft briiderge-
meindlichen) Wurzeln verdankt.** In seinem Referat ,Leben und Dienst von
VSECH®* sprach er von einem ,,nicht-formalen®® und doch stabilen Zusammen-
schluf3*” von evangelischen Christen in Russland. Die Notwendigkeit einer sol-
chen Plattform ist, nach Kolesnikov, dadurch gegeben, dass sich in Russland, als
Folge des geistlichen und missionarischen Aufbruchs nach den 1990er Jahren,
viele neue und unabhingige Gemeinden gegriindet hatten, die zu keinem etab-
lierten protestantischen Verband gehorten und die im Verbund viel effektiver
arbeiten konnten.* Gerade das nicht-formale Format der Zusammenarbeit sei,
so Kolesnikov, bestens dazu geeignet, die typischen administrativen Probleme
russischer Organisationen zu iiberwinden und, statt in die Organisation, die
Kraft in effektive Evangelisation und missionarische Zusammenarbeit zu ste-
cken.” Zum 1. Januar 2011 gehérten zu VSECH, so Kolesnikov, 665 kirchliche
Organisationen, die offiziell zu einem der 21 Verbande mit einer Mitgliedschaft
von 3 bis 120 Gemeinden gehoren.”® Die neue Plattform soll den Mitgliedsver-
binden mehrere Dienste bieten, sie vor der Willkiir der Verfolgung durch die
Russische Orthodoxe Kirche (ROK) schiitzen, die Ausbildung der Mitglieder ga-
rantieren und gemeinsame Projekte im sozialen und missionarischen Bereich er-
mdglichen.” Die Grundlage dafiir sind gemeinsame Prinzipien, die, theologisch
vage, die Verpflichtung zur Treue an das Evangelium enthalten und sonst die

® Siehe das Interview mit ALEXANDER T. SEMCHENKO im Vorfeld des Initiativ Kongresses in:

http://www.invictory.info/article643.html (05.12.2011).

Vgl. KoLEsNiKOV, PAVER N.: Doklad ,, Zisn'i sluzenie VSECH*. Unveroffentlichtes Manuskript.
Privatarchiv, Moskva 2011, 2.

Zur Geschichte der Evangeliums-Christen, siehe vor allem KanLE, W.: Evangelische Christen
in Ruflland und der Sovietunion, Kassel 1978.

B!

VSECH ist als Verband keine juristische Person und arbeitet mit einer sehr schlanken Organi-
sationsstruktur.

KAHLE, Evangelische Christen 1 (wie Anm. 64).

8 Wolkarat Oy

¥ Vel. ebd.

" Vgl.a.a.0.4.

' Vgla.a.0.5.
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Zusammenarbeit und gegenseitige Wertschdtzung unterstreichen.”” In seinem
Rechenschaftsbericht verwies Kolesnikov dann auf die Tétigkeit von VSECH in
den letzten beiden Jahren, wobei schnell deutlich wird, dass diese sich vor allem
auf die Hauptstadt und das Gebiet Moskau bezieht. Von auflerhalb der Haupt-
stadt wird fast nichts berichtet.”

Es bleibt abzuwarten, inwieweit VSECH zu einer wirklichen Einigungsplatt-
form der Evangelikalen in Russland werden kann.

3.3 Evangelische Sobor

Die Ankiindigung einiger fithrender Protestanten Russlands im Jahre 2010

einen Evangelischen Sobor™ einzuberufen und so moglichst viele Protestanten

zu vernetzen, klang viel versprechend. Die Initiatoren des Vorhabens kamen, so
scheint es, vor allem von den Pfingstgemeinden des ROSCHWE unter der Fiih-
rung von Bischof S. Riachovski und VSECH.

Im Vorfeld des Konzils formulierten die Initiatoren sechs Absichten, die sie mit
einem solchen, allrussischen Sobor der ,,Evangelischen Bewegung® verbinden:”

1. Die Vertiefung der eigenen religiosen Identitdt der Mitglieder in den evange-
lischen Gemeinden Russlands. Dabei ist den Initiatoren wichtig, dass Evan-
gelische Gemeinden, die vielfach in den 90er Jahren des letzten Jahrhunderts
entstanden sind (a) den Anschluss an die gesamtchristliche Tradition finden™
und (b) die immer tiefer werdende Kluft zwischen den neuen Gemeindefor-
men und den traditionellen evangelischen Gemeinden im russischsprachigen
Raum iiberwinden.”” So konnte (c) die konfessionelle Verhdrtung der evange-
lischen Gemeinden iiberwunden werden™ und (d) eine eigene Rolle der rus-
sischen Evangelischen Gemeinden in der Geschichte der Christlichen Kirche
insgesamt gefunden werden.” Als Ergebnis wird eine starke Bewegung ver-
mutet, die dem byzantinischen Modell der Kirche, wie sie von der ROK gelebt
wird, geistlichen Widerstand leisten kann, damit dem eigenen Land, Russ-
land, in vielfaltiger Weise gedient werden kann.*

2. Die Anregung eines weitgehenden Gesprichs unter den Evangelischen Ge-
meinden iiber ihre Rolle in der Gesellschaft, ihre Theologie und Mission und
Fithrungsfragen.®

2 Vgl. ebd.

7 Vgl. ebd.

™ Russisch fiir Konzil.

* Vgl. K strategii razvitia evangel’skogo dvizenija. Matrialy pervogo eval’skogo sobora. Predso-
bornye I postsobornye tezisy. Filosfsko-religioznaia tetrad’ Nr. 001. Moskva 2010, 6.

% Vgl.a.a.0.7

77 Vgl. ebd.

" Vgl. ebd.

” Vgl.a.a.0.8.

8 Vgl. ebd.

8 Vol a.2.0.9.
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Uberwindung der gesellschaftlichen Marginalisierung, der die meisten Ge-
meinden unterworfen sind, und die eine breite Durchdringung der Gesell-
schaft mit dem Evangelium permanent verhindert. Dabei geht es, so die
Initiatoren, nicht um die Auflosung der Andersartigkeit der evangelischen
Christen, sondern um deren Abdringung an die Peripherie der Gesellschaft.®?
Definition der besonderen missionarischen Rolle und Aufgabe der evangeli-
schen Gemeinden in der Gesellschaft Russlands. Nur so, vermutet man, wird
man zu einer gesellschaftlichen und missionarischen Kompetenz finden.®
Neuorganisation der evangelischen Gemeinden im Land, wobei man bewusst
empfiehlt, vom Zentralismus der Vergangenheit Abschied zu nehmen. Nach
diesem musste alle konfessionelle Tatigkeit iiber Moskau geleitet werden, was
auch in den evangelischen Gemeinden imperiale Strukturen schuf, die die
Arbeit eher behinderten. Statt dessen befiirwortet man regionale Netze, die
alle Gemeinden jenseits ihrer denominationellen Zugehorigkeit zur Zusam-
menarbeit vor Ort ermutigen.®

Und schliefSlich stellen die Initiatoren ein jahrliches konziliares Treffen aller
russischsprachigen Evangelischen Gemeinden im In- und Ausland in Aus-
sicht. Dieses Treffen wird als inspiratives Arbeitstreffen von Pastoren und
aktiven Laien der Gemeinden gedacht.*

Es ist nicht schwer den politischen Unterton in diesen Erwartungen der Initia-
toren herauszuhéren. Offensichtlich hat sich die politische Wahrnehmung der
Protestanten in der Bevolkerung Russlands und der eigenen politischen Rolle
der Protestanten im Land verdndert.* Der Evangelische Sobor fand nun vom 16.
bis 21. Mai 2010 in der Ndhe Moskaus statt.

Die Konferenz formulierte eine Reihe Thesen, die fiir die weitere Entwicklung

einer evangelischen Bewegung in Russland von Bedeutung sein kann. Kurz zu-
sammengefasst sind es folgende Thesen:

I

82
83
84
85
86

87

Der Geist des Evangeliums ist die wichtigste Gestaltungskraft der Geschichte
Russlands. Unter dem ,,Geist des Evangeliums® verstehen die Autoren jene
Grundeinstellung der Menschen Russlands, die die Sehnsucht der Menschen
nach Gott und Géttlichem beschreibt, die direkt auf das Evangelium zuriick
gefiihrt werden kann.¥ Man glaubt eine solche Geistesbewegung seit der

Vgl. a.a.0. 10.

Vgl.a.a.0.11.

Vgl.a.a.0. 12.

Vgl. a.2.0. 13.

Eine entsprechende Tendenz zur weitgehenden Akzeptanz der Protestanten in der russischen
Gesellschaft stellen die Forscher seit den frithen 1990er Jahren fest. Siehe dazu LunkIN, Verou-
chenie 43 (wie Anm. 13) und die hier diskutierte Literatur. FiLaTov analysiert den gesellschaft-
lichen Erfolg des Protestantismus in seinen Arbeiten (FiLaTov, S.: Rossiiski protestantism:
uspech v ravnoduschnom k vere obschestve: Voprosy filosofii 5 [2004] 20-32).

Vgl. Materialy pervogo evangl’skogo sobora Rossii: Moskva 2010, 19; vgl. K strategii, 16 (wie
Anm. 75).
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Taufe der Kiever Rus im Jahre 988 n. Chr. in der Geschichte des Landes fest-
zustellen, die sich durch alle Epochen zieht und die leider immer wieder von
dem Geist der Byzanz und der darin verwurzelten Vorstellung von der be-
sonderen Berufung Russlands als die des ,,dritten Roms** vereinnahmt wur-
de. So entstanden auf dem Gebiet Russlands immer wieder totalitire Regime,
die wiederum dem Geist des Evangeliums widersprachen und ihm Grenzen
wiesen.*” Man spricht von einem ,,Byzantismus® in der russischen Geschich-
te, den es zu iiberwinden gilt.”® Das kann man jedoch nur dann erreichen,
wenn man bewusst den Anschluss an die Geschichte des evangelischen Geis-
tes in Russland sucht und findet.

Die evangelische Bewegung ist immer eine ,,prophetische Stimme im eigenen
Volk“", Sie wehrt sich gegen den Anspruch des byzantinischen Modells auf
Rechtglaubigkeit und sucht nach einem gesellschaftlichen Zusammenleben
aus der Kraft des Evangeliums. Freilich kann das nur gelingen, wenn man das
eigene Volk und Land und seine evangelische Rolle in der Gestaltung des so-
zialen Raumes akzeptiert und gefunden hat.”> Man erblickt eine solche Rolle
in der ,,Rechtfertigung einer anderen Zukunft fiir Russland,” einer Zukunft,
die nicht den byzantinischen Idealen des Mittelalters, aber auch nicht westli-
chen Modellen der Gegenwart nacheifert, sondern sich bewusst an den Idea-
len des Reiches Gottes orientiert.* Eine solche christliche Tagesordnung fiir
die Gesellschaft ist die Bedingung zur Wiedergeburt Russlands.”

Die Evangelische Bewegung ist der gesuchte Raum der Koexistenz der unter-
schiedlichen evangelischen Ausprigungen im Land. Nicht die konfessionelle
Gleichférmigkeit, sondern die evangelische Pluriformitét bei gleichzeitiger
theologischer Einheit in den Fundamenten des Glaubens, scheint angesichts
postmoderner Herausforderungen das Gebot der Stunde zu sein.”® Der Sobor
befiirwortet eine Art Uberkonfessionalitit, die von den evangelischen Ge-
meinden die Aufgabe der exklusiven Anspriiche verlangt.”

Materialy 21.

Vgl. K strategii 17 (wie Anm. 75).

Vgl. ebd.

A.a.0.19.

Vgl. a.a.0. 20.

A.a.0. 21. Das Konzept der ,Rechtfertigung der Zukunft® als eine theologisch-soziale Aufgabe
der Kirche wurde von MicHAIL W. DuBrowsKIJ entwickelt. Siehe seinen Entwurf in ,,Opraw-
danie buduiuschego kak bogoslowsko-social'naia zadacha cerkvi®, in: REFORMATIA vs revo-
lutia. 2011. Materialy pervoi filosofsko-religiosnoi konferencii posviaschennoi dniu reformacii.
Folosfsko-religioznaia tetrad’ Nr. 002. Moskva: Izdatelstvo mestoi relgioznoi organizacii evan-
gel’skich christian baptistov ,,na Rusi®, 38-46.

Vgl. K strategii 21 (wie Anm. 75).

Vgl. Materialy 23 (wie Anm. 87).

Vgl. K strategii 22 f (wie Anm. 75).

7 Vgl.a.a.0. 22.
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5. Die Evangelische Bewegung kann nur als Folge einer Kultur verwirklicht
werden, die eine Prozessakzeptanz voraussetzt. Nicht das Denken in End-
zielen, sondern in Projekten, die zum Ziel fithren wird verlangt.”®

6. Und schliefllich postuliert der Sobor die Akzeptanz der Idee der Sobornost’,
einer Art Priestertum aller Gldubigen, die vor allem anderen einen Bruder
und eine Schwester im andersglaubigen evangelischen Christen sieht. Nur
eine solche grundsitzliche gegenseitige Annahme fithrt schliellich zur Ein-
heit im Geist.”

Die Dokumente des Evangelischen Sobor lassen vermuten, dass russische Pro-
testanten nach einer neuen Rolle ihrer Gemeinden in der Gesellschaft suchen
und in dieser missionarischen Rolle jene Quelle der Einheit vermuten, die end-
lich die Grenzen denominationeller Zaune iiberwinden hilft.

3.4 Mission als Kraft der Einheit

Auch an anderen Stellen in Russland scheint so etwas wie eine neue missionari-
sche Bewegung zu entstehen, die nach der Korrelation von Mission und Einheit
fragt. ,Keine Kirche kann allein die ganze Grofle, Schonheit und Majestét Got-
tes verkorpern.” Um dies einer beobachtenden Welt vorstellen zu konnen, ,,sind
wir véllig aufeinander angewiesen®.'” Diese Absage an die zwischenkirchliche
Konkurrenz duflerte der presbyterianische Geistliche Wladimir Tatarinow bei
einem beeindruckenden, interkonfessionellen Gottesdienst in der sidwestrus-
sischen Stadt Woronesch am 7. November 2011. Er fuhr fort: ,Wir haben den
Auftrag, Salz und Licht zu sein. In der Welt gibt es kein Salz aufler der Kirche.
Gott bedient sich auch nur des Instruments seiner Kirche. Gerade deshalb ist sie
aufgerufen, die Geschichte mitzugestalten.“!"! Tatarinow gibt damit etwas wie-
der, was bereits in den Dokumenten des Evangelischen Sobor zum Ausdruck
gebracht wurde. Und dass das nicht eine Einzelmeinung ist, zeigt auch die letzte
Lausanner Konsultation in der Nihe Moskaus deutlich.

Vom 7. bis 9. Dezember 2011 fand nun in Zelenogorsk bei Moskau in der Ge-
meinde des Vorsitzenden von VSECH, Pastor Pavel Kolesnikow, die vom Interna-
tionalen Direktor des LKWE, Lindsey Brown, initiierte Lausanner Konsultation
zu Fragen der Evangelisation im Euroasiatischen Raum statt. Die erkldrte Ab-
sicht der Veranstalter: iiber die Implementierung der Abschlussdokumente des 3.
Lausanner Kongresses in Kapstadt zu diskutieren. Die Konsultation gewann aber
bald eine seltsame Eigendynamik. Zum einen fehlten bei der Konsultation einige
protestantische Denominationen, so unter anderem der grofite Verband, die RU-

® Vgl.a.a.0.28f
* Vgl a.a.0.30f.
‘% http://www.ead.de/nachrichten/nachrichten/einzelansicht/article/russland-keine-kirche-schafft-

es-alleine.html
L Ebd,
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EChB. Zum anderen wurden die Lausanner Dokumente erst am letzten Tag an
die Teilnehmer in russischer Sprache verteilt, obwohl sie bereits seit lingerem in
russischer Ubersetzung vorlagen.'> Man konnte ohne die Vorlagen nur schlecht
tiber die Ergebnisse von Kapstadt diskutieren. Stattdessen standen bald nicht die
Lausanner Dokumente im Fokus, sondern die sozial-gesellschaftlichen Vorstel-
lungen, der in Russland weit diskutierten ,,Kulturpolitik von P. Schedrowizki“'®,
die in Einleitungsreferaten des Direktors des Zentrums fiir strategische Studien
im Federalkreis des Wolgagebiets, des ehemaligen Mitglieds in der Arbeitsgrup-
pe des Expertenrates der russischen Regierung in der Gruppe der acht grofiten
Industrienationen, S. Gradirowski, und dem Vorsitzenden des Expertenrates der
Leiter protestantischer Kirchen Russlands W. Samoilow vorgestellt wurden. S.
Gradirowski ist orthodox, gilt aber zusammen mit Samoilow als der Vater der auf
dem Evangelischen Sobor vorgestellten ,.,evangelischen Gesellschaftsdoktrin®'®
In eine dhnliche Richtung entwickelte sich auch der Beitrag E. Peresleginas, die
als weltliche Futurologin zwar mit den Protestanten sympathisiert, jedoch keiner
Kirche angehort. Auch ihr ging es weniger um Evangelisation, sondern um die
Entwicklung der Gesellschaft. Die eigentliche Diskussion der Lausanner Doku-
mente und der Evangelisation im Euroasiatischen Raum geriet so auf den zweiten
Plan. Man hatte den berechtigten Eindruck, dass die russischen Veranstalter der
Konsultation die Lausanner Bewegung nur im eigenen Interesse nutzten.'” Der
Versuch westlicher Veranstalter, allen voran Lindsey Browns, eine Korrektur in
die Veranstaltung einzubringen, misslang. Entsprechend scharf fiel die Kritik
aus.” Beobachter sprechen von der Lausanner Bewegung in Russland als einer
Totgeburt."” Wollen die Russen die Einheit im ,,Geist von Lausanne“ nun doch
nicht? Ist der neue Geist einer antibyzantinischen gesellschaftlichen Erneuerung
unter der Flagge des russischen Protestantismus die alternative Kraft zur Einheit?

4 Einheit und Mission

In seiner Analyse der Mission der christlichen Kirchen in Russland kommt
Michail Tschernkow zur Erkenntnis, dass der relativ geringe missionarische
Erfolg der Kirchen in Russland zuallererst mit der Unfahigkeit dieser Kirchen
und ihrer Leiter zusammenhéngt, ein addquates Missionsverstindnis und eine

Vgl. PusyNIN, ANDREL: Losanskaia konsultacia v moskve - kamo grjadeschi, http://gazeta.
mirt.ru/?2-7-1140--1 (18.12.2011). Siehe die Ubersetzung in: http://www.lausanne.org/ru/,

Zur Schule fiir Kulturentwicklung und der Person von P. SCHEDROWITZLL, siehe u.a.: http://
www.shkp.ru/pg/biography/pub.

14 PusYNIN (wie Anm. 107).

15 Vgl. ebd.

106 Vgl. ebd.

S0 z.B. Dr. JoHANN MATTHIES vom Hauptvorstand der Deutschen Evangelischen Allianz in
einem Brief an mich vom 12.12.2011.

103



Einheitsbestrebungen in Russland 71

entsprechende Missionstheorie zu formulieren.'”® Er vermutet, eine solche Mis-
siologie wiirde unbedingt zur Uberwindung des separatistischen Geistes in den
Gemeinden beitragen, weil sie kontextualisierte Vielfalt der Gemeinden nicht als
Hindernis, sondern vielmehr als Notwendigkeit feiert.' Tscherenkow lidt seine
Mitbriider ein, an einem solchen Verstindnis gemeinsam und im Gesprich mit
der globalen Kirche zu arbeiten."® Ahnlich argumentiert auch Michail Dubrow-
ski, der den russischen Protestantismus als besondere, auf dem Boden Russlands
entstandene Bewegung rezipiert und ihm Mut macht seine historische Mission
zwischen dem Westen und dem Osten, dem westeuropiischen Protestantismus
und der osteuropdischen Orthodoxie wahrzunehmen.'!

So gesehen sind die zaghaften Schritte zur Einheit iiber die Definition einer
neuen Rolle der Protestanten in der Gesellschaft ein richtiger Schritt in die rich-
tige Richtung. Ob es den Protestanten jedoch gelingt diesen Schritt mit der né-
tigen theologischen und missiologischen Reflektion zu gehen, bleibt fraglich. Zu
sehr scheinen die Macher hinter dem Evangelischen Sobor vom Pragmatismus
gezeichnet. Kirchliche Einheit kann aber nicht pragmatisch hergestellt werden,
auch wenn diese Einheit dringend gebraucht wird. Kirchen sind eben mehr als
eine politische Bewegung, mehr als eine neue protestantische Einheitspartei.
So wichtig, wie die Transformation der Gesellschaft fiir ein ganzheitliches Ver-
standnis der Mission ist, das Endziel der Mission der Gemeinde Jesu ist sie nicht.

Abstract

Unity among protestant churches in Russia has been a perennial problem. This paper
discusses the convocation of an Evangelical Council 2010 aiming at forming a network
of as many protestant churches as possible. The author describes the historical roots of
the underlying disunity, discusses the unity forced on the protestants by Stalin in 1943
which lasted until the breakup of the Soviet Union, after which the churches split again.
Western missionary efforts have created dependency on the foreigners, which in turn has
engendered tensions with native protestant churches. In his discussion of the Council of
2010 he reiterates some of the points thought to be of relevance for the further develop-
ment of unity among the churches. In conclusion he sees this striving towards unity as a
step in the right direction, but criticizes this as being too pragmatic and not theologically
reasoned, whereby theologically-based unity is necessary for the mission of the church.

Prof. Dr. Johannes Reimer, Theologische Hochschule Ewersbach/Gesellschaft fiir
Bildung und Forschung in Europa e. V., Aehlenberg 2, D-51702 Bergneustadt;
E-Mail: johannes.reimer@gbfe.org

" Vgl. TscHERENKOW, MICHAIL: Postsovetskie evangelskie cerkvi v poiskach podchodiaschei

missiologii: globalnye tendencii i mestnye realii, http://ast.ru/index.php?option=com_con-
tent&task=category&sectionid=1&id=11&Itemid=24 (01.05.2012).

% Vgl. ebd.

HOL Vil ebd.

" Vgl. DuBrowski, Russia (wie Anm. 9).

ThGespr 37/2013 « Heft 2



Michael Newolin

Zwanzig Jahre Freiheit:
Errungenschaften und Probleme

Unsere neuere Geschichte' fingt 1991 an. Damals, im August 1991 nach der Nie-
derlage des ,,Staatlichen Komitees fiir den Ausnahmezustand®, wurde endgiltig
klar, dass der Weg zuriick blockiert war und Russland sowie die anderen Staaten
der einstigen UdSSR einen villig neuen Weg wiirden einschlagen miissen. Wenn
wir uns der Sprache der alten Zeit bedienen, kénnten wir sagen, dass inzwischen
vier Funf-Jahres-Plidne verstrichen seien. Das ist schon etwas und auch deshalb
konnen wir von einigen konkreten Folgen berichten.

Zur Erklirung: Es geht mir hier nicht um eine Analyse des politischen und
okonomischen Lebens in Russland - das wire allzu global. Ich rede jetzt auch
nicht von der religiésen Lage insgesamt. Ich werde mich auf einen relativ en-
gen Sektor des religiosen Lebens beschranken: auf jenen, der tiblicherweise als
protestantisch“ bezeichnet wird. Oder um es noch enger zu fassen: auf die
evangelischen Christen der verschiedenen Denominationen. Fiir mich ist die
Erforschung des 20-jahrigen Weges der evangelischen Christen im Kontext der
allgemeinen Geschichte des russischen Protestantismus von besonderem Inter-
esse, denn vieles hat sich unmittelbar vor meinen Augen abgespielt. Anfangs war
meine Sicht auf die Dinge noch frisch und ungetriibt: Im Jahre 1991 suchte ich
erstmals eine Kirche auf und getauft wurde ich am 17. Mirz 1991 — am Tage des
ersten und letzten Referendums in der Geschichte der UdSSR.

Manchmal wird in Materialien dieser Art — und nicht nur beziiglich der Reli-
gion — die verstrichene Zeit als eine Serie von Fehlern und Pannen oder auch als
Siegeszug etwa im Geiste der beriichtigten Kongresse der KPdSU beschrieben.
Um weder dem einen noch dem anderen Extrem zu verfallen, will ich mich in
diesem Beitrag bemiihen, die positiven und negativen Momente in gleicher Zahl
zu erwihnen. Ich werde auch nicht in der Giblichen Art die positiven und negati-
ven Beobachtungen getrennt gruppieren.

Der vorliegende Aufsatz beschreibt nicht die Besonderheiten der verschiede-
nen Denominationen, Unionen und Vereinigungen, obwohl diese durchaus be-
stehen. Es gibt grofle Unterschiede zwischen den Regionen und auch innerhalb
der einzelnen Kirchen. Deshalb kann bei solchen Verallgemeinerungen der Zu-
horer immer wieder mit Recht einwenden: ,,Bei uns ist es doch véllig anders!®

! Dieser Beitrag ist urspriinglich erschienen in Forum 20. Dwadzat let religiosnoi swobody i ak-
tiwnoi missii v postsovietskom obschestwe. Redigiert von Dr. Michail Tscherenkow, Kiew 2011
(ISBN 978-966-378-223-2). Wir danken W. Yoder fiir die deutsche Ubersetzung.
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Dennoch heben die vereinzelten Ausnahmen die generellen Tendenzen nicht
auf, die fiir das Verstehen des geschichtlichen Prozesses von Bedeutung sind.

Ferner bedeutet eine Verallgemeinerung iiblicherweise den Ubergang von
einer privaten zu einer generellen Feststellung — nicht umgekehrt. Aber ich wer-
de ganz bewusst keine konkreten Beispiele anfithren und weder die Namen von
Denominationen noch Personen nennen.

AuBenbeziehungen

Die erste Errungenschaft, die ich erwdhnen machte, betrifft die Tatsache, dass
es den evangelischen Kirchen in den letzten zwei Jahrzehnten gelungen ist, die
Beziehungen mit den Glaubigen anderer Lander zu entwickeln und zu festigen.
Das ist sowohl auf der gemeindlichen wie auf der denominationellen Ebene pas-
siert. Obwohl wir im Nachhinein das Erreichte oftmals unterschitzen, taten sich
nach dem Fall des Eisernen Vorhangs tatsichlich grofle Moglichkeiten auf, die
Christen auf der ganzen Welt zu grofien Anstrengungen veranlassten.

Es wurden groflangelegte Evangelisationen durchgefiihrt; die Christen in
den Staaten der ehemaligen Sowjetunion konnten eine gute Zusammenarbeit
mit den Glaubigen in anderen Staaten etablieren. Das geschah hiufig nicht nur
auf denominationeller Ebene, sondern ebenfalls auf Ebene der einzelnen Orts-
gemeinden, Missionen und Initiativen. Besonders wichtig dabei war, dass es ge-
lang, die eigene Selbststandigkeit zu wahren und sich nicht in Filialen der west-
lichen Kirchen und Missionen zu verwandeln. :

Was konnte man als negativ in diesem Bereich einstufen? Die Offnung fiir
neue Beziehungen nach auflen Anfang der 1990er Jahre brachte es mit sich, dass
in christlichen Organisationen die Nachfrage nach Mitarbeitern, die Fremd-
sprachen - vor allem das Englische - beherrschten, rasch in die Hohe schnellte.
Es ist also vollig verstindlich, dass die Defizite bei den Mitarbeitern in jenen
Jahren zu einem ,,Zeitalter der Ubersetzer® fiihrte. Es gibt natiirlich nichts Ver-
werfliches daran, dass die Leiter von christlichen Organisationen, Kirchen und
Missionen eine auslindische Sprache beherrschen. Das ist im Gegenteil dufierst
positiv und unter den heutigen Umstinden nahezu unentbehrlich. Heute wird
mehr verlangt, doch damals Anfang der 1990er Jahre geniigte es schon, iiber-
haupt eine auslindische Sprache zu kennen.

Aus diesem und vielen anderen Griinden (fragwiirdiges, finanzielles Geba-
ren, die fiir Russland traditionelle Missachtung finanzieller Rechenschaft, das
allgemeine Durcheinander usw.) wurden erhebliche Mittel aus dem Ausland bei
weitem nicht immer effektiv eingesetzt.

Eine weitere, zweifellos positive Erscheinung der vergangenen zwei Jahrzehn-
te betraf den beachtlichen Wandel in der Zusammensetzung von Gemeinden.
Er fihrte zur Verdnderung des Verstindnisses von Verkiindigung und deren
Paradigmen. Friiher rekrutierten sich die Neuzuginge hauptsichlich aus dem
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Nachwuchs gldubiger Eltern, die in der Regel keine Erfahrung im Umgang mit
Menschen auflerhalb des kirchlichen Mikrokosmus hatten. Die neuen Leute, die
von der Perestroika-Welle in die Gemeinden hinein gespiilt wurden, brachten
der evangelischen Bewegung das bei, was im Vokabular der Perestroika ,,neues
Denken” genannt wurde. Diese neuen Leute waren offener fiir den Dialog, und
angesichts der Tatsache, dass in der UdSSR den Glaubigen ein Hochschulstu-
dium verwehrt worden war, waren sie in der Regel besser gebildet - oftmals auch
besser als der Pastor.

Formularbeginn

Das ,neue Blut“ eroffnete den Gemeinden neue Moglichkeiten. Menschen, die
von auswirts kamen, waren oftmals stirker involviert; ihnen fiel es leichter,
Pionierarbeit zu leisten und Dinge aus dem Nichts heraus zu entwickeln. Ge-
méfd dem Prinzip, dass das weniger Erfolgreiche durch das Erfolgreiche abgelost
wird, merke ich an, dass diese Erneuerung der Gemeinden nicht immer glatt
tiber die Bithne ging (und geht). Haufig kamen die ,,neuen Leute® nicht mit jenen
klar, die ,von Anfang an“ dabei waren. Es entstanden Konflikte bei denen man
»den Neuen® vorhielt, iber mangelnde Erfahrung in der Nachfolge Christi zu
verfiigen - dass ihr Glaube ungeniigend gepriift worden sei. Den ,, Alten” wurde
im Gegenzug {iberméfiiger Konservatismus und eine Neigung zur Selbstisola-
tion vorgehalten. Die Nachklinge dieser Auseinandersetzung sind bis heute be-
merkbar, allerdings in abgeschwichter Form.

Diakonie

Ein weiterer offensichtlicher Erfolg der Protestanten in diesen Jahren betraf den
Durchbruch im Bereich der Diakonie. Die Kirche bekam die Chance, denen zu
helfen, die besonders hart vom Schicksal getroffen worden waren. Ihr gelang
es in sehr zahlreichen Fillen zu helfen. Quer durch ganz Russland und in einer
Reihe weiterer Staaten der ehemaligen UdSSR haben Kirchen Reha-Zentren fiir
Drogenabhéngige und Alkoholiker gegriindet; eine aktive Arbeit unter Gefan-
genen und Obdachlosen wurde gestartet. Dank der Bemithungen von Christen
sind sehr viele Menschen von Drogen und anderen Abhéngigkeiten freigekom-
men. Sie haben sich wieder in die Gesellschaft eingefiigt und besuchen heute
eine Kirche.

Doch aus dem schlagenden Erfolg dieses Dienstes entstand eine alarmierende
Schlagseite zugunsten der Arbeit mit den marginalisierten Teilen der Bevolke-
rung: mit Drogenabhéngigen, Alkoholikern, Nichtsesshaften, Gefangenen und
frisch Entlassenen. Zur selben Zeit blieb das Gros der Bevilkerung - suchtfreie
Menschen auf freiem Fuf, die in die Gesellschaft integriert waren - auflerhalb
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des Blickwinkels von Kirchen und Missionen. Wihrend ich einerseits den Erfolg
der Reha-Arbeiten nicht bestreite, stelle ich andererseits fest, dass es sehr bedenk-
lich ist, nahezu alle Anstrengungen der evangelischen Kirchen auf einen einzi-
gen, allerdings wichtigen Bereich des Dienstes an den Menschen zu beschrinken.

Bildung

In diesem Zeitraum hat man auch im Bildungsbereich unbestreitbare Erfolge
erzielt. Praktisch von Null ausgehend wurden religiose Schulen, Seminare und
Universititen aus dem Boden gestampft. Das unbedingt erforderliche logisti-
sche und wissenschaftliche Fundament wurde geschaffen: Biirogebiude, Klas-
senzimmer und Studentenwohnheime. In den 1990er Jahren waren die meisten
Dozenten Ausldnder, doch schon heute verfiigen die Einrichtungen tiber eige-
ne, einheimische Lehrkrifte. Das ist besonders wichtig, weil die Anhebung des
Bildungsniveaus bei christlichen Ausbildungsstitten undenkbar wire ohne das
Vorhandensein eigener Dozenten mit Magister- und Doktorabschliissen.

Es ist erfreulich festzustellen, dass in den Gemeinden die Haltung gegeniiber
der Bildung - einschliefflich der sakularen - immer positiver ausfillt. Bei der
eschatologischen Stimmung Anfang der 1990er Jahre war zeitweilig zu héren,
dass es sinnlos sei, die Zeit mit Bildungsbemithungen zu verschwenden: ,,Der
Herr kommt bald!“ Diese Haltung gehért heute der Vergangenheit an. Dennoch
ist auf dem Gebiet der theologischen Ausbildung noch nicht alles gelungen. Ers-
tens ist eine theologische Vorbildung weiterhin nicht verpflichtend fiir Pastoren.
Es gibt bis heute in den Gemeinden Pastoren, die nie und nirgends studiert ha-
ben. Deshalb sind ihre theologischen Vorstellungen oftmals schwerlich in die
Lehre der eigenen Denomination hineinzuzwingen. Dabei handelt es sich kei-
neswegs nur um altere Pastoren.

Das zweite Problem besteht darin, dass der quantitative Uberschuss an Bil-
dungseinrichtungen der Qualitit schadet. Regionale Vereinigungen und sogar
einzelne Ortsgemeinden bemiihen sich um den Aufbau eines eigenen Seminars
oder einer Universitit ohne auch nur annihernd iiber die erforderlichen per-
sonellen, logistischen und finanziellen Ressourcen zu verfiigen. So werden die
Begriffe ,Seminar” und , Universitit abgewertet. Ubrigens: Meiner Auffassung
nach ist es verfriiht, den Terminus ,,Universitdt* auf die vorhandenen protestan-
tischen Bildungseinrichtungen in Russland und der Ukraine anzuwenden.

Vielleicht wiirde es sich lohnen, die Zahl der protestantischen Hochschulen
zugunsten der Qualitdt zu verringern, indem man die Krifte theologisch recht
dhnlicher Denominationen vereint. Man kénnte die Bemiihungen der Deno-
minationen konsolidieren zwecks Schaffung starker, gemeinsamer Lehr- und
Forschungszentren. Doch leider ist eine derartige, interdenominationelle Zu-
sammenarbeit noch kaum denkbar. Die Griinde dafiir werden im nichsten Ab-
schnitt geschildert.
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Neue Unionen

In den vergangenen zwei Jahrzehnten sind nicht nur neue Gemeinden, sondern
auch neue Denominationen und Unionen entstanden. In der Sowjet-Zeit waren
Christen gezwungen, einer bestehende Denomination beizutreten — oder sich mit
allen entsprechenden Konsequenzen in den Untergrund zu begeben. In den 1990er
Jahren und danach entstand dann die Moglichkeit, neue Konfessionen zu registrie-
ren. Daraus haben sich Dutzende von neuen Unionen, Assoziationen und weiteren
religiosen Organisationen protestantischer Ausrichtung ergeben. Diese Unionen
unterscheiden sich nicht nur in der Interpretation bestimmter theologischer Fra-
gen, sondern auch im Offenheitsgrad und im Ausmafl ihres Konservatismus.

Heute hat jeder die Moglichkeit, sich fiir das zu entscheiden, was ihm am
nichsten steht, und keiner wird wie zur Sowjet-Zeit unter ein einziges Dach ge-
zwungen. Das kann man nur begriiflen - heute hat man die Wahl! Doch daraus
ergibt sich auch eine nicht sonderlich gesunde Erscheinung: Haufig besteht ein
eher gespanntes Verhiltnis zwischen den Denominationen. Das ist vor allem da-
durch entstanden, dass viele Leiter der neuen Unionen und Vereinigungen ,,aus
derselben Truppeneinheit stammen®. Urspriinglich gehorten sie derselben Deno-
mination an und der Auszug aus ihr hat sich nicht immer konfliktfrei vollzogen.

Die schwere Last menschlicher Faktoren - alte Rechnungen, multipliziert
durch unsere traditionelle Unfahigkeit, sich abzusprechen und miteinander zu
arbeiten - hat dazu gefiihrt, dass bis heute die Beziehungen zwischen den unter-
schiedlichen Zweigen der protestantischen Bewegung viel zu wiinschen {ibrig
lassen. Obwohl die Protestanten in Russland und den anderen Staaten der eins-
tigen UdSSR nicht so zahlreich sind wie man es sich wiinscht, hat sich deren
Fihigkeit zur Zusammenarbeit nicht verstirkt.

Die offentlichen Medien

Die letzten 20 Jahre waren fiir die religiosen Medien eine besondere Zeit. Natiir-
lich gab es bereits wihrend der Sowjet-Ara mehrere christliche Publikationen,
doch Anfang der 1990er Jahre ergaben sich bisher nie geahnte Moglichkeiten. Die
Auflagen religioser Publikationen schnellten in die Hohe; die ersten kircheneige-
nen Radiosender entstanden — bisher waren sdmtliche religiosen Sendungen vom
Ausland her ausgestrahlt worden. Heute ist die protestantische Gemeinschaft sehr
aktiv im Internet und entwickelt zugleich Aktivititen im Bereich Fernsehen.

Wer etwas aus dem Nichts heraus schaffen musste, war oftmals darauf angewie-
sen, ausschliefSlich aus den eigenen Fehlern zu lernen. Nichtsdestotrotz konnen
wir feststellen, dass in der christlichen Publizistik vieles gelungen ist. Neben den
konfessionellen, amtlichen Veroffentlichungen gibt es Zeitungen, Journale und
Webseiten, die unabhingig von den Weisungen irgendeiner Denominationslei-
tung agieren. Das erlaubt ihnen brennende Themen anzuschneiden, die im enge-
ren, konfessionellen Bereich nicht vorkommen.
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Allerdings entstand und entsteht auch in diesem Falle nicht immer Quali-
tat aus der Quantitét. Ach — wir miissen ehrlich eingestehen, dass es noch sehr
wenig wirklich gutes Material (seien es geschriebene Artikel, Rundfunk oder
Fernsehen) gibt. Die Printmedien sind immer wieder gezwungen, eindeutig
mangelhafte Artikel zu verdffentlichen oder solche aus anderen Quellen nach-
zudrucken. Dadurch zirkuliert der Artikel eines bestimmten Autors auf unzu-
lissige Art und Weise durch alle Organe. Doch jegliche Veroffentlichung sollte
sich méglichst auf eigene Quellen stiitzen.

Neue Leiter

Anfang der 1990er Jahre erdffneten sich neue Chancen fiir eine ganze Fiille neu-
er, begabter Leiter. Dank der ausgepriagten Energie, Entschlossenheit und Effi-
zienz dieser neuen Fithrungspersonen entstanden viele neue, christliche Orga-
nisationen. Sie nahmen Verantwortung auf sich, inspirierten andere Mitarbeiter
und schufen gemeinsam mit ihnen neue Teams von Gleichgesinnten. Die meis-
ten, die Anfang der 1990er Jahren ihren Dienst antraten, haben inzwischen viele
Erfahrungen gesammelt und eine Menge dazugelernt. Sie durften nicht nur das
Neue schaffen - sie mussten gleichzeitig auch das erhalten, was anderweitig ge-
rade geschaffen worden war.

Aber es gibt auch die Kehrseite. Das betraf das Rotationsprinzip in der Fiih-
rung, das sich stets als problematisch erwies in Russland, der Ukraine und in
einer Reihe anderer Staaten — und das nicht nur im religiésen Bereich. Natiirlich
waren laut Satzung und Geschaftsordnung alle Fragen zur Fithrung und Ver-
waltung geregelt. Wie es sich gehort, wurden die Wahlen der Leitung und Fiih-
rungsgremien und alle iiblichen Prozeduren festgelegt. Doch wie es so oft bei
der Entstehungsgeschichte von Missionen und Verlagen u.a. vorkommt, wird
aus dem Griindungsvater ein langjéhriger Leiter, der das Ganze als sein eigenes
Kind ansieht. Dann kann ein Verein iiber einen Rat, Jahresversammlungen und
Wahlen verfiigen, den Ratsmitgliedern ist jedoch klar, dass dies Formalititen
sind und alle Kontrollfaden in wenigen Hédnden verbleiben. Die Griinde hier-
fiir werden oben angegeben, doch von dieser Praxis muss unbedingt Abschied
genommen werden. Sonst kann es passieren, dass eine Organisation formal reli-
gios bleibt, wihrend sie faktisch in eine Privatfirma oder einen Familienbetrieb,
der weitervererbt wird, ausartet. So etwas ist nicht hinnehmbar.

Abschluss

Es muss hinzugefligt werden, dass langst nicht alle Verdnderungen, die sich in
den letzten zwei Jahrzehnten abgespielt haben, in diesem Beitrag erwihnt wor-
den sind. Ich habe gleichermafien Erfolge und Misserfolge aufgezahlt, doch im
Gegensatz zur Mathematik darf man nicht behaupten, dass das Endergebnis
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unserer Bemithungen gleich null sei. Das wiirde heiflen, dass alles im Endeffekt
gescheitert sei — doch das ist langst nicht der Fall. Vieles wurde erreicht, und
vieles ist auch verpasst worden. Wenn man die Erfolge aufzahlt, darf man dabei
nicht die Probleme aufler Acht lassen, die ebenfalls vorhanden sind.

In Zukunft wird es weitere Erfolge und Enttduschungen geben. Die Zeit wird
zeigen, welche Erfolge sich weiterentwickeln und was nach und nach verblassen
wird. So geschieht es oftmals mit Projekten, die von einer einzigen Person ini-
tiiert worden sind. Im Hinblick auf die politischen Entwicklungen der letzten
20 Jahre ldsst sich feststellen, dass sich die russischen (und ukrainischen) Pro-
testanten in der gleichen Lage befanden wie die politischen Parteien. Beide ver-
fiigten Anfang der neunziger Jahre {iber einen riesigen Vertrauensvorschuss in
der Gesellschaft — doch leider waren sie beide auflerstande, diesen entsprechend
auszunutzen.

Auf jeden Fall haben wir in den vergangenen Jahren sehr wertvolle Erfahrun-
gen gesammelt, aus denen wir vieles lernen konnen. Im religisen, politischen
und gesellschaftlichen Bereich muss man gleichermaflen die Griinde fiir eigenes
Versagen erkennen. Das ldsst sich orten vor allem in den eigenen Fehlern, und
nicht etwa im Treiben von Gegnern, Konkurrenten oder der Staatsmacht. Wenn
eine Analyse der letzten 20 Jahre uns zu dieser Erkenntnis fiihrt, wird das in der
Tat ein sehr wertvolles Ergebnis sein.

Abstract

Review of the last 20 years in the development of Russian Protestantism since the fall of
the Soviet Union. It discusses general trends and lists achievements and setbacks in the
following areas: relations with Western churches, welfare projects leading to remarkable
work among people at the peripheries of society, but neglect of those who are socially in-
tegrated; education, where many new institutions have been founded, only a few possess
sufficient quality; new unions and denominations; participation in the public media; and
the challenges of new persons in the leadership. He concludes that there have been suc-
cesses in the last 20 years, but also that some opportunities have been forfeited. It would
be very useful for Russians to learn from these valuable experiences.

Michael Newolin (St. Petersburg); E-Mail: nevolin.spb@gmail.com



Riidiger Minor
Evangelisch-Methodistisch in Russland

Erfahrungen in der Kirchenleitung

Eine kleine Vorgeschichte zur Einfiihrung

Methodistische Arbeit' hat es in Russland seit etwa 125 Jahren gegeben. Kontak-
te wurden von Finnland und Skandinavien wie auch vom deutschen Ostpreu-
en gekniipft. Sie konzentrierten sich im Wesentlichen auf den Nordwesten des
russischen Reiches: die Gegend von St. Petersburg und das Baltikum. Erreicht
wurde ein ,,buntes” Publikum: einheimische Russen und Balten aber auch Aus-
linder und vor allem Russland- und Baltendeutsche. Die Nichtrussen bildeten
mit der amerikanisch-finnischen Leitung das tonangebende Element. Evange-
lisation und Sozialarbeit (methodistische ,Bethanien-Diakonissen unter Lei-
tung einer finnischen Oberin) waren Herzstiick und Schwerpunkt der Tatigkeit.
Trotz zahlreicher Behinderungen der Arbeit im orthodoxen Zarenreich wuchs
das Werk. Es war eingebunden in die européischen Strukturen der Bischoflichen
Methodistenkirche und zu anderen evangelischen Bewegungen in Russland be-
standen persénliche Kontakte.

Die Oktoberrevolution 1917 brachte auch fiir die Methodisten immer mehr
Einschrankungen und Verbote. Der amerikanische Superintendent George Si-
mons musste 1918 Russland verlassen. Schwester Anna Eklund, die finnische
Oberin von ,Bethanien® hat mit erstaunlicher Umsicht und unter unsiglichen
Schwierigkeiten und personlichen Opfern die Arbeit weitergefiihrt, unterstiitzt
durch Spenden von Methodisten aus westlichen Landern, und vom Sowjetstaat
anerkannt als humanitire Organisation. Als Schwester Anna 1931 Petersburg
verlassen musste, war niemand da, der die Arbeit weiter fithren konnte, und bald
waren kaum noch Spuren vorhanden.

In den Biirgerkriegsjahren nach dem Ersten Weltkrieg gab es ein ,,Intermez-
zo" methodistischer Arbeit im Fernen Osten, in Wladiwostok. Die koreanische

' Der folgende Beitrag ist ein Erinnerungsbericht aus meiner Titigkeit als Bischof der Evange-
lisch-methodistischen Kirche in Russland 1992-2005. Dokumente und Korrespondenz aus mei-
ner Tdtigkeit habe ich in der Kanzlei der russischen EmK in Moskau zuriickgelassen, deshalb
kann ich hier keine ,Belege“ zitieren. Ich habe auf Fufinoten konsequent verzichtet und biete
einen personlichen Erfahrungsbericht, der sich aulerdem auf den relativ kleinen Bereich der
erneuerten methodistischen Arbeit in Russland bezieht.

Ein Bericht iiber die ersten zehn Jahre ist unter dem Titel ,,Erfahrung im Dienst” in der Zeit-
schrift ,EmK Geschichte* (2003-2) 21-30 erschienen, voraussichtlich 2013 soll in derselben Zeit-
schrift ein Abriss der Geschichte des Methodismus in Russland und dem Baltikum erscheinen.

ThGespr 37/2013 « Heft 2, 79-89



80 Riidiger Minor

Mission der Methodistenkirche entsandte Prediger und Laienmitarbeiter zur
geistlichen Betreuung dort lebender Koreaner (unter ihnen viele Methodisten).
Solange Wladiwostok ein Bollwerk der ,Weiflen” antisowjetischen Krifte war,
gab es eine gewisse Bliitezeit, in der auch Russen erreicht wurden. Nach der Ein-
nahme der Stadt durch die ,,Roten” flohen die meisten Anhénger der Methodis-
ten nach Harbin in der Mandschurei, wo es fiir einige Zeit eine russische Exil-
gemeinde gab. Letzte Uberreste dieser Arbeit im ferndstlichen Russland wurden
durch die gewaltsame Deportation der Koreaner unter Stalin 1937 vernichtet.

Die Angliederung an die Sowjetunion durch den Hitler-Stalin-Pakt bzw. die
Besetzung durch die Rote Armee im Verlauf des Zweiten Weltkriegs brachte
den methodistischen Gemeinden in den baltischen Staaten, die in der Zeit der
Unabhingigkeit zwischen den Weltkriegen aufgeblitht waren, schwere Zeiten.
Durch Emigration der Mitglieder, Verfolgung und erzwungenen Anschluss an
andere evangelische Denominationen kam es zum volligen Erliegen der Arbeit
in Lettland und Litauen. Nur in Estland, wo der Methodismus durch einheimi-
sche Leitung besonders fest verwurzelt war, hat die Kirche unter schwersten Op-
fern tiberlebt. Die estnische Methodistenkirche hat fiir nahezu fiinf Jahrzehnte
den Methodismus in der Sowjetunion auch gegeniiber Staat und Gesellschaft
wie auch den anderen christlichen Kirchen, besonders der Russisch Orthodoxen
Kirche (ROK), reprisentiert.

Die beginnende Liberalisierung unter Gorbatschow und die damit verbunde-
ne Offnung des Landes und der Gesellschaft schuf Gelegenheit zu neuen metho-
distischen Kontakten in verschiedenen Gegenden Russlands. Besuche bei den
estnischen Methodisten fithrten zu Bekehrungen und persénlichem Glaubens-
zeugnis in der Heimat. Methodistische Auslander (vor allem Koreaner) bildeten
Gemeinschaften, die versuchten die Isolierung gegeniiber der russischen Be-
volkerung zu {iberwinden. Kulturelle Kontakte und Partnerschaften mit dem
Ausland 6ffneten sich auch fiir religiose Themen. Im Ergebnis entstanden um
1990 in verschiedenen Stidten der Sowjetunion Gruppen von Interessierten, die
Kontakt zum Methodismus suchten. Das neue Gesetz zur Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit von 1990 ermoglichte die Griindung erster Gemeinden.

Kirchenleitung fiir Neulandarbeit

Mit der Bitte um Unterstiitzung, die von diesen Gruppen und Einzelpersonen
kam, beschiftigten sich verschiedene Gremien der weltweiten EmK. Das metho-
distische ,Verbundsystem® - die , Konnexio® - ist weder kongregational noch
zentralistisch organisiert, sondern beruht auf dem Zusammenspiel verschiede-
ner Ebenen und Verantwortungsbereiche, Personen, Gemeinden und Konfe-
renzen. Mit den Anfragen aus der SU aber auch Uberlegungen zur Erneuerung
methodistischer Arbeit in diesem Gebiet beschiftigten sich die Missionsbehorde
(,General Board of Global Ministries®), die europdischen Konferenzen und der
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Bischofsrat der weltweiten EmK. Damit nahm die gesamte Kirche diese Initia-
tive auf und tberliefl die Formulierung von Zielen und Vorgehen nicht Einzel-
personen oder Gruppen mit sehr unterschiedlichen Interessen. (Solche Personen
und Gruppen jeglicher Couleur begannen sich ja zu Anfang der 90er Jahre in
Russland zu tummeln.) Die Frauen und Manner in Russland, die die befreien-
de Kraft des Evangeliums erfahren hatten und sie mit ihrer Umgebung teilen
wollten, wurden einbezogen in die Partnerschaft und missionarische Erfahrung
der Kirche. Als Grundsitze dieser gemeinsamen Arbeit wurden formuliert:
Achtung und positive Aufnahme der einheimischen Kultur und Frémmigkeit,
Verkiindigung des ganzen Evangeliums in Wort und Tat, Zusammenarbeit mit
okumenischen Partnern und Eingliederung in die methodistische ,,Konnexio®.
Eine Arbeitsgruppe wurde gebildet, zu der Vertreter der Missionsbehorde, der
methodistischen Konferenzen in den Nachbarldndern Russlands und der neu-
entstandenen russischen Gemeinden gehorten. Die Generalkonferenz, das welt-
weit hochste Gremium der EmK, beschloss 1992 einen Bischof mit der Leitung
der neuen Arbeit in der ,Gemeinschaft der Unabhingigen Staaten” (GUS, die
Nachfolgerorganisation der Sowjetunion) zu beauftragen. Damit wurde die Be-
deutung ausgedriickt, die die gesamte Kirche diesem Zweig der Arbeit zumaf3.
Zugleich wollte man damit die Wertschitzung gegeniiber den ékumenischen
Partnern im Land - besonders der ROK - ausdriicken. (Es zeigte sich bald, dass
dies tiberhaupt nicht verstanden wurde, im Gegenteil verstand die ROK - ent-
sprechend ihrem eigenen Rechtsdenken - die Entsendung eines Bischofs als
einen konkurrierenden territorialen Machtanspruch.) Die EmK wollte einen
Beitrag zur geistlichen Erneuerung der nach-sowjetischen Gesellschaft leisten,
Seite an Seite mit den einheimischen Kirchen und Konfessionen. Dahinter stand
die Erfahrung, dass eine Arbeit mit methodistischer Struktur sich gerade auch
in einer Situation als positiv erweisen konnte, die durch die radikale Aufklirung
in einer modernen Gesellschaft gepragt ist.

Bischof fiir GUS

Die EmK ist auflerhalb der USA in ,,Zentralkonferenzen® gegliedert. Die erneu-
erte Russlandarbeit wurde der ,Nordeuropdischen Zentralkonferenz® zugeord-
net, die den Bischof fiir die GUS zu wihlen hatte. Die Zentralkonferenz 1993 in
Bergen/Norwegen wéhlte Riidiger Minor zum Bischof fiir dieses Gebiet.

Ich war seit 1986 Bischof fiir die Zentralkonferenz in der damaligen DDR und
nach der ,Wende“ 1989 an den Uberlegungen beteiligt, wie das methodistische
Werk die neuen Moglichkeiten auf missionarischem und sozialem Gebiet nutzen
kann, die sich in den Lindern des einstigen ,Sozialistischen Lagers* auftaten.
Auch an den Beratungen tiber eine erneuerte Russlandarbeit war ich beteiligt,
seit dem Herbst 1991 hatte ich neben der Leitung der Kirche in Ostdeutschland
auch die Kontakte zu den Initiativen in Russland koordiniert. Dass ich als einzi-
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ger der etwa 60 Bischofe der EmK meinen Dienstsitz ,hinter dem Eisernen Vor-
hang" hatte und daher mit dem System der Linder unter sowjetischer Vorherr-
schaft etwas vertraut war, hat meine Wahl sicher beeinflusst. (Tatsachlich haben
Gespriche in Russland wihrend meiner Tatigkeit als Bischof dort immer wieder
Ahnlichkeiten der Erfahrung bestitigt — ohne die gravierenden Unterschiede
klein zu reden.) Ein mogliches Problem mit meiner Person als Deutscher ist nur
selten aufgetreten. Ich hatte es mir aber zur Regel gemacht, als Reprisentant
der EmK - einer weitweiten Kirche — aufzutreten und nicht als Vertreter einer
deutschen Organisation. So habe ich, solange ich des Russischen noch nicht ge-
niigend michtig und auf Dolmetscher angewiesen war, vorzugsweise Englisch
gesprochen (weshalb ich gelegentlich fiir einen Amerikaner gehalten wurde).
Die Leitungsaufgaben eines methodistischen Bischofs sind in der ,,Verfassung,
Lehre und Ordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche® beschrieben. Fiir
meine Tatigkeit in Russland lieffen sie sich in drei Bereiche fassen:
- Gemeindeaufbau
- Gewinnung und Schulung von Mitarbeitern
~ Okumenische und gesellschaftliche Kooperation

Gemeindeaufbau

Als ich nach Russland kam, gab es drei organisierte Gemeinden und Gruppen
bzw. Kontaktpersonen in einer Reihe von weiteren Stidten. Sie alle waren spon-
tan entstanden, und ihre Mitglieder waren mit grofiem Enthusiasmus dabei, ihre
Glaubenserfahrung mit anderen zu teilen und den neu gewonnenen Glauben in
die Tat umzusetzen. Sie verstanden sich alle als Teil der methodistischen Kirche,
wenn auch ihre inhaltlichen Kenntnisse gering und ihre Vorstellungen, was das
bedeutet, sehr unterschiedlich waren. Mit erstaunlicher Kreativitit haben Mit-
glieder dieser neuen Bewegung ihren Glauben gelebt und in ihrer Umwelt ver-
breitet. Einige Beispiele: Lehrer nahmen religiose Fragen in ihren Lehrplan auf,
eine Stationsirztin richtete in ihrer Station einen Andachtsraum ein, Bibeln und
religiose Literatur wurden offentlich ausgelegt, sogar die Organisation ,Snanie”
(»Wissen®) - in Sowjetzeiten beauftragt mit atheistischer Propaganda - 6ffnete
ihre Tiiren fiir ,Biblische Vortriage®. Das Ganze war geprigt von grofSer Begeis-
terung aber unstrukturiert, in der Form manchmal erinnernd an ,,gesellschaft-
liche Titigkeit” bzw. ,,populdrwissenschaftliche Aufklarung® aus sozialistischen
Zeiten. Da von den frither existierenden methodistischen Gemeinden keine
Reste die Stalinzeit iiberdauert hatten, fehlte den neuen Methodisten eine iiber-
kommene ,,christliche Sozialisation®, wie sie bei den Gemeinden der ,,Evangeli-
umschristen-Baptisten” vorhanden war.

Die neu gebildeten methodistischen Gemeinden hatten keine Vorbilder in Russ-
land, und so formierten sie sich nach dem Beispiel ihrer ,geistlichen Eltern® - der
Zweige der methodistischen Bewegung, durch deren Vertreter sie mit dem Metho-
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dismus in Verbindung gekommen waren. Hauptsichlich waren es drei ,, Modelle®,
die sich im Gottesdienst und Gemeindeaufbau widerspiegelten: der freikirchliche
Stil des europdischen Methodismus, in seinen Formen dem baptistischen Got-
tesdienst sehr dhnlich, koreanischer Methodismus mit seinen besonderen Ge-
betsformen im Gottesdienst und ein US-amerikanischer, von vielen ,ministries”
geprigter Gemeindetyp. Verstindlicherweise hielt jede Gruppe ihre Form einer
methodistischen Gemeinde fiir die (einzig!) authentische. Obwohl immer wieder
in den verschiedenen Gruppen die Frage nach normativen Ordnungen erhoben
wurde, wiiren Versuche einer Vereinheitlichung durch Ubersetzung englischer
oder deutscher Gottesdienstordnungen und Gesangbiicher (solche Vorschla-
ge sind gemacht worden) sicher fehlgeschlagen. Vor allem schien es wichtig, die
Spontaneitit der Bewegung nicht durch Reglementierung zu ersticken.

Es hat sich als sehr hilfreich erwiesen, die Gemeinden und Gruppen in die
Konnexio“ zu fithren, den Verbund von Personen, Amtern, Institutionen und
Gemeinden einzuiiben, der fiir den Methodismus typisch ist. In der Praxis be-
deutete das, die Gruppen zusammen zu fithren, mit ihnen und aufeinander
zu héren, sich gegenseitig zu entdecken und anzunehmen. So ist es innerhalb
weniger Jahre gelungen, ein gemeinsames ,,Wir"“-Gefiihl zu entwickeln und ein
methodistisches Selbstverstdndnis, das sich — bei aller Hochschatzung der eige-
nen Ortsgemeinde — als Teil einer gemeinsamen - sogar weltweiten — Kirche
verstand. Das Bewusstsein dieser Zusammengehorigkeit {iber Lander- und Vol-
kergrenzen hinweg wurde und wird von russischen Methodisten besonders ge-
schitzt, und es ist wohl eine Reaktion auf die Jahrzehnte der Abgeschlossenheit
und Isolierung in der Sowjetunion, aber auch auf die kulturelle und ethnische
Begrenztheit der Religionen in der russischen Tradition. :

Die ,Konnexio“ bildete auch den Rahmen fiir den Aufbau eines Systems zur
Unterstiitzung fir die jungen Gemeinden durch die Kirche im (westlichen) Aus-
land. Russische Gemeinden waren verbunden mit einer oder mehreren ,,unter-
stiitzenden Gemeinden® und systematisch wurden der personliche Austausch,
gegenseitige Besuche und gemeinsame missionarische und soziale Aktivitaten
entwickelt. Aber die russische Kirchenleitung und gesamtkirchliche Gremien
waren eingebunden in Planung und Kommunikation und stellten die Verbin-
dungskanile (z.B. fir finanziellen Transfer!) her. Dadurch konnten einseitige
Abhingigkeiten weitgehend verhindert werden, ohne dass die Qualitit des un-
mittelbaren Austauschs gemindert wurde. Tatsichlich wurden die russischen
Partner im Laufe der Entwicklung immer starker tonangebend bei der Auswahl
der gemeinsamen Themen und Programme, und sie entdeckten, dass sie auch
fiir Leben und Dienst ihrer westlichen Partner durchaus etwas beizutragen hat-
ten. So kam es z. B. Mitte der 1990er Jahre zu einem Austausch iiber Gefangnis-
seelsorge und Resozialisierung von Strafgefangenen, an dem sowohl russische
als auch US Strafvollzugsbeamte teilnahmen.

Gegenseitiger Austausch, bei dem jede Seite etwas beitrigt, bestimmte auch
das Verstindnis von Mission, das wir im russischen Methodismus entwickeln
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konnten. ,,Mission“ war (und ist) ja in der nachsowjetischen Gesellschaft ein
sehr belasteter Begriff. Grund dafiir liegt in der unsensiblen Vorgehensweise,
mit der Einzelpersonen und Organisationen - vor allem aus dem Westen - mit
ihren ,,Missionen“ und Missionaren die Lander der ehemaligen Sowjetunion
{iberschwemmt haben aber auch in der Haltung der Orthodoxen Kirche und
anderer ,traditioneller* Glaubensrichtungen, ihr , Territorium® gegen Eindring-
linge zu verteidigen. Aggressive Missionsmethoden, wie sie vor allem Anfang
der 1990er Jahre tiblich waren (Massenevangelisationen in Stadien und grofien
Versammlungsraumen, Fernsehauftritte) haben wir bewusst nicht angewendet.
(Wir hatten auch gar nicht das Geld dazu!) Die meisten Gemeinden sind ent-
standen und weiter gewachsen durch personliche Kontakte und das Zeugnis
von Mensch zu Mensch — durch Russen. (Der ausldndische Mitarbeiterstab ist
immer klein gewesen.) Eine nicht geringe Hilfe bei diesem Prozess war die geist-
liche Nahe des Methodismus zum Erbe ostkirchlicher Frommigkeit, die dazu
anregte, geistliche Wurzeln tiber die personliche Bekehrung hinaus, in orthodo-
xer Frommigkeit und Glaubenspraxis zu finden. Der russische Methodismus hat
sich nicht dngstlich gegen ,orthodoxe Riten” abgeschirmt, sondern hat einige
freimiitig ibernommen, wenn es dafiir eine biblisch und theologisch tragbare
Begriindung gab.

Mitarbeiterschaft

Die Notwendigkeit, einen Auslinder fiir die Leitung der Arbeit in Russland zu
berufen, war darin begriindet, dass es - bedingt durch Schlieffung der Gemein-
den unter der Sowjetmacht - keine ausgebildeten einheimischen Mitarbeiter gab.
Und auch unter den ersten Trigern der Arbeit gab es nur ganz wenige, die bei
ihren Kontakten mit dem Methodismus auferhalb Russlands die Méglichkeit
gehabt hatten, eine auch nur geringfiigige Zuriistung zu erhalten. Aber es gab
an allen Orten engagierte Personen, die sich fiir die Arbeit verantwortlich wuss-
ten — zum Teil waren sie die ,,Miitter oder ,Vater der Gruppen. Weitere aus-
landische Mitarbeiter zu berufen war kaum mdoglich - das Potenzial moglicher
Missionare aus den USA oder Europa, die der russischen Sprache méchtig wa-
ren, war mehr als begrenzt. Aber es waren vor allem grundsitzliche Uberlegun-
gen und die Erfahrungen aus der methodistischen Geschichte, auf Grund deren
einheimischen Mitarbeitern der Vorzug gegeben wurde. Laienmitarbeit hat im
Methodismus eine erfolgreiche Geschichte, und sie hat kein geringeres Gewicht
als die Tétigkeit von Hauptamtlichen und Ordinierten. So wurden Frauen und
Minner an den verschiedenen Orten mit der Leitung der Gemeinden beauftragt.
Als ,,Laienprediger” hatten sie nicht nur das Recht der Verkiindigung, sondern
sehr bald auch Taufe und Abendmahl zu verwalten. Letzteres ist nach methodis-
tischer Ordnung den Ordinierten vorbehalten, aber dieselbe Ordnung sieht auch
vor, dass die volle geistliche Versorgung der Gemeinden Vorrang hat, weshalb
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der Bischof entsprechende Vollmachten erteilen kann, wo es die Situation erfor-
dert. Da in Russland die Gemeinden oft hunderte von Kilometern auseinander
lagen, war das keine Frage.

Trotzdem war uns bewusst, dass die Beauftragung mit der Gemeindeleitung
eine grofle Herausforderung und geistliche Belastung bedeutete fiir Personen,
die selber oft erst seit kurzer Zeit zum Glauben gekommen waren. Deshalb
war Zuriistung und personliche Begleitung eine der wichtigsten Priorititen.
Mitarbeiterseminare wurden schnell zu einer festen Einrichtung (das erste im
Herbst 1992). Theologische Zuriistung - auch unter Mitarbeit orthodoxer Theo-
logen - und praktische Anleitungen zur Gemeindearbeit und zur Gottesdienst-
gestaltung (fast keiner der Teilnehmer hatte ja eine Einiibung in Gemeinde-
praxis durch langjahrige Zugehorigkeit) standen (und stehen) im Mittelpunkt.
Ganz wichtig sind aber auch der gegenseitige Austausch der Teilnehmer und
das geschwisterliche Gespréch. Die Begeisterung und der Lernwille der Teilneh-
mer waren immer wieder iberwiltigend. Diskussionen gingen oft bis spit in die
Nacht. Das intellektuelle Niveau war hoch. Russland ist eine gebildete Nation,
und gerade in der Anfangszeit hat der Methodismus an vielen Orten besonders
unter Intellektuellen gewirkt, die sich vom Angebot anderer Gruppen - vor al-
lem der Orthodoxie (damals!) — geistig unterfordert fithlten. Dass kontroverse
Fragen nicht ausgeblendet wurden und gerade auch manches Erbe der atheisti-
schen Propaganda aufgearbeitet werden konnte, erwies sich als besonderer An-
ziehungspunkt methodistischer Arbeit. Und dem Bischof war seine DDR-Ver-
gangenheit sehr von Nutzen.

Studienkurse fir Laienmitarbeiter sind tiberall im Methodismus seit langem
ein wichtiger Weg in den ordinierten Dienst — gleichberechtigt mit dem Studium
an einer theologischen Ausbildungsstitte. Ein Theologisches Seminar (mit Voll-
zeitstudium) nahm 1995 seine Tétigkeit in Moskau auf. Die nach der metho-
distischen Ordnung vorgesehenen Strukturen - Mitgliedschaft in einer ,,Jahrli-
chen Konferenz“ nach einer entsprechenden Probezeit, Gliederung des Werks in
»Distrikte” unter Leitung eines ,,Superintendenten®, Bildung von Gremien und
Ausschiissen, die fiir Personalfragen, missionarische Strategie, Wahrnehmung
sozialer Verantwortung, Finanzhaushalt etc. verantwortlich sind - wurden vom
Bischof sehr bald ,,provisorisch“ in Kraft gesetzt — obwohl die erforderliche Zahl
und Qualifikation der Mitarbeiter, wie sie die methodistische Kirchenordnung
vorsieht, noch nicht vorhanden waren. Auf diesem Wege konnten die notigen
Verantwortlichkeiten eingeitibt und die innerkirchliche ,,Demokratie erlernt
werden. Es war ein feierlicher Moment, als 1998 die ersten russischen Pasto-
rinnen und Pastoren zu ,Altesten” - so die offizielle Bezeichnung - ordiniert
werden konnten.

_ Die Mitarbeiter waren von Anfang an Manner und Frauen, letztere in der
Uberzahl. Und von Anfang an haben die russischen Methodisten hier keine
Unterschiede gemacht, sondern Frauen hatten die gleichen Rechte und Moglich-
keiten zur Mitarbeit. Auch das war von der Ordnung der Kirche so vorgegeben.
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(Seit 1956 werden in der Methodistenkirche, der Vorgingerin der EmK, Frauen
ordiniert, 1980 wurde die erste Bischofin gewdhlt.) Im patriarchalisch geprig-
ten Russland dieser Regel zu folgen war nicht selbstverstandlich. Auch unter
den eigenen ménnlichen Mitarbeitern gab es gelegentlich Unzufriedene. Aber
die Qualitit und Effektivitit des Dienstes der Frauen und ihre Hingabe an die
Aufgabe wie auch das klare Zeugnis ihrer Berufung machten deutlich, dass hier
nicht nur ein ,Kirchengesetz” befolgt wurde. Dabei war es uns bewusst, dass an
dieser Stelle die kulturelle Sensibilitit verletzt und eindeutig ,counter cultural®
gehandelt wurde. Es war einer der Punkte, an dem die kulturkritische Funktion
des Evangeliums sichtbar wurde. Die Methodisten waren die erste Denomination
in Russland, die Frauen ohne Einschrankung zum geistlichen Dienst berief. Die
Lutheraner folgten bald nach, andere Kirchen - vor allem die ROK, aber auch die
groflen Biinde der Baptisten und Pfingstler - blieben bei ihrer ablehnenden Hal-
tung. Die Methodisten hatten damit auch in der Offentlichkeit ihr ,,Markenzei-
chen®. (Ein orthodoxer Priester erzdhlte mir schon Anfang der 1990er Jahre, dass
ihn eine groffe Moskauer Tageszeitung um einen Artikel iiber die EmK gebeten
hatte: ,die Kirche in der Frauen Priester werden kénnen®. Infolge einer ,,Klima-
dnderung" ist der Artikel allerdings nie erschienen.) In gewissem Sinn waren die
Frauen in Russland die Verlierer der gesellschaftlichen Veranderungen. Selbst die
nominellen Rechte und Gleichstellung, die ihnen die Sowjetgesellschaft gewahrt
hatte, waren weitgehend hinfillig geworden. Ich bin tiberzeugt, dass die Metho-
disten hier einen Beitrag zu einer neuen Wertschétzung der Frauen geleistet und
nicht nur eine russische Version der ,,drei K* (Kiiche, Kinder, Kirche) geschaffen
haben. Mit Freude und etwas Genugtuung habe ich die Berichte meiner Schwes-
tern im Amt gehort, wenn sie iber Zusammenarbeit und Akzeptanz durch die
Amtsbriider anderer Konfessionen in den Ortsgemeinden erzihlten.

Kontaktaufnahme

Zwei Grundsitze galten bei den Uberlegungen zu einem erneuten Engagement
des Methodismus in Russland: Wir kamen mit der Bereitschaft, an der geistli-
chen Erneuerung Russlands mitzuarbeiten, und nicht als Konkurrenz oder im
Gegensatz zu den bestehenden Kirchen und Denominationen, deren Mithen und
erlittene Opfer wir schétzten und ehrten. Und wir wollten mit ihnen Seite an Sei-
te — jedoch in methodistischen Strukturen - arbeiten, weil wir iberzeugt waren,
gerade damit einen forderlichen Beitrag zum geistlichen Leben in Russland leis-
ten zu konnen. Kontaktaufnahme zu anderen Denominationen war von daher
fiir mich von Anfang an ein wichtiges Ziel und eine Aufgabe, die auch zu meinen
bischéflichen Pflichten gehérte. (Nach der Ordnung der EmK sind die Bischofe
verpflichtet zum ,,Streben nach Einheit der Christenheit in Dienst und Mission®)

Unmittelbar nachdem ich die Aufgabe zum Dienst in Russland erhalten hat-
te, habe ich dem Patriarchen der ROK meine Beauftragung und die Ziele der
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methodistischen Arbeit offiziell mitgeteilt. Es entwickelte sich ein Dialog zwi-
schen der ROK und der EmK auf ,hochster Ebene mit mehreren Treffen, an
denen auf Seiten der ROK das Auflenamt (,,Amt fir duflere Beziehungen®) und
mehrere Bischofe — bei einer Sitzung auch der Patriarch - sowie von der EmK
der Bischofsrat, vertreten durch seinen Vorsitzenden und mehrere Bischofe, die
Missionsbehorde und der Okumene-Ausschuss teilnahmen. Meine Forderung
nach Teilnahme russischer verantwortlicher Mitarbeiter aus den neuen Gemein-
den scheiterte am Widerstand der orthodoxen Seite. In diesen Verhandlungen
»kirchlicher Diplomatie“ behandelte die ROK die EmK als eine ,auslindische
Konfession® iiber deren ,,Eindringen in das kanonische Territorium der ROK*
man hochst indigniert war. Auch spétere Kontakte zum Auflenamt gingen iiber
eine kithle Hoflichkeit nie hinaus. Ich habe auch bei meinen Besuchen metho-
distischer Gemeinden im Land immer wieder Kontakt zu Vertretern der ROK
gesucht. Die Reaktionen reichten von Nichtbeachtung tiber hofliche Konversa-
tion bis zu gelegentlichem briiderlichem Gesprich und gemeinsamem Gebet.
(Dem Vernehmen nach hat sich ein Bischof sogar einmal einen Riiffel aus Mos-
kau fiir zu freundlichen Kontakt eingehandelt.) - Auch die methodistischen
Ortsgemeinden signalisierten gegeniiber ihren orthodoxen Nachbarn solche Be-
reitschaft zu Dialog und Zusammenarbeit. In wenigen Fillen kam es zu freund-
lichem persénlichen Kontakt, Ablehnung war beinahe die Regel. Ein Beispiel:
In Jekaterinburg hatte eine orthodoxe Gruppe Mahnwachen vor evangelischen
Kirchen und Gemeindehédusern zur Gottesdienstzeit organisiert — sie standen
dort mit Ikonen und warnenden Plakaten. Im Zuge dieser Aktionen kam es bei
einigen Gemeinden zu hésslichen Konfrontationen. Die Methodisten luden die
Protestierer zum Gesprich ein. (Dass dieser Einladung Folge geleistet wurde, lag
wohl auch am Wetter - bei -40° hat ein Glas Tee in einem warmen Gemeinde-
raum seinen unwiderstehlichen Reiz.)

Kontakte zu den evangelischen Freikirchen waren leichter zu finden. Auf ,,Lei-
tungsebene” ist aber zunéchst nicht viel erfolgt. Die einst im ,,Allunionsrat der
Evangeliumschristen-Baptisten verbundenen Gemeinschaften waren mit ihrer
Neuorganisierung in den einzelnen Nach-Sowjet-Lindern und Denominatio-
nen beschiftigt. Aber in den Gespriachen war auch zu spiiren, dass sie von der
Notwendigkeit und dem Sinn einer weiteren evangelischen Gemeinschaft in
Russland nicht gerade eingenommen waren. Die Uberzeugung, dass in Russ-
land ,,die Worte Baptist und Protestant praktisch Synonyme“ seien - hier atmet
noch der Geist der Sowjetzeit — war durchaus erkennbar. In den Ortsgemeinden
gab es meist unkomplizierte Kontakte und auch gegenseitige Besuche bis hin zu
gemeinsamen evangelistischen Aktionen.

Die besten Kontakte - auf Leitungsebene wie auch in den Ortsgemeinden -
haben sich mit der Evangelisch-Lutherischen Kirche ergeben. Hier gab es eine
aufer-russische Vorgabe — beide Kirchen gehéren zur Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft. Ein Hohepunkt war der Besuch des lutherischen Erzbischofs bei
der Jahrlichen Konferenz der EmK mit einem gemeinsamen Abendmahlsgottes-
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dienst, bei dem der lutherische Bischof predigte und beide Bischofe konzeleb-
rierten. Im Wolgagebiet gab es enge Zusammenarbeit zwischen lutherischen und
methodistischen Gemeinden mit gemeinsamen Projekten, methodistische Ge-
meinden genossen Gastrecht in lutherischen Kirchen. Das gemeinsame Schick-
sal der Ausloschung durch die Sowjetmacht und des Neuanfangs verbanden
ebenso wie das gemeinsame Erbe einer reformatorisch-biblischen Theologie. In
ihrer theologischen Arbeit - in Ausbildung und Publikationen - sind beide Kir-
chen bemiiht, die Ergebnisse der protestantischen Theologie fiir die russischen
Kirchen zu erschliefen und einer neuen Generation russisch-sprachiger Theo-
logen zuginglich zu machen. Die EmK in Russland hat mehrere Anthologien
mit Ubersetzungen von Aufsitzen bekannter européischer und amerikanischer
Theologen zur biblischen und systematischen Theologie veréffentlicht. Auch in
ihrer Ethik, die offen ist fiir die Probleme einer modernen Gesellschaft, sind sich
beide Kirchen nahe. Freilich haben sie sich dafiir bei den anderen das Etikett des
»Liberalen® eingehandelt.

Vertreter der europiischen und deutschen Evangelischen Allianz haben iiber
Jahre Kontakte gehalten und Besuche gemacht in verschiedenen Gebieten Russ-
lands und fiir eine Zusammenarbeit der verschiedenen protestantischen Ge-
meinschaften geworben. Thre geduldige Arbeit trug schliefilich Friichte und die
Leitungen des Bundes baptistischer Gemeinden, zweier pfingstlerischer Grup-
pen, der Evangelisch-Lutherischen Kirche und der EmK trafen sich, um iiber die
Griindung einer russischen Evangelischen Allianz zu beraten. Diese Rolle der
Kirchenleitungen widersprach zwar etwas dem Allianzgedanken als einem Biind-
nis der Glaubigen unter Absehung von kirchlicher Zugehérigkeit, aber vor allem
bei den grofien traditionellen Gemeindebiinden waren die Grenzen so verfestigt,
dass ohne die aktive Unterstiitzung der verfassten Kirchen keine Chancen fiir
einen Erfolg bestanden hatten. Die ersten Gesprache wurden in meiner Kanzlei
in Moskau gehalten (die Zentrale der kleinsten und jiingsten der beteiligten Ge-
meinschaften erschien als ein von iiberkommenen Spannungen und Traditionen
freier Ort). Das reformatorische Prinzip des vierfachen ,,allein“ (Christus, Gnade,
Glaube, Schrift) wurde als theologische Basis gewdhlt. Bei der Griindungsver-
sammlung schlossen sich neben den Initiatoren eine ganze Reihe von Gruppen,
freien Werken und Missionen an. Damit sollte eine gemeinsame Plattform des
Protestantismus gewonnen werden fiir die Suche nach christlicher Einheit, mis-
sionarischer Aktion und éffentlicher Représentanz und Verteidigung - der letzte
Gedanke vor allem vertreten von den traditionellen Gemeindebiinden.

Kontakte zu staatlichen Stellen ergaben sich zwingend durch die russische Re-
ligionsgesetzgebung. Am Ende der Sowjetunion waren die sowjetischen Knebel-
gesetze durch ein Gesetz abgelost worden, das Glaubens- und Gewissensfreiheit
und die Moglichkeit der Bildung von Gemeinden und ,,zentralisierten religiésen
Organisationen” gewdhrte. Der Weg zur Registrierung kirchlicher Organisatio-
nen geht iiber einen biirokratischen Prozess, und der ist auch in diesem Fall
wie alle russische Biirokratie langwierig und gewunden. Obwohl das Gesetz von
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1990 mehrfach - vor allem auf Betreiben der ROK oder ihrer Interessenvertreter
- verschérft worden ist, ist die EmK als ,Russldndische Vereinigte Methodisti-
sche Kirche" (,,Rossiskaja Objedinjonnaja Metodistskaja Zerkov® - eine Uber-
setzung des englischen Kirchennamens ,,United Methodist Church®) als solch
eine zentrale Organisation fiir ganz Russland anerkannt worden. Die Existenz
methodistischer Arbeit im Russischen Reich vor 1917 (belegt durch Akten iiber
Uberwachung und Bestrafung der Methodisten durch die zaristische Polizei)
hat dabei positiven Ausschlag gegeben. Dieser Organisation steht ein russisches
Mitglied der EmK vor, nicht der ausldndische Bischof.

Die soziale Arbeit der Gemeinden gibt Anlass zu vielfaltigen Kontakten mit
der Gesellschaft, Verwaltungsorganen und gesellschaftlichen Gruppen. Initiati-
ven der Geféngnis- und Krankenhaus-Seelsorge, karitative Programme sowie
Hilfe und Beratung fiir Suchtabhéngige und ihre Angehtrigen haben zur ge-
sellschaftlichen Akzeptanz des Methodismus beigetragen. Bewusst wird nicht
nur die Zusammenarbeit mit anderen Kirchen und freien christlichen Werken
gesucht, sondern auch mit Behérden und 6ffentlichen Einrichtungen ohne Be-
rithrungsingste kooperiert und damit das noch weit verbreitete Bild von den
»gefahrlichen Sekten® etwas korrigiert. In kleinen Schritten wird so ein Beitrag
zu einer Neuorientierung und Erneuerung der russischen Gesellschaft geleistet.

Abstract

In this paper the author reports on his personal experiences as Bishop of the United
Methodist Church in Russia and his tasks in the leadership of the church. He sketches
the history of the Methodist Church in Russia, from its beginnings in the Baltic region,
through the hardships under Stalin up to the opening in the Gorbachev period, which
led to a call for help from the Worldwide United Methodist Churches. As newly elected
Bishop he describes his remit in three areas: local church development; winning and
educating new indigenous church workers and leaders; extension of contacts and coop-
eration with other churches in the ecumenical world and with the state.

Bischof i. R. Dr. Riidiger Minor, Hochlandstraf3e 28, 01328 Dresden
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Volker Spangenberg
Freude am Leben - Freude an Gott

Eine Andacht

Freude' - was ist das? Folgt man dem Grofien Brockhaus, so ist Freude ,.ein ge-
hobenes Lebensgefiihl, das in einem besonderen Anlass oder einer besonderen
Lage begriindet ist“. Nicht schlecht, diese Definition, aber vielleicht ein bisschen
freudlos. Folgt man Friedrich Schiller, so ist Freude ein ,,Gotterfunken®. , Freude,
schoner Gotterfunken, Tochter aus Elysium, wir betreten feuertrunken, Himm-
lische, dein Heiligtum.” Auch nicht tibel, diese Antwort, und in Beethovens Ver-
tonung schon anzuhoren. Aber vielleicht ein bisschen schwer zu verstehen.

Was ist Freude!

Aufjeden Fall: Ein in der Bibel haufig gebrauchtes Wort. ,,Freude ist ohne Zwei-
fel einer der Hauptbegrifte der Bibel {iberhaupt.

Dabei teilt das Buch der Biicher zundchst einmal die elementare Erfahrung,
die jeder Mensch im Vollzug seines Lebens macht: Was wir ,,Leben” nennen, ist
ohne Freude kaum denkbar. Versuchen wir einmal, uns jede Freude - und sei sie
noch so klein - aus unserem Leben wegzudenken. Was bleibt dann noch, was den
Namen , Leben® wirklich verdienen wiirde? Was wire das fiir ein Tag, an dessen
Beginn nicht wenigstens ein bisschen Freude in uns erwacht, dass wir noch da
sind, dass wir noch leben? Was wiire das fiir ein Abend, an dem wir uns an keinen
Menschen, kein Ereignis, keine Beobachtung der Natur, des Himmels, des Wet-
ters, der Pflanzenwelt erinnern kénnten, die Freude in uns ausgelost haben? Man
muss ja nicht gleich an die Decke springen, aber ein Funken Freude tief in uns ist
auch: Freude. Im (apokryphen) Buch Sirach (30, 23) heifit es einmal: ,,Ein freudi-
ges Herz ist des Menschen Leben.“ Und in den Spriichen Salomos (17,22) kann
man lesen: ,Ein freudiges Herz tut dem Leibe wohl; aber ein betriibtes Gemiit
lasst das Gebein verdorren.”” Nun gibt es gewiss viele Dinge in einem Menschen-
leben, die das Herz betriiben. Und manche von uns haben mehr als einen Grund,
traurig zu sein. Aber es gibt auch eine Haltung, die sich der Freude verweigert,
es gibt eine selbstgemachte ,freudlose” Existenz. Manchen Gesichtern sieht man
es an: Hier spiegelt sich ein Leben, das sich allen Freuden, die méglich gewesen
wiren, standhaft verschlossen hat. ,Herzenssparsamkeit“ hat der Pfarrer und
Dichter Albrecht Goes dies einmal genannt, auch ,,Skorbut des Herzens®.

! Gehalten als Campusandacht im Bildungszentrum Elstal.
* Bibelzitate hier und im Folgenden nach Martin Luther, revidierte Fassung von 1984.
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Natiirlich kann und muss man manchmal sagen: Die Nachbarn feiern so laut.
Aber was fiir eine triibe Sache ist es, wenn man nicht auch mal sagen kann: Die
Nachbarn feiern so schon, da wire ich gerne dabei. Im Prediger-Buch (9,7) heif3t
es herzerfrischend: ,,So geh hin und iss dein Brot mit Freuden.” Es ist einfach
nicht wahr, dass Herz sich immer nur auf Schmerz reimen muss. Wir reimen
immer auch ein Gutteil mit und sollten der Herzenssparsamkeit den Abschied
geben, um unser Brot mit Freuden zu essen, wo immer das moglich ist. Man
hitte die Heilige Schrift griindlich missverstanden, wenn man in ihr eine ,An-
leitung zum Ungliicklichsein® erblicken wollte, weil Lebensfreude und Demut
des Glaubens sich angeblich nicht miteinander in Einklang bringen lassen. Das
ist Unsinn. Demut ist zwar der Gegensatz zu falschem Stolz und hochmiitiger
Gesinnung. Aber Demut steht nicht im Gegensatz zur Freude. Und das Wort
Gottes demiitig unter die Leute zu bringen, heifit immer: ,,Gehilfe der Freude"
zu sein (2Kor 1,24).

Alles andere ware auch einfach absurd. Denn dem aufmerksamen Leser der
Heiligen Schrift kann nicht verborgen bleiben, dass die Rede von der Freude in
den biblischen Texten vielfach verkniipft ist mit der Rede von Gott. Ein oft zi-
tiertes Wort aus dem Buch des Propheten Nehemia (8, 10) ist dafiir ein sprechen-
des Beispiel, vielleicht das einprigsamste tiberhaupt: ,Die Freude am Herrn, die
Freude an Gott ist eure Stirke.“ Andere Worte lassen sich hinzufigen: ,Gott,
du machst frohlich, was da webet gegen Morgen und gegen Abend*, freut sich
der Psalmbeter (Ps 65,9). Und Maria singt (Lk 1,47): ,Mein Herz freut sich iiber
Gott, meinen Erretter. Wenn die Bibel von der Freude redet, so redet sie — hiufig
ausdriicklich, manchmal zwischen den Zeilen — von Gott. Gott ist ein erfreu-
liches Wort. Das ist die biblische Botschaft in Kurzform. Wort Gottes, Evange-
lium heif3t daher: Freudenbotschaft.

Dass ,,Gott" ein erfreuliches Wort ist, ist nun freilich keineswegs selbstver-
stindlich. Etlichen Zeitgenossen, denen ich begegnet bin, sagt das Wort gar
nichts. Einige macht es zornig. Und den meisten geht es, wie einem Gesprichs-
partner, der mir erklérte: ,Wissen Sie, Herr Pastor, ich glaube schon an einen
Gott. Irgendwo muss es doch jemanden geben, der das alles hier auf der Welt zu-
sammenhalt und dafiir verantwortlich ist.“ Solche Antwort bewegt mich. Aber
froh macht sie mich nicht. Denn ein Gott, ,,der das alles zusammenhalt®, muss
kein Gott sein, an dem man Freude haben kann. Ein solcher Gott konnte auch
ein Teufel sein. Oder doch zumindest ein zutiefst ambivalentes Wesen. Und so-
mit wire das Wort ,,Gott” nicht ein erfreuliches Wort, sondern eines, bei dem
sich Ungewissheit einstellt, vielleicht auch Angst und schlechtes Gewissen.

Dass ,,Gott" ein erfreuliches Wort ist, muss man sich sagen lassen. Das muss
man sich vom Wort Gottes sagen lassen. Das konnen wir uns nicht selber sagen,
konnen es nicht auf dem Weg der Spekulation erschliefien. Das erschliefit uns
nur dieser Gott selbst. Das Alte Testament und das Neue Testament erzihlen
die Geschichte, wie Gott, der Schopfer des Himmels und der Erde, sich einen
Weg zu uns Menschen bahnt, wie er unsere Niahe gesucht hat und immer wieder
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sucht, damit wir die Freude seiner Gegenwart erfahren und empfinden. Denn
wo Gott Menschen nahe kommt, da kommt er ihnen mit der Botschaft nahe, die
man horen, fithlen und als Gewissheit in sich aufnehmen kann: Ich, dein Schop-
fer, bin dir gut. Ich habe dein Leben gewollt und ich beschiitze dein Leben. Dein
Leben hat ein Ziel und nicht nur ein Ende, und dieses Ziel bin ich selbst. Du und
ich: wir geh6ren zusammen. Mit dieser Botschaft hat Gott die Menschen des Al-
ten Bundes angesprochen, mit dieser Botschaft ist er der Menschheit in seinem
Sohn Jesus Christus begegnet, und diese Botschaft hat Jesus in dem Satz zusam-
mengefasst (Lk 10,20): ,Freut euch, dass eure Namen im Himmel geschrieben
sind.“ Wer sich davon ansprechen ldsst, wer die Begegnung mit dem Gott der
Bibel, dem Gott Israels und dem Vater Jesu Christi zuldsst und sich gonnt, bei
dem stellt sich als ,,Frucht des Geistes” (Gal 5,22) eine mit nichts auf der Welt
zu vergleichende Freude ein. Sie wird zum Grund des Glaubens. Darum glauben
wir, darum sind wir Christen: aus Freude an Gott. Aus Freude an dem Gott, der
sich mit uns verbiindet. Freude ist deshalb auch das Erkennungszeichen eines
glaubigen Menschen. Und wenn Menschen zum Glauben finden, genauer: wenn
der Glaube sie findet, ist dies das Entscheidende, was sie mitzuteilen haben: dass
sie in Freude geraten sind iiber die Nahe ihres Gottes — und dann erst: dass sie
sich ihrer Siinde schamen.

Weil Gott Grund zur Freude ist, darum glauben wir an ihn. Und weil der
Glaube Freude macht, darum macht er Menschen stark. Alles, was freudlos ist,
ist in Wahrheit auch nicht stark. Alles, was freudlos ist, ist in der Regel allen-
falls gewalttigig. Auch wenn der Ausdruck durch den nationalsozialistischen
Gebrauch diskreditiert und schandlich besudelt worden ist, so enthilt er doch
ein tiefes Wahrheitsmoment: Kraft durch Freude. Ein Leben ohne Freude ist ein
kraftloses Leben.

Freude macht stark. Das gilt fiir die Freude an Gott in ganz besonderer Wei-
se. Denn die Freude an Gott macht auch dann stark, wenn ich sonst wenig zu
lachen habe. Das ist ja nicht einfach dasselbe: Freude und Wohlergehen, Freude
und gliickliche Umstidnde, Freude und Erfolg, Freude und gute Tage. Natiirlich
kommt dies alles der Freude zugute, natiirlich fordert es sie. Aber eine einfa-
che Gleichung besteht hier nicht. Und: ,,Immer frohlich, immer immer frohlich,
alle Tage Sonnenschein® - das war zwar ein schmissiges Lied meiner Kinderzeit.
Aber das Leben hat mich schnell gelehrt, dass die Dinge so einfach nicht liegen.
Es kommt zu unsiglichen Verkrampfungen, wo Freude und Frohsinn kurzer-
hand in eins gesetzt und fiir jeden Augenblick des Lebens reklamiert werden.
Die Freude an Gott schliefit die Tranen ein und die bangen Fragen, die Sorgen,
die Angste. Sie schlieft sie ein — nicht aus. Man kann das am Apostel Paulus
studieren, der den erstaunlichen Satz gewagt hat (2Kor 7,4): ,,Ich bin iiberreich
an Freude in all unserer Bedringnis.“ Die Bedringnis wird vom Apostel dras-
tisch beschrieben, und es geht dem Leser durch und durch, wie er gelitten hat,
geseufzt und geschrien in Todesgefahr, in Miihsal, Beschwernis, durchwachten
Nichten, Hunger, Durst, Kilte, unter falschen Briidern: ,Wer ist schwach und
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ich bin nicht auch schwach?“ (2Kor 11,29) Und dennoch: ,,In all dieser Bedrang-
nis bin ich tiberreich an Freude.”

Ungetriibte Freude gibt es nicht in der noch nicht erlésten Welt. Ungetriibte
Freude diirfen wir erst in Gottes kiinftiger Welt erwarten. Dann wird Gott abwi-
schen alle Tranen von unseren Augen, und der Tod wird nicht mehr sein, noch
Leid noch Geschrei noch Schmerz wird mehr sein (Offb 21, 4).

In seiner ,Kirchlichen Dogmatik®, der sicherlich bedeutendsten Glaubens-
lehre, die im 20. Jahrhundert geschrieben wurde, fithrt Karl Barth am Ende
einer langen Abhandlung iiber die Freude aus: , Alle unsere Freude ist tatsach-
lich, auch wenn sie da ist und scheinbar aufs Hochste da ist, Vorfreude. ... Das
Ganze unseres Lebens ist vorlaufig, kann nur in Erwartung des ewigen Lebens,
das heifit in Erwartung der Offenbarung seiner Verbundenheit mit dem ewigen
Leben Gottes gelebt werden.> Das macht die kleinen und grofien Freuden, das
macht selbst die allergrofite Freude, die wir in unserem Leben erfahren, nicht
kleiner. Und das macht sie schon gar nicht mies. Im Gegenteil: es steigert sie.
Und so verweist Karl Barth in diesem Zusammenhang auf eine Strophe von Paul
Gerhardts Choral ,,Geh aus, mein Herz", in der es heifit: ,,Ach, denk ich, bist du
hier so schén / und ldsst du’s uns so lieblich gehen / auf dieser armen Erden: /
was will doch wohl nach dieser Welt / dort in dem reichen Himmelszelt / und
giildnen Schlosse werden!*

Was dort werden will, ist keine Frage. Denn die Antwort ist klar: Bleiben-
de und vollkommene Freude in der unmittelbaren Gegenwart des ewig reichen
Gottes.

Prof. Dr. Volker Spangenberg (BEFG), ]ohann-Gerhard-Onckén-StraBe 7
14641 Wustermark; E-Mail: vspangenberg@baptisten.de

* Kare Barth: Kirchliche Dogmatik (KD) IV/3, Zollikon-Ziirich 1951, 438.
¥ Feiern und Loben. Die Gemeindelieder, 493.
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Kommentar zur Andacht
von Volker Spangenberg

Den Verfasser der Andacht ,,Freude am Leben - Freude an Gott® kenne ich we-
der als Prediger noch als Person. Das bedauere ich, denn das Thema seiner An-
dacht spricht mich sofort an. Ich spiire: Hier lauert Wesentliches. Wie viel Kraft
kann Freude an Gott im Alltag schenken und wie hiufig geht gerade diese dort
unter. Ich bin gespannt. Gleichzeitig wichst mein Respekt vor dieser Themen-
wahl. In einer Spafigesellschaft iiber Freude zu reden, ist nicht leicht, denkt der
Dienstanfinger, und iiber Gefiihle zu sprechen als solches schon schwer genug.
Bei diesem Thema spielen zudem in der Vermittlung Tonfall, Gestik und Mimik
eine noch grofiere Rolle. Vor mir liegt ein Blatt Papier. Gerne hitte ich den Autor
selbst gesehen und gehort. Als Kommentator fallt mein Augenmerk vor allem
auf zwei Bereiche: Die rhetorische Gestaltung und die homiletisch-seelsorger-
liche Dimension der Andacht.

I Rhetorische Gestaltung der Andacht

Der Prediger hat rhetorisches Talent. Durch die Einstiegsfrage ,Was ist Freude?*
nimmt er mich sofort in das Thema mit hinein. In prignanter Kiirze erfahre
ich mogliche Antworten auf diese Frage aus den Bereichen Bildung, Literatur
und Musik. Das duflere Aptum stimmt, denke ich. Die gebotenen Definitionen
zum Begriff ,,Freude” werden gelobt, aber sprachlich genial, als zu ,,freudlos” ab-
gelehnt und die Frage wird wiederholt. Als eine erste eigene Antwort erscheint
dann: ,.ein hdufig gebrauchtes Wort® der Bibel. Brillant! Der Verkiindiger ist bei
seinem Gegenstand, dem Wort Gottes, angekommen.

Rhetorisch gut fangt es an, rhetorisch gut geht es weiter. Kurze Sitze folgen
aufeinander, Begriffe werden mir geschenkt, die nachschwingen (z.B. ,Her-
zens-sparsamkeit”). Abwechslungsreich geht es durch die disposito. Die einzel-
nen Aussagen werden nicht nur durch Zitate aus ganz unterschiedlichen Pools
unterstrichen, sondern es erfolgen auch Illustrationen aus Nachbarschaft und
Gemeinde, die fast jeder kennt. Eigene Begegnungen und Erfahrungen von bib-
lischen Personen werden geschickt eingebunden. Menschen aus Theologie und
Kirchenmusik kommen zu Wort. Fundiert unterlegt ist das Ganze mit prignan-
ten Bibelworten. Es wird auch dem Leser leicht gemacht. Uber fehlende Stimu-
lans kann er sich nicht beschweren. Die Zeit vergeht!

Beim Nachdenken und zweiten Lesen kommen dann auch Fragen. Was fiir
eine Gattung liegt mir hier vor? Ist das noch eine Andacht oder schon eine Kurz-
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predigt? Ist eine Andacht nicht zeitlich kiirzer? Beschrankt sie sich nicht aufeinen
Impuls? Ist ihr Charakter nicht personlicher zugespitzt, gar emotionaler im Ton?
M. E. ist sie eine Kurzpredigt und als Themen- oder Lehrpredigt aufzufassen.

Beim Aufbau der Andacht bleiben Fragen offen. Ist das Thema der Andacht,
wie der Einstieg nahelegt, die Beantwortung der Frage: ,Was ist Freude?“ oder
soll, wie die Uberschrift zeigt (Kennt diese nur der Leser?), das Verhdltnis zwi-
schen Lebensfreude und Gottesfreude geklirt werden?

Bei der Suche nach der Struktur bietet der Hauptteil wenig Hilfe. Orientiert
sich der Horer an der Einstiegsfrage, erhdlt er frith die Antwort: ,Freude® ist ein
Hauptbegriff der Bibel! Nach % der Andacht erfolgen als spate Antworten die
Spitzenaussagen: ,Freude ist ... das Erkennungszeichen eines glaubigen Men-
schen und Freude ,wird zum Grund des Glaubens®. Doch zielen diese ,,Ant-
worten” eher darauf ab, die Bedeutung des Themas ,,Freude® zu betonen, anstatt
die Einstiegsfrage ,Was ist Freude?“ zu beantworten. Sie bleibt offen. Auch die
Andacht ist noch nicht am Ziel.

Orientiert sich der Hérer dagegen an der Uberschrift, wird er folgende innere
Ordnung feststellen: 1. Leben ist auf Freude ausgerichtet und 2. Lebensfreude
und Freude an Gott gehoren zusammen. Die innere Ordnung enthilt aber noch
einen 3. Punkt, den weder der Einstieg noch die Uberschrift umfasst: Freude an
Gott macht stark. Die Punkte zwei und drei werden dabei durch das Nehemia-
wort ,,Die Freude am Herrn ... ist eure Stirke“ zusammengehalten. Uberschrift
und Einleitung sollten jeweils nicht nur Teilaspekte der Andacht umfassen. Eine
Gliederung hitte zur dueren Ubersicht verholfen und dabei unterstiitzt, die
innere Folgerichtigkeit nachzuvollziehen. Lernpsychologisch sinnvoll wire ein
Schluss gewesen und nicht nur ein eschatologischer Ausklang, der noch einmal
neue Gedanken formuliert. Er hitte die Gedanken biindeln und das Predigtziel
auf den Punkt bringen kénnen.

Ansonsten ist die Verstandlichkeit der Andacht gut. Die Einfachheit der Sitze
lassen einen gut mitkommen. Auf Kanaandisch und Fachsprache wird verzich-
tet. Jede grofle These wird mit konkreten Beispielen aus dem Leben erlautert.
Ein markantes Bibelwort bringt sie noch einmal auf den Punkt. Zusitzlich er-
folgt meistens noch eine Umsetzungskonkretion fiir die Horer. So werden die
Hauptgedanken des Verfassers jeweils an Bibel und Leben festgemacht. Das ist
vorbildlich! An zwei Stellen werden Nebenschauplitze eroffnet, die dem Autor
wichtig sind. Einer heifit: ,Umkehr ist zuerst eine Sache der Freude, erst an zwei-
ter Stelle steht die Scham tiber die Siinde®. Der andere lautet: ,Alles was freudlos
ist, ist in Wahrheit auch nicht stark®. Beide Themen wiren fiir die Argumenta-
tion nicht zwingend gewesen. Da sie nicht vertieft werden, entstehen daraus aber
keine ,Hasenpredigten® (C. H. Spurgeon). Es bleibt: Sie sind zu kurz, um ihnen
nachzugehen. Sie sind lang genug um abzulenken. Aber durch ein gutes Maf} an
Redundanz wird der Horer wieder zu den Hauptthesen zuriickgefiihrt.

Die Sprache des Verfassers zeichnet sich durch Prignanz aus. An manchen
Stellen wird sie jedoch so hoch, dass beim Horen leicht ,,Liicken® entstehen kon-
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nen. An einer Stelle erhilt man in vier Sitzen drei Thesen: Freude ist der Grund
des Glaubens. Freude ist das Erkennungszeichen des Christen. Bei der Umkehr
kommt es zuerst auf die Freude an. Uber jeden Satz konnte man eine eigene An-
dacht schreiben.

Der Verfasser hat ein Gespiir fiir Sprache. Kein Satz wird einfach dahin ge-
sagt. Plattitiiden findet man nicht. Jeder Begriff ist iiberlegt, schwierige Konno-
tationen, wie bei der Wendung ,,Kraft durch Freude®, werden benannt und Be-
griffe und Wendungen somit wieder fruchtbar gemacht. Vielleicht verwundert
es mich auch deshalb, dass der Verfasser an keiner Stelle zwischen sich und sei-
nen Hérern oder auch unter seinen Horern differenziert. Die Rede im ,wir" zieht
sich durch. Trotz aller Verbundenheit in einer Lerngemeinschaft kann sie auch
vereinnahmend wirken. Den hiufigen Gebrauch des kleinen Woértchens ,,man®
hatte er hier und da z.B. durch eine personliche Anrede ersetzen sollen. So aber
bekommt die Andacht in einigen Passagen den Charakter eines Referats. Eine
direkte Anrede erfolgt nur in den Fragen der Einleitung und in zwei Bibelworten
(Koh 9,7; Lk 10,20). Nur einmal geschieht eine zogerliche Selbstaufforderung:
Wir ,,sollten [!] der Herzenssparsamkeit den Abschied geben®. So ist die Andacht
durchgehend duflerst anregend, aber selten personlich ansprechend.

2 Homiletisch-seelsorgerliche Dimension der Andacht

Inwiefern ist die Botschaft auf die Adressaten abgestimmt? Kommen die Studen-
ten, Dozenten und Mitarbeiter des Campus vor? Fest steht: Der Verfasser braucht
keine kiinstliche Néhe zu seinem Thema schaffen. Freude gehort elementar zum
Leben dazu. Der Horer erhilt trotzdem die Chance, dies im eigenen Gedanken-
experiment nachzuvollziehen und bekommt es nicht einfach iibergestiilpt. In die-
sem zucke ich jedoch einmal kurz zusammen. Leben ohne Freude ,,verdient“ nicht
wirklich den Namen ,,Leben®, so die Aussage, wenn auch nur als Frage formuliert.
Als melancholischer Typ geht mir das nach. Im Blick auf psychisch Kranke in
meiner Gemeinde bekomme ich Bedenken. Und schildert die Bibel nicht auch Er-
fahrungen von Menschen, die diese bis zum Ende als dunkel erleben?

Doch der Prediger spricht vor mehrheitlich jungen Studenten und als hétte er
meine Anfragen vernommen, werden diese sofort aufgegriften. Auch wenn ich als
Horer nicht direkt angesprochen werde, so bin ich doch im Blick. Er fordert keinen
falschen Enthusiasmus. Auch gebe es Griinde tief traurig zu sein. Thm geht es um
die Haltung (!) der ,Herzenssparsamkeit®. Als Beispiel einer solchen zu nennen,
dass man dem Nachbarn seine Feier nicht génnt, empfinde ich nicht als ganz tref-
fend. Es kann, aber muss nicht ein Indiz dafiir sein, sich selbst nichts zu gonnen.
Selbst wenn es so ist, damit wird eben nur ein Symptom benannt. Der Verfasser
benennt aber auch einen Grund derselben: ein falsches Verstandnis von Demut.
Leider erfahreich nicht, worin dieses besteht und womit Christen diese falsche An-
sicht begriinden. Dann kénnte sie widerlegt werden. So wird sie nur als falsch de-
klariert. Allerdings wird darauf verwiesen, wie hdufig von Freude im Zusammen-
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hang mit Gott gesprochen wird. An dieser Stelle will ich nicht widersprechen, aber
konnte ich es? Dem ,,aufmerksamen Leser” fallt der Zusammenhang auf; heifit es.
Welcher Student will das nicht sein? Jedoch hat er nun ein Problem. Im Abschnitt
zuvor stellte der Verfasser bei sich und seinen Horern noch Herzenssparsamkeit
fest. Nun wird sie mit absurdem Leseverhalten in Verbindung gebracht. Ich frage
mich: Soll ich mir den Schuh einfach nicht anziehen lassen? Was mache ich, wenn
ich ihn tatsichlich trage und alles bisher falsch gemacht habe? Fiir die Antwort ist
wenig Zeit. Die Antwort erhalte ich erst spater zusammen mit den Zeitgenossen,
fiir die ,,Gott“ kein frohliches Wort ist. Ich muss es mir neu durch Gottes Wort zu-
sagen lassen, dass ich Grund zur Freude habe.

Es wird deutlich: Die Andacht ist nicht seelsorgerlich angelegt. Das muss sie
auch nicht. Sie will und darf Lehre sein, muss dann aber Glaubenslehre stirker
thematisieren als Glaubensleben. Die Andacht durchzieht insgesamt eine Subbot-
schaft an die zukiinftigen Verkiindiger. Sie erfolgt nur beildufig und ist nicht im-
mer Bestandteil der Hauptargumentation (s. 0.). Sie lautet: Als ,,Gehilfe der Freu-
de“ gilt es, sich selbst die Freude an den Gaben und seinen Geber zu gonnen, denn,
so der Verfasser, diese sei das (!) Erkennungszeichen eines Christen und werde
zum (!) Grund des Glaubens. Theologisch habe ich hier meine Anfragen: Ist und
bleibt nicht Jesus Christus der eine Grund des Glaubens, der im Horen auf das
Wort Gottes durch ihn geweckt wird? Werde ich nicht zuerst erkennbar im Be-
kenntnis ,,Jesus ist der Herr* (vgl. 1Kor 12,3)? Oder meint der Verfasser, dass der
Geist Christi, der mich dieses Bekenntnis sprechen lasst, mich u.a. auch Freude
erfahren lisst, die mich weiterhin motiviert mit Gott in Verbindung zu bleiben? Es
ist durchaus hilfreich sich einmal zu fragen, warum der eigene Glaube nicht mehr
Freude weckt. In der Andacht kann man diese Anfrage aber auch so massiv horen,
dass die Selbstpriifung zur Verzweiflung iiber sich selbst fithrt, am Ende dann
doch die Scham tiber die Stinde steht. Evtl. war es dem Verfasser nur wichtig, den
zukiinftigen Freudenboten mitzugeben, die Nahe Gottes zu betonen, die befreit
und nicht die Siinde der Menschen, die verzweifeln lasst. Doch das sagt er nicht.

Zum Abschluss ist lobend zu erwihnen, dass der Prediger seinen Horern die
eschatologische Hoffnung als Freude fiir das hier und heute zumutet. Aus Angst
vorgeworfen zu bekommen, Menschen mit der Ewigkeit zu vertrosten, wagen im-
mer weniger Prediger von der starkmachenden Vorfreude auf den Himmel zu spre-
chen. Dabei kann gerade diese Freude, die auch in Not und Leid bleibt, Lust ma-
chen, die Freude an Gott noch mehr zu entdecken. Das unbindige Staunen und die
Vorfreude, die man bei Paul Gerhard vernimmt, macht dazu Appetit. Ziel erreicht!

3 Fazit

Die ,Andacht® besticht durch sprachliche und inhaltliche Prignanz. Sie ist
durchgehend anregend und fordert mich neu heraus. Bin ich mit Leben und
Lehre durch und durch Freudenbote? Denn eins ist klar geworden: Freude und
Gott gehoren unzweifelhaft zusammen.
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98 Raphael Vach

Eine frohe Botschaft! Eine duflere Gliederung, ein biindelnder Schluss und
nicht zuletzt mehr direkte Anrede hitten diese anregende Andacht noch an-

sprechender gemacht.

Pastor Raphael Vach (BFeG), Ernst-Moritz-Arndt-Strafle 4, 47506 Neukirchen-
Vluyn; E-Mail: rvach@gmx.de



Rezensionen

JaN ScHMIDT: Religion, Gott, Verfassung. Der Religions- und Gottesbezug in der
Verfassung pluralistischer Staaten, Europdische Hochschulschriften Reihe XXIII,
Theologie, Bd. 905, Frankfurt am Main: Peter Lang 2010, Pb., 463 S., ISBN 978-3-
631-58612-9, € 90,95.

Wie bereits im wiedervereinigten Deutschland in den Jahren 1991-1993 (und 1993-1994
speziell im Bundesland Niedersachsen) wurde auch auf européischer Ebene in den Jah-
ren 2003-2004 dariiber diskutiert, ob es richtig ist, in der Praambel einer Verfassung auf
Gott und/oder Religion Bezug zu nehmen. In Deutschland endete die Diskussion damit,
dass der Gottesbezug des Grundgesetzes (,,Verantwortung vor Gott) erhalten blieb. Auf
europaischer Ebene blieb die Frage unentschieden, da der Europiische Verfassungsver-
trag zwar 2004 unterzeichnet wurde, aber mangels einstimmiger Ratifikation nicht in
Kraft getreten ist. Die hier erorterten Fragen sind nicht nur verfassungsrechtlich, son-
dern auch ethisch-theologisch wichtig. Widerspricht ein Gottes- oder Religionsbezug
in der Verfassung nicht der Trennung von Kirche und Staat? Werden die nichtgldubigen
Bewohner eines Staates dadurch diskriminiert? Stellt er einen Missbrauch des Namens
Gottes dar? Umgekehrt wird gefragt, ob ein Verzicht auf solche Beziige nicht die histo-
rischen Wurzeln Europas und seinen Charakter als Wertegemeinschaft leugnet und die
Abwehr totalitdrer Staats- und Gesellschaftsvorstellungen unterlasst.

Mit diesen und anderen Argumenten fiir und gegen einen Gottes- und Religionsbezug
in Verfassungen setzt sich diese Arbeit auseinander, die von der evangelisch-theologischen
Fakultit der Universitdt Miinster 2008 als Dissertation angenommen wurde. Die eigentli-
che Arbeit umfasst 317 Seiten, den Rest fiillen zwei umfangreiche Anhange mit Materialien,
auf die im Text Bezug genommen wird. Der Verfasser hat sein Studium der evangelischen
Theologie am baptistischen Theologischen Seminar in Elstal begonnen und in Miinster
fortgesetzt. Zurzeit arbeitet er an der Miinsteraner Fakultit als Studienkoordinator.

Der erste Hauptteil der Arbeit zeichnet die Diskussion im Zusammenhang mit dem
européischen Verfassungsvertrag nach und arbeitet die wesentlichen Argumente heraus.
Im zweiten Hauptteil reagiert der Verfasser auf den Umstand, dass in Europa nicht nur
Christen, sondern auch Juden und Muslime leben. In der Debatte um einen Gottes- und
Religionsbezug der europidischen Verfassung sind aber keine jidischen und muslimi-
schen Stimmen laut geworden. Daher hat der Verfasser die Meinung von Vertretern die-
ser Religionen durch eine qualitativ ausgerichtete Befragung selber erhoben. Inhalte und
Ergebnisse dieser Befragungen stellt er im zweiten Hauptteil dar. Das fiir ihn wichtigste
Ergebnis besteht darin, dass die Mehrheit der Befragten aus beiden Religionen einen
Gottesbezug in der Verfassung begriifit oder ihm zumindest offen gegeniiber steht. Im
dritten und letzten Hauptteil bietet der Verfasser eine theologische Wiirdigung der Ar-
gumente fiir einen Religions- oder Gottesbezug in der Verfassung. Dabei schlief3t er sich
stark an die Sozialethik von Eilert Herms einschliefSlich dessen Rezeption der soziologi-
schen Handlungs- und Gesellschaftstheorie an. Fiir den Verfasser ist die ,,Verankerung
eines Religions- oder Gottesbezugs in der Verfassung oder einem vergleichbaren Grund-
lagentext nicht nur moglich, sondern auch wiinschenswert™ (312). Seine Argumente da-
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fiir miinden in eigene Formulierungsvorschlige. Dabei wird der Religionsbezug in eine
Werteformulierung integriert und der Gottesbezug in eine Verantwortungsformel. Der
Verfasser versteht die beiden Formeln so, dass je nach Intention entweder die eine oder
die andere oder auch eine Kombination aus beiden in eine Praambel aufgenommen wer-
den konnte. Theologisch erscheint das dem Rezensenten als nicht voll befriedigend, da
die Inhalte der Worte ,Religion” und ,Gott® nicht auf einer Ebene stehen und unter-
einander nicht austauschbar sind. Auch verfassungspolitisch und -rechtlich wird man
kaum sagen konnen, dass eine Nennung Gottes durch die Aufnahme eines Religionsbe-
zugs entbehrlich werden kénnte. Eher gilt das Umgekehrte, dass in der Nennung Gottes
die Beriicksichtigung der Religion mit eingeschlossen ist.

Einen Gottesbezug der europdischen Verfassung halt der Verfasser fiir wiinschens-
wert, weil durch ihn ,die Begrenztheit des menschlichen Handelns [...] angemessen
ausgedriickt” wird (298). Diese Begrenztheit werde vor allem daran erkennbar, dass die
gesellschaftlich unentbehrlichen ,Werte sich nur aus den ,Daseinsgewissheiten” des
Menschen in Bezug auf seinen Ursprung und sein Ziel und damit transzendent begriin-
den lieflen (286). Auch die Erwdhnung der christlichen (neben der jiidischen und der
islamischen) Religion in der Verfassungspraambel ergibt sich fiir den Verfasser aus der
Frage nach der Begriindung von Werten. Die Begriindung einer europiischen Verfas-
sung auf gemeinsame Werte halt er fiir wichtig, weil Werte ,,die Glieder einer Gesell-
schaft zusammenhalten® (254). Da die europdischen Werte wesentlich religios begriindet
seien, sollten auch die Religionen in diesem Zusammenhang genannt werden.

Der Verfasser ist sich der ethischen Problematik der Rede von ,Werten" durchaus be-
wusst. Darum widmet er ihr einen eigenen, allerdings nur kleinen Abschnitt. Auf die
Einwadnde gegen den Gebrauch dieses Begriffs antwortet er pragmatisch, dass man als
evangelischer Theologe auf den Begriff nicht verzichten kénne, weil er in der 6ffentlichen
Debatte sehr populir ist und weil man die christliche Perspektive in den Diskurs mit
einbringen miisse. Das ist im Endergebnis wahrscheinlich richtig, aber hier doch etwas
vorschnell entschieden. Die Stimme der evangelischen Ethik im offentlichen Diskurs
sollte gerade dahingehend vernehmbar werden, dass entschlossen auf eine Prizision des
Wertbegriffs gedriangt wird. Die Debatte leidet stark darunter, dass das Wort ,,Werte®
teils fiir moralische Grundsitze, teils fiir Motive oder Ziele des Handelns steht. Auch
das, was man frither Tugenden nannte, wird oft als Werte bezeichnet, daneben sittliche
Giiter, Rechtsgiiter oder gesellschaftliche Institutionen. Selbst bei denen, die einen ge-
meinsamen Begriff von ,Werten haben - etwa, dass es sich um Tugenden handele oder
um moralische Grundsitze — ist keineswegs ausgemacht, dass sie darunter auch diesel-
ben Tugenden oder Grundsitze verstehen. Das Wort ,Werte* verschleiert und verwirrt
eben oft mehr als es zur Verstindigung hilft.

Der Verfasser schliefit sich dem europiischen Verfassungsvertrag an, indem er in sei-
nem Entwurf ,Freiheit, Demokratie, Gleichheit und Rechtsstaatlichkeit als Werte be-
nennt. Damit werden aber ginzlich unterschiedliche Begriffe unter dem einen Oberbegriff
»Werte" zusammengefasst. Freiheit und Gleichheit sind Grundmerkmale des Menschseins
und (zusammen mit der Briiderlichkeit bzw. Solidaritit) Leitmotive staatlichen Handelns
in der Demokratie. Demokratie ist eine Staatsform und Rechtsstaatlichkeit ein Verfas-
sungsprinzip. Das geht hier wie Kraut und Riiben durcheinander. Obendrein erklart der
Verfasser: , Andere Aufzihlungen (scil. grundlegender europdischer Werte) sind ebenso
mdglich.” (270) Bei den europiischen Werten scheint es sich inhaltlich also um eine recht
beliebige Sache zu handeln. Das nimmt fiir den Begriff nicht besonders ein.
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Nichtsdestoweniger kann man sich freuen, dass diese Untersuchung vorliegt, weil hier
die fiir die Zukunft Europas und fiir die christliche Sozialethik wichtige Frage nach Gott
in der Verfassung griindlich und klar bearbeitet worden ist.

Prof. Dr. Uwe Swarat, Elstal (Kontaktadresse siche nachfolgende Rezension)

ANDREAS WEIss: Kirchenrecht der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg
und ausgewihlter evangelischer Freikirchen. Ein Rechtsvergleich, Tus Ecclesiasticum
99, Tiibingen: Mohr Siebeck 2012, Ln., XXIX, 579 S., ISBN 978-3-16-151666-5, € 94,-.

Der Titel dieser gedruckten Fassung einer Arbeit, die von der Juristischen Fakultdt der
Universitdt Tiibingen als Dissertation angenommenen wurde, verdeckt ein wenig das For-
schungsinteresse ihres Verfassers. Thm geht es namlich nicht erst in zweiter, sondern in erster
Linie um das Kirchenrecht evangelischer Freikirchen, das er mit dem Recht der Evangeli-
schen Landeskirche in Wiirttemberg vergleichen will (1). Die naheliegende Frage, ob Frei-
kirchen Giberhaupt ein Kirchenrecht haben, ldsst sich schnell beantworten: Die Freikirchen
haben sogar ein derart umfangreiches Kirchenrecht, dass der Verfasser seine Darstellung auf
drei ausgewihlte Freikirchen beschranken musste. Er untersucht das Kirchenrecht in der
Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden (AMG), im Bund Evangelisch-Freikirch-
licher Gemeinden (BEFG) und in der Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK).
Literatur und Rechtsvorschriften wurden bis Anfang November 2011 berticksich-
tigt, sind also auf dem neuesten Stand. Das ist vor allem fiir den BEFG relevant, dessen
Kirchenrecht in jlingster Zeit um drei wichtige neue Ordnungen erginzt wurde. Diese
neuen Ordnungen werden von Weiss allerdings nicht durchgehend beriicksichtigt. Die
Einrichtung eines Verfassungs- und Verwaltungsgerichts des BEFG, die am 4. Juni 2011
beschlossen wurde und die seit 2003 bestehenden ,,Schiedsausschiisse® ablost, beachtet
er zwar im Abschnitt tiber Rechtsschutz S. 495fF, auf S. 285 behauptet er jedoch, ein
Kirchengericht gebe es nur in der wiirttembergischen Landeskirche und in der EmK.
Der Vergleich der vier Kirchenrechtsordnungen erfolgt ganz iiberwiegend auf der
Ebene der einzelnen kirchenrechtlichen Institute (Mikrovergleichung), d.h. unter den
Gesichtspunkten von Kirchenverfassung, Autbau und Organisation, Kirchen- bzw. Ge-
meindegliedschaft, Mitarbeiter der Kirche, Ordnung der Gottesdienste und kirchlichen
Amtshandlungen, kirchliche Einrichtungen und Werke, Kirche und Finanzen, kirch-
liche Zusammenschliisse sowie Rechtssetzung, Rechtsdurchsetzung und Rechtsschutz.
Dem schliefit sich ein kurzer Schlussteil an, in dem der Vf. ausfithrt, ,wie das Kirchen-
recht der vier in dieser Arbeit behandelten Kirchen insgesamt im Vergleich zueinander steht
[sog. Makrovergleichung] und was die Kirchen voneinander lernen kénnen® (519). Er kommt
darin u.a. zu der Einschitzung: ,Insgesamt ist das Kirchenrecht des BEFG im Vergleich mit
den anderen hier behandelten Freikirchen, was die Qualitit betrifft, am besten.” (521) Ver-
besserungsbedarf sieht er beim BEFG vor allem im Bereich der Ordnung der Gottesdienste
und kirchlichen Amtshandlungen; die hier bestehende ,,Regelungsliicke” kénne im Sinne des
kongregationalistischen Verstindnisses durch ,,Leitlinien geschlossen werden (ebd.).
Warum sollten freikirchliche Christen, vor allem, wenn sie eine leitende Tatigkeit aus-
iiben und/oder zu den obersten Beschlussgremien gehéren, dieses Buch in ihrer Biblio-
thek haben?
1. Weil es bisher keine vergleichbare Untersuchung dieses wichtigen Bereiches (frei-)
kirchlichen Lebens gibt. Zwar ist das Kirchenrecht im BEFG vor kurzer Zeit schon ein-
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mal in einer juristischen Dissertation behandelt worden (HoLGER BAUKNECHT: Das
Recht der Baptisten in Deutschland, Die Strukturen des BEFG in Deutschland, KdéR,
zum Zeitpunkt der Verfassungsreform 2005, Baptismus-Studien 9, Kassel 2006), aber
seither hat sich die Rechtslage im BEFG verdndert. Das Recht der EmK wurde bisher nur
von Nikolaus Ukert 1993 dargestellt. Fiir die Mennoniten in Deutschland bietet Weiss
tiberhaupt die erste kirchenrechtliche Untersuchung.

2. Weil gerade der rechtsvergleichende Ansatz dieser Arbeit lehrreich ist. ,Das Ziel
der Rechtsvergleichung®, schreibt Weiss, ,ist die kritische Uberpriifung des bestehenden
Rechts, um dieses optimieren zu kénnen“ (55). Dafiir besteht in allen Kirchen stindig Be-
darf. Als Baptist (Angehoriger des BEFG) kann man durch dieses Buch einen Blick ,iiber
den Zaun® auf das Kirchenrecht zweier anderer klassischer Freikirchen und einer luthe-
rischen Landeskirche werfen und von deren Stirken und Schwiichen lernen. Fiir die An-
gehorigen der anderen Kirchen gilt natiirlich dasselbe. Ebenso werden Leitungspersonen
des Bundes Freier evangelischer Gemeinden die knappe Darstellung der Rechtslage in den
genannten (Frei-)Kirchen zu schitzen wissen und den Vergleich mit den eigenen Ordnun-
gen selber herstellen. Fiir Freikirchler diirfte es beispielsweise aufschlussreich sein, dass
der Kirchengemeinderat in der wiirttembergischen Landeskirche eine Doppelspitze hat:
einen gewihlten Laien und den Gemeindepfarrer. Diesen beiden obliegt kooperativ die
Geschiftsfiihrung der Kirchengemeinde. Was die Stellung des Pfarrers bzw. Pastors in der
Gemeinde betrifft, so kommt Weiss bei seinem Vergleich zu folgendem Ergebnis: ,, Allen
vier Kirchen ist [...] gemeinsam, dass der Pfarrer bzw. Pastor keine herausragende Stellung
innerhalb der Gemeinde hat. Er steht funktional neben anderen Gemeindeleitern und ihm
kommt nur in geistlicher Hinsicht eine besondere Aufgabe zu.“ (290) Das Amtsverstindnis
scheint in der Landeskirche und den drei Freikirchen nicht sehr weit auseinanderzuliegen.

3. Weil der Verfasser schon die Einzeldarstellung kirchenrechtlicher Institute jeweils
mit einer ,,Bewertung” abschlieft, die den betreffenden Kirchen eine niitzliche juristische
Riickmeldung gibt — auch wenn man aus theologischen Griinden hier und da anders be-
werten mochte (etwa, was die Notwendigkeit von Gemeindeversammlungsbeschliissen bei
Aufnahmen von Mitgliedern betrifft, S. 326). Uberhaupt muss beachtet werden, dass dieses
Buch durchgehend eine rein juristische und keine theologische Perspektive einnimmt.

4. Weil zu Beginn des Buches eine niitzliche Einfithrung in Wesen und Begriff des
evangelischen Kirchenrechts gegeben wird. Man erfihrt hier, dass mit Kirchenrecht ,,das
von den Kirchen bzw. Religionsgemeinschaften selbst gesetzte bzw. von ihnen als eigen
iibernommene Recht zur Regelung ihrer eigenen Angelegenheiten® (1) gemeint ist — im
Unterschied etwa zum Staatskirchenrecht bzw. Religionsverfassungsrecht, das der Staat
setzt, um das Wirken der Religionsgemeinschaften in seinem Bereich zu ordnen. Fiir
juristische Laien besonders hilfreich sind die Ausfithrungen iiber das Verhiltnis von
Kirchenrecht zum staatlichen Recht und zur Kirche.

Die Lektiire dieses Buches macht auch dem Theologen schmerzlich deutlich, was der
Jurist Weiss mit Bedauern feststellt, dass es nimlich im freikirchlichen Bereich ,,kaum
eine Reflexion tiber die Stellung des Kirchenrechts innerhalb der Kirche® gibt (15). Dieses
Desiderat kann das vorliegende Buch nicht erstatten, aber es bietet doch die bisher beste
und klarste Darstellung und Analyse freikirchlichen Kirchenrechts. Darum verdient es
gerade in den Freikirchen aufmerksame Beachtung,

Prof. Dr. Uwe Swarat, Theologisches Seminar Elstal, Johann-Gerhard-Oncken-Strafie 3,
14641 Wustermark-Elstal; E-Mail: uswarat@baptisten.de
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Gesundheit, Spiritualitat und Heilung

Mit diesem Heft greifen wir ein Thema auf, das zu den grundlegenden Themen
der Bibel gehort und zugleich auch im Zeitalter hoch entwickelter Medizintech-
nik und Behandlungsmethoden nichts an Relevanz eingebiifit hat: Was bedeutet
und was fordert Gesundheit?

Die Themen Gesundheit und Spiritualitét gehéren zum Forschungsgebiet von
HoLGeR ESCHMANN, der als Professor fiir Praktische Theologie an der Theologi-
schen Hochschule der Evangelisch-methodistischen Kirche in Reutlingen lehrt.
In Zusammenarbeit mit der Internationalen Gesellschaft fiir Gesundheit und Spi-
ritualitit und dem Marburger Institut fiir Religion und Psychotherapie forscht
Eschmann zu seelsorgerlichen und religionspsychologischen Fragestellungen. In
seinem Aufsatz fiir das THEOLOGISCHE GESPRACH charakterisiert er kenntnisreich
den Rahmen der Diskussion und fithrt nuanciert in die Auseinandersetzung von
Theologie und Humanwissenschaften ein.

Der Beitrag des Pastors der baptistischen Friedenskirche in Braunschweig,
HEeINrICH CHRISTIAN RusT, nimmt denselben reflektierten Ausgangspunkt ein
wie der Grundsatzbeitrag von Eschmann. Seine Impulse begriinden den Hei-
lungsauftrag der Gemeinde Jesu in fiinffacher Weise. Dariiber hinaus berichtet
Rust aus der Praxis seiner pastoralen Erfahrung und seiner Ortsgemeinde und
reflektiert ihre Angebote und ihr Vorgehen selbstkritisch.

Gerne hatte der Professor fiir Neues Testament am Theologischen Seminar
Elstal, Dr. André Heinze, an dieser Ausgabe des THEOLOGISCHEN GESPRACHS
mitgewirkt. Leider war ihm das aufgrund von schwerer Krankheit nicht mehr
moglich. Mit seinem Tod am 1. Midrz 2013 verliert das THEOLOGISCHE GESPRACH
einen anregenden Autor und Diskussionspartner. Wir gedenken seiner in grofier
Dankbarkeit.

Die Predigtwerkstatt bietet erneut eine Kasualpredigt. Diesmal veroffentlichen
wir eine Ansprache anlisslich der sogenannten Entlassung aus dem biblischen Un-
terricht von MARTIN GRAWERT, die er als Pastor der Evangelisch-Freikirchlichen
Gemeinde Eberswalde (bei Berlin) gehalten hat. In der Zwischenzeit ist Martin
Grawert Pastor der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde Heilbronn. Kritisch
beleuchtet wird die Predigt vom Kollegen Rico OTTERBACH der Freien evangeli-
schen Gemeinde in Gelsenkirchen.

Im Rezensionsteil konnten wir in dieser Ausgabe mehr Buchbesprechungen
verdffentlichen als gewohnt, so dass eine Vielfalt an anregenden Lektiirehinwei-
sen das Heft abrunden.

Dr. Michael Rohde (Schriftleitung)



Holger Eschmann
Spiritualitit und Gesundheit

Uberlegungen aus theologischer und
humanwissenschaftlicher Sicht

Dass Spiritualitat und Gesundheit zusammenhangen, wissen Menschen von al-
ters her. In allen Religionen und auch in esoterischen Zusammenhingen wird
Spiritualitit mit Energie, Lebenskraft und Wohlbefinden in Verbindung ge-
bracht. Zunehmend entdecken auch die Humanwissenschaften die positive Rol-
le, die bestimmte Formen der Spiritualitit fiir die Psychohygiene, fiir die Krank-
heitspravention, fiir den Heilungsverlauf von Erkrankungen, fiir den Umgang
mit chronischem Leiden und im Bereich der Palliativmedizin spielen. Bevor da-
rauf ndher eingegangen wird, miissen zunédchst einmal die Begriffe Spiritualitit
und Gesundheit erldutert werden.

| Zur Klarung der Begriffe

Die Begriffe Spiritualitit und Gesundheit werden in der Literatur und im all-
gemeinen Sprachgebrauch sehr unterschiedlich verwendet und striuben sich
gegen eindeutige Definitionen.

I.I Spiritualitit

Das Wort Spiritualitit kommt von dem lateinischen spiritualis, was mit ,geist-
lich® wiedergegeben werden kann. In unserem Zusammenhang ist es eine Uber-
setzung des neutestamentlichen griechischen Wortes pneumatikds. Paulus be-
nutzt diese Vokabel beispielsweise in 1Kor 2, 13, wenn er schreibt: ,,Wir reden
nicht mit Worten, wie sie menschliche Weisheit lehrt, sondern mit Worten, die
der Geist lehrt, und deuten geistliche Dinge fiir geistliche Menschen.“ Man kann
daher den Begriff Spiritualitit mit ,geistliches Leben“ iibersetzen. Andere um-
schreiben ihn mit ,,Hingabe an Gott* oder , Nachfolge Jesu Christi“. Wieder an-
dere verwenden lieber die Begriffe Frommigkeit, Religiositat oder Mystik.!

! Zur Begriffsbestimmung vgl. BEnkE, CurisTopH: Kleine Geschichte der christlichen Spirituali-
tdt, Freiburg i. Br./Basel/Wien 2007, 11 f; SUDBRACK, JoSEE: Spiritualitit - Modewort oder Zei-
chen der Zeit? Ein Kapitel moderner Pneumatologie: Gul 71 (1998) 198-211.
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108 Holger Eschmann

Im deutschen Sprachraum taucht das Wort Spiritualitit seit Ende der 60er Jahre
des 20. Jahrhunderts vermehrt auf und gewann durch die 6kumenische Bewe-
gung und durch geistliche Zentren wie Taizé in der gesamten Christenheit grofie
Bedeutung. Der Begriff Spiritualitit wurde in einer zunehmend verkopften und
okonomisierten Welt zu einer Art Hoffnungstriger. Er umfasstin seinem heutigen
Gebrauch mindestens drei Dimensionen: den Glauben mit seinen theologischen
Inhalten, bestimmte Frommigkeitsiibungen - wie Gebet und Bibellesen — und die
Lebensgestaltung des Menschen. Damit beinhaltet er sowohl kognitive, als auch
kontemplative, also besinnliche und auch aktive, lebensgestaltende Elemente.

Als Folge des hiufigen Gebrauchs und der Bedeutungsweite ist der Begriff
Spiritualitit allerdings inzwischen auch eine Art Modewort geworden, das ganz
verschiedene Inhalte in sich aufnehmen kann. Losgelost von seinen christlichen
Wurzeln kann Spiritualitat heute als Ausdruck fiir religioses Empfinden und exis-
tentielles Bewegtsein ganz verschiedener Art verwendet werden. So spricht man
zum Beispiel von Biospiritualitat, politischer Spiritualitit, buddhistischer Spi-
ritualitat und sogar von atheistischer Spiritualitat. Blickt man auf diese Bedeu-
tungsvielfalt, kann man mit den Ziiricher Praktischen Theologen Claudia Kohli
Reichenbach und Ralph Kunz sagen: ,Was mit Spiritualitit gemeint ist, auf welche
Theorie und Praxis mit dieser Bezeichnung gezielt wird, steht heute nicht fest.”®

Wegen dieser Bedeutungsoffenheit bevorzugen einige Forscher im Bereich der
Humanwissenschaften den Begriff ,Religiositit®. Denn damit wird im Unter-
schied zur Spiritualitat stirker die Bindung an eine bestimmte Religion und deren
Glaubensinhalte und -praktiken betont.* Andere favorisieren im Zeitalter der Post-
moderne gerade den Begriff Spiritualitdt, weil er so offen ist und damit gegen alle
Bevormundung des Menschen durch religiose und weltliche Institutionen steht.
Dabei wird mit Spiritualitit hdufig das innere, echte Bewegtsein des Menschen
bezeichnet, was dann gegen eine von auflen durch die Religionsgemeinschaft re-
glementierte Religiositdt ausgespielt wird. Aber hier sollte man nicht alternativ
denken. Jede Spiritualitit braucht eine inhaltliche, kognitive Komponente, sonst
wiirde sie sich in blofe Stimmung verfliichtigen. Und jede lebendige Religiositiat
braucht ein inneres Bewegtsein, sonst wiirde sie zur toten Form entarten.®

Vgl. Escamann, HoLGer: Theologie der Seelsorge. Grundlagen — Konkretionen - Perspektiven,
Neukirchen-Vluyn 2002, 226-230.

Kunz, RaLpH/KOHLI REICHENBACH, CLAUDIA (Hg.): Spiritualitat im Diskurs. Spiritualititsfor-
schung in theologischer Perspektive, Ziirich 2012, 8.

Vgl. Grom, BERNHARD: Spiritualitit - die Karriere eines Begriffs. Eine religionspsychologische
Perspektive, in: Spiritualitit und Medizin. Gemeinsame Sorge fiir den kranken Menschen, hg. v.
Frick, ECKHARD/ROSER, TRAUGOTT, Stuttgart 2009, 16f.

° Vgl. WriGHT, MicHAEL: Hospice care and models of spirituality: EJPC 11 (2004) 75-78.

¢ Dies entspricht der theologischen Einsicht, dass die fides qua (der Glaubensakt oder der Glaube,
mit dem geglaubt wird) und die fides quae (der Glaubensinhalt oder der Glaube, der geglaubt
wird) zusammengehdren. Vgl. auch WESTERINK, HERMANN: Spirituality in Psychology of Reli-
gion. A Concept on Search of Its Meaning: ARPs 34 (2012) 3-15.
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Aufgrund dieser Begriffsschwierigkeiten werden die Begriffe Spiritualitédt und
Religiositat in der Literatur zu unserem Thema haufig synonym gebraucht. Das
wird sich auch in meinen folgenden Uberlegungen nicht vermeiden lassen, da
ich mich auf diese Literatur beziehe. Aus der Sicht der Theologie ist es freilich
unabdingbar, dass - je nach Zusammenhang - immer wieder neu versucht wer-
den muss, ein christliches Verstandnis von Spiritualitit herauszuarbeiten. Denn
es ist ein wichtiges Kennzeichen der christlichen Spiritualitit, die Geister bzw.
die Spiritualitéten zu unterscheiden.” Kriterium der Beurteilung ist die biblische
Uberlieferung beziehungsweise die in ihr bezeugte Selbstoffenbarung der Liebe
des dreieinigen Gottes zur Welt.

1.2 Gesundheit

Die Definition dessen, was Gesundheit bedeutet, ist ebenfalls nicht einfach. Die
wohl bekannteste Beschreibung stammt von der World Health Organisation
(WHO) aus dem Jahr 1946: Die Gesundheit des Menschen ist ,,ein Zustand des
vollstindigen korperlichen, seelisch-geistigen und sozialen Wohlergehens und
nicht nur das Fehlen von Krankheit oder Gebrechen.” Positiv ist bei dieser De-
finition hervorgehoben worden, dass sie den Menschen ganzheitlich, mit Leib,
Seele und Geist in den Blick nimmt. Bemangelt wurde, dass die Definition viel zu
weit gefasst und solch ein vollstindiges Wohlergehen hier auf Erden unerreich-
bar sei. Interessant fiir unseren Zusammenhang ist, dass die WHO in einer neu-
eren Definition der Palliativmedizin das Wort ,,spirituell direkt aufnimmt:

»Palliativmedizin ist ein Ansatz zur Verbesserung der Lebensqualitit von Patienten
und ihren Familien, die mit den Problemen konfrontiert sind, die mit einer lebens-
bedrohlichen Erkrankung einhergehen, und zwar durch Vorbeugen und Lindern von
Leiden, durch frithzeitiges Erkennen, gewissenhafte Einschitzung und Behandlung
von Schmerzen sowie anderen belastenden Beschwerden korperlicher, psychosozialer
und spiritueller Art.

Immer mehr humanwissenschaftliche Forscher und Forscherinnen schlieffen
sich heute dem Salutogenese-Modell des jiidisch-amerikanischen Soziologen
Aaron Antonovsky an."” Nach Antonovsky sind Gesundheit und Krankheit kei-
ne sich ausschlieffenden Zustinde. Vielmehr werden sie als die zwei Pole eines
Kontinuums gesehen. Zwischen dem Gesundheits- und Krankheitspol gibt es

Vgl. THiEDE, WERNER: Alle reden von Spiritualitit. Uberlegungen zu einem inflationiren Be-
griff religioser Gegenwartskultur: MDEZW 60 (1997) 353-364.

Verfassung der World Health Organisation, unterzeichnet in New York am 22. Juli 1946, 1.
Leicht zuganglich ist der Text unter http://www.admin.ch/ch/d/sr/i8/0.810.1.de.pdf (Zugriff am
11.03.2013).

Die Formulierung im englischen Original findet sich unter http://www.who.int/cancer/palliative/
definition/en (Zugriff am 11.03.2013).

Vgl. ANTONOVSKY, AARON: Salutogenese. Zur Entmystifizierung der Gesundheit, Tiibingen 1997.
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110 Holger Eschmann

flieBende Uberginge. Je nachdem, welche Faktoren in meinem Leben bestim-
mend sind - die krankmachenden Stressoren oder die gesundheitsférdernden
Ressourcen - bin ich einmal niher am Krankheitspol, also kranker, oder aber
weiter auf der Gesundheitsseite, also gesiinder. Der grofle Vorteil dieses Mo-
dells ist, dass man nicht so sehr nur auf die Reduzierung von krankmachenden
Faktoren fixiert ist. Vielmehr kommen bei Antonovsky auch die gesundheits-
fordernden Ressourcen des Menschen in den Blick, was gerade beim Thema Spi-
ritualitdt und Gesundheit wichtig ist.

2 Einige Zahlen und Fakten

In einem Heft der Zeitschrift ,,Psychologie heute“ aus dem Jahr 2005, dessen
Leitartikel sich mit dem Thema ,Glaube und Gesundheit® auseinandersetzt,
kann man lesen: ,,Das Vertrauen der Menschen in die Schulmedizin sinkt zu-
nehmend [...] Immer mehr Menschen glauben, dass die spirituelle Dimension
in einer Krankheit wichtig ist. Die Menschen haben genug davon, als mecha-
nisches Zufallsprodukt der Evolution behandelt zu werden, wenn sie sich ihres
fithlenden und verstehenden Wesens innewerden [...]."! Interessant ist, dass
je hoher die Schulbildung ist, desto stirker ist auch die Bereitschaft, spirituelle
Quellen fiir die Krankheitsbewiltigung zu nutzen.

Inzwischen haben sich Medizin und Psychologie, insbesondere die Religions-
psychologie, dieses Phanomens angenommen - zundchst in Nordamerika und
spiter auch in Europa. Uber 1.500 Untersuchungen mit inzwischen hundert-
tausenden von kranken und gesunden Probanden kommen zu beeindrucken-
den Ergebnissen: Religiose Menschen miissen weniger oft ins Krankenhaus, sie
haben einen niedrigeren Blutdruck und scheinen besser gegen Herz-Kreislauf-
Erkrankungen geschiitzt zu sein. Sie reagieren auf belastende Lebensereignisse
weniger haufig mit Depressionen. Patienten, die glauben und beten, waren nach
Operationen schneller wieder auf den Beinen und benotigten weniger Schmerz-
mittel. Menschen, die regelméflig einer spirituellen Praxis nachgehen, verfiigen
tiber ein effektiveres Immunsystem.”” Die Lebenserwartung von Menschen, die
regelmiflig einen Gottesdienst besuchen, ist signifikant hoher.” Zusammenfas-
send urteilt die Zeitschrift Psychologie heute: ,Der Unterschied im Gesundheits-
zustand von Gldubigen und Ungldubigen ist dhnlich wie der zwischen Nichtrau-
chern und Rauchern.“"* Und der frithere Prisident der Berliner Arztekammer,

' DE Jong, THERESIA MARIA: Glaube, Hoffnung, Heilung: Psychologie heute 32 (3/2005) 21.

Vgl. dazu MaTHEWS, DALE A.: Glaube macht gesund. Spiritualitdt und Medizin, Freiburg i. Br.
22001; KoeniG, HAROLD G./McCULLOUGH, MICHAEL E./LARSON, Davip B.: Handbook of Reli-
gion and Health, Oxford 2000.

Vgl. HErr1, RENE: Unterschiede in der Lebenserwartung von Frauen und Mannern - welche
Rolle spielt die Religiositit?: Spiritual Care 1 (2/2012) 35-49.

" DE Jong, Glaube 22 (wie Anm. 11).
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Ellis Huber, wird mit den Worten zitiert: ,Wenn Spiritualitit ein Medikament
wire, wire es lingst zugelassen, denn sie wirkt.“"®

Bevor man solche Ergebnisse zu undifferenziert interpretiert, gilt es zunéchst
zu bedenken, dass diese Untersuchungsergebnisse nicht nur fiir die christliche
Religion und Spiritualitdt gelten. Studien mit Angehorigen anderer Religionen
bringen dhnliche Befunde. Und als Reaktion auf die aufgezdhlten positiven Er-
gebnisse im Hinblick auf den Zusammenhang von Religion und Gesundheit
wurde darauf hingewiesen, dass es auch Untersuchungen gibt, die keinen oder
sogar einen negativen Effekt von Religiositit auf die Gesundheit bescheinigen.
Besonders in Europa ist man - wahrscheinlich wegen der insgesamt etwas kriti-
scheren Haltung zur Religion als in den USA - vorsichtig gegeniiber zu schnellen
Schlussfolgerungen, was den positiven Effekt von Spiritualitit auf die Gesund-
heit angeht. So schreibt der Praktische Theologe Godwin Lammermann in sei-
ner Einfithrung in die Religionspsychologie im Blick auf so manche Euphorie
angesichts der positiven Korrelationen zwischen Spiritualitat und Gesundheit:
»Religiositit kann sogar krank machen, und zwar dann, wenn sie kontrapro-
duktiv auf Selbstwertgefiithl und Selbstkonzept von Menschen einwirkt und sich
vor allem am Geschift mit der Angst beteiligt.’®

In einem ausgewogenen Artikel fasst der renommierte Miinchner katholische
Religionspddagoge und Religionspsychologe Bernhard Grom die Ergebnisse der
Forschung wie folgt zusammen:

»Religiositit/Spiritualitit heilt in der Regel [...] keine schweren kérperlichen Krank-
heiten, kann aber durch ihren Beitrag zur Bewiltigung kritischer Lebensereignisse
und Dauerbelastungen gegen Stref8 abpuffern und manchen Erkrankungen vorbeu-
gen. Sie kann auch zur giinstigen Krankheitsverarbeitung beitragen und damit Hei-
lungsprozesse unterstiitzen und leichtere Beschwerden, zumal Schmerzen, beheben.
Damit ist sie eine wichtige soziale und personliche Ressource — ein Bewiltigungs- und
Schutzfaktor |...] Religiositit kann man nicht verordnen wie ein Medikament oder
eine Rehamafinahme; sie eignet sich dazu so wenig wie die Empfehlung, in einer fe-
sten Partnerschaft zu leben, die sich statistisch ebenfalls als gesundheitsfordernd er-
weist. Beides mufd aus innerer Uberzeugung erwachsen. Doch wenn sich Kranke auf
diese besinnen, sollte man sie ermutigen.“”

Interessant sind in diesem Zusammenhang die Ergebnisse einer wissenschaft-
lichen Untersuchung der Psychologin Anette Dérr zum Verhiltnis von christli-
cher Religiositat und Depression.' Thre Untersuchungsergebnisse weisen auf eine
weitere wichtige Differenzierung hin, namlich die zwischen einer ,intrinsischen®

B Ebd.
LAMMERMANN, Gopwin: Einfithrung in die Religionspsychologie, Neukirchen-Vluyn 2006,

258; vgl. auch MURKEN, SEBASTIAN: Gottesbeziehung und psychische Gesundheit, Miinster
1998.

Grom, BERNHARD: Wie gesund macht der Glaube?: StZ (2/2011) 111 £,
Vgl. DORR, ANETTE: Religiositit und Depression, Weinheim 1987; pigs.: Religiositit und psy-
chische Gesundheit, Hamburg 2001.
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112 Holger Eschmann

und ,extrinsischen® Religiositit. Die Begriffe intrinsisch und extrinsisch wurden
von dem Religionspsychologen Gordon W. Allport in den sechziger Jahren ge-
prigt. Binfach gesagt, bedeutet intrinsische Religiositit eine Religiositat, die um
ihrer selbst willen - oder wie wir theologisch sagen wiirden: um Gottes willen -
gelebt wird. Es ist eine von innen heraus gelebte, iiberzeugte und gewisse Religio-
sitit. Extrinsische Religiositit dagegen ist vor allem von dufleren Beweggriinden
wie Prestigegewinn oder eben auch der Wunsch nach Gesundheit motiviert. Ex-
trinsische Religiositit operiert hdufig mit den Kategorien Belohnung und Strafe,
intrinsische Religiositdt kommt im Idealfall gar nicht auf den Gedanken, dass es
in der Religionsausiibung um Lohn und Strafe geht. Man kann es auch kurz und
treffend mit Allport selbst sagen: ,,The extrinsically motivated person uses his re-
ligion, whereas the intrinsically motivated lives his religion."” Diirr konnte durch
Umfragen in einer psychiatrischen Klinik und bei Kontrollgruppen nachweisen,
dass eine konsequente Haltung in Sachen Religion, also sowohl eine starke re-
ligiose Einstellung als auch eine starke nicht-religiose, atheistische Einstellung
mit einer niedrigeren Depressionsrate einhergeht. Am niedrigsten war sie bei
den stark religiosen Personen. Am meisten unter Depressionen litten Menschen
mit einer mittelstark ausgeprigten Religiositdt.”* Bezeichnenderweise hat Anette
Diirr ihrer Arbeit als Motto Worte in Anlehnung an Offenbarung 3, 15f voran-
gestellt: ,Besser warm als kalt, aber lieber kalt als lau [...]%

Am Ende dieses empirischen Abschnitts wird ein theologischer Zwischenruf
notwendig. Angesichts der sozialwissenschaftlichen und psychologischen Unter-
suchungen sei aus theologischer Perspektive kritisch angemerkt, dass Religion,
wenn sie vor allem in den Dienst von Heilung und Wohlbefinden gestellt wird,
in der Gefahr steht, funktionalisiert und trivialisiert zu werden. Gott bleibt dann
nicht mehr Gott, sondern wird zum Mittel der Wunscherfiillung degradiert.
Das dient — gerade auch aus wissenschaftlicher Sicht - nicht der physischen und
psychischen Gesundheit. Deshalb kann man Spiritualitdt auch nicht einsetzen
wie ein Medikament. Dennoch sollte die positive Kraft der Spiritualitét nicht
unterschatzt werden. Immerhin zeigt sich auch in der von uns durchgefiihrten
Untersuchung zu Arbeitszufriedenheit, Stress und Burnout bei Pastorinnen und
Pastoren der Evangelisch-methodistischen Kirche, dass der Bereich der Spiritu-
alitat am hdufigsten als Ressource gegen Stress genannt wurde. An zweiter Stelle
stand die sportliche Betitigung und an dritter die Familie.*!

' Arrprort, GORDON W./R0sS, . MicHAEL: Personal Religious Orientation and Prejudice: J. Pers.
Soc. Psychol. 5 (1967) 334.

Vgl. DORR, Religiositit 96 (wie Anm. 18); vgl. dazu auch: KiessLing, Kraus: Je religioser, desto
depressiver - oder desto gesiinder? Uber den Zusammenhang von psychischer Gesundheit und
Religiositdt: WzM 60 (2008) 282-299.

Vgl. ESCHMANN, HoLGER/HAMMER, JORG/HECKER, CARL/JUNG, MARKUS/KNOLLER, JOHAN-
NES/RUOF, KLAUS ULRICH/SEEGER, BURKHARD: Macht der Dienst uns krank? Zur Frage nach
potentiell krankmachenden Strukturen im kirchlichen Dienst. Eine Untersuchung der Kom-
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3 Spiritualitdt und Gesundheit in der christlichen Tradition

3.1 Biblische Akzente

Wihrend sich in der hellenistischen Antike auf der Grundlage der hippokra-
tischen Tradition schon etwa seit dem 5. Jahrhundert vor Christus ein eigener
Arztestand ausbildete, ist eine solche Entwicklung in Israel bis ins 2. Jahrhun-
dert nach Christus nicht belegt.”? Nach dem biblischen Zeugnis ist Gott selbst
der Helfer in Krankheitsnot. ,,Ich bin der Herr, dein Arzt® heifit es unmissver-
standlich in Exodus 15,26. Gott wird in Krankheitsnot angerufen, und er ist es,
der den Menschen ganzheitlich wiederherstellt: ,[...] der dir alle deine Siinde
vergibt und alle deine Gebrechen heilt (Ps 103, 3). Von der arztlichen Heilkunst
ist in der Bibel zuriickhaltend die Rede. In der apokryphen Literatur findet man
bei Jesus Sirach im Kapitel 38 das sogenannte Lob des Arztes: ,,Ehre den Arzt mit
gebithrender Verehrung, damit du ihn hast, wenn du ihn brauchst [...]* Aber
gleich anschlieffend geht es einschrinkend weiter: ,,[...] der Herr hat den Arzt
geschaffen, und die Heilung kommt von dem Hochsten [...]" (38, 1f).

In dieser Tradition steht auch das Neue Testament. Stellvertretend fiir Gott
heilt Jesus als der Menschensohn und als der von Gott Gesalbte und Gesand-
te die Kranken (Mk 2, 10f, Lk 4,18f u.a.). Die Verkiindigung des Evangeliums
und das Befreien von Krankheit und Besessenheit gehoren bei ihm untrennbar
zusammen.” Die Heilungen durch Jesus bedeuten nicht nur die Wiederherstel-
lung korperlicher und seelischer Gesundheit. Sie sind vielmehr als ,,Zeichen der
Herrschaft Gottes** zu verstehen, die mit dem Zuspruch des Heils und der Ret-
tung des ganzen Menschen verbunden sind (Mk 16, 17.20; Apg 4,16.22; 8,6.13
u.a.). ,Wenn Blinde sehen und Lahme gehen, Aussitzige rein werden und Tau-
be horen, so ist dies fiir den Einsichtigen ein Hinweis darauf, dass der Messias
gekommen und die Erlosung eroffnet ist (Mt 11,2-5; 12,23; Act 2,22; vgl. Jes
35,4-6; 42,7f; 61,1f) [...] Die Heilung durch das vollmachtige Wort bedeutet
ferner einen schopferischen Akt, mit dem der Messias an der Restitution und
Neuschaffung der Welt durch die endzeitliche Gottesherrschaft partizipiert“.

Aber nicht nur Jesus heilt im Neuen Testament. Er gab den von ihm ausge-
sandten Boten der Gottesherrschaft den Auftrag und die Vollmacht, Heilungen
und Exorzismen zu vollziehen (Mk 6,7.13 par.). Die christliche Gemeinde als
Leib Christi (1 Kor 12,12-27) hat Teil an der heilvollen Kraft ihres erhohten

mission fiir ordinierte Dienste der Siiddeutschen Konferenz der EmK [EmK-Forum 39], Frank-
furta. M. 2012, 43.

Vgl. ToELLNER, RIcHARD: Art. Heilkunde/Medizin I1. Historisch, TRE 14 (1985) 747.

Vgl. von BENDEMANN, REINHARD: Christus der Arzt. Krankheitskonzepte in den Therapie-
erzahlungen des Markusevangeliums: BZ 54 (2010) 36-53.162-178.

BITTNER, WOLEGANG ].: Heilung. Zeichen der Herrschaft Gottes, Schwarzenfeld 2007, 30-46.
Berz, Orro: Art. Heilung I. Neues Testament, TRE 14 (1985) 766; vgl. auch FiscHER, RALPH:
Macht der Glaube heil? Frankfurt a. M. 2006, 319.
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Herrn. In seiner Aufzéhlung der Gaben des Geistes nennt Paulus auch die ,,Cha-
rismen der Heilungen® (1 Kor 12,9.28.30). Dies miissen ,,bestimmten Gemeinde-
gliedern geschenkte, Begabungen (sein), mit deren Hilfe das diakonische Wir-
ken des irdischen Jesus im Leibe Christi fortgesetzt wird.“* In dieser Linie ist
auch Jakobus 5,14-16 zu sehen, wo von dem Gebet der Altesten der Gemeinde
iiber Kranken im Namen des Herrn, von der Salbung mit Ol und dem Beken-
nen der Siinden die Rede ist. Wenn in Jakobus 5 das Gebet als Weg zur Heilung
beschrieben wird, ist jedoch festgehalten, dass es der im Glauben angerufene
Herr und Christus ist, der den Kranken rettet und aufstehen lasst und nicht ein
magisch verstandener Gebets- oder Salbungsritus.”” Auch hier geht es um ein
Beziehungsgeschehen. Dass es auch Arzte unter den ersten Christen gab, kann
man aus der Erwidhnung von Lukas dem Arzt in Kolosser 4, 14 schlieffen.

3.2 Geschichtliche Entwicklungen

An dieser Stelle kann es nur um das Zeichnen einiger grober Linien gehen, die
zeigen, wie sich das Verhiltnis von Spiritualitit und Gesundheit in der Kirchen-
geschichte weiterentwickelt hat.

In der frithen Christenheit scheinen sich Heilungen im Leben der Kirche
selbstverstandlich vollzogen zu haben. Zumindest lassen entsprechende Be-
merkungen der Kirchenviter Justin, Irendus, Origenes, Athanasius und der
drei groflen Kappadozier (Basilius der Grofie, Gregor von Nyssa, Gregor von
Nazianz) darauf schliefen. ,,Ein ,Bruch® in der geistlichen Erfahrung [bzgl. der
Heilungen, HE] zwischen neutestamentlicher und friihkirchlicher Zeit lasst sich
nicht feststellen.“*® Aber es wurden auch Elemente der hippokratischen Medizin
— trotz ihrer nichtchristlichen Wurzeln - von den Kirchenvitern in ihre Schrif-
ten aufgenommen und mit der frithen christlichen Mission zu den slawischen,
keltischen und germanischen Vélkern gebracht.”

Als das romische Reich zerfiel, wurden vor allem die christlichen Kloster zu
Orten der Bildung und der Heilkunst. Bekannt — und heute wieder stark gefragt
und vermarktet — wurde zum Beispiel Hildegard von Bingen mit ihrem Inter-
esse an Heilpflanzen und Krankenpflege.’® Mit dem Erstarken der kirchlichen
Vormachtstellung in Gesellschaft, Kultur und Politik wurden die skeptischen
Stimmen gegeniiber der antiken griechisch-romischen Medizin aber wieder lau-

% Berz, Heilung 766 (wie Anm. 25).

¥ Vgl. Haacker, Kraus: Krankheit, Gebet und Heilung: ThBeitr 36 (2005) 75-78.

* BITTNER, Heilung 62 (wie Anm. 24); anders z.B. GRUNDMANN, CHRISTOFEER H.: Die Leibhaf-
tigkeit des Heils bezeugen. Uber Heilungen, die Verkiindigung des Wortes und den ureigenen
Auftrag der Kirche, in: An Leib und Seele gesund. Dimensionen der Heilung, BThZ Beiheft
2007, 171f.

» Vgl. ToeLLNER: Heilkunde 747 (wie Anm. 22).

¥ Vgl. FISCHER, Glaube 377-397 (wie Anm. 25); zur Medizin im Mittelalter: JANKRIFT, KAY PE-
TER: Krankheit und Heilkunde im Mittelalter, Darmstadt *2012.
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ter. Durch Konzilsbeschliisse 1130 und 1163 wurde Ménchen sowohl die Aus-
bildung an dea Medizinschulen als auch die drztliche Praxis verboten. In diese
Verbote wurden durch das I'V. Laterankonzil (1215) auch die Weltgeistlichen mit
einbezogen.” Auf der anderen Seite blieb die Pflege von Kranken weiterhin eine
Pflicht christlicher Nichstenliebe. Aus den Spitilern der Stidte, die zunéchst als
Obdachlosenasyle fungierten, entwickelten sich Krankenhéuser, in denen Kran-
ke fachkundig gepflegt wurden.

Der Reformator Martin Luther steht dem Gebet um Krankenheilung zunachst
zuriickhaltend gegeniiber. Er sieht das Leiden als zum Leben gehorig und - auf
dem Hintergrund seiner pointiert formulierten Kreuzestheologie -~ sogar als
Weg zur rechten Gotteserkenntnis an. Wie bei Paulus im zweiten Korintherbrief
(1,3-7) kénnen Krankheit und Not fiir ihn zum Zeichen der Verbundenheit mit
dem leidenden Christus werden. Erst der spéate Luther veridnderte angesichts von
leidvollen Krankheitserfahrungen im familidren Umfeld und bei Freunden sei-
ne Haltung in dieser Frage.> Grundsitzlich lief8 die Sorge um das ewige Heil in
der Zeit der Reformation die Fragen nach der irdisch-zeitlichen Gesundheit zu-
riicktreten. Damit forderte sie unter der Hand die Tendenz, die Heilkunst einer
Medizin zu tiberlassen, die sich von Kirche und Theologie zu entfernen begann.

In den Jahrhunderten nach der Reformation gewann in der Aufklirung - von
dem Philosophen René Descartes und seiner Unterscheidung zwischen res cogi-
tans und res extensa ausgehend - der Unterschied zwischen Geist und Materie
an Bedeutung. Das fithrte - zusammen mit der wichtigen Entdeckung des Blut-
kreislaufs — zu der Anschauung des menschlichen Koérpers als Maschine, deren
Defekte durch chemisch-technische Mittel zu kurieren sind. Mit ihren Erfolgen
in der Bekdmpfung vor allem der Infektionskrankheiten baute die Medizin ihre
Vormachtstellung in Sachen Heilung und Gesundheit gegeniiber Religion und
Kirche aus. ,Die Medizin dieser Epoche war auf dem Weg, der Naturwissen-
schaft und der Technik nicht nur die Vorherrschaft, sondern die Alleinherrschaft
auf allen Gebieten der Heilkunde und des drztlichen Handelns zuzuweisen.“”
Dass der praktizierte christliche Glaube etwas mit Heilung und Gesundheit zu
tun hat, schien in weite Ferne gertickt.

Doch es gab und gibt Gegenbeispiele. So entstand Ende des 18. Jahrhunderts
angesichts der noch schlechten drztlichen Versorgung auf dem Land ein beson-
deres literarisches Genre, das den Namen Pastoralmedizin trug. Darin sollten
die Geistlichen iiber Krankheiten und deren Behandlung aufklart werden, um
dadurch auch - weil die Pfarrhduser oft die erste Anlaufstelle bei Krankheiten

Vgl. WiLDE, MANFRED: Alte Heilkunst. Sozialgeschichte der Medizinalbehandlung in Mittel-
deutschland, Miinchen 1999, 176.

Vgl. FritscHE, ULRICH: Art. Heilung/Heilungen II. Kirchengeschichtlich/Ethisch/Praktisch-
theologisch, TRE 14 (1985) 769 f; BITTNER, Heilung 64-66 (wie Anm. 24).

ROssLER, DiETRICH: Pfarrhaus und Medizin, in: Das evangelische Pfarrhaus. Eine Kultur- und
Sozialgeschichte, hg. v. GREIFFENHAGEN, MARTIN, Stuttgart *1991, 232.
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waren — den Arzten mit Dokumentationen der Erkrankungen zuzuarbeiten.*
Im 19. Jahrhundert wurde in die Literatur zur Aufklirung und Ausbildung der
Pfarrer auch der Bereich der Psychiatrie aufgenommen, nicht zuletzt um die
Akzeptanz dieser neuen Wissenschaft zu fordern. Nach dem ersten Weltkrieg
entstand in Deutschland die ,Arbeitsgemeinschaft Arzt und Seelsorger®, nach
dem zweiten Weltkrieg in den USA der ,Internationale Kirchliche Lukasorden
fiir Krankenseelsorge durch Wort und Tat“ (Order of Saint Luke the Physici-
an), beides Vereinigungen, die das Gesprich zwischen Medizin und Theologie
forderten und Fragen der Krankenheilung erorterten.*® Anfang der 50er Jahre
des 20. Jahrhunderts wurden in Heidelberg und Miinchen die ersten klinischen
Abteilungen fiir psychosomatische Medizin eingerichtet. Die fiir die psycholo-
gischen Einsichten offene Theologie des in die USA emigrierten Theologen Paul
Tillich und die klientenzentrierte Psychologie Carl R. Rogers beeinflussten die
therapeutisch orientierte Seelsorgebewegung, die aus den USA {iber die Nieder-
lande nach Deutschland kam.*® Im Jahr 2010 wurde an der Ludwig-Maximi-
lians-Universitdt in Miinchen in der medizinischen Fakultit eine Professur fiir
»Spiritual Care® eingerichtet. Sie ist zu je 50 % von einem katholischen Medizi-
ner und einem evangelischen Theologen besetzt. Von dort gingen Impulse zur
Griindung der Internationalen Gesellschaft fiir Gesundheit und Spiritualitat
und deren Zeitschrift Spiritual Care aus.?”

Aber nicht nur im wissenschaftlichen Bereich, sondern auch in der From-
migkeit kamen die Fragen um Spiritualitit und Gesundheit seit Anfang des
20. Jahrhunderts wieder verstarkt in den Blick. In der Pfingstbewegung und
den von ihr beeinflussten charismatischen Aufbriichen des 20. Jahrhunderts
spielt die Gabe der Heilung eine bedeutsame Rolle.*® Auch in den traditionel-
len Kirchen - besonders im angelsichsischen Raum - wurde die Thematik
wiederentdeckt. In mehreren Vollversammlungen und Tagungen hat sich der
Okumenische Rat der Kirchen mit dem Thema Heilung beschiftigt.** Auf die-
sem Hintergrund entstand in den letzten Jahren eine Vielzahl von Formularen
fiir Heilungsgottesdienste und Heilungsliturgien, fiir Firbittehandlungen und
Krankensalbungen.

3 Vgl. ROSSLER, Pfarrhaus 238f (wie Anm. 33).

Vgl. dazu: 40 Jahre Berliner Arbeitsgemeinschaft Arzt und Seelsorger, hrsg. vom Ev. Konsisto-
rium Berlin-Brandenburg (BHEKS 18), Berlin 1965; http://www.orderofstluke.org (Zugriff am
13.03.2013).

Vgl. ZIEMER, JURGEN: Seelsorgelehre. Eine Einfihrung fiir Studium und Praxis, Gottingen
2000, 84-90.

Die Homepage der Zeitschrift findet sich unter: http://www.spiritual-care-online.de (Zugriff
am 12.03.2013).

*  Vgl. BITTNER, Heilung 73-79 (wie Anm. 24).

Vgl. BARTMANN, PETER/JAKOB, BEATE/LAEPPLE, ULRICH/WERNER, DIETRICH: Gesundheit,
Heilung und Spiritualitit. Zur Zukunft des heilenden Dienstes in Kirche und Diakonie. Ein
Grundsatzpapier aus 6kumenischer, diakonischer und missionstheologischer Perspektive, hg,
v. Deutschen Institut fir Arztliche Mission, Tiibingen o.]., 35-40.
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4 Einige praktisch-theologische Konsequenzen

Wie in Abschnitt 2 gezeigt wurde, ist der Zusammenhang von Spiritualitit und
Gesundheit ins Blickfeld der Humanwissenschaften gekommen. Dabei wurde
in vielen Untersuchungen eine insgesamt positive Korrelation zwischen beiden
Grofen statistisch aufgezeigt. Aus medizinischer und psychologischer Sicht sind
es vor allem drei Faktoren, warum praktizierte Spiritualitdt der Lebensbewilti-
gung und Gesundheit dient:*’

1.

Der Mensch wird durch Krankheit, Leid und Tod zutiefst infrage gestellt. Er
braucht in diesen Krisen Sinngebung, um mit der unheimlichen Bedrohung
des Lebens umzugehen. Der christliche Glaube gewihrt dafiir ein die Not
wendendes, sinnvolles Deutungsangebot. Die Soziologie spricht in diesem
Zusammenhang von Kontingenzbewiltigung, also von der Bewiltigung des
Unvorhergesehenen und Unverfiigbaren. Christinnen und Christen glauben
und bekennen, dass Gott sie geschaffen hat, dass sie im Leben und im Sterben
in seinen Handen geborgen sind.

Die Lebensorientierung, die eine christliche Spiritualitat mit sich bringt,
fithrt zu einer ethisch verantwortungsvollen und damit auch gesiinderen Le-
bensfithrung. Dies betrifft viele Bereiche, zum Beispiel das Konsumverhalten,
den Bereich der ehelichen Treue wie auch den Umgang mit Suchtmitteln. Das
bedeutet natiirlich nicht, dass Christen nicht alkoholkrank werden kénnen
oder dass christliche Beziehungen nicht scheitern kénnen. Aber dies kommt
statistisch gesehen unterdurchschnittlich vor.

Christliche Spiritualitit wird meist in Gemeinschaft gelebt. Das Eingebun-
densein in eine Gemeinschaft ist ein wichtiger Faktor zur Stabilisierung der
Seele. Es hilft zum besseren Verarbeiten von Notlagen - bis hin zur Hilfe in
finanziellen Néten, die sich stark negativ auf Gesundheit und Wohlbefinden
auswirken kénnen. Oder kurz gesagt: Wo man sich umeinander kiimmert,
verkiimmert man nicht so leicht.

Der Glaube nimmt diese humanwissenschaftlichen Einsichten dankbar zur
Kenntnis, erweitert sie aber um die in Kapitel 3 beschriebenen biblisch-theo-
logischen Aspekte:

i1

Heilungen sind aus der Sicht von Christen und Christinnen immer auch Zei-
chen der schopferischen und bewahrenden Giite Gottes und ein Hinweis auf
das in Jesus Christus anbrechende Reich Gottes. Daher intendieren sie mehr
als das blofie Gesundwerden des Menschen - so wenig freilich die verschie-
denen Dimensionen gegeneinander ausgespielt werden sollten.

. Eine theologisch verantwortete Sicht auf Heilung und Gesundheit impliziert,

dass keine Methode der Heilkunst absolut gesetzt werden kann - ob sich das

Vgl. Ursch, MicHAEL: Religitse Fragen in der Psychotherapie. Psychologische Zuginge zu Re-
ligiositit und Spiritualitiit, Stuttgart 2005, bes. 157-185,
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Gesundwerden nun mit Hilfe von Gebeten, Salbungen, drztlichen Eingriffen,
Medikamenten oder in Kombination von alledem ereignet. Eine trinititstheo-
logische Differenzierung kann dabei zur notwendigen Klarung verhelfen.*

3. Von der Bibel her muss im Bereich von Spiritualitit und Gesundheit jede
Form von Allmachtsphantasien und unrealistischen Heilungsversprechen
sowohl medizinischer als auch religioser Art korrigiert werden. Das neutes-
tamentliche ,Schon jetzt“ des anbrechenden Gottesreiches und das ,,Noch
nicht“ der Vollendung der Welt weifl um die Gebrochenheit der Welt und um
die Vorldufigkeit aller Genesung.

4. Heilung und Gesundheit stehen ,in Beziehung zum sozialen Kontext des
Lebens. Wer heilen will, muss die sozialen Bedingungen und Folgen seines
Eingreifens erkennen und verantworten®.*> Von daher ist beispielsweise zu
kritisieren, dass aufgrund von Kosten-Nutzen-Rechnungen in reichen Lan-
dern erhebliche Mittel fiir medizinische Therapien ausgegeben werden, wih-
rend gleichzeitig in armen Lindern viele Menschen aus Mangel an einfachen
Medikamenten sterben.

Wie kénnen diese Impulse in den christlichen Gemeinden vor Ort ganz prak-
tisch umgesetzt werden? Ein Studienpapier der Christlich-Medizinischen Kom-
mission des Okumenischen Rats der Kirchen nennt dazu unter anderem folgende
Stichworte: ,Die Gemeinde nimmt ihr heilendes Amt wahr durch ihr Gebet fiir
die Kranken, Bekenntnis und Vergebung, Handauflegen, Salbung, Eucharistie,
kreative Heilungsliturgien, Unterstiitzung derer, die heilende Tétigkeiten aus-
iiben, Lehrstitten fiir Menschen in Heilberufen, Gebrauch der charismatischen
Gaben. Als heilende Gemeinschaft stellt die Gemeinde ihre Krifte unter die -
Kraft Gottes und bemiiht sich um heilende Beziehungen unter den Menschen
und in der ganzen Schopfung.“® Des Weiteren wird die christliche Gemeinde
in der Studie als ,fiirsorgende Gemeinschaft® beschrieben, in der man sich um-
einander kiimmert, als ,idealer Ort der Einiibung neuer Verhaltensweisen® im
Bereich der Gesundheit und als gesellschaftspolitische Grofle, die zusammen
mit anderen Menschen und Institutionen ,im Dienste der Gerechtigkeit, des
Friedens und der Bewahrung der Schopfung® steht.*!

4 Vgl. EscumaNN, HoLger: Wie hiltst du’s mit der Psychotherapie? Zur Verhiltnisbestimmung
von Seelsorge und Psychotherapie: WzM 61 (2009) 367-377.

“  FRITSCHE, Heilung 772 (wie Anm. 32).

Christian Medical Commission: Das christliche Verstandnis von Gesundheit, Heilung und

Gangzheit, Genf 1989, hg. v. Deutschen Institut fiir drztliche Mission, Tiibingen 1990, 24f.

# Ebd:
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5 Kritische Wiirdigung

Es ist zu begriifien, dass die Theologie und die Humanwissenschaften nach
einer Zeit, in der sie weithin getrennte Wege gegangen sind, neu iiber den Zu-
sammenhang von Spiritualitit und Gesundheit nachdenken. Die christlichen
Kirchen und Gemeinschaften sollten diese Impulse aufnehmen und in ihre
Gemeindearbeit und in ihr diakonisches Handeln integrieren. Dies darf al-
lerdings nicht undifferenziert geschehen. In unserem westlichen gesellschaft-
lichen Kontext gelten Krankheit und Behinderung weithin als Stérung, als
Unterbrechung der Karriere, als Krise des Selbstwertgefiihls. Demgegeniiber
wird Gesundheit zum héchsten Gut. Sie ist die Voraussetzung fiir Konkur-
renzfihigkeit sowohl auf dem Arbeitsmarkt als auch auf dem Beziehungs-
markt. ,Das von der Kirche verkiindigte Heil ist entthront worden, an sei-
ne Stelle ist die Heilung getreten”, schreibt der Pastoralpsychologe Michael
Klessmann. Demgegeniiber bekennen Christen und Christinnen, dass Gott
die Quelle des Lebens ist, nicht der Garant fiir Gesundheit und Heilung. Der
eschatologische Vorbehalt und die Theologie des Kreuzes wehren der Vorstel-
lung, dass der christliche Glaube automatisch gliicklich mache. Krankheit ist
im Umkehrschluss auch kein Mangel an Glauben. Das Evangelium ist kein
Wellness-Angebot. Gottes Kraft ist in den Schwachen michtig (2 Kor 12.9)¢
Dies ist bei unserem Thema immer mitzudenken. Die Sehnsucht nach Ganz-
heit, Vollkommenheit und Unversehrtheit ist heute so stark wie vielleicht nie
zuvor. Hier konnen die Kirchen mit ihren Angeboten der heilenden Gemein-
schaft durchaus ankniipfen. Aber sie miissen dabei deutlich machen, dass Gott
nicht wie eine Wunderdroge eingesetzt werden kann. ,,Echte Religion lasst sich
nicht funktionalisieren oder instrumentalisieren. Dem religiosen Menschen
geht es primir nicht um Gesundheit und Erfolg, sondern um eine lebendi-
ge Gottesbeziehung“” Das entlastet die Frage nach dem Zusammenhang von
Spiritualitat und Gesundheit. Durch Spiritualitdt kann nichts erzwungen wer-
den, da sie in erster Linie ein Geschenk Gottes und erst dann menschliche
Ubung ist. Gebete, spirituelle und liturgische Handlungen wirken vor allem
dann heilsam, wenn sie nicht therapeutisch funktionalisiert werden. Oder um
es etwas zugespitzt mit dem Praktischen Theologen Michael Meyer-Blanck zu
sagen: , Liturgisches Handeln wirkt gerade dadurch, dass es nicht wirken soll,
vergleichbar vielleicht der Liebe, die nur dann Berge versetzt, wenn sie nicht
intentional eingesetzt wird. Wenn ich sage: Ich will dich lieben, weil Du es
brauchst und dann innerlich wachsen kannst, dann habe ich die Liebe zer-

* KLESSMANN, MICHAEL: Art. Krankheit und Heilung I'V. Praktisch-theologisch, RGG* 4 (2001)
1733,

Vgl. Hecker, ULricH: Kraft in Schwachheit. Untersuchungen zu 2. Kor 10-13, Tiibingen 1993,
bes. 86-99.

# UrscH, Fragen 177f. (wie Anm. 40).
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stort. Wenn ich sage: Ich will dir vom Glauben erzahlen, weil dich das be-
ruhigt und eine heilende Wirkung ausiibt, dann wird der Glaube zur Liige.**

Wer durch diese theologische (Selbst-)Kritik hindurch gegangen ist, der darf
in einer Art zweiten, nachkritischen Frommigkeit mutig und guten theologi-
schen Gewissens den Auftrag zum heilenden Handeln im Namen Gottes in der
christlichen Gemeinschaft wahrnehmen.” Sowohl die Bibel als auch heutige
wissenschaftliche Erkenntnisse ermutigen dazu.

Abstract

The human sciences are increasingly recognizing the long-known relationship be-
tween spirituality and health. As both the terms ,spirituality” as well as ,health® are
used in widely varying senses, the author urges working out a definition of spiritual-
ity conform to the biblical revelation and mentions the advantages of the salutogen-
esis model of Antonovsky. After giving a few facts and figures illustrating contempo-
rary attitudes and research on spirituality and health, he considers these subjects in
the Christian tradition, discussing biblical aspects and church-historical aspects to
the present. He then shows some medical and psychological advantages of spiritual-
ity on health and augments these with theological findings, and describes how these
impulses from theology and the human sciences can be practically implemented.
In a critical evaluation he reminds that spirituality can not be instrumentalized to gain
health, but that true spirituality leads to a vital relationship with the triune God, and that
such a relationship promotes health.

Prof. Dr. Holger Eschmann, Theologische Hochschule Reutlingen, Friedrich-
Ebert-Strafle 31, 72762 Reutlingen; E-Mail: holger.eschmann@emk.de

*# MEYER-BLANCK, MicHAEL: Liturgie und Therapie: PrTh 36 (2001) 273.

Zu dem von Paul Ricceur gepriagten Begriff einer zweiten, nachkritischen Naivitit und der da-
mit verbundenen Frommigkeit vgl. Nipkow, KArL ErRNsT: Erwachsenwerden ohne Gott? Got-
teserfahrung im Lebenslauf, Miinchen 1987, 101.



Heinrich Christian Rust
,Heilt Kranke!“ (Mt 10, 8)

Zur Heilungskompetenz der Gemeinde Jesu Christi

»Wenn Spiritualitit ein Medikament wire, wire es langst zugelassen, denn sie
wirkt.” Zu dieser Einschitzung kommt Dr. Ellis Huber, der langjihrige Prai-
sident der Berliner Arztekammer. Man kann angesichts der weltweit ca. 1500
Studien iber den Einfluss von Spiritualitit, Religion und Glaube auf den Ge-
sundheitszustand durchaus zu einer solchen Einschitzung gelangen. ,Glaube
macht gesund®, so proklamiert es auch der amerikanische Mediziner Dale A.
Matthews in seinem gleichnamigen Buch. Die empirischen Studien kommen zu
beeindruckenden Ergebnissen, so dass das populdre Magazin ,,Stern” schon vor
10 Jahren mit der Titelstory lockte: ,Der Glaube an den lieben Gott macht ge-
sund.” Der anhaltende Gesundheitsboom entdeckt die Spiritualitat als wichtiges
Element, so dass die Frage einer kassendrztlichen Abrechnung von spirituellen
Angeboten nicht vollig von der Hand zu weisen ist. Wird also in der Erforschung
zur Gesundheitsentstehung und - erhaltung, der Salutogenese, ein nicht mehr
zu ignorierender religioser Akzent gesetzt? Miissten die christlichen Theologen
und Gemeinden hier nicht geradezu applaudierend zustimmen: ,,Endlich wird
der Glaube einmal in seiner gesundheitsférdernden Wirkung wahrgenommen!*,
wohlwissend, dass es auch immer noch so etwas wie krankheitsauslosende Reli-
giositit gibt. Es hingt sicher von der Art des Glaubens bzw. der Spiritualitit ab,
ob Gesundheit gefordert oder beeintrichtigt wird. Allerdings zeigt eine wach-
sende Zahl von Untersuchungen in neuerer Zeit, dass der Glaube an einen gii-
tigen Gott oder eine positive transzendente Kraft oder an einen tieferen Sinn
des Lebens der korperlichen und seelischen Gesundheit nachweislich zutraglich
ist. Die von der Exekutive der Weltgesundheitsorganisation (WHO) im Jahre
1998 vorgeschlagene Definition von Gesundheit nimmt die Bedeutung der spi-
rituellen Dimension von Gesundheit auf: ,,Health is a dynamic state of complete
physical, mental, spiritual and social well-being and not merely the absenece of
disease or infirmity.“? (Gesundheit ist ein Zustand vollkommenen kérperlichen,
geistigen, spirituellen und sozialen Wohlbefindens und nicht allein das Fehlen
von Krankheit und Gebrechen.)

Die christlichen Kirchen, und besonders auch die sozial-diakonischen Ein-
richtungen haben sich erneut der Frage zu stellen, wie eine christliche Spiri-

' DaLg, A. MaTTHEWS: Glaube macht gesund, Freiburg i. Br. 22001.
! WHO, Executiv BoarD: Resolutions and Decisions. EB 101, 1998.
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tualitit im Gesundungsprozess aussieht. Welchen Beitrag kénnen christliche
Gemeinden und Einrichtungen hier leisten? Die Frage nach der Heilungskom-
petenz, der Zustindigkeit der christlichen Gemeinden und Gemeinschaften im
Heilungsprozess, wird in den letzten Jahren zunehmend von Medizinern und
Therapeuten gestellt. Auch durch die vielfach bereits aufgenommenen Ange-
bote und Ansétze ferndstlicher Religionen und esoterischer Spiritualitit in der
Medizin und Pflege sind christliche Gemeinden herausgefordert, sich neu auf
den Heilungsauftrag Jesu zu besinnen. Jedem wachen Bibelleser wird auffallen,
dass die ganzheitliche Heilung des Menschen, ja der gesamten Schépfung, ein
genuines Thema der Offenbarung Gottes im Alten und im Neuen Testament
ist. Immerhin handelt etwa ein Drittel der synoptischen Texte von Heilungen.
Eine Zustindigkeit und Befihigung (lat. competere/Kompetenz) zur Heilung im
Auftrag Jesu wird in den neutestamentlichen Texten deutlich markiert. Wie aber
kann Jesu Auftrag ,Heilt Kranke!“ (Mt 10, 8) verantwortlich wahrgenommen
werden? Hierzu bedarf es in den christlichen Gemeinden und auch in der Theo-
logie eines neuen Nachdenkens.

| Die Begriindung des Heilungsauftrages

I.I Das Wesen Gottes — Die ,theo-logische* Begriindung

Gott offenbart sich als Ursprung des Lebens, als Quelle des Lebens (Ps 36, 10).
Sein Wesen ist Ausdruck des Heils, des Schalom. Gott selbst ist heil. Das deut-
sche Wort ,heilig” zeigt diese Ganzheit und Vollstandigkeit Gottes auf. Als sol-
cher ist er fihig zu leiden. In dem Leiden ist er jedoch nicht krank, sondern
das Leiden ist Ausdruck seines Heilseins.” Heil und Leiden sind bei Gott keine
Gegensitze. ,Nur der leidende Gott kann helfen. Er erweist sich somit als Lei-
dender und doch Heilender. Die mit Gott verbundene Schépfung tragt ein Ab-
bild des Wesens Gottes in sich. Die ,,immanente Transzendenz® Gottes in allem
Geschaffenen zeigt sich u.a. in der Sehnsucht nach Heil und Heilung. Sie be-
inhaltet eine soziale Definition der Heilung, ein Ankommen und ein Wissen um
eine Zugehorigkeit. Der Gottesname ,,Jahwe Rapha“ (2Mo 15,26) und schlief3-
lich auch der Name Jesus weisen auf das ganzheitlich heilende Wesen Gottes hin.

Vgl. hierzu: PapsT JoHANNES Paut II: Salvifici Doloris. Uber den christlichen Sinn mensch-
lichen Leidens, Stein a. Rhein (Schweiz) 22000. MOLTMANN, JURGEN: Der gekreuzigte Gott. Das
Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1972. Kritik an einem
einseitigen Verstindnis eines leidenden Gottes von F. Hermanni und P. Koslowski gedufiert:
HERMANNI, FRIEDRICH, KosLowskl, PETER (Hg.): Der leidende Gott. Eine Philosophische und
theologische Kritik, Minchen 2001.
* BONHOEFFER, DIETRICH: Widerstand und Ergebung, Miinchen 1951, 242.

Jurgen Moltmann verwendet diesen Begriff u.a. in: MOLTMANN, JURGEN: Der Geist des Lebens,
Miinchen 1991. :
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I.2 Die Erlésung — Die soteriologische Begriindung

Durch die Versdhnungstat Jesu in Kreuz und Auferstehung sind auch die Fol-
gen der Siinde (Tod, Schmerzen, Krankheit, Einsamkeit, Gewalt, Ungerechtig-
keit, zerbrochene und von Siinde gekennzeichnete Psyche sowie die Gottesferne)
iberwunden. Diese umfassende Erlésung wird jedoch noch nicht in allen Be-
reichen in dieser Weltzeit voll erfahren. So werden z.B. die Mithen der Arbeit,
die Geburtsschmerzen und auch der Tod nach der Auferstehung Jesu Christi
und seiner Himmelfahrt noch erlebt. Es gibt dementsprechend eine schon hier
erfahrbare Seite der Erlosung und eine noch ausstehende Seite der Erlosungs-
erfahrung. In den Wunden und Schmerzen des leidenden Gottesknechtes sind
gleichermaflen Heilung und Trost begriindet (Jes 53,4f). Sowohl die Reduzie-
rung der Soteriologie auf ein Verschnungsgeschehen ohne Heilungsdimension
als auch eine Reduzierung der Erlosung auf Heilung allein reiflen die eschato-
logische Dimension der ganzheitlichen Erlosung auseinander. In pfingstlich-
charismatisch orientierten Heilungsdiensten wird der prasentische Charakter
der Erlosung vielfach aufgrund von Jesaja 53,5 als eine schon gegebene Tatsache
proklamiert, ohne dabei die biblischen Aussagen zu wiirdigen, die eine noch
ausstehende Erlosung des Leibes auch bei dem vom Geist Gottes neugebore-
nen Menschen betonen. ,Denn wir wissen, dass die ganze Schépfung zusam-
men seufzt und zusammen in Geburtswehen liegt bis jetzt. Nicht allein aber sie,
sondern auch wir selbst, die wir die Erstlingsgabe des Geistes haben, auch wir
selbst seufzen in uns selbst und erwarten die Sohnschaft; die Erlosung unseres
Leibes.“ (Rom 8,22f). In vielen pietistisch-evangelikalen Gemeinden hingegen
wird das Kreuzesgeschehen auf ein Verséhnungsgeschehen im Sinn der Recht-
fertigung des Siinders reduziert. Auch eine Begriindung der eschatologischen
Spannung der Erlésungserfahrung durch eine Differenzierung zwischen Siin-
de und Krankheit ist in diesem Zusammenhang nicht wirklich hilfreich und
wegweisend.® Versohnung, Vergebung und Heilung gehoren in der Soteriologie
unzertrennlich zusammen. Allein die zeitliche Erfahrung wird differenziert im
neutestamentlichen Zeugnis dargelegt. Heilung kann hier und jetzt schon zei-
chenhaft erwartet und erfahren werden; Vergebung und Verschnung mit Gott
werden in dieser Weltzeit nicht nur verheiflen, sondern als Basiserfahrung der
Neuschépfung erlebt. L. Steiner summiert: ,,Die Lehre, dass Erlosung von der
Krankheit in der Versohnung vorgesehen ist, ist gewiss der Heiligen Schrift ent-
sprechend. Ihre Auslegung und Anwendung jedoch muss im Licht des ganzen

»Wer allen Ernstes behauptet, Christus sei fiir unsere Krankheiten gestorben, zeigt damit, dass
er weder versteht, was Versohnung ist, noch was Krankheit ist. Christus ist fiir unsere Siinde
gestorben und nicht fiir unsere Krankheit. Krankheit ist keine Siinde, sondern die Folge der
Siinde.“ DuNN, RoserT: Wird Gott mich heilen? Lahr 1999.
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Wortes Gottes geschehen. Die Erlésung unseres Leibes vom Todesgesetz ist zu-
kiinftig.”

1.3 Das angebrochene Reich Gottes — Die eschatologische Begriindung

Die Vorstellungen von dem Anbruch des messianischen Gottesreiches im Ju-
dentum waren geprigt von dem Erscheinen des Gottesknechtes, der die gute
Nachricht, das Evangelium, iiberbringt, dass Gott seine Konigsherrschaft antritt
(vgl. Sach 14, 6; Jes 52,7). Wozu wurde der Messias gesandt und woran wird man
ihn erkennen? ,Der Geist des Herrn ist auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt.
Er hat mich gesandt, den Elenden frohe Botschaft zu bringen, zu verbinden, die
gebrochenen Herzens sind. Freilassung auszurufen den Gefangenen und Off-
nung des Kerkers den Gebundenen, auszurufen das Gnadenjahr des Herrn und
den Tag der Rache fiir unseren Gott, zu trosten alle Trauernden.“ (Jes 61,1f).
Eng damit verbunden ist die Aussage bei Jesaja 35,5f: ,Dann werden die Au-
gen der Blinden aufgetan und die Ohren der Tauben gedffnet. Dann wird der
Lahme springen wie ein Hirsch und jauchzen wird die Zunge der Stummen.”
Die Heilungen sind ein Kennzeichen der messianischen Zeit, ein Zeichen der
angebrochenen Konigsherrschaft Gottes.® Dieses Konigreich Gottes ist in Jesus
angebrochen, so stellen es die Evangelien durchgingig heraus. Jesus ist nicht nur
der, welcher das Evangelium verkiindigt, sondern auch der erwartete Messias,
der durch sein Tun, insbesondere auch seine Heilungen, auf das angebrochene
Reich Gottes hinweist (vgl. z. B. Lk 4,21.40-43; Lk 7, 31; Joh 15, 24). Die Botschaft,
dass dieses Reich Gottes angebrochen ist, ist die Kernbotschaft der Gemeinde
Jesu. Gottes Herrschaft soll im ,,Wort angesagt und in der Tat der Heilung auch
angezeigt werden. Die Heilungen werden als Zeichen (gr. semeia) der angebro-
chenen Konigsherrschaft Gottes gedeutet. Sie weisen auf eine neue Wirklichkeit,
einen neuen Aon hin, der jedoch hier schon zeichenhaft aufleuchtet. Verkiindi-
gung und Heilungen, bzw. Zeichenwunder verteilen sich im Zeugnis des Neuen
Testamentes allerdings nicht so, dass die Verkiindigung allein das eschatologi-
sche ,schon jetzt, die Heilungen und Wunder hingegen das eschatologische
»noch nicht reprisentieren. Geschieht die Verkiindigung in der Kraft des Hei-
ligen Geistes, so wird diese auch durch die mitfolgenden Zeichen und Wunder
bestitigt (Mk 16,17 f). Ein Ausbleiben dieser mitfolgenden Zeichen kann auch
auf eine defizitdre Verkiindigung des Evangeliums schliefen lassen. Karl Barth

~

STEINER, LEONARD: Glaube und Heilung, in: Die Pfingstkirchen: Selbstdarstellungen, Doku-
mente, Kommentare, hg. v. HOLLENWEGER, WALTER J., Stuttgart 1971, 208.

»Nach alttestamentlicher Vorstellung konnte man sich das messianische Heil nur bei kérper-
lichen Heilungen vorstellen.” HENGEL, RupOLF und MarTiN: Die Heilungen Jesu und medi-
zinisches Denken, in: Medicus Viator. Fragen und Gedanken am Wege Richard Siebecks. Eine
Festgabe seiner Freunde und Schiiler zum 75. Geburtstag, hg. v. P. CarisTiAN und D. ROSSLER,
Tibingen und Stuttgart 1959, 365.

° BITTNER, WOLEGANG J.: Heilung — Zeichen der Herrschaft Gottes, Neukirchen-Vluyn 1984, 77.
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betont: , Ist der Gedanke theologisch ertraglich, dass vor 2000 Jahren durch Zei-
chen und Wunder die Herrlichkeit Gottes tiber die Finsternis verkiindigt wurde,
heute aber die duldsame Ergebung in die Macht der Finsternis das letzte Wort
sein soll? [...] Jesus Christus gestern und heute derselbe!“"” Die Krifte, die hier
und jetzt schon zeichenhaft wirken und zu Heilungen und Wundern fiihren,
sind nicht nur Kriifte des jetzigen Aons, der vorfindbaren Schopfung und Natur,
die neu belebt und mit schopferischer Kraft wieder eingesetzt werden, sondern
es sind in auch die ,,Krifte des zukiinftigen Aons“ (Hebr 5,5). Sie sind so etwas
wie ,, Appetizer®, ein Vorgeschmack auf den Himmel", und sie bewahren nicht
etwa vor dem Himmel, weil es hier auf der Erde doch so schon ist. Da, wo Hei-
lungen geschehen, wecken sie die Vorfreude auf die Vollendung des angebro-
chenen Gottesreiches. Diese Zeichen haben auch zuweilen den Charakter der
Vorlaufigkeit. So ist zwar ein Lazarus von den Toten auferweckt worden, aber er
ist spater wieder gestorben. Empirische Studien kénnen auch zeichenhatte Wun-
derheilungen belegen, die jedoch nur fiir eine begrenzte Zeit gelten.'?

1.4 Der Heilungsauftrag der Gemeinde —
Die missiologische und ekklesiologische Begriindung

Die Ekklesia ist von Jesus Christus in diese Welt gesandt, um sein Evangelium
vom angebrochenen Reich Gottes zu verkiindigen und in der Tat zu erleben. Das
geschieht nicht nur intern in der Gemeinde der Heiligen, sondern in dem Voll-
zug der Missio Dei. In der Mission erfolgen auch Heilungen und Zeichen und
Wunder. Sie kénnen als ,,Missionsaktiva“ angesehen werden. Diese Heilungen
sind nicht in erster Linie die Folge eines schon vorhandenen Messiasglaubens,
sondern der Glaube folgt vielfach einer erfahrenen Heilung. Glaube i.S. von Er-
wartungen ist ein Motiv bei den Heilungsberichten des Neuen Testaments. Als
Glaubenssubjekt konnen der Kranke und auch der Heilende oder auch Begleit-
personen gesehen werden. Fiir die Heilung ist Glaube jedoch nicht prinzipiell
Voraussetzung. So werden z. B. zehn Aussitzige geheilt, aber nur von einem wird
bezeugt, dass er glaubte und dadurch auch umfassende Rettung (Heil) erfuhr. In
drei Fillen, wo Jesus dem Geheilten zusagt, dass der Glaube ihn gerettet habe,

BarTH, KARL: Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, Ziirich *1960, 561.

Auf die eschatologische Zuordnung der Zeichen und Wunder weist W. Thiede hin. Vgl.: THIE-
DE, WERNER: Heilungswunder in der Sicht neuerer Dogmatik: Ein Beitrag zur Vorsehungslehre
und Pneumatologie: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 100, 1. Mirz 2003.

Vgl. Koopmann, Nico: Endgiiltige Heilung? Vorliufige Heilung? Fiirsorge? Christliche Hoff-
nung und Krankheit, in: Krankheitsdeutung in der postsikularen Gesellschaft. Theologische
Ansitze im interdisziplindren Gesprach, hg. v. THomAs, GUNTER und KARLE, IsoLDE (Hg.),
Stuttgart 2009, 393-407.

Nrersen, HeLGe K.: Heilung und Verkiindigung. Das Verstindnis der Heilung und ihres Ver-
hiltnisses zur Verkiindigung bei Jesus und in der iltesten Kirche. Acta Theologica Danica, Lei-
den 1987.
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befinden sich die Kranken ausschlieflich in einer neuen Beziehung zu Gott (Mt
9,22; Mk 10,52; Lk 17,10 par). Heilungen kénnen als Zeichen dienen, die zum
Glauben fithren (Joh 4,53 ff; Apg 9,35 ff). Mangelnder Glaube kann das Gebet
um Heilung lihmen und ablehnender Glaube kann Heilungen einschrinken
(Mt 13,58 par). So diirfen Gesundheit und Krankheit nicht zum Kriterium fiir
die Qualitit des Glaubenslebens werden. Um dies zu gewéhrleisten, muss der
Geschenkcharakter des Glaubens unterstrichen werden. Bedenklich und geféahr-
lich wird es da, wo fehlender Glaube beim Kranken als alleinige Ursache fiir eine
nicht erfolgte Heilung dargestellt wird." Gott bleibt der souverin Handelnde.
Nicht der Glaube heilt, sondern Gott. Heilungen sind jedoch auch innerhalb der
Gemeinde moglich. Jakobus fordert die Altesten der Gemeinde auf, fiir Gemein-
demitglieder zu beten, die zu schwach sind, um an den Versammlungen teil-
zunehmen (Jak 5,14f). Allerdings ist der Aufruf, um Heilung und Besserung
zu beten, nicht allein auf die Altesten beschrinkt, sondern auch der Kranke
selbst soll beten und die Mitglieder der Gemeinde sollen fiireinander beten (Jak
5,13.16)."% Der Heilungsauftrag wurde in den unterschiedlichen Epochen der
Kirchengeschichte unterschiedlich stark betont. W. Bittner betont die unauf-
hebbare Verzahnung von der Wortverkiindigung und der Tat des Evangeliums,
u.a. in der Heilung. In Anlehnung an die Forschungen von Adolf von Harnack,
Morton T. Kelsey'®, Endre Zsindely'” bis hin zu den systematisch-theologischen
Ausfithrungen von Francis McNutt' und George Bennet' folgert er, dass ,eine
ununterbrochene Erfahrung geistlicher Krankenheilung die Kirchengeschichte
durchzieht? Ein Bruch in der Praxis und Wertung des Heilungsdienstes ist
erst durch die platonistisch gepragte Leibfeindlichkeit und zudem durch den
Einbruch aufklirisch-rationalen Denkens auszumachen. Besondere Beachtung
findet in der evangelischen kirchengeschichtlichen Betrachtungsweise Martin
Luthers Stellung zum Heilungsdienst der Gemeinden. Obwohl Luther die Exis-
tenz einer speziellen Gabe der Krankenheilung abgelehnt hat, war sein Glaube
an die Wirksamkeit des Krankengebetes grof3. Wichtig ist ein Brief, den Luther
in Anlehnung an Jakobus 5, 13 ff entworfen hat und in welchem er zu einem Hei-

1 Der Zusammenhang von Heilung und Glaube wird besonders in der sog. ,Faith-theology®
herausgestellt. Vertreter dieser Richtung sind u.a. Kenneth Haign und Ulf Ekmann. Auch in
einzelnen Pfingstkirchen und extremeren charismatischen Gruppierungen wird der Akzent auf
den Glauben des Kranken bzw. des Heilung Vermittelnden gesetzt (z. B. in der Bewegung Wort
& Geist).

Zur Auslegung von Jakobus 5,13-18 hat R. Scharfenberg eine hervorragende Zusammenstel-
lung erarbeitet. Vgl. SCHARFENBERG, RoLAND: Wenn Gott nicht heilt. Theologische Schlaglich-
ter auf ein seelsorgerliches Problem, Niirnberg 2005, 404-441.

' Vgl. KELSEY, MorTON T.: Healing and Christianity, London 1973.

7 Vgl. Zsinpery, ENpRE: Krankheit und Heilung im alteren Pietismus, Ziirich 1962.

5 Vgl McNuTT, FRANCIS: Die Kraft zu heilen, Graz *1982; DERS.: Beauftragt zu heilen, Graz 1979.
¥ Vgl. BeNNET, GEORG: Heilung brauchen wir alle, Miinchen 1984.

2 BrrTNER, Heilung 77 (wie Anm. 9).
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lungsgebet anregt.” Ebenso hiufig finden die Erfahrungen und theologischen
Reflexionen von Blumhardt, Vater und Sohn, Beriicksichtigung in der kirchen-
geschichtlichen Wertung.** Dennoch muss man fiir den Verlauf der Kirchenge-
schichte feststellen, dass die Zeugnisse von Krankenheilungen eher als isolierte
Erfahrungen gedeutet wurden. Dass die Bibel Heilung als eine Grundfunktion
der Mission im Zusammenhang mit dem Anbruch der Gottesherrschaft deutet,
blieb doch mehr verborgen. Ein Neuaufbruch geschah durch die pentakostale
Bewegung und die charismatischen Erneuerungsbewegungen im 20. Jahrhun-
dert. Vor allem in der Zeit nach dem zweiten Weltkrieg mehrten sich auch die
Berichte von grofien Evangelisationen, in denen Krankenheilungen haufig vor-
kamen, z.B. in der Bewegung um Hermann Zaiss.” In jiingerer Zeit wurden Ak-
zente zur Wiederentdeckung des Heilungsauftrages von John Wimber**, Roland
Brown und Siegfried GroSmann?®, von Vertretern der Geistlichen Gemeindeer-
neuerung in der Evangelischen Kirche* und auch von Theologieprofessoren wie
Hans-Joachim Eckstein? gesetzt. In der katholischen Kirche gab es eine Neube-
sinnung nach dem II. Vatikanischen Konzil, bei dem das Sakrament der Salbung
von seiner Funktion als ,Sterbesakrament® zur urspriinglichen Bedeutung als
»Heilungssakrament® zuriickgefithrt wurde.?®

I.5 Ganzheitliche Heilung — Die anthropologische Begriindung

Der ganzheitlichen Sicht von Gesundheit seitens der WHO entspricht auch die
ganzheitliche Sicht von Heilung in der Bibel. Der Mensch wird in seiner physi-
schen, psychischen, sozialen und geistlichen Dimension angesprochen. Allein
eine Sichtung der differenzierten Begrifflichkeit der neutestamentlichen Texte
verdeutlicht die umsichtige und vielschichtige Wahrnehmung des Heilungsge-
schehens.”” Den fiinf tragenden Bezeichnungen fiir Krankheit stehen fiinf Be-
griffe fiir das Heilungsgeschehen im Neuen Testament gegeniiber. Angefangen

WA Briefwechsel. Band 11; Vgl. DOEBERT, HEINZ: Das Charisma der Krankenheilung; Eine bi-
blisch-theologische Untersuchung iiber eine vergessene Grundfunktion der Kirche, Hamburg
1960, 88f.

Vgl. BLUMHARDT, JoHANN CHRIsTOPH: Der Geisteskampf in Méttlingen: Die Krankheitsge-
schichte der Gottliebin Dittus. Ausfithrlicher Originalbericht von Pfr. Joh. Chr. Blumhardt,
Basel *1976.

Vgl. hierzu die Ausfithrungen von WrtT, O1TO0: Krankenheilung im Licht der Bibel. Zwei Bin-
de, Hamburg 1957/1959.

Vgl. WiMBER, JouN und SPRINGER, KEvIN: Heilung in der Kraft des Geistes, Hochheim 1987.
Vgl. BRowN, RoLAND und GROSSMANN, SIEGFRIED: Beten und Heilen, Kassel 1967.

Vgl. AscHOFF, FRIEDRICH; NOLL, CHRISTOPHER; TOASPERN, PAUL: Heilung, Hamburg *2002.
Vgl. EcksTEIN, HANS-JoAacHIM: Gesund im Glauben, Holzgerlingen 2011.

Vgl. auch die Ausfiihrungen der katholischen Theologen ZULEHNER, PauL: Gemeinde als Heil-
Land, Aachen 2002; Frick, EckuARD: Sich heilen lassen, Wiirzburg 2005.

Vgl. SCHARFENBERG, Gott 126-157 (wie Anm. 15). Vgl. Gortz, DaGNY vON DER: Krankheit und
Heilung in der neutestamentlichen Forschung des 20. Jahrhunderts, Erlangen 1998.
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von einem allgemeinen Unwohlsein (gr. kakopatheia) iiber eine durch Aufien-
einwirkung verursachte Erkrankung (gr. nosema); eine Abnutzung oder ein Ge-
brechen (gr. malakia) bis hin zu einer stirker psychosomatisch definierbaren
Erkrankung (gr. astheneia) oder eine Lebensmiidigkeit und einem zu Tode ge-
schwichten Zustand (gr. kamnonta) finden wir ein breites Spektrum von Er-
krankungen, die auch in ihrer Ursachlichkeit differenziert gesehen werden. So
ist eine Erkrankung keineswegs allein im Sinne einer Tat-Ergehens-Deutung
auf die persénliche Siinde eines Menschen oder seiner Familie zuriickzufithren.
Auch der Sinn einer Erkrankung wird nicht immer deutlich. Ebenso differen-
ziert ist die Begrifflichkeit fiir das Heilungsgeschehen. Die Evangelien berich-
ten von 41 Einzelheilungen und 14 summarischen Erwihnungen. Der Dienst
Jesu war gekennzeichnet durch Heilungen und Wunder (vgl. Apg 10,38). Am
haufigsten wird das gr. therapeuein verwandt (43 x), das einen ergebnisoffenen
Prozess beschreibt, der allerdings bei Jesus immer zu einem positiven Resultat
fithrt. 26x finden wir den Begriff fiir eine durch gottliche Kraft gewirkte Heilung
(gr. inomai) und sogar 28 x ist von einer Rettung im Sinne des Heils die Rede (gr.
sozein). Eine ganzheitliche und zuweilen linger andauernde Heilung wird durch
den Begriff ,hygiaino“ (22 x) gekennzeichnet. Das gr. katharizo wird ausschlief3-
lich im Sinne einer reinigenden Heilung bei Aussitzigen verwandt (14 x). Eine
konkrete Einbeziehung von Medizin oder Naturheilkriften wird bei den Hei-
lungen, die durch Jesus geschehen, kaum erwahnt. Allenfalls ware hier die An-
wendung von Speichel zu nennen, die dreimal benannt wird.** Auch der Einsatz
von Ol bei der Krankensalbung kénnte im Sinne einer Medizin gedeutet werden,
wird jedoch mehrheitlich als eine symbolische Handlung verstanden.” Die Fra-
ge Jesu an den Blinden ,Was willst du, dass ich dir tue?” (Mk 10, 51) kénnte als
ein Appell gesehen werden, der die Selbstheilungskrifte und die Bedeutung der
Mobilisierung des Heilungswillens bei dem Erkrankten herausstellen soll.

2 Die Praxis des Heilungsdienstes

Wenn wir iiber die Praxis des Heilungsdienstes, bzw. eine Umsetzung des Hei-
lungsauftrages nachdenken, so kann die Wahrnehmung des biblischen Zeug-
nisses Hilfe und Orientierung sein. Dennoch finden wir darin keine umfassen-
de Anleitung zu einer einheitlichen Methodik der Heilungspraxis. ,,Fragen wir
nach der Erneuerung der Praxis, so haben wir zuvor mit zu bedenken, wie solche
Praxis iberhaupt sachgerecht durchgefiihrt werden kann. Angesichts unserer
gemeindlichen Wirklichkeit, in der wir uns iiber Jahrhunderte hinweg an das
gewohnt haben, was uns nun ,,normal® erscheint, wird jede Erneuerung leicht

* Vgl. SCHARFENBERG, Gott 134-135 (wie Anm. 15).
31 Vgl. WiLKINSON, JoHN: The Bible and Healing. A Medical and Theological Comentary, Edin-
burgh 1998; Vgl. SCHARFENBERG, Gott 442-459 (wie Anm. 15).
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als Neuheit und damit als Fremdheit empfunden werden. Die biblische Unter-
suchung hat uns jedoch gezeigt, dass Krankenheilung zu den Grundfunktionen
des Auftrags Jesu gehort. Was hier angeregt wird, will nichts Neues, sondern das
von der Bibel Gebotene lehren.**

Schon bei den Synoptikern werden uns in der Heilungstitigkeit Jesu unter-
schiedliche Wege bzw. Formen berichtet: Heilungen werden ausgelost durch das
Wort (9x); - durch eine Berithrung (7 x); - durch Wort und Berithrung (6 x);
— durch Anwendung von Speichel (3 x) oder auch bei Abwesenheit des Kranken
(3%). Jesus und auch seine Jiinger gebrauchten in ihrem Heilungshandeln keine
schematische Methode. Die Vielfalt der Methoden verbietet es, eine bestimmte
Methode herauszugreifen und sie als verbindlich fiir den Heilungsdienst der Ge-
meinde anzusehen.

2.1 Das unmittelbare Heilungshandeln Gottes an Menschen

In einer Gemeinde, die offensiv mit dem Heilungshandeln Gottes rechnet, wird
es immer wieder zu unmittelbaren Heilungserfahrungen kommen. Diese Erfah-
rungen kénnen im privaten Raum oder auch wihrend missionarischer oder ge-
meindlicher Veranstaltungen geschehen. In der Braunschweiger Friedenskirche
haben wir uns seit nunmehr zehn Jahren neu dem Heilungsauftrag Jesu gestellt
und auf vielen Ebenen und durch regelméflige Lehre und Praxis des Gebetes fiir
Heilung schon héufiger solche unmittelbaren Heilungserfahrungen gemacht. So
berichtete eine Frau, die iiber viele Jahre an massiven Essstorungen litt, dass sie
eines Nachts durch eine Begegnung mit Christus spontan von der Erkrankung
geheilt wurde und nunmebhr seit vielen Jahren schon ohne diese Krankheit lebt.
Andere berichten von Heilungserfahrungen im Krankenhaus vor einer Opera-
tion oder auch wihrend einer Gemeindeveranstaltung. Obwohl hier kein kon-
kretes Gebet fiir Heilung geschieht, werden Menschen von Gottes Kraft bertihrt
und erfahren innere und duflere Heilung.

2.2 Die Fiirbitte fiir Kranke

Eine verbreitete und leicht zugingliche Form ist in der Fiirbitte fiir leidende und
kranke Menschen gegeben. In vielen Kirchen und Gemeinschaften ist Fiirbitte
tiblich. Zum Teil ist sie auch organisiert. Haufig gibt es Listen von Kranken, die
des Fiirbittgebetes bediirfen. In der Braunschweiger Friedenskirche haben wir
seit vielen Jahren einen ,Fiirbitte-Kasten“ im Foyer der Gemeinde. Hier konnen
Gottesdienstbesucher personliche Anliegen aufschreiben und um Fiirbitte er-
suchen. Ein Kreis von Betern trifft sich wochentlich, um die Anliegen vor Gott
zu bringen. Zudem haben wir seit etwa sechs Jahren eine ,,Gebetskette-online"

* BITTNER, Heilung 121 (wie Anm. 9).
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fiir dringende aktuelle Anliegen eingerichet. Uber E-Mail werden konkrete An-
liegen an die Beter weitergegeben, die sich bereit erklirt haben, in dieser Ge-
betskette mitzuwirken. Zudem hat die Firbitte in den Leitungskreisen der Ge-
meinde einen festen Platz. So nehmen wir uns im wochentlichen Treffen der
Altestenschaft und auch im Treffen der Gemeindeleitung ausfiihrlich Zeit zur
Fiirbitte fiir Kranke. Auch in den Mitarbeiterkreisen und Hauskreisen ist die
Fiirbitte fiir Kranke nicht mehr wegzudenken. Wir haben viele Ermutigungen
durch wunderbare Gebetserhorungen erfahren. So gab es prozesshafte, aber
umfassende, spontane Heilungen von Krebs oder anderen lebensbedrohlichen
Erkrankungen.

2.3 Das heilende Gebet in Dienstgruppen und unter Einsatz von Charismen

Angeregt durch einen Besuch bei unterschiedlichen gemeindlichen Heilungs-
diensten in den USA haben wir uns vor etwa zehn Jahren dazu entschlossen,
ein kontinuierliches Angebot fiir Menschen zu haben, die um ein Gebet der
Heilung bitten. Wohlwissend, dass wir Heilung nicht machen kénnen, wollen
wir doch dem Heilungsauftag Jesu nachkommen, indem wir regelmiflig ein
solches Angebot des Gebetes um Heilung in der Gemeinde haben. Wir haben
damit begonnen, zunichst {iber Heilung zu lehren und die biblischen Grund-
lagen dafiir zu geben. Sodann haben wir auch die Charismen vorgestellt, die bei
einem Heilungsgeschehen hiufig zum Einsatz kammen. Neben den Charismen
der Heilungen sind das die Gaben der Barmherzigkeit, der Geisterunterschei-
dung, der Kraftwirkungen, der Seelsorge und der Prophetie. Hiufig kommen
Menschen mit koérperlichen Krankheitssymptomen, die jedoch auf eine inne-
re Verwundung oder einen Schmerz schlieflen lassen. Diese Art von psycho-
somatischen Zusammenhangen kann so auch angegangen werden. Wir bieten
regelméflig jeden Mittwochabend diese Dienste an. Die Teams setzen sich meist
aus drei Leuten zusammen. Die Menschen, die ein Gebet in Anspruch nehmen
mochten, melden sich hierfiir iiber das Gemeindebiiro an und bekommen einen
festen Termin. Fiir jeden Gebetsuchenden nehmen wir uns pro Sitzung etwa 30
Minuten Zeit. Der Leiter des Teams holt den Kranken aus einem separaten Ge-
betsraum ab, in dem er schon zuvor etwas entspannen und sich auf die Gebets-
zeit einstellen kann. Dort empfangt er auch einen Zettel auf dem erlautert wird,
warum und wie wir fiir Kranke in diesen Heilungsdiensten beten. Der Kranke
wird zunidchst ermutigt eine kurze Beschreibung seiner Not, seiner Krankheit
zu geben. Sodann beginnt das Gebet. Wenn der Kranke damit einverstanden
ist und das Team innerlich dazu die Freiheit hat, legen wir dem Kranken die
Hinde auf. Meist auf die Schulter, den Kopf oder auf die Hinde. Wir salben
den Kranken mit Ol. Dabei verwenden wir wohlduftendes Ol, das wir zuvor aus
der Drogerie oder Apotheke besorgt und dann Gott geweiht haben. Wir weisen
darauf hin, dass das Ol selber keine heilende Wirkung hat, sondern symbolisch
die Beriithrung Gottes verdeutlichen soll. Wir nehmen einige Tropfen Ol und
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zeichnen damit ein Kreuzzeichen auf die Stirn oder auf die Hinde des Kran-
ken. Wir salben ihn im Namen des Vaters, des Sohnes Jesus Christus und des
Heiligen Geistes. Niemals werden unsere Teammitglieder einen Kranken auf-
fordern, die drztliche Hilfe abzulehnen oder eigenwillig Medikamente abzuset-
zen. Um uns rechtlich abzusichern, bitten wir den Hilfesuchenden uns das auf
einem vorgefertigten Formular auch schriftlich durch seine Unterschrift zu be-
statigen. Wenn es angebracht ist, vermitteln wir dem Kranken weiterfithrende
Beratungs- und Seelsorgeangebote oder raten ihm zu einer therapeutischen bzw.
medizinischen Behandlung. Wir arbeiten zusammen mit einem Netzwerk von
christlichen Therapeuten und Medizinern und verstehen unser Gebetsangebot
als ein Komplementirangebot und nicht als Alternative zur Medizin und fach-
lichen Hilfe.

2.4 Der Gottesdienst mit Segnung und Krankensalbung

Regelmiéfiig bieten wir in der Braunschweiger Friedenskirche Gottesdienste
mit einem Schwerpunkt in der Segnung und Salbung von Kranken an. Intern
nennen wir diese Gottesdienste auch Heilungsgottesdienste, wir vermeiden je-
doch nach auflen diese Bezeichnung, um jedem Gedanken der Machbarkeit zu
wehren. Diese Gottesdienste finden ca. sechsmal im Jahr in unterschiedlichem
Rahmen statt. Die Predigt, das Liedgut sowie Erfahrungsberichte sind ein fester
Bestandteil dieser Gottesdienste. Wir berichten sowohl von auflergewchnlichen
Heilungserfahrungen als auch von den Trosterfahrungen bei bleibender Krank-
heit. Fiir diese Gottesdienste laden wir besonders auch Giste und Freunde ein
und diese Veranstaltungen werden auch in der Zeitung unserer Stadt bekannt-
gemacht. Im Anschluss an die Verkiindigung, die sich hdufig mit der Auslegung
eines biblischen Heilungsberichtes befasst, wird zu der Segnung bzw. Salbung
eingeladen. Im Vorfeld haben wir Teams zu jeweils zwei Personen gebildet. Diese
Personen werden auch im regelméafligen Segnungsdienst der Gemeinde in den
Gottesdiensten eingesetzt sowie in den speziellen Gebetsdiensten unter der Wo-
che. Alle Teilnehmer im Gebetsdienst erfahren eine supervisorische Begleitung
und treffen sich zu regelmifligem Austausch und zur Weiterbildung (ca. alle
zwei Monate). Bevor die Zeit der Segnung und Salbung beginnt, wird genauer
erldutert und erkldrt, wie sich ein solcher Dienst gestaltet. Wir weisen darauf
hin, dass wir in diesem Rahmen keine ausfiihrlichen seelsorgerlichen Gespriche
fithren werden. Wir erkliren, dass wir die Salbung nur vornehmen, wenn die
Gebetsuchenden darum bitten. Zudem ermutigen wir die gesamte Gottesdienst-
versammlung sich im Glauben zu vereinen und auch durch stille Gebete das
Vertrauen zu Jesus zu stirken. Im Hintergrund haben wir leise instrumentale
Anbetungsmusik, damit auch ein akustisch sicherer Raum fiir die Gebete ge-
geben ist und die Wiirde und Anonymitit der Personen und Anliegen vor der
Gottesdienstoffentlichkeit gewahrt bleibt. Nach etwa 15-20 Minuten schlieflen
wir den offentlichen Gottesdienst durch ein gemeinsames Vaterunser und den
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Segen. Die Versammlung wird gebeten, den Raum still zu verlassen, so dass ggf.
noch weitere Gebete moglich sind. Héufig kommen Personen auch erst nach
dem Ende des 6ffentlichen Gottesdienstes, weil sie sich nicht trauten, in der Ver-
sammlung nach vorne oder in eine dafiir vorgesehene Ebene des Gottesdienst-
raumes zu gehen, der fiir viele einsehbar ist. Wir haben jedoch im Laufe der
Jahre die Erfahrung gemacht, dass das Angebot der Krankensalbung im 6ffent-
lichen Gottesdienst zunehmend gern angenommen wird. Bei einem gemeinde-
internen Gottesdienst oder in Hauskreisen bietet es sich an, die Krankensalbung
auch mit der Feier des Abendmahls zu verbinden.

2.5 Das Gebet der Altesten nach Jakobus 5

Das Gebet der Altesten nach Jakobus 5 hat in vielen freikirchlichen Gemeinden
schon eine lange Tradition. So auch in der Braunschweiger Friedenskirche. Es
wird in Anspruch genommen von Gemeindemitgliedern, die gesundheitlich so
geschwiicht sind, dass sie nicht zu den Gemeindeversammlungen kommen kon-
nen. Hiufig findet es auch in Krankenhdusern oder vor Operationen statt. Es
ist eingebunden in ein vertrautes Gesprich. Auch das Bekennen von Siinde hat
dabei seinen festen Ort. Auflerlich geschieht die Krankensalbung in dhnlicher
Form wie bei den offentlichen Gottesdiensten.

2.6 Der Besuch von Kranken

Der Besuch von Kranken, besonders von Menschen mit Altersgebrechen, hat
in der Gemeinde Jesu Christi einen hohen Stellenwert. Dabei geht es um Ge-
meinschaft oder zuweilen um die Feier des Abendmahls. In der Braunschweiger
Friedenskirche haben wir seit einigen Jahren einen grofieren Mitarbeiterkreis
des Besuchsdienstes. Dabei besuchen wir auch Bewohner von nahegelegenen
Altenheimen, die sonst kaum Kontakte bekommen oder sich den Besuch seitens
unserer Gemeinde wiinschen. Auch hier handhaben wir es so, dass die Mitarbei-
ter sich regelmifig zum Austausch und auch zur Fortbildung treffen.” Beson-
ders die zunehmende Anzahl von an Demenz erkrankten Menschen stellt uns
vor Herausforderungen. Wir tauschen z. B. dariiber aus, wie wir mit dementen
Menschen beten konnen und in welcher Weise wir ihnen das Evangelium nahe
bringen kénnen. Auch die Zusammenarbeit mit den Pflegeeinrichtungen der
Diakonie ist hilfreich. Seit drei Jahren bieten wir in Zusammenarbeit mit der
Alzheimer Gesellschaft Vorort und der Orts-ACK spezielle Gottesdienste fiir

% Gute Anregungen fiir den Besuch bei Kranken werden aufgezeigt bei WoLE, ELsE: Wie besuche
ich Kranke?, in: AscHOEF; NoLL, ToasPERN, Heilung 34-37 (wie Anm. 26). Ebenso liefert gute
Anregungen: THOMAS, GONTHER und KARLE, IsoLDE (Hg): Krankheitsdeutung in der post-
sikularen Gesellschaft. Theologische Ansitze im interdisziplinaren Gesprich, Stuttgart 2009.
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Demenzkranke, deren Angehorige und Pflegende an. Das Angebot wird gut ge-
nutzt.

Diese verschiedenen und sich erginzenden gemeindlichen Moglichkeiten,
dem Auftrag Jesu , Heilt die Kranken!" nachzukommen, werden in unserer Kir-
che seit vielen Jahren von einer zunehmenden Anzahl von Menschen aufgegrif-
fen. Heilung und Gesundheit sind zentrale Themen des Menschseins. Gerade
in Zeiten der gesundheitlichen Not sind viele Menschen offen fiir Gott. Es wire
fatal, wenn eine christliche Gemeinde diese Not {ibersehen oder die Dimension
spiritueller Heilung missachten wiirde. Bei einem derartig hochsensiblen Thema
ist es umso wichtiger, dass die diakonische und spirituelle Praxis gegriindet ist
in einer tragfihigen biblischen Theologie. Ohne eine gesunde Lehre werden das
Bemiihen um Gesundheit und die Heilungsaktivitat ins Leere fithren.

Abstract

Numerous studies have shown a correlation between spirituality and recovery of health
from illness. Christian churches and social-diaconical institutions have to consider
anew how they can fulfil Christ's mandate to heal the sick in a responsible manner.
This paper examines first the grounds for this healing mandate from the perspective of
theological loci: the being of God, soteriology, eschatology, ecclesiology and anthropol-
ogy. The author then draws on the experiences of his local church and considers practical
aspects of the service of healing: direct action of God on sick people, petitionary prayer,
healing groups in the church, blessing and anointing of the sick in worship services, the
prayer of the elders and visitation.

Pastor Dr. Heinrich Christian Rust (BEFG), Braunschweiger Friedenskirche,
Kilberwiese 1, 38118 Braunschweig; E-Mail: hcrust@bs-friedenskirche.de
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Predigtwerkstatt

Martin Grawert

Predigt zum Thema ,,Uberginge*

Liebe Gemeinde,

unsere jungen Leute haben sich das Predigtthema fiir diesen Gottesdienst' selbst
ausgesucht und mir dafiir ein Zeitlimit von 15 Minuten gesetzt. Das Thema lau-
tet ,Uberginge“. Warum, das kann sich jeder leicht vorstellen. Mit 13 oder 14
Jahren ist man an allen Ecken und Enden im Ubergang, in erster Linie natiirlich
im Ubergang vom Kind zum Erwachsenen mit allen Herausforderungen, die
damit verbunden sind.

Der Ubergang vom Bibelunterrichtsschiiler zum verabschiedeten Ex-Bibel-
unterrichtsschiiler ist von diesen Ubergingen sicher nicht der Spektakulérste.
Mit diesem Ubergang ist nichts von dem verbunden, was Konfirmation oder
Jugendweihe zu bieten haben. Die Jugendweihe, die jetzt eigentlich Jugendfeier
heifdt, ist nicht viel mehr als ein rauschendes und oft berauschendes Fest, bei
dem ehemalige Kinder zu Jugendlichen erkldrt werden. Bei der Konfirmation
bekennt sich der Konfirmand zu seiner Taufe und wird zu einem miindigen Mit-
glied seiner Kirche. Als Zeichen dafiir wird ihm zum ersten Mal das Abendmahl
gereicht. Wer das bewusst tut, fir den hat das dieselbe Bedeutung wie fiir uns
die Taufe.

Mit 14 Jahren ist ein Mensch in unserem Land religionsmiindig, d. h. er darf
selbst entscheiden, ob er einer Religionsgemeinschaft angehoren will oder nicht
und wenn ja, welcher. Momentan gehdren unsere drei Absolventen keiner Re-
ligionsgemeinschaft an. Sie sind in Bezug auf den Status der Mitgliedschaft in
einer Kirche Heiden. Dieser Sonntag macht sie nicht zu Mitgliedern unserer Ge-
meinde. Was gibt es also zu feiern?

Streng genommen feiern wir heute nur, dass ihr alle vierzehn Tage am Freitag
wahrend der Schulzeit einen Termin weniger habt und eure Eltern euch nicht
mehr abholen miissen. Das wire allein kein Grund, einen besonderen Gottes-
dienst zu gestalten und das Ende Eurer Unterrichtszeit zu thematisieren. Mit
diesem Abschied verbindet sich fiir eure Eltern und auch fiir uns als Gemeinde
die Hoffnung, dass das, was in den zwei Jahren geschehen ist, nicht vergebens
war. Thr konnt sicher sein, dass in den letzten zwei Jahren viele Menschen dafiir
gebetet haben, dass ihr zu eurem eigenen Glauben findet. Wenn ihr euren Glau-
ben selbst formulieren kénnt, dann ist die Taufe der ndchste Schritt, der darauf
folgt. Im Taufbecken habt ihr alle schon gestanden, allerdings noch ohne Wasser

' Predigt am 26. Juni 2011 in der EFG Eberswalde anlisslich der Verabschiedung aus dem Bibli-
schen Unterricht.

ThGespr 3712013 « Heft 3, 134-137



Predigt zum Thema ,,Uberginge” 135

und im Rahmen des Unterrichtes zum Thema Taufe. Wir machen das Taufbe-
cken gerne fiir euch voll.

Wihrend der Ubergangszeit vom Kind zum Jugendlichen gibt es nicht nur
korperliche und seelische Verdnderungen. Auch der Glaube verandert sich. Die
grofle Frage ist: Lasse ich meinen kindlichen Glauben ersatzlos in der Kindheit
zuriick oder gelingt es, ihn zu transformieren und erwachsen zu glauben? Ich
mochte heute von drei Personen aus der Bibel erzdhlen, bei denen Verdnderun-
gen im Leben zu Ubergingen in ihrem Glauben gefithrt haben. Zwei von ihnen
finden wir im Alten und eine im Neuen Testament. Es geht um Josef, Hiob und
Paulus. Von ihnen kénnen wir lernen, wie Glaube sich wandeln kann.

Ich beginne mit Josef. Josef war Papa Jakobs Liebling, der erste Sohn seiner
Lieblingsfrau Rahel. Jakob hatte seinen Josef so lieb, dass er ihm eine handgefer-
tigte Designerklamotte schenkte. Das machte sein ohnehin schon ausgepragtes
Ego noch grofier. Um seine Stellung als Lieblingssohn zu festigen, verpetzte Josef
seine 10 groflen Briidder immer mal wieder beim Papa, wenn sie dummes Zeug
redeten. Auflerdem erzihlte er allen ungefragt von seinen Traumen. In denen
war er der einsame Held und alle mussten sich vor ihm verbeugen. Klar, dass das
irgendwann Arger gab. Eines Tages verkauften die Briider Josef an eine Karawa-
ne, die nach Agypten zog. Dort musste er lernen, dass er nicht der Mittelpunkt
der Welt war. Das war gut und heilsam fiir ihn.

Das ist auch gut und heilsam fiir uns. Viele von uns sind in einer heilen, behii-
teten Welt aufgewachsen. Ich wiinsche keinem, dass er von seinen Geschwistern
ins Ausland verkauft wird, aber ein langerer Auslandsaufenthalt kann dennoch
viel Gutes fiir die Personlichkeit tun. Man lernt sich selbst, seine Gewohnheiten,
seine Kultur, sogar seinen Glauben zu relativieren.

Klar: Gott hat uns lieb, aber eben nicht nur uns. Gott ist iiberall, auch bei den
uns fremden Menschen. Dass er uns lieb hat, bedeutet nicht, dass er uns vor leid-
vollen Erfahrungen verschont. Meistens sind es gerade diese Erfahrungen, die
uns reifen lassen. Josef musste als Haussklave arbeiten und mehrere Jahre sei-
nes Lebens unschuldig im Geféngnis verbringen. Spéter hat er vllig unverhofft
Karriere am Hof des dgyptischen Pharao gemacht. Aber da war er nicht mehr
derselbe wie frither. Er hat gelernt, nicht nur sich und seinen ,Privatgott® zu
sehen, der ihn in Traumen wissen ldsst, wie grofiartig er ist. Er hat angefangen,
den grofleren Zusammenhang zu sehen. Gott hat ihn gebraucht, um seine Fami-
lie iiberleben zu lassen. Das wird in seinen Worten deutlich, die er am Ende der
Geschichte zu seinen Briidern sagt: ,,Thr gedachtet es bose mit mir zu machen,
aber Gott gedachte es gut zu machen, um zu tun, was jetzt am Tage ist, ndimlich
am Leben zu erhalten ein grofles Volk“ (Gen 50, 20).

Der Ubergang, den Josef erlebte, ist der Ubergang vom Ich-verliebten Jugend-
lichen zu einem verantwortungsbewussten Erwachsenen, der sich in Gottes gro-
Ben Plan fiir die Welt verliebt und seine Rolle darin entdeckt. Das wiinsche ich
uns auch: dass wir den roten Faden des Wirkens Gottes in dieser Welt entdecken
und dass wir ihn auch in unserem eigenen Leben finden.
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Als nichstes stelle ich uns Hiob vor. Hiob war ein tadelloser Mensch, reich ge-
segnet mit Besitz und Kindern. Nach der allgemeinen Meinung seiner Zeit hing
das beides eng zusammen. Wer anstindig lebt und die Gebote Gottes beachtet,
dem geht es auch materiell und familiar gut. Wer Gottes Gebote missachtet und
Béses tut, den wird Gott dafiir bestrafen. So dachte man. So denkt man noch
heute im Spatprogramm von Bibel TV.

Das kann man auch umdrehen. Wenn einem etwas Schlimmes passiert, dann
ist das ein Zeichen dafiir, dass Gott einen Menschen bestraft hat fiir etwas Boses,
das er getan hat. Hiob passiert alles Schlimme auf einmal, das man sich ausma-
len kann. Seine Kinder kommen ums Leben und sein Besitz geht ihm verloren.
Zum Gliick hat er Freunde, die kommen, um ihn zu trosten. Aber das gelingt
ihnen nicht, denn sie beginnen mit Hiob theologische Diskussionen. Merke:
Wenn du jemanden trosten willst, fange nicht an, mit ihm tiber den Glauben zu
diskutieren! Worum geht es da? Die Freunde reden so, wie damals alle dachten:
irgendwo in deinem Leben muss Siinde sein, sonst wire dir das alles nicht pas-
siert. Denken wir nicht auch manchmal so und fragen: ,Womit habe ich das ver-
dient“? Hiob wehrt sich gegen dieses Denken und Reden und halt sein Schicksal
nicht fiir eine Strafe Gottes.

Was Hiob durchmacht ist der Ubergang von einem bekannten Gottesbild zu
einem neuen. Aus dem berechenbaren Gott wird einer, der grofier ist als unser
Kalkiil. Was in dieser Welt geschieht und was mit uns selber passiert, ist nicht so
leicht einzuordnen in ein System von Belohnung und Bestrafung. Naturkatast-
rophen sind keine Strafen Gottes und der Wohlstand der westlichen Welt keine
Belohnung Gottes fiir irgendetwas.

Was Gott tut, kann der Mensch nur sehr begrenzt verstehen und auch nur im
Riickblick wie Josef. Es ist notig, dass das Gottesbild, mit dem wir uns die Welt
erkliren, in Scherben zerbricht, damit wir echtes Mitgefiihl entwickeln lernen.
Den Freunden Hiobs gelingt das nicht, aber Hiob selbst schon. Am Ende macht
er eine eindrucksvolle Gotteserfahrung. ,,Ich hatte von dir nur vom Hoérensagen
vernommen; aber nun hat mein Auge dich gesehen.“ (Hi 42, 5) Das sagt er, nach-
dem er {iber einen langen Zeitraum mit Gott gehadert und ihn angeklagt hat.

Der Ubergang, den Hiob erlebt, ist der Ubergang von einem wasserdichten
Gottesbild, das ihm die Welt in Gut und Bose einteilt, zu einem Gott, der sich
unserm Verstehen entzieht, aber der uns personlich als ein Du begegnet. Dort-
hin kann auch unser Glaube sich entwickeln. Gott ist kein System zur Erklarung
der Welt, sondern der Schopfer und Erhalter aller Dinge, der uns personlich be-
gegnet, wenn wir ihn suchen! Das wiinsche ich uns: bleiben wir nicht stehen
bei einem Gott, den man denken kann und der unserem Denken irgendwann
zu klein wird. Ringen wir mit unserem Gott solange, bis er uns selber begegnet!

Zuletzt mochte ich von Paulus erzdhlen. Paulus war ein frommer Jude und
brillanter Denker. Er kannte sich bestens aus in seinem Glauben und lebte mo-
ralisch einwandfrei. Als er von der Jesusbewegung horte, war fiir ihn klar: diese
Leute gehen zu weit und miissen bekdmpft werden. Ahnlich wie Hiob hatte er
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daraufhin eine persénliche Gotteserfahrung, die sein Leben total verindert hat.
Der auferstandene Christus ist ihm begegnet. Auch bei Paulus zerbricht wie bei
Hiob ein Gottesbild in Scherben, mit dem sich Gut und Bose, Lohn und Strafe
klar zuordnen lassen. Aber der Zerbruch geht noch weiter: es zerbricht auch ein
Gottesbild, das Unterschiede zwischen Juden und Nichtjuden macht. Paulus hat
die Grenzen der jiidischen Nationalreligion iiberschritten und einen Gott ver-
kiindet, vor dem alle Menschen gleich sind.

Gott liebt alle Menschen und hat etwas unternommen, um uns zu retten.
Christus ist gekommen und hat sich gerade den Siindern zugewandt und er ist
gerade um ihretwillen gestorben. Durch seinen Geist ist er heute lebendig und
kann jedem begegnen, der ihn sucht. Wer ihn findet, erlebt sich als von ihm ge-
funden. Und dann findet er sich in einer weltweiten Gemeinschaft wieder. Die
Gottesbegegnung fithrt bei Paulus in die Gemeinde als dem Leib Christi. Die
Gotteserfahrung von Hiob war eine einsame Erfahrung. Da war niemand, mit
dem er sie teilen konnte. Die Freunde waren noch nicht so weit und seine Frau
auch nicht. Aber Paulus kann seine Gotteserfahrung mit tausenden anderen tei-
len, die wie er die unermessliche Liebe Gottes im Herzen gespiirt haben.

Darum geht es, wenn wir hier Sonntag fiir Sonntag und unter der Woche zu-
sammenkommen. Wir teilen miteinander die Erfahrung, von Gott geliebte und
erloste Siinder zu sein, die sich nichts mehr vormachen miissen. Die Gemeinde
ist der Ort, an dem wir wahrhaftig sein kénnen und sollen. Hier brauchen wir
uns nicht wie Josef als Papas Liebling aufzufithren und die Verfehlungen der
anderen zu petzen. Hier miissen wir auch nicht wie Hiobs Freunde als Anwilte
Gottes auftreten, die den anderen das Leben erkliren. Hier diirfen wir sein, wie
wir eben sind mit Ecken und Kanten und diirfen auf das Verstandnis und Mit-
gefiihl der anderen eckigen und kantigen Gesellen hoffen.

Drei Personen der Bibel, drei Ubergidnge im Glauben. Es gibt ganz sicher noch
weitere, denn Leben heif$t wachsen, auch das Leben im Glauben. Fiir heute mo-
gen diese drei reichen. Josef lehrt uns den Ubergang von Gott dem privaten See-
lenstreichler zum weisen Planer aller Dinge, in denen auch wir eine Rolle spie-
len. Hiob lehrt uns den Ubergang von Gott dem schwarz-weiflen Welterklarer
zum Du, das unser Verstehen iibersteigt. Und Paulus lehrt uns den Ubergang
vom Gott des einsamen Rechtgldubigen zum Liebhaber aller Welt, der uns in
eine Gemeinschaft der begnadigten Sinder stellt.

Jeder dieser Uberginge war und ist mit Angst und Leid verbunden. Ohne
Angst und Leid scheint es keine Ubergiinge im Leben wie im Glauben zu geben.
Ich wiinsche uns allen, dass wir uns davon nicht abschrecken lassen und dass
wir mit der Zuversicht in jedes finstere Tal des Uberganges gehen, dass am Ende
ein neuer, lichtdurchfluteter weiter Raum auf uns wartet.

Amen.

Pastor Martin Grawert (BEFG), Okolampadiusplatz 2, 74189 Weinsberg;
E-Mail: m.grawert@gmzx.de
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Rico Otterbach

Kommentar zur Predigt von Martin Grawert

Als ich gebeten wurde, die Predigt meines baptistischen Kollegen Martin Gra-
wert anlasslich der Verabschiedung aus dem Bibelunterricht zu kommentieren,
dachte ich spontan: ,Das passt ja.“ Denn vor der Herausforderung, eine solche
zu halten, werde ich selbst in wenigen Monaten stehen. Ich bin gespannt, wie
der Prediger sich der Herausforderung stellt und wie er den Jugendlichen als
Mensch und als Lehrer in der Predigt begegnet.

Aus eigener Erinnerung weif ich, dass dieser Kasualgottesdienst fiir frei-
kirchliche Jugendliche eine wichtige Station im Leben sein kann. Denn ohne ihn
wiirde ihnen das fehlen, was ihre Mitschiilerinnen und Mitschiiler bei Konfir-
mation, Firmung oder Jugendweihe bzw. Jugendfeier erleben.' In jedem Fall ist
es ein feierlicher Tag, der ihnen sicherlich in Erinnerung bleiben wird. Deswegen
stehen die Absolventen des Bibelunterrichtes und ihre personliche Lebenssitua-
tion im Mittelpunkt dieses Gottesdienstes, wie natiirlich auch der Predigt.

Aufgrund der unterschiedlichen Wegpunkte, an denen die Jugendlichen ste-
hen, kann die Predigt zum Glauben einladen oder auch motivieren, auf dem Weg
mit Jesus zu bleiben. Zentral ist in jedem Fall, dass es sich ,bei der Predigt [...]
um eine im personlichen Ton gehaltene seelsorgliche Ansprache [handelt], die in
erster Linie die Jugendlichen anredet“?. Damit sind in meinen Augen der mafigeb-
liche Punkt und auch die Herausforderung der Predigt benannt: die personliche
Ansprache an die Jugendlichen, die ermutigt werden, ihr Leben mit Jesus zu le-
ben — mit allen Chancen und Herausforderungen, die das Leben fiir sie bereithilt.

Zu beriicksichtigen sind dariiber hinaus die besondere Festtagsgemeinde so-
wie mogliche Sorgen und Angste der Eltern im Blick auf die eigenen Kinder.
Dazu bleibt im Normalfall wenig Zeit fiir den Prediger. Eine knackige Kurzpre-
digt von ca. 15 Minuten ist das Ziel.

Im Folgenden werde ich das Predigtthema ,,Ubergéinge® beleuchten, jeweils in
Verbindung mit mir grundlegend erscheinenden Punkten der Predigt.

Zur Verbindung von Kasualie und Thema

Das von den Jugendlichen selbst gewihlte und sehr komplexe Thema der ,Uber-
ginge“ trifft ihre Lebenssituation natiirlich haargenau. Damit ist auch das bio-

! Dies gilt m. E. nach wie vor, auch wenn immer mehr Jugendliche ohne kirchliche Bindung auf-
wachsen und keinerlei kirchlichen Unterricht besuchen.

Glauben entdecken, Material fiir den ,,Biblischen Unterricht®, den ,,Kirchlichen Unterricht” und
die Arbeit mit Konfirmanden, Leitermaterial Neues Testament, IIT Einfithrung in die Konzep-
tion und das Material, 5.4 Der Gottesdienst zum Abschluss, Witten 2012.
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grafische Motiv dieses Kasualgottesdienstes benannt und passend besetzt. Da
diese Uberginge jedoch zahlreiche Lebensbereiche der Jugendlichen betreffen,
grenzt der Prediger sachgemif ein, und zwar auf die Verdnderungen im Glau-
ben, die durch Lebensiiberginge hervorgerufen werden. Nicht selten sind diese
Uberginge auch Krisensituationen, in denen seelsorgliche Worte Hilfestellung
und Wegweisung bieten konnen. Wohl auch deswegen wiéhlt der Prediger statt
eines konkreten Textes drei biblische Personen aus (Josef, Hiob und Paulus), die
je fiir sich signifikante Uberginge (inklusive Krisensituation) in ihrem Glau-
bensleben erlebt haben. Die gewéhlten Personen bieten entsprechende Identi-
fikationsflachen, nicht nur fiir die Jugendlichen, sondern auch fiir die gesamte
Festtagsgemeinde im Eberswalder Gottesdienst. Auch viele der anwesenden Er-
wachsenen werden diverse Uberginge im Leben wie im Glauben erlebt haben.

Das Thema im Aufbau der Predigt

Die Predigt zeigt einen klaren und logischen Aufbau mit deutlich voneinander
unterschiedenen Einzelteilen, in denen das Thema der Uberginge von Anfang
bis Ende présent ist.

In einer Vorrede wird das Thema kurz vorgestellt, und anschlieflend wird die
Verabschiedung aus dem Bibelunterricht gegen Konfirmation und Jugendweihe
abgegrenzt. Im ostdeutschen Kontext erscheint dies sinnvoll, um Verwechslun-
gen auszuschliefSen.

Hier, wie auch in der folgenden personlichen Ansprache der Jugendlichen
wird allerdings nicht klar, welchen Ubergang genau die Jugendlichen jetzt vor
sich haben. Die Religionsmiindigkeit? Auch unscharfbleibt, was denn nun wirk-
lich gefeiert wird. Am ehesten wohl die Hoffnung, dass der Unterricht nicht um-
sonst war. Diese Unsicherheit liegt sicherlich in der Natur der Sache begriindet,
dass eine Verabschiedung aus dem Bibelunterricht nicht klar definiert ist. Trotz-
dem hitte ich mir an dieser Stelle fiir die Jugendlichen eine deutlichere Bestim-
mung des Ubergangs und des Grunds zum Feiern gewiinscht, gerade kurz vor
Beginn der eigentlichen Predigt. Vielleicht konnten an dieser Stelle eine Wiirdi-
gung der (freiwillig) eingebrachten Zeit und eine positiv formulierte Hoffnung
der Eltern und der Gemeinde fiir die Jugendlichen stehen.

In der dann folgenden Einleitung der Predigt spielt der sich verindernde
Glaube der Jugendlichen die Hauptrolle. Klingt es zuerst noch so, als hitten die
Jugendlichen es selbst in der Hand, ihren Glauben zu ,transformieren, konzen-
triert sich der Prediger darauf, dass die Hérenden vom Lebensbeispiel des Josef,
Hiob und Paulus lernen.

Sodann werden in drei Schritten zuerst Josef, dann Hiob und abschlieflend
Paulus mit den fiir sie existenziellen Ubergingen beschrieben, die ihren Glauben
verdndert haben. Auf die kurzen biografischen Beschreibungen der Protagonis-
ten folgt jeweils eine Schilderung des entscheidenden Ubergangs im personli-
chen Glauben. Ebenso klar resultiert daraus in allen drei Beispielen eine deut-
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liche Ansprache an die Gemeinde, die herausgefordert wird, den beschriebenen
Ubergang im je eigenen Leben nachzuvollziehen und wiederzufinden.

Zum Schluss fasst der Prediger die wesentlichen Erkenntnisse in den Uber-
gangen der Beispielpersonen zusammen und konkretisiert sie fiir die Gemeinde.
Nun, ganzam Ende, bekommen die ,,Uberginge® eine negative Fiillung, namlich,
dass sie immer von Angst und Leid geprégt seien. Sicherlich waren sdmtliche
beschriebenen Uberginge enorm herausfordernd, aber sind es immer , finstere
Taler*? Ich bezweifle, dass jeder Ubergang mit Angst und Leid verbunden ist,
denn jeder Mensch erlebt personliche Uberginge doch je und je auf andere Weise.

Die Botschaft(en) und das Thema

Diese Uberschrift macht schon deutlich, dass es in dieser Predigt mehr als eine
Botschaft gibt. Dies ergibt sich aus den drei biblischen Beispielen. Als grundle-
gende Botschaft habe ich gehort: ,In existenziellen Lebenssituationen kann sich
personlicher Glaube wandeln und so neue Perspektiven hervorbringen.” So hat der
Prediger die Uberginge bei Josef, Hiob und Paulus treffend herausgearbeitet und
sachgemaf} benannt.

Nun entstehen durch die drei Beispiele auch drei Identifikationsflichen, auf
denen sich die Horenden selber verorten konnen. Dies ist auf der einen Seite si-
cherlich hilfreich, um méglichst viele und verschiedene Menschen zu erreichen.
Auf der anderen Seite mischen sich so noch weitere Themen ein, die zumindest
die Tendenz haben, die Grundbotschaft anzureichern, diese aber am Ende blass
wirken lassen. So schwingt beim Beispiel von Josef das Thema der providentia
dei (Vorsehung Gottes) bzw. das der gubernatio mundi (Weltregierung Gottes)
mit. Allein beim Namen Hiob klingt bei den Hérern wahrscheinlich die Frage
nach der Theodizee (Gerechtigkeit Gottes) und nach ungerechtem Leiden mit
an. SchlieBSlich sehen sich die Horenden beim Beispiel von Paulus mit soterio-
logischen, als auch mit ekklesiologischen Fragen konfrontiert.

Unbestritten haben alle Themen ihre Berechtigung, gerade in der Arbeit mit
Jugendlichen. Denn bei jedem Thema und jedem Ubergang kénnen feste Gottes-
bilder zerbrechen, kann sich die personliche Gottesbeziehung vertiefen. Meiner
Meinung nach hitte die Grundbotschaft besser exemplarisch an einer Person
und ihrer Biografie festgemacht werden kénnen. Zugeschnitten auf die Jugend-
lichen als Zielgruppe hitte ich Josef gewihlt, da bei ihm vor allem der Ubergang
vom Jugendlichen zum Erwachsenen deutlich wird, so wie es der Prediger auch
treffend am Ende des Teils zu Josef beschreibt.

Die Ansprache der Hérenden

Obwohl die Predigt in erster Linie eine Ansprache an die Jugendlichen sein soll,-
wird zuerst die ganze Gemeinde angeredet. Dies ist insofern angebracht, als die
Jugendlichen den Gottesdienst ja nicht allein besuchen. Fragwiirdig und wenig
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seelsorglich erscheint mir dagegen, sie direkt zu Beginn als ,,Heiden® zu bezeich-
nen, selbst wenn das zutreffend sein mag.

Gezielt angesprochen werden die Jugendlichen im Anschluss an die Frage,
was es denn zu feiern gabe. Hier kommt die Verbindung zur Ortsgemeinde (pa-
rochiales Motiv) gut zum Ausdruck, denn die hofft und betet fiir die Jugend-
lichen, die so Wertschitzung erfahren. Auch die Eltern finden hier ihren Platz
und werden mit ihren Hoffnungen wahrgenommen.

Danach werden die Jugendlichen (leider) nicht mehr direkt angesprochen.
Abgesehen von einer an manchen Stellen locker und jugendlich wirkenden Spra-
che entsteht der Eindruck, dass die gesamte Gemeinde der eigentliche Adressat
der Predigt ist. Dies kommt vor allem in der generalisierenden Sprache des Pre-
digers zum Ausdruck. Sobald es um die Horer geht, benutzt er fast durchgehend
das unpersénliche ,,uns® und einige Male ein vereinnahmendes ,,wir®. Dabei be-
steht zumindest die Gefahr, dass sich niemand wirklich angesprochen fiihlt oder
Horer ganz aus der Predigt aussteigen.

Wenn schon die ganze Gemeinde angeredet wird, hitte der Prediger, gerade
bei den vielen behandelten Themen, einige Gelegenheiten gehabt, um gezielt be-
stimmte Personengruppen im Gottesdienst herauszuheben. Bei Josef vielleicht
vor allem die Jugendlichen, bei Hiob mal die Senioren und langjahrige Chris-
ten und bei Paulus eventuell die gemeindefremden Gottesdienstbesucher. Denn
Uberginge macht jeder Mensch in seinem Leben durch, was dann im Abschluss
der Predigt auch kurz zum Ausdruck kommt.

Der Prediger

Wenn die Predigt im persénlichen Ton gehalten sein soll, dann ist fiir mich klar,
dass auch die Person des Predigers vorkommt. Leider erlebe ich den Prediger nie
personlich. Ich habe mich gefragt: Was hat der Prediger denn an den Ubergin-
gen in seinem Leben erlebt, und wie hat sich sein Glaube veridndert? Wo hat auch
er Schmerz erlebt, und welche Erfahrungen sind ihm mit Blick auf die Jugendli-
chen wichtig? Davon erfahren die Horer nichts. Dabei bin ich mir sicher, dass er
etwas zu erzdhlen hitte. Eine personliche Note hitte ihn sowohl vor den Jugend-
lichen als auch vor der Festgemeinde authentisch wirken lassen.’ Zudem hatten
personliche Beispiele aus dem eigenen Leben, in denen der Prediger mutig ,,Ich*
sagt, die Horer eingeladen, auch ,Ich® zu sagen und sich mit der Botschaft zu
identifizieren. Die Moglichkeiten, ,,Ich® in der Predigt zu sagen sind vielfaltig.*
Schade, dass der Prediger als Mensch und Person blass bleibt.

Vgl. dazu z.B. die Abschnitte ,,Persénlich predigen® bei van pER GEEsT, HANs: Du hast mich
angesprochen. Die Wirkung von Gottesdienst und Predigt, Ziirich 1978, 52-65 und bei OskAmp,
PauL/GEEL, RupoLF: Gut predigen. Ein Grundkurs, Giitersloh 2001, 104-111.

Vgl. z.B. den Uberblick der verschiedenen Ich-Varianten nach MANFRED JosuTTis bei HART-
NER, ACHIM/ESCHMANN, HOLGER: Predigen lernen. Ein Lehrbuch fiir die Praxis, Géttingen
2008, 213-214.
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Fazit

Das Thema der ,Uberginge“ ist wichtig und faszinierend, aber auch ziemlich
komplex. Vielleicht ist es zu komplex fiir eine Predigt. In den Beispielen finden
sich gute Ansitze fiir je eigene Predigten. Mein Eindruck ist, dass die Predigt
iiberladen ist und deswegen kaum jemand etwas Konkretes mitnehmen kann.
Es wire hilfreich gewesen, das Thema einzugrenzen. Ich hitte mich wohl auf
Josef beschrinkt und versucht, dessen Ubergang im Leben und Glauben fiir die
Jugendlichen fruchtbar zu machen.

Das grofite Defizit ist in meinen Augen, dass die Horer bei einem so person-
lichen Thema nichts Personliches vom Prediger horen.

Pastor Rico Otterbach (BFeG), Marienfriedstrafie 40, 45899 Gelsenkirchen;
E-Mail: rico.otterbach@feg.de
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DanieL HEiNz (Hg.): Freikirchen und Juden im ,,Dritten Reich®. Instrumentalisierte
Heilsgeschichte, antisemitische Vorurteile und verdringte Schuld, Kirche - Konfes-
sion - Religion 54, Géttingen: Vandenhoeck und Ruprecht unipress 2011, geb., 343 S.,
ISBN 978-3-89971-690-0, € 49,90.

Der Holocaust ist nach wie vor eine offene Wunde in der deutschen Geschichte. Wie
haben sich die Freikirchen verhalten, die von ihrem Anspruch her die Trennung von
Staat und Kirche propagieren und die alleinige Bindung an die Bibel bekennen? Da-
rauf antwortet umfassend der vorliegende Sammelband. Das Ergebnis ist bedriickend
und beschimend zugleich. Fast alle Freikirchen offneten sich dem Geist der Zeit. Die
christliche Judenfeindschaft war verbreitet, der rassische Antisemitismus fand Eingang
ins Denken. Aus Existenzangst passten sich viele dem totalitdren Staat an und gaben ihre
judenchristlichen Mitglieder preis. Auch die heilsgeschichtliche Betrachtung der Bibel
fithrte oft zur Hinnahme, ja Rechtfertigung staatlicher judenfeindlicher Maflnahmen.
Dies wird in den Beitrdgen aus den verschiedenen Freikirchen nicht pauschal behauptet,
sondern gewissenhaft aus den Quellen belegt.

Mit diesem Sammelband liegt die bisher griindlichste Erforschung der Geschichte der
Freikirchen in der Zeit des Nationalsozialismus in ihrem Verhiltnis zu den Juden vor.
Behandelt wird die Geschichte folgender Freikirchen und verwandter Gruppen: Quiker,
Mennoniten, Briiderbewegung, Methodisten, Pfingstbewegung, Baptisten, Freie evange-
lische Gemeinden, Selbstidndige evangelisch-lutherische Freikirche, Herrnhuter Briider-
gemeine, Adventisten und die Freikirchen in Osterreich durch ausgewiesene freikirch-
liche Historiker.

Am Anfang steht programmatisch eine Untersuchung von Wolfgang Heinrichs mit
der These, das Judenbild der Freikirchen und der Gemeinschaftskreise sei seit der Kaiser-
zeit von der Ambivalenz geprigt, Juden seien ,,Heilsbringer und Verderber, Verderber,
weil man der Auffassung war, dass ,jidischer Geist® fiir die unsittliche Zersetzung eines
Volkes und fiir Materialismus stehe. Heilsbringer, insofern als das jiidische Volk als Volk
Gottes eine Zukunft habe.

Dieter Gotz Lichdi beschreibt die Haltung der Mennoniten gegeniiber Juden. Die Men-
noniten verstanden in der Regel nicht, ,,dass sich christlicher Glaube wie jiidischer Glaube
nicht mit den Uberzeugungen der nationalsozialistischen Weltanschauung vereinbaren
ldsst“ und dass ,,Schweigen und Wegsehen [...] die Christen schuldig werden lief$ an der
Verfolgung der Juden® (69). Die Judenfrage wurde selten behandelt, einmal ,,die Gefahr des
Antisemitismus® ausgesprochen (70) und einige Fille von Hilfsleistungen fiir versteckte Ju-
den genannt. Andreas Liese beschreibt in seinem griindlich an den Quellen gearbeiteten
Beitrag die Israellehre in den verschiedenen Zweigen der Briiderbewegung, die nur von der
dispensationalistischen Theologie her recht verstanden werden kann (79). Diese fithrte zu
einer ambivalenten Haltung gegentiber Juden. Fiir ihre Gegenwart galt der Fluch, fiir ihre
Zukunft die Verheiflung Gottes. Dem Antisemitismus und der Judenverfolgung stellte man
sich nicht entgegen, weil Israel durch Gottes Gerichte gehen musste. Auch das Schicksal
von Mitgliedern jiidischer Herkunft und die tatkriftige Hilfe einzelner fiir Juden wird nicht
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vergessen. Michael Weyer behandelt die Geschichte der deutschen Methodisten und nennt
sie ,ein dunkles Kapitel mit einzelnen Lichtpunkten® (104). ,Der Methodismus auf deutsch-
sprachigem Gebiet habe wihrend des ,Dritten Reiches’ geschwiegen, wo er seine Stimme
hiitte erheben miissen.” (105) Der Verfasser spiirt antisemitisches Gedankengut im Kaiser-
reich auf, das Einfluss auf die deutschen Methodisten gewann. ,,Unkritischer Obrigkeits-
gehorsam und Sorge um das eigene Werk® dazu die Ubernahme antijiidischer Tradition
(110) nennt er als Griinde fiir das Versagen seiner Freikirche. Auch die Theologie der Schép-
fungsordnungen fithrte manchmal zu Zugestindnissen zur Rassenlehre der nationalsozia-
listischen Bewegung (118). Die Pfingstbewegung behandelt Gottfried Sommer. Diese sieht
sich als Minderheit in der Opferrolle und neigt zum Teil einem monokausalen Geschichts-
verstandnis zu: Weil in der Gemeinschaftsbewegung durch die Berliner Erklarung der Hei-
lige Geist abgelehnt wurde, konnte sich der Hitler-Geist ausbreiten (127). Nebeneinander
standen Kreise, die internationale Verbindungen pflegten und darum judenfreundlicher
waren als Gruppen mit einer deutsch-nationalen Gesinnung, die bestiirzend antisemitisch
dachten. Zu diesen letzteren zahlt der Autor den Miilheimer Gemeinschaftsverband und
die Elim-Bewegung. Damit sei die ,unbescholtene Opferrolle” widerlegt. Seine Schlussfol-
gerung ist, ,dass Widerstand gegen ,braunen’ Totalitarismus durchaus moglich war, dass
aber Anpassung an den Zeitgeist der erste Schritt zum schuldhaften Mitlaufertum darstellt®
(149). Die baptistische Kirchenhistorikerin Andrea Striibind zeichnet in ihrem Beitrag die
Haltung der Baptisten gegeniiber Juden und Christen jiidischer Abstammung in die vier
Phasen der Judenverfolgung ein. Sie weist darauthin, dass es ,,vor allem an Untersuchungen
zur Israeltheologie im deutschen Baptismus mangelt” (151). Die weit verbreitete Haltung sei
eine ,,passive Zuschauerhaltung” gewesen. Bereits am Ende der Weimarer Zeit gab es deut-
liche Kritik am rassischen Antisemitismus der NSDAP. Vor allem der baptistische Juden-
missionar Naphtali Rudnitzky hinterfragte und widerlegte antisemitische Vorurteile. Auch
der Wiener Baptistenpastor Arnold Kdster zeigte sich in seiner Israellehre als entschiedener
Gegner des Nationalsozialismus. Aber es blieben die Ausnahmen. Bei fortschreitendem
Verlauf der Judenverfolgung verstummten kritische Aulerungen der Baptisten. Stattdessen
wurden dem Staat Ausnahmegesetze gegen das Judentum zugebilligt. Es kam zur ,,Uber-
nahme antisemitischen NS-Gedankenguts® (160). Stritbind geht den Schicksalen der Mit-
glieder jiidischer Herkunft nach und stellt eine zunehmende Ausgrenzung fest. Wihrend
der Bund offiziell zur Verfolgung und Deportation der Juden schwieg, gab es von einzel-
nen Mitgliedern mutige Hilfeleistungen fiir Juden. Aber fiir die Verantwortlichen hatte
»die Existenzsicherung des eigenen Werkes stets Prioritit vor dem mutigen Einschreiten
gegen das Unrecht® (177). Nach 1938 habe es keine ,einschlidgigen Artikel zur ,Judenfra-
ge’ mehr gegeben (172; vgl. jedoch Artikel von J. Mundhenk und E. Rockschiess von 1939
und 1940, siehe Freikirchenforschung 17 [2008], 215 ff). Hartmut Weyel begriindet in seiner
Untersuchung der Freien evangelischen Gemeinden in der Zeit des Nationalsozialismus zu-
néchst die Erforschung der eigenen Geschichte angesichts mancher Widerstinde. Es gelte,
»Ursachen von politischen und theologischen Irrtiimern zu erkennen, um den Blick fiir die
Zukunft freizubekommen® (183f). Auch er stellt ,ambivalente Positionen gegeniiber den
Juden® zur Weimarer Zeit fest. Sie seien das auserwihlte Volk, andererseits hitten sie das
deutsche Volk (im Ersten Weltkrieg) ausgepliindert. Antisemitische Maffnahmen des Staa-
tes hielt man darum fiir berechtigt, ohne den Holocaust zu ahnen oder zu wollen (211).
Der Nationalismus aller Bevélkerungskreise und so auch der Freikirchen fithrte zu einer
Abwertung anderer Vélker. Die Erhaltung der Rassen entspriche der Schpfungsordnung
Gottes. Aus Angst vor Repressalien habe man sich nach 1935 von judenchristlichen Predi-
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gern und Mitgliedern distanziert (203). Zeigt sich in den Publikationen und Rundschreiben
der adventistischen Freikirche eine ,,Taktik der Anpassung” ohne ,tatsichliche nazistische
Uberzeugungshaltung” der Gemeindebasis? (287) Danier Heinz, der Leiter des Histori-
schen Archivs der Siebenten-Tags-Adventisten in Europa, mochte diese grundsitzliche Fra-
ge eher bejahen und befiirwortet darum die Erforschung miindlicher Traditionen. Aber
»die meisten Adventisten” erlagen nach seinem Urteil der ,,Versuchung der Anpassung, des
Wegschauens und des Schweigens“ (287). Auch wurde der Kontakt zu Adventisten jiidischer
Herkunft abgebrochen. Dennoch gab es Judenretter unter den Adventisten, die im Verbor-
genen wirkten (297 ff).

Alle Beitrage vorzustellen ist aus Raumgriinden leider nicht méglich. Sie hitten es
aber verdient. Der Band ist vorziiglich ediert und mit einem Vorwort der Prisidentin der
Vereinigung Evangelischer Freikirchen und einem Personenregister ausgestattet. Mein
Fazit: Eine Kirche, die sich kritiklos dem Staat unterordnet, vergisst ihr Wachteramt und
verrit ihre eigenen Prinzipien. Sich nach dem Ende der Diktatur der Mitschuld an der
Judenverfolgung zu stellen, fiel den meisten Freikirchen sehr schwer.

Pastor Roland Fleischer (BEFG), Kriigers Redder 5, 22177 Hamburg

WILFRID HAUBECK /| WoLEGANG HEINRICHS (Hg.): Gemeinde der Zukunft - Zu-
kunft der Gemeinde. Aktuelle Herausforderungen der Ekklesiologie, Witten: Bun-
des-Verlag 2011, kt., 170 S., ISBN 978-3-86258-009-5, € 10,95.

In seinem Vorwort erklirt der Mitherausgeber, WoLrGANG HEINRICHS, es komme nicht
auf Patentrezepte an, wie Gemeinde wachsen und bestehen kann, sondern auf optimale
Wachstumsbedingungen. ,Darauf kann sich auch die Gemeinde (in) der Zukunft ver-
lassen, dass Gott fiir das, was er selbst gepflanzt hat, auch Gedeihen schenkt. Sie darf
darauf vertrauen, dass sein Wort nicht leer zuriickkommt (Jes 55,11) und er selbst fiir
Wachstum sorgt (1Kor 3,7). — Mit diesen Worten schraubt der Herausgeber die hohen
Erwartungen, die der Buchtitel geweckt hat, auf ,,normal Null“. Zu Recht. Das Taschen-
buch enthilt keine neuen Hohenfliige der Ekklesiologie, sondern normale gute Schwarz-
brottheologie. Die fiinf Aufsitze der vier freikirchlichen Autoren waren namlich Vortri-
ge der Theologischen Woche des Bundes Freier evangelischer Gemeinden in Ewersbach
in 2011. Sie wollten also weniger den Stand wissenschaftlicher Forschung darstellen als
vielmehr den anwesenden Pastorlnnen ,food for thought bieten.

Der Neutestamentler und ehemalige Rektor der Theologischen Hochschule Ewers-
bach, WiLeriD HAUBECK, beginnt die Reihe mit einem Referat ,Zum Verstindnis der
Gemeinde bei Paulus®. Zuerst handelt er von Wesen und Auftrag der paulinischen Ge-
meinde, danach von vier Aspekten, bei denen er , konkrete Beziige zur Geschichte, Theo-
logie und empirischen Gestalt von Freien evangelischen Gemeinden sieht. Damit soll
die Briicke geschlagen werden zur Praambel der Verfassung des Bundes Freier evange-
lischer Gemeinden: ,Die Gemeinden wollen sich in ihrem Aufbau und Dienst nach der
im Neuen Testament erkennbaren Lebensweise der Gemeinden ausrichten. (26) Leider
verliert sich das letzte Drittel des Aufsatzes in dem Versuch, diese Briicke theologisch
zu bauen, im Blick auf die ,Ortsgemeinde und die Bundesgemeinschaft (32), im Blick
auf die Freiheit der Freien evangelischen Gemeinden, ,jenseits von Individualismus und
Kollektivismus® (34), im Blick auf den Leib Christi: ,,Jede Ortsgemeinde ist insofern eine
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Manifestation des Leibes Christi“ (36). Die feste Bindung von Christus und Freien evan-
gelischen Gemeinden wire danach ein Soll: ,Vielmehr sollten die selbststindigen Orts-
gemeinden in eine verbindliche Gemeinschaft eingebunden sein, wie sie zum Beispiel
der Bund Freier evangelischer Gemeinden darstellt.“ (37) Besser kann man Denomina-
tionstheologie nicht betreiben.

Die zwei folgenden Aufsitze stammen aus der Feder von AcHiM HARTNER, Professor
fiir Praktische Theologie an der Theologischen Hochschule Reutlingen (Evangelisch-me-
thodistische Kirche). In ihnen geht es um ,,neue Ausdrucksformen von Gemeinde® (fresh
expressions of church) und ,Missionarisch Gemeinde sein®. Es sind diese beiden Artikel,
die iiber den deutschsprachigen Horizont hinausfithren und das Potential haben, den Weg
der ,Zukunft der Gemeinde zu beschreiben. Dabei diirften die Erfahrungen der Kirchen
in Groflbritannien mit den ,fresh expressions of church® sowohl von der Wortwahl als
auch von der Neugestalt von Gemeinde besonders interessant sein. Hier die von STEVEN
CrOEFT iibernommene Definition: ,,Eine neue Ausdrucksform ist eine Art Kirche, die sich
an unserer sich wandelnden Kultur orientiert und sich in erster Linie zugunsten derer ent-
wickelt, die bis jetzt noch in keiner Kirche Mitglieder sind.” (79) Ein Beispiel dafiir ist die
methodistische Gemeinde Somewhere Else in Liverpool, heute als ,,bread church bekannt.
Sie ,,besitzt lediglich ein paar Tische und Stiithle und einen Backofen, kein Gebdude. Brot
backen und teilen spielen eine zentrale Rolle. Hergestellt werden pro Person zwei Brote,
eines fiir sich selbst, ein zweites zum Weiterschenken. Danach lassen sich die Menschen
von Jesus, dem Brot des Lebens (Joh 6,35), an den Tisch des Herrn bitten. Wer in die Ge-
sichter der Menschen dort sieht, weif3, dass hier Reich Gottes gebaut wird.“ (89) — Weitere
Aspekte dieser beiden Aufsdtze betreffen Stichworter wie ,,emerging church® (was so etwas
wie ein geistlicher flashmob in Zeitlupe ist), , Missional- Church* (58), aber auch ,,comeback
churches* (96), die allesamt aber nicht mehr sind als originelle Titel fiir wachsende Ge-
meinden. Allein die ,radikale Gastfreundschaft” (98) und ihre Bedeutung fiir internatio-
nale Gemeinden (101) scheint mir mehr zu sein als ein Wortspiel.

In seinem spannenden Aufsatz ,Warum Gemeinden sich verindern®, untersucht der
baptistische Theologe Professor RaLr Dziewas vom Theologischen Seminar Elstal die
Wandlungsfahigkeit von Ortsgemeinden im Kongregationalismus. Durch den Verzicht
»auf jede Form von Kirchenhierarchie und tibergemeindlichem Lehramt® (107) gewinnt
die Ortsgemeinde ihre Verbindlichkeiten allein aus der Schrift. Was keine ,,Synode, keine
Kirchenleitung, keine Gruppe von Amtstrigern oder Theologen, nicht einmal eine Ver-
sammlung von Gemeindevertretern® (107 f) beschlieffen kann, kann die Ortsgemeinde
fiir giiltig erklaren. Nicht nur die Gemeinde, auch die Einzelnen sind kompetent, ,,theolo-
gisch auf der Basis der Heiligen Schrift zu argumentieren und Kriterien fiir ein gelingen-
des Leben zu entwickeln, das der Gnade Gottes antwortend entspricht” (115). Damit sind
kongregationalistische Freikirchen optimale Reprisentanten der heutigen ,pluralisti-
schen Multioptionsgesellschaft” (116). Nach Dziewas ist damit der ,,Streit um den richti-
gen Weg unvermeidlich® (119). Seine Behauptung allerdings, dass der innergemeindliche
Diskurs iiber die Bibel ,,als zentraler gemeinsamer Referenztext (120) alle Gemeindeglie-
der verbindet, geht wohl etwas an der Wirklichkeit vorbei. Deshalb ist es fraglich, ob seine
beiden Zukunftsprognosen realistisch sind. Prognose I: Elektronische Kommunikation
schwicht konfessionelle Identitit und beschleunigt Veranderungsprozesse. Prognose II:
Das Thema Homosexualitit wird ein zentrales Konfliktfeld werden, das auch kongrega-
tionalistische Gemeinden langfristig dazu bringt, ,,dass auch schwul und lesbisch lieben-
de Menschen ihre Partnerschaft innerhalb der Gemeinden leben kénnen“ (130).
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Der abschliefende Aufsatz ,Was sind Freie evangelische Gemeinden?“ des Professors
an der Theologischen Hochschule Ewersbach, MArRkus IFF, gehért eigentlich nicht in
dieses Buch, nicht unter diesem Titel. Vermutlich hat er die Funktion einer Verankerung
aller genannten Zukunftsgedanken als ,,typisch FeG®.

Dem ganzen Buch als ein Stiick Schwarzbrottheologie fehlen allerdings m. E. etliche Vit-
amine: der Bezug zur Okumene, der Bezug zu den ,,groflen” Kirchen, aber am dringlichsten
eine Antwort auf die Frage, ,Welche Bedeutung haben eigentlich Pastorinnen und Pastoren
als geistliche Leiterlnnen ihrer Gemeinden auf dem Weg in die Zukunft?“ Hier wurde der
neutestamentliche Bezug schlicht aufgekiindigt oder vergessen. Ist das ,,typisch FeG?“

Pastor Dr. Dietmar Liitz (BEFG), Grindelallee 95-101, 20146 Hamburg;
E-Mail: luetz@oncken-gemeinde.de

Berufen, beauftragt, gebildet - Pastorenverstindnis im Gespriich, Beitrige in inter-
disziplinidrer und kumenischer Perspektive, hg. v. Andreas Heiser / Markus Iff, Bib-
lisch-Theologische Studien 161, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft
2012, kt., X, 236 S., ISBN 978-37887-2574-7; ISSN 0930-4800, € 32,-.

Pastoren und Theologen machen sich selbst und ihr ,Amt* oder - je nach bevorzugtem
Ansatz ihren ,,Dienst” - immer wieder zum Thema. Mit schéner RegelmifRigkeit wird
dariiber nachgedacht und diskutiert. Typisch freikirchlich ist dabei, Impulse zu horen,
dariiber zu reden und sie dann doch nebeneinander stehen zu lassen. In dieses Muster
reiht sich auch das Symposion ein, das im November 2011 an der Theologischen Hoch-
schule in Ewersbach stattfand. Die vorliegende Publikation dokumentiert die dort ge-
haltenen Vortrige zum Selbstverstindnis des pastoralen Dienstes zwischen Berufung,
Beauftragung und Bildung.

Ein kurzer Blick auf die einzelnen Beitrige: JENs SCHROTER beschiftigt sich vom Neuen
Testament her mit der Begriindung des pastoralen Dienstes. Fiir ihn ist pastoraler Dienst
im Neuen Testament gekennzeichnet durch Einstehen fiir authentische Lehre, durch chris-
tologische Verankerung und durch ethisch-moralische Vorbildwirkung inklusive Verzicht
auf jede Form von Herrschaftsausiibung. WiLrrip HAuBECK beschiiftigt sich mit einem
Ausschnitt des Neuen Testaments, niamlich Amtern und Funktionen im Epheserbrief. Er
betont Apostel und Propheten als grundlegende Amter der Kirche. Thre Funktion ist fiir
Haubeck zeitbezogen und nicht zu wiederholen, aber ihr Auftrag wird durch Evangelisten,
Hirten, Lehrer und andere Amter und Personen fortgefithrt. ANDREAS HEISER stellt die
Entwicklung der Pastorenbilder im Bund Freier evangelischer Gemeinden dar. Sehr lange
in der Geschichte waren das Altestenamt, der Auftrag der Evangeliumsverkiindigung und
die geistliche Personlichkeit die entscheidenden Bezugspunkte. Erst in den letzten drei-
B8ig Jahren gab es auch eine Orientierung an der gewandelten Gemeindewirklichkeit, und
in den letzten Jahren ist eine Funktionsexplosion des pastoralen Dienstes zu beobachten.
CHRISTIAN GRETHLEIN stellt die historische Entwicklung des Pfarrerberufes vom katho-
lischen Priester iiber die Reformationszeit bis hin zur Gegenwart vor. Er plidiert fiir ein
strikt funktionales Verstandnis des Pfarrberufs und einen endgiiltigen Abschied von der
Priesterrolle. CHRISTIAN BoutLLON beschiftigt sich mit der Kompetenzorientierung fiir
den evangelischen Pfarrberuf. Konzentration des pastoralen Dienstes schafft Raum fiir die
Vielfalt der Kompetenzen in der Gemeinde. MaRKUS IFE verweist auf die Verwurzelung
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eines freikirchlichen Dienstverstindnisses im Allgemeinen Priestertum aller Glaubenden
und beschiftigt sich mit der Bedeutung von Bildung fiir eine geistliche Personlichkeit.

In den Beitrigen von JoHANNES VON LUPKE, Erzpriester DANIEL Bupa und Hans-
JorG UrBaN werden evangelisch-landeskirchliche, ruminisch-orthodoxe und katholi-
sche Perspektiven des Amtsverstindnisses verdeutlicht.

Zum Schluss einige zusammenfassende Bemerkungen: Die Publikation der Vor-
trige regt an, erneut dariiber nachzudenken, was denn einen (freikirchlichen) Pastor
ausmacht. Theologisch unterscheidet er sich aber nicht von anderen Menschen in der
Gemeinde (,,Priestertum aller Glaubenden®), sondern nur durch seine Funktion. Diese
steht in einem engen Zusammenhang mit dem Gemeindeverstindnis. Gemeinde braucht
Menschen, die besondere Aufgaben (Dienste/Amter) tibernehmen. Im Berufsbild des
Pastors werden verschiedene Amter des Neuen Testaments zusammen gesehen (Prophe-
ten, Hirten, Evangelisten, Alteste, Diakone, Bischife). Eine additive Beschreibung pasto-
raler Kompetenzen und Tiétigkeiten fithrt zum Empfinden der Unerfiillbarkeit. Gefragt
und gefordert sind geistliche Personlichkeiten mit hohen kommunikativen Fihigkeiten.

Insgesamt fand ich die Lektiire dieses Biichleins herausfordernd und wiinsche ihm
eine breite Leserschaft. Bei WiLrrID HAaUuBECK finde ich die exegetische Darstellung be-
eindruckend, die abschlieffende Behauptung, dass heute das Amt des Pastors das alles
verbindet allerdings unabgeleitet. Vernachldssigt in der der Diskussion scheint mir al-
lerdings die priesterliche Dimension des pastoralen Dienstes: Menschen in die Gegen-
wart des heiligen Gottes begleiten. Die Betonung des Priestertums aller Glaubenden darf
m. E. nicht dazu fithren, ausgerechnet diese Dimension des Dienstes bei den Pastoren
auflen vor zu lassen. Auch Gebet und Spiritualitit (nach Apg 6,4 zusammen mit dem
Dienst am Wort die wichtigste apostolische Aufgabe) taucht neben den vielfaltigen funk-
tionalen Beschreibungen nur am Rande auf.

Schade finde ich, dass es keine Liste der Autoren mit ihren konfessionellen Hinter-
griinden und Kompetenzen gibt. So erschliefit sich die 6kumenische Weite des Sympo-
sions nur teilweise und indirekt aus der Lektiire. Herausgefordert bin ich durch dieses
Buch die Frage nach einer Verstindigung iiber ein pastorales Leitbild in meiner Kirche
noch einmal anzustofien.

Friedbert Neese, Leiter Dienstbereich Ordinierte Mitarbeiter des BEFG, Johann-Gerhard-
Oncken-Strafle 7, 14641 Wustermark; E-Mail: F.Neese@baptisten.de

MANFRED BAUMERT: Natiirlich - iibernatiirlich: Charismen entdecken und weiter-
entwickeln. Ein praktisch-theologischer Beitrag aus systematisch-theologischer Per-
spektive mit empirischer Konkretion, Europiische Hochschulschriften. Reihe 23:
Theologie 921, Frankfurta. M. u.a. 2011, kt., 514 S., ISBN 978-3-631-61388-7, € 84,80.

Die iiberarbeitete Fassung der im Oktober 2009 vorgelegten Dissertation des Autors
nimmt eine bekannte, jedoch bislang im deutschsprachigen Raum kaum erforschte
Fragestellung auf: Es geht um eine umfassende Monographie zur speziellen Frage der
Charismen. Baumert verweist darauf, dass es zwar ein ,uniibersehbares Spektrum an
Literatur zur Geisttheologie allgemein® gibe und zudem eine Fiille von Einzelstudien,
die allerdings eine Vielfalt von Gabenbegriffen bezeugen. Die von Dirk KELLNER 2011
verdffentlichte Studie ,,Charisma als Grundbegriff der Praktischen Theologie. Die Be-
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deutung der Charismenlehre fiir die Pastoraltheologie und die Lehre vom Gemeinde-
aufbau (Theologischer Verlag Ziirich) findet allerdings in den Ausfithrungen noch keine
Beriicksichtigung. BAUMERT geht davon aus, dass kein konsensfahiger Charismenbegriff
im Feld der wissenschaftlichen Theologie vorliegt. Darin sind fiir ihn auch die Unschér-
fen und Verunsicherungen im Entwickeln und Einsetzen der Gaben fiir den Gemeinde-
aufbau begriindet. Infolgedessen treten unterschiedliche Anwendungen und Deutungen
in der Praktischen Theologie auf, insbesondere in der Frage der Erkennbarkeit und der
Entwicklung der Charismen. Es schliefSen sich weitere Fragestellungen an: Wie verhalten
sich geistgewirkte und natiirliche Begabungen? Ist eine Verwandlung von einem allge-
meinen, geradezu profanen Gebrauch der Gaben hin zu einem geistgewirkten Gebrauch
im Sinn der Heiligung moglich?

Methodisch werden diese Fragestellungen in den fiinf Kapiteln des Buches nicht nur
deduktiv anhand der Literatur untersucht, sondern auch induktiv durch eine passwort-
geschiitze Onlineerhebung der Pfarrerinnen und Pfarrer in der Evangelischen Landes-
kirche in Baden (Fremdwahrnehmung) und erganzend durch Leitfadeninterviews der
Gemeindeglieder (Selbstwahrnehmung). Zudem kommen Vergleichsbefragungen von
Gemeindegliedern aus einem charismatisch-pentakostalen Gemeindefeld.

Im ersten Kapitel gibt BAUMERT eine systematisch-historische Orientierung zu den vor-
liegenden Gabentypologien von Thomas von Aquin, Martin Luther, Friedrich Schleier-
macher und KarL RAHNER. Ebenfalls werden die pragmatischen Typologien von Nikolaus
Ludwig Graf von Zinzendorf und Johann Christoph Blumhardt d.]. sowie die soziologische
Deutung von Max WEBER skizziert. Im zweiten Kapitel steht die These zur Debatte, dass
bislang kein wissenschaftlich konsensfahiger Charismenbegriff in der Praktischen Theo-
logie vorliegt. Baumert verweist auf eine mangelnde eigenstindige Grundlagenforschung in
der Praktischen Theologie, die jeweils auf die Systematische und Exegetische Theologie zu-
riickgreife. Er skizziert einige systematisch-theologische und exegetische Grundlinien und
unternimmt den Versuch, auch hier eine Typisierung vorzunehmen. Mit dem Entwurf einer
trinitarischen Dimension der Charismen im Fragehorizont des Entdeckens sieht Baumert
eine systematisch-theologisch sinnvolle und hilfreiche Grundlage fiir die weitere Diskus-
sion. Kritisch setzt sich der Autor auch mit den gegenwirtig weltweit verbreiteten Gaben-
tests auseinander (HyBELS, ScHWARZ, Explore u.a), da diese vorrangig einem gesetzten, ha-
bituellen Gabenprofil ausgehen, und weniger den Entwicklungsgedanken beriicksichtigen.
Mit dem dritten Kapitel wird bereits ein Teil der empirischen Konkretionen aufgenommen
und dargelegt. Die in der Evangelischen Landeskirche in Baden triangulire Datenerhebung
wird ausfiihrlich begriindet und dargestellt. Die detaillierte Darstellung der Methodenwahl
und der einzelnen Fragestellungen fallt gegeniiber den im vierten und fiinften Kapitel dar-
gelegten Ergebnissen und der daraus gefolgerten Konsequenzen etwas iippig aus. Die Befra-
gung bestitigt die Annahme des Autors, dass das Charismenverstindnis sowohl unter den
Befragten als auch in der Fachliteratur uneinheitlich ausfillt. Die Erkennungsmerkmale
der Charismen, die in der Befragung deutlich werden, sieht BAuMERT in dem Bereich der
Evangelischen Kirche in Deutschland generell bestitigt. Wenn der Charismenempfang be-
reits am Lebensbeginn konstatiert wird, so ist eine trinitarische Begriindung fiir den Autor
unerlsslich. Die Konversation (Bekehrung, Taufe, Geistempfang) hat demgemig lediglich
eine prozesshafte Bedeutung: ,,Eine Kirche, die sich auf die reformatorische Tradition be-
ruft, sollte die Charismen in ihrem prozesshaften Empfangen vermitteln und die Zisur zwi-
schen den Schopfungsgaben einerseits und Geistes- und Christusgaben andrerseits in der
Konversationsphase postulieren. (399) BAumERT geht davon aus, dass das Neue Testament

ThGespr 37/2013 » Heft 3



150 Rezensionen

insgesamt keine Unterscheidung zwischen natiirlichen Fahigkeiten und supranaturalen Be-
gabungen mache, die Qualitit der Charismen jedoch nach ihrem selbstlosen und liebenden
Gebrauch einschitze. Die ethischen und christusgemafen Kriterien entscheiden demgemafd
dariiber, wann eine Begabung zu einem Charisma entwickelt wird. Den in vielen Gabentests
angenommen lebenslangen habituellen Gabenbesitz sieht der Autor nicht nur in den em-
pirischen Untersuchungen, sondern auch in einer systematisch-theologischen Grundlage
einer trinitarischen Dimension der Charismen bestatigt. Eine Beteiligungskirche, die Wert
auf die Mitarbeit vieler Ehrenamtlicher legt, braucht fiir die Entdeckung der schon in der
Schépfung angelegten Gaben ausgeprigte sensorische Prozesse. BAUMERT spricht in diesem
Zusammenhang nur andeutungsweise von einem ,Offenbarungsgeschehen und setzt star-
ker auf die Moglichkeit sinnstiftender Mitarbeit und einem guten Verhaltnis von Bildungs-
angeboten bei der Charismenentwicklung. Die Befragung bestitigt seine Annahme, dass
eine gute lehrmifige Entfaltung der Charismenthematik von den Gemeindegliedern zwar
erwiinscht ist, jedoch viel zu selten vorkommt. Eine Beteiligungskirche bendtigt deshalb
»ein ganzheitliches Bildungskonzept, dass Wissensvermittlung und geistliche Begleitung
einschlief3t und von Schlisselpersonen in den Ortsgemeinden katechetisch-didaktisch ver-
mittelt wird.“ (411) Mitarbeitergespriche, eine Lob- und Vertrauenskultur oder auch eine
institutionalisierte Charismenentwicklung wire nach Baumerts Auffassung notwendig,
wenn der Wunsch einer Beteiligungskirche umgesetzt werden soll. Der Ort der Charismen
ist nicht nur auf die Gemeinde begrenzt, sondern wird auch in andren sozialen Feldern
gesehen (Familie, Beruf). Charismen entfalten sich ebenfalls in unterschiedlichen From-
migkeitsmilieus. Der theologisch traditionelle Referenzrahmen muss dementsprechend er-
weitert werden, wenn die Charismen sich in dieser Breite entwickeln sollen.

Im letzten Abschnitt seiner Ausfithrungen skizziert der Verfasser die trinitarische
Dimension der Charismen und begriindet damit auch eine stirkere Einbeziehung noch
nicht konvertierter Menschen in das Gemeindeleben.

Baumert ist es gelungen, eine sehr umfassende und durchstrukturierte Arbeit vorzule-
gen. Die praktischen Konsequenzen aus der empirischen Erhebung in der Evangelischen
Landeskirche in Baden lassen sich vielfach auch auf Freikirchen und pentakostal-cha-
rismatische Gemeinden iibertragen. Die im zweiten Kapitel nur skizzenhaft dargelegte
systematisch-theologische und exegetische Grundlage der Zuordnung wird durch den
Ansatz einer trinitarischen Betrachtungsweise bereichert. Eine intensivere exegetische
Betrachtung und Einbeziehung der systematisch-theologischen Pneumatologien wire
wiinschenswert, um den starken bildungsorientierten Ansatz der Charismenentwick-
lung besser nachvollziehen zu kénnen.

Pastor Dr. Heinrich Christian Rust (BEFG), Spatzenstieg 1, 38118 Braunschweig;
E-Mail: herust@bs-friedenskirche.de

Dirk KELLNER: Charisma als Grundbegriff der Praktischen Theologie. Die Bedeutung
der Charismenlehre fiir die Pastoraltheologie und die Lehre vom Gemeindeaufbau, Zii-
rich: Theologischer Verlag Ziirich 2011, kt., 557 S., ISBN 978-3-290-17581-8, € 48,60.

In seinem Lehrbuch ,,Praktische Theologie® konstatiert CHRrISTIAN GRETHLEIN eine theo-
logische Unterbestimmung gegenwirtiger deutscher evangelischer Praktischer Theologie,
die er ,als Schattenseite der Hinwendung zu genauerer Wahrnehmung und allgemeinen
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kulturellen Diskursen analysiert. Dikk KELLNER bearbeitet mit seiner von PETER Z1M-
MERLING begutachteten Dissertation dieses gegenwirtige Defizit deutscher evangelischer
Praktischer Theologie, indem er iiber den Charismabegriff eine explizit theologische Pers-
pektive auf die kirchliche Praxis einnimmt. Zugleich eroffnet sich eine Anschlussfihigkeit
praktisch-theologischer Theoriebildung an neutestamentliche Begrifflichkeit.

Im ersten Kapitel formuliert KELLNER seine zentrale These: Charisma misste ein
Grundbegriff Praktischer Theologie sein. Fiir diese weitreichende Forderung kann er
nur an vereinzelte Rezeptionen des Begriffs in Teildisziplinen Praktischer Theologie an-
kniipfen, insbesondere in der Pastoraltheologie und der Oikodomik (KELLNER zieht die-
sen Begriff dem Begriff Gemeindeaufbau vor). Die Handbiicher und Enzyklopidien zur
Praktischen Theologie schweigen dagegen weitgehend zum Begriff Charisma.

Das zweite Kapitel zeichnet die theologische Marginalisierung der Charismenlehre und
ihre exegetische und systematisch-theologische Wiederentdeckung im 19./20. Jahrhundert
theologiegeschichtlich nach. Es wird u.a. deutlich, dass KELLNER ein Verstindnis von Cha-
risma als einem mirakul6sen Phianomen vergangener Zeiten ablehnt. Das dritte und das
vierte Kapitel analysieren exemplarisch oikodomische und pastoraltheologische Konzep-
tionen, die den Begriff Charisma rezipieren. Eine Begleiterscheinung dieser exemplarisch-
rezeptionsgeschichtlichen Methode ist, dass unterschiedlichste theologische Konzeptionen
der letzten Jahrhunderte teilweise etwas flichig mit dem Leser in Kontakt geraten.

Das Kriterium fiir die umfangreichen Analysen bildet KELLNERS eigenes Verstindnis
von Charisma, welches er auf der Grundlage einer biblisch-theologischen Rekonstruk-
tion in praktisch-theologischer Absicht im fiinften Kapitel erarbeitet und darstellt. Fiir
den seit knapp 300 Seiten schon etwas gespannten Leser definiert KeLLNER Charisma
als ,,das unverfiigbare Ereignis der Gnade, das der dreieinige Gott durch den Heiligen
Geist jedem Glaubenden in Freiheit und Treue individuell zuteilt, um ihn zum Dienst am
Nichsten in Kirche und Welt zu befihigen und zu berufen.“ (299)

Diese Definition enthdlt mafigebliche Entscheidungen, mit denen KerineRr Einseitigkei-
ten vermeidet. Erstens weist der dreieinige Gott als Subjekt auf die trinitarische Grundle-
gung. Damit wird spiritualistische Engfiihrung vermieden. Dies wird insbesondere relevant
fir die Verhaltnisbestimmung von natiirlichen Begabungen und Charismen. Weder sieht
KELLNER idealistisch natiirliche Begabungen und Charismen als identisch an, noch trennt
er spiritualistisch Charismen ganz von natiirlichen Begabungen ab. Trotz dieser Balancen
schimmert durch die wiederholte Betonung der Unverfiigbarkeit des Wirkens Gottes ein Pri-
mat der pneumatologischen vor der schopfungstheologischen Kategorie. Das Charisma hat
keinen habituellen Charakter, sondern einen dynamischen. Zweitens ist die Bestimmung von
Charisma als Ereignis der Gnade kennzeichnend fiir eine das gesamte Werk durchziehen-
de Perspektive der Verheiflung. Damit wird einerseits die gesetzliche Forderung nach einer
charismatischen Gemeinde vermieden und andererseits einer Reduktion praktisch-theologi-
scher Theoriebildung auf Ergebnisse empirischer Forschung widerstanden.

Die Kapitel sechs und sieben entfalten die Relevanz der Charismenlehre fiir einzelne oi-
kodomische und pastoraltheologische Fragestellungen. KeLLNER kritisiert die Funktiona-
lisierung des Charismas zu einem planbaren Faktor des Gemeindebaus und die exklusive
Konzentration des Charismas auf die Amtstréger. Aus dem Bereich der Oikodomik (Kapi-
tel 6) sei hier angefiihrt, dass die Charismenlehre das Wirken Gottes so auf menschliches
Handeln bezieht, dass damit sowohl Gott in allem die Ehre gegeben, als auch menschliches

' CHRisTIAN GRETHLEIN, Praktische Theologie, Berlin/Boston (MA) 2012, 136.
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Tun gewiirdigt werden kann. Auch zeigt die Charismenlehre durch die Balance von Indi-
vidualitat und Sozialitit einen Weg jenseits von religitsem Individualismus und religitser
Gemeinschaftsideologie. Die Bedeutung der Charismenlehre fiir die Pastoraltheologie (Ka-
pitel 7) zeigt sich in einer differenzierten Aufwertung der inneren Berufung zum pastoralen
Amt (vocatio interna). Gut gelungen ist in diesem Kapitel auch die Auseinandersetzung mit
dem gegenwirtig prominenten Kompetenzbegriff, indem von der Charismenlehre her pro-
blematische Implikationen des Begriffs kritisiert werden. Auch der konstruktive Bezug der
Charismenlehre auf die Diskussion um pastorale Leitbilder iiberzeugt. Pastorales Handeln
zielt auf die Wiirdigung und Férderung der Entfaltung der Charismen der Gemeinde.

Im Schlusskapitel will der Autor Charisma als einen Grundbegriff der Praktischen Theo-
logie etablieren. Dazu wire eine kritische Auseinandersetzung mit den problematischen Im-
plikationen des Begriffs notwendig gewesen. Einerseits stellt sich die Frage, was fiir Resonan-
zen die exklusive Behauptung der Charismen allein fiir Glaubende im gesellschaftlichen oder
interreligiosen Diskurs bewirkt? Andererseits ist zu fragen, was der Begriff Charisma fiir den
Dialog mit den Referenzwissenschaften Praktischer Theologie austragt? Die weit offene, auf
ein ereignishaftes Gnadenwirken Gottes zielende Definition des Charismas erschwert eine
phinomenologische Identifikation. Nicht zufillig ergibt sich aus der Perspektive des Charis-
mas kein Anschluss, sondern nur eine Kritik der empirischen Wende der Praktischen Theo-
logie. Charismen sind jenseits theologischer Wahrnehmung nicht unterscheidbar von natiir-
lichen Begabungen und Fahigkeiten. Im Grunde sind sie empirisch unsichtbar. Dies ist nicht
allein ein Theorieproblem, sondern ebenso ein Problem der Gemeindepraxis.

Es bleibt trotz dieser kritischen Fragen zu betonen, dass die Arbeit einen wichtigen
Beitrag zur anfangs genannten theologischen Unterbestimmung deutscher evangeli-
scher Praktischer Theologie leistet. Vielleicht zeigt sich im Anschluss an das Eingangszi-
tat von GRETHLEIN eine grundsitzliche Ambivalenz Praktischer Theologie. Gewinnt sie
explizit theologisches Profil, reduziert sich ihre Anschlussfihigkeit in empirisch-wissen-
schaftlichen und in kulturellen Diskursen.

Christian Bouillon (BFeG), Theologische Hochschule Ewersbach, Jahnstrafle 49-53,
35716 Dietzholztal-Ewersbach; E-Mail: bouillon@th-ewersbach.de

RALF DziEwas (Hg.): Gerechtigkeit und Gute Werke. Die Bedeutung diakonischen
Handelns fiir die Glaubwiirdigkeit der Glaubenden, Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
ner Verlag 2010, kt., 149 S., ISBN 978-3-7887-2472-6, € 26,90.

Der Untertitel des von RALF DziEwas, Professor fiir Diakonik am Theologischen Seminar
Elstal, herausgegebenen Buches zeigt, in welchem Kontext die einzelnen diakoniewissen-
schaftlichen Beitrige des Buches gelesen werden sollen: Der christliche Glaube steht in der
modernen Gesellschaft vor einem ,,Glaubwiirdigkeitsproblem®. Aus dem Evangelium sich
ergebende Deutungsentwiirfe stehen im Wettbewerb mit anderen Deutungsmustern. Bei
der Entscheidung fiir diesen oder jenen Entwurf geht es weniger um die ,,innere Stimmig-
keit“ eines Systems, als vielmehr um die Glaubwiirdigkeit derer, die eine bestimmte Uber-
zeugung reprisentieren. ,Aus der Perspektive moderner Zeitgenossen steht und fillt die
Glaubwiirdigkeit eines Deutungsentwurfs, zu dem man sich stellen kann, vor allem mit
der davon gepragten Praxis, also mit den vorzeigbaren ,guten Werken‘“ Hohe Zustim-
mungswerte zeigten sich fiir die Kirchen deshalb da, wo sie sich erkennbar , fiir Gerechtig-
keit und ein werteorientiertes Miteinander in der Gesellschaft einsetzen® (7).
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Die Autoren der einzelnen Beitrige vertreten unterschiedliche Disziplinen - zum
grofiten Teil theologische, aber auch die gesellschaftspolitische und entwicklungspoliti-
sche Dimension wird in den Blick genommen. Immer geht es dabei um die Grundsatz-
frage, in welchem Verhiltnis der Glaube zum Handeln der Glaubenden steht.

In seinem Aufsatz ,Thorafrommigkeit ohne Gesetzlichkeit® stellt MicHAEL RoHDE
heraus, dass nach dem Zeugnis des Alten Testaments Gerechtigkeit und gute Werke Aus-
druck der Liebe zu Gott sind, der sich ,,als rettender und vergebender Gott erwiesen hat
und sich stets aufs Neue erweist” (30).

In dem neutestamentlichen Beitrag von Frieprica WiLneLM HorN wird gefordert, den
jeweiligen Kontext der paulinischen Rede tiber ,Werke, die im Glauben geschehen oder die
Ausdruck des Glaubens sind“ (51), zu beachten. Horn sieht drei mafigebliche Kontexte,
namlich den des Gerichts, den des Sakraments und den der Heiligung. Die hermeneutisch
bestimmend gewordene Zuordnung von Indikativ und Imperativ hilt Horn fiir ungeeignet,
die Vielfalt der Motive und Begriindungsstrukturen der ,Werke® hinreichend zu erfassen.

Der dogmengeschichtliche Beitrag von ANSELM SCHUBERT ,,Den Glauben aus den Wer-
ken zeigen® beschiftigt sich mit dem Verhiltnis von Rechtfertigung und guten Werken bei
Martin Luther und Baltasar Hubmaier. ScHUBERT kommt zu dem Ergebnis, dass den unter-
schiedlichen Konzeptionen von Luther und Hubmaier ein ,,fundamental unterschiedliches
Verstindnis von Evangelium® (67) zugrunde liegt. Hubmaier versteht es primér als Gehor-
sam gegeniiber dem Gesetz Christi, Luther versteht es primér als Befreiung vom Gesetz.

Nach den Wurzeln der Diakonie im 19. Jahrhundert fragt JocuEN-CHRIsTOPH KAI-
SER unter dem Thema ,,Die ,soziale Frage' des 19. Jahrhunderts und die Antworten der
Inneren Mission®. Was genau fiihrte angesichts der enormen Umbriiche zwischen 1780
und 1848 zur intensiven Fiirsorge fiir viele bedringte Menschen, die sich selbst nicht
mehr helfen konnten - lebendiger Glaube oder ,,philantropisch-aufgeklirte biirgerliche
Wohlfahrtsgesinnung"? Beide Stromungen, lautet KA1sErs Antwort. Zum sozialen Han-
deln der Vielen kam es in ,,biirgerlich-allgemeinchristlicher wie erwecklich-missiona-
risch gebundener Verantwortung® (82).

»Aufforderung zu guten Werken - ihr Recht und ihre Grenzen in evangelischer Pers-
pektive® lautet das Thema des Aufsatzes von ULricH KinN. ,,Gute Werke® sind Grund-
merkmale christlicher Existenz, und sie sind dann gut, wenn sie Ausdruck der Gesin-
nung und der inneren Haltung sind. Wenn sie also nicht um eines Lohnes willen getan
werden, sondern wenn sie Friichte eines ,,guten Baumes® sind (92).

Mit der in vielen diakonischen Einrichtungen und Werken gestellten Frage nach dem
»Proprium der Diakonie” beschaftigt sich der Herausgeber selbst in dem Beitrag ,,Kom-
munikation des Erbarmens®. Was macht die Diakonie zur Diakonie? Zur Beantwortung
dieser Frage bedient sich RALF Dziewas der systemtheoretischen Perspektive, die sich
an der Gesellschaftstheorie des Soziologen NikLAS LUHMANN orientiert. ,,Soziale Syste-
me sind nach dieser Theorie sich selbst erzeugende und selbst stabilisierende Kommu-
nikationszusammenhinge.“ (94) Diakonie ist nach DziEwas ein ,soziales Geschehen,
das sich als Erbarmen beschreiben lisst. Erbarmen ist das spezifische Kommunikations-
merkmal der Diakonie“ (99). Dieser Ansatz wird entfaltet im Kontext wirtschaftlicher,
rechtlicher, politischer, pidagogischer, medizinischer und religioser ,,Kommunikation.
In alle Kommunikationszusammenhénge der Gesellschaft muss Diakonie ihr Proprium
»Erbarmen® einbringen, denn die Gesellschaft muss erbarmensreicher werden.

Der besondere Perspektivenreichtum des vorliegenden Buches zeigt sich in den beiden
letzten Beitrédgen, von denen sich der eine mit der Bedeutung der guten Werke in Theolo-
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gie und Praxis des Islam beschiftigt und der andere der Frage nachgeht, ob Gerechtigkeit
und Erbarmen als Mafistab christlicher Ethik in der globalisierten Welt politisch umgesetzt
werden konnen. Beziiglich des Verhaltnisses zwischen Christentum und Islam stellt M-
cHAEL KisSKALT ,krass divergierende Grundentscheidungen in der Anthropologie™ heraus,
die wiederum mit dem ,ebenfalls divergierenden Gottesverstindnis der beiden Religionen™
(132) zusammenhingen. Diese Divergenzen diirften aber Christen und Muslime nicht daran
hindern, ihrer schopfungsgemifien Berufung nachzukommen und in ihrer Existenz immer
wieder neu das geschopfliche Leben auf dieser Erde fiir sich und fiir alle anderen Menschen
s0 zu gestalten, dass , Frieden und Gliick* erlebt werden. , Hier sind viele Gemeinsamkeiten
und Kooperationen méglich, die man gemeinsam im Respekt vor den jeweiligen besonderen
Uberzeugungen zum Wohle der Menschen und zur Ehre Gottes angehen sollte.” (ebd.)

WOLFRAM STIERLE beantwortet die Frage ,Kénnen Gerechtigkeit und Erbarmen als Maf3-
stab christlicher Ethik in der globalisierten Welt politisch umgesetzt werden?” mit einem
klaren Ja. Aus diesem Ja ergeben sich weitergehende Fragen. Wird vonseiten der Kirchen und
der Politik genug getan, um ,.vor ihren Werten bestehen zu konnen“ (149)? Haben Politik und
Kirchen, die ,,besten Ziele und Wege" (ebd.) gewihlt, diese Werte umzusetzen?

Das Buch enthilt griindliche Arbeiten zum Thema ,Gerechtigkeit und gute Werke" - ein
auferst aktuelles Thema, ist doch die Bedeutung der diakonischen Dimension des persén-
lichen und des gemeindlichen geistlichen Lebens an vielen Stellen wieder neu entdeckt wor-
den. Das im Untertitel des Buches genannte Stichwort ,,Glaubwiirdigkeit” hingegen hitte
meines Erachtens eine besondere Betrachtung verdient. Es ist ja richtig: ,,Der christliche
Glaube steht in der modernen Gesellschaft vor einem Glaubwiirdigkeitsproblem.“ (7) Aber
warum genau? Weil vonseiten der Christen nicht genug oder das Falsche oder aber das
Richtige falsch getan wird? Oder hat das Glaubwiirdigkeitsproblem noch andere bzw. wei-
tere Ursachen als die leider oft fehlende Kongruenz von ,Verkiindigung und Praxis“ (ebd.)?
Denn auch dies ist festzustellen: Wo Kirchen sich diakonisch und gesellschaftspolitisch fiir
Gerechtigkeit einsetzen, findet dieser Einsatz der Kirchen hohe Zustimmung, nicht aber -
zumindest nicht in gleichem Mafle - die Verkiindigung der Kirchen. In diesem Zusammen-
hang wire auch die Frage nach der Haltung, in der ,gute Werke" getan werden, intensiver zu
reflektieren, wie dies ansatzweise durch ULricH KUHN geschieht. Neben anderen Faktoren
ist die Haltung ja wesentlich dafiir, ob ,gute Werke® in einer Multioptionsgesellschaft zur
Glaubwiirdigkeit des christlichen Glaubens beitragen oder nicht. Eine letzte Frage bezieht
sich auf die Bestimmung des Propriums der Diakonie im Aufsatz des Herausgebers. , Erbar-
men ist das spezifische Kommunikationsmerkmal, das das Kommunikationssystem Diako-
nie von allen anderen sozialen Zusammenhingen in der Gesellschaft unterscheidbar macht.
Dadurch, dass ihr helfendes Handeln als Erbarmen erkennbar ist, unterscheidet sich die
Diakonie auch von allen anderen Systemen helfenden Handelns in der Gesellschaft. (99)

Wirklich? Kann helfendes Handeln nicht auch in anderen gemeinniitzigen Einrich-
tungen und Werken als Erbarmen erkennbar sein? Im Abschnitt 4.1 ,,Erbarmen im Kon-
text wirtschaftlicher Kommunikation® ist dann zu lesen: ,Jm Bereich des unwirtschaft-
lichen Wirtschaftens hat die Diakonie ihr Kerngeschift. Wirklich? Wie lange kann man
sich ein solches unwirtschaftliches Wirtschaften leisten? Nach Meinung des Rezensenten
darf Diakonie nicht ,,unwirtschaftlich wirtschaften®, sie muss vielmehr verantwortlich
wirtschaften — verantwortlich vor Gott und zum Besten der Patienten, Bewohner, Mit-
arbeiter und Kostentriger, eben zum Besten des Gemeinwesens!

Pastor Otto Imhof (BFeG), Diakonisches Werk Bethanien/Krankenhaus Bethanien,
Aufderhéher Strafie 169-175, 42699 Solingen; E-Mail: vs@diakonie-bethanien.de
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Amerika - (k)ein auserwihites Volk?

Ein Blick in die Mentalititsgeschichte ist haufig auch spannende und kontroverse
Auslegungsgeschichte der Bibel. Dr. MassiMo RUBBOLI zeigt in seinem Beitrag,
wie in England und Amerika der Gedanke aufkam, ein auf besondere Weise er-
wihltes Volkes Gottes zu sein. Mit Hilfe typologischer Auslegung alttestamentli-
cher Texte verstanden sich Emigranten in Amerika teilweise als neues Israel in
einem neuen Kanaan und entdeckten Amerika quasi ein zweites Mal, und zwar
in den Texten der Bibel. Rubboli zeigt anschaulich, wie Roger Williams aus einer
Aufenseiterposition heraus dem Mythos vom erwahlten Volk widersprach. Seine
Argumentation blieb jedoch letztlich fir die Entwicklung des amerikanischen
Nationalbewusstseins folgenlos, nicht aber sein Eintreten fiir die konsequente
Trennung von Staat und Kirche. Massimo Rubboli ist Professor fiir Amerikani-
sche Geschichte an der Universitit Genua und Mitglied der Theologischen Kom-
mission des Bundes der Baptistengemeinden Italiens (Unione Cristiana Evangeli-
ca Battista d’Ttalia). Der vorliegende Aufsatz geht auf den Festvortrag von Rubboli
anlasslich der Eroffnung des Instituts fiir Baptismusstudien am Theologischen
Seminar Elstal (FH) zuriick, den er beim Festakt am 21. November 2012 gehalten
hat. Der Aufsatz ist fiir die Drucklegung dankenswerterweise von Dr. Martin Ro-
thkegel umfassend bearbeitet und iibersetzt worden.

Dr. Andreas Heiser, Professor fiir Kirchengeschichte am Theologischen Semi-
nar Ewersbach, hat in der Ausgabe 3/2012 zum Thema ,Wie man Geschichte
schreiben soll“ eine Skizze einer frei-evangelischen Historik entworfen und finf
Modelle vorgestellt, die hinter der bisherigen Geschichtsschreibung iiber die
Vergangenheit der Freien evangelischen Gemeinden standen. Mit seinem Bei-
trag entwickelte er Perspektiven, wie zukiinftig ein Weg zur Aufarbeitung und
Darstellung von (freikirchlicher) Geschichte aussehen miisste. Vor und nach
Veroffentlichung dieses Beitrags kam es zu einem literarischen Theologischen
Gesprich mit Dr. WOLFGANG DIETRICH, dessen Impulse wir gerne veréffentli-
chen. Wolfgang Dietrich war Studienrektor des Gymnasiums in Unna und von
1988-2007 Herausgeber der Reihe ,,Geschichte und Theologie der Freien evange-
lischen Gemeinden®.

Aus der Predigtwerkstatt stammt ein Werkstiick von KLAUS SCHONBERG, der
aus Anlass eines Gemeindejubiliums eine Predigt zum Thema interkulturelle
Gemeinde gehalten hat. Schonberg arbeitet als Referent fiir Gemeindegriindung
im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden. Seine Predigt wird kommen-
tiert von SAscHA RUTZENHOFE, der seit kurzem Leiter der Inlandmission im
Bund Freier evangelischer Gemeinden ist.

In dieser Ausgabe finden Sie eine groflere Zahl an Rezensionen. Wir freuen uns
tiber die Vielzahl anregender Publikationen und Kommentare aus freikirchlicher
Perspektive und Feder oder zu relevanten Themen.

Dr. Michael Rohde (Schriftleitung)



Massimo Rubboli

» Seit dem Kommen Christi sind alle Staaten
vollig profan‘: Roger Williams als Kritiker des
Mythos der auserwihiten Nation

»Having bought Truth deare, we must not sell it cheape,

nor the least graine of it for the whole World; no, not for

the saving of Soules, though our owne most precious
Roger Williams'

Die Vorstellung, dass das amerikanische Volk mit Gott einen Bund geschlossen
habe und einen besonderen heilsgeschichtlichen Auftrag erfiillen miisse, spielte
bereits bei der Entstehung der Neuengland-Kolonien in der ersten Hilfte des
17. Jahrhunderts und der Vereinigten Staaten von Amerika im ausgehenden 18.
Jahrhundert eine wichtige Rolle. Auch noch in der Gegenwart hat dieser My-
thos, wenn auch in einer weitgehend sikularisierten Gestalt, einen festen Platz
im politischen Denken vieler Amerikaner. So erklirte der republikanische Pri-
sidentschaftskandidat Mitt Romney im Wahlkampf 2012: ,,Ich glaube, dass wir
ein auflerordentliches Land mit einer einzigartigen Bestimmung und einer ein-
zigartigen Rolle in der Welt sind.> Romneys Aussage ist keineswegs originell.
Ahnliches ist von anderen Politikern schon tausendfach gesagt worden und wird
noch tausendfach gesagt werden. Die Bedeutung der Aussage liegt also nicht da-
rin, dass sie etwas Besonderes wire, sondern in ihrer Banalitit. Romney schlagt
vertraute Tone an. Er kann damit rechnen, dass seine Zuhérer - oder zumin-
dest die meisten von ihnen - die Vorstellung kennen, Amerika sei ein neues
auserwéhltes Volk, das als Werkzeug Gottes dem géttlichen Heilsplan dient
und die Menschheit vorwirts in das Gelobte Land fiihrt. Die Vorgeschichte der
»Iheology of American Exceptionalism® reicht in die englische Reformation des
16. Jahrhunderts zuriick.

WiLLiAMS, ROGER: The Bloudy Tenent of Persecution (1644), in: The Complete Writings of Roger
Williams [im Folgenden: CWRW], Bd. 3, New York 1963, 13. Der vorliegende Aufsatz geht auf
den Festvortrag von Massimo Rubboli anlsslich der Eroffnung des Instituts fiir Baptismusstu-
dien am Theologischen Seminar Elstal (FH) zuriick, den er beim Festakt am 21.11.2012 gehalten
hat.

»1 believe we are an exceptional country with a unique destiny and role in the world, Mitt Rom-
ney’s Blog, Remarks on U.S. foreign policy, 7.10.2011, http://www.mittromney.com/blogs/mitts-
view/2011/10/mitt-romney-delivers-remarks-us-foreign-policy (letzter Zugriff: 27.10.2012).
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Das biblische Volk Israel als Prototyp des englischen
Nationalbewusstseins

Die seit dem 16. Jahrhundert greifbare Vorstellung von einer besonderen heils-
geschichtlichen Sendung des englischen Volkes, die spiter auf Amerika iibertra-
gen wurde, ist in ihrer urspriinglichen Form genuin theologisch. Sie beruht auf
den biblischen Konzepten der géttlichen Vorsehung und der Erwihlung Israels.
Demnach erwihlt Gott ein bestimmtes Volk, das in einer bestimmten Periode
der Heilsgeschichte einen bestimmten Auftrag hat. In der biblischen Geschichte
stand Israel als auserwihltes Volk in einem speziellen Bundesverhiltnis zu Gott.
Der Bund schloss sowohl Vorrechte (so die Verheiffung eines neuen Landes) als
auch Pflichten (ndmlich Verpflichtung zur Treue gegeniiber den géttlichen Ge-
setzen) ein, verbunden mit der Androhung schwerer Strafen fiir den Fall, dass
die Pflichten nicht erfiillt werden sollten. Die Verheiflung an Abraham und seine
Nachkommen sind zugleich ein Segen fiir die ganze Menschheit (Gen 12, 3). Ein
starker universalistischer und missionarischer Zug bestimmt das biblische Kon-
zept der Erwahlung. Das verheifiene Heil gilt nicht nur Israel, sondern kommt
durch dieses eine auserwiahlte Volk der ganzen Welt zugute.

Seit der Frithzeit des Christentums wurde in der christlichen Theologie die
Kirche als Erfiillung der Verheifungen an Israel verstanden. Mit der Entste-
hung von Nationalstaaten im modernen Sinne trat zu der ekklesiologischen
Israel-Typologie ein neuer Deutungskontext hinzu, indem nun die Vorstel-
lung vom auserwihlten Volk auch auf einzelne Nationen bezogen wurde.® Bei
einem der Pioniere des evangelischen Glaubens in England, dem Bibeliiber-
setzer William Tyndale (1494-1536), findet sich der Gedanke, dass England
wie das alttestamentliche Israel in einem besonderen Bundesverhiltnis zu
Gott stehe. In den Vorreden und Erlduterungen seiner Bibeliibersetzung wird
dem Konzept des Bundes eine zentrale Bedeutung zum Verstindnis der bib-
lischen Geschichte zugewiesen.” Nach Tyndales Uberzeugung hatte die Uber-
setzung der Bibel ins Englische eine Schliisselbedeutung fiir die Reformation
in England, und der Schlissel zum Verstindnis der Bibel sei der Bundesbe-
griff: Verstiinde England seine Berufung als Bundesvolk, wiirde es sich von

? Die Bedeutung der Israel-Typologie fiir die Entstehung einer englischen nationalen Identitit
lasst sich bis ins Hochmittelalter zuriickverfolgen, vgl. HasTings, ADRIAN: The Construction of
Nationhood: Ethnicity, Religion, and Nationalism, Cambridge 1977.

* Vgl. Tyndales Vorrede zum Neuen Testament (1534): , The right way, yea, and the only way, to
understand the scripture unto salvation is to seek in it, [...] chiefly and above all, the covenants
made between God and us; that is to say, the law and commandments which God commandeth
us to do; and then the mercy promised unto all them that submit themselves unto the law. For the
promises [...] do include a covenant: that is, God bindeth himself to fulfil that mercy unto thee
only if thou wilt endeavour thyself to keep his laws®, in: Dur¥ieLD, GERVASE E. (Hg.): The Work
of William Tyndale, Appleford 1964, 41; BRAY, GERALD LEwis (Hg.): Documents of the English
Reformation, Cambridge 2004, 36.
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den Missstinden der Papstkirche reinigen und aus dem Wiirgegrift Roms be-
freien konnen.?

Die Vorstellung von einer besonderen Berufung des englischen Volkes geht
also bereits auf die Zeit Heinrichs VIII. (1509-1547) zuriick. Auf den Kénig als
das Oberhaupt der neu geschaffenen nationalen Staatskirche konzentrierten sich
die Hoffnungen der englischen Anhidnger der Reformation. Diese Erwartungen
wurden unter der Herrschaft Eduards VI. (1547-1553) ein Stiick weit erfiillt, als
der Erzbischof von Canterbury, Thomas Cranmer, eine Reihe von Reformen ein-
fithrte, durch welche die Kirche von England, die unter Heinrich VIIL trotz der
Loslosung vom Papsttum grundsatzlich katholisch geblieben war, in wesent-
lichen Punkten protestantisch umgestaltet wurde. Die Hoffnungen der engli-
schen Protestanten auf eine konsequente Reformation der Kirche von England
erlitten einen schweren Riickschlag, als 1553 Maria Tudor an die Macht kam. Die
neue Konigin fiithrte den Katholizismus wieder ein und unterstellte die Kirche
von England erneut dem Papst. Um der blutigen Verfolgung zu entgehen, der
Hunderte von Anhidngern des evangelischen Glaubens zum Opfer fielen, gin-
gen viele englische Protestanten ins Exil. Von den protestantischen Landern des
europdischen Kontinents aus warteten die Exulanten darauf, nach England zu-
riickgerufen zu werden, um, wie John Foxe (1517-1587) unter Anspielung auf die
Riickkehr der Juden aus dem Babylonischen Exil formulierte, ,,Jerusalem wie-
deraufzubauen®, also die Reformen fortzusetzen, die unter Eduard VI. begonnen
hatten.®

Der 1558 gestorbenen ,,Bloody Mary“ folgte 1558 deren Halbschwester Elisa-
beth L. (1558-1603) auf den Thron und stellte die anglikanische Staatskirche wie-
der her. Die Exulanten kehrten zuriick, viele von ihnen erhielten wichtige kirch-
liche und politische Amter. Sie glaubten, dass ein neues Zeitalter der gottlichen
Gnade begonnen habe. Die Vorstellung, dass England ein zur Erfiillung eines
gottlichen Auftrags auserwihltes Volk sei, erhielt nun eine neue Relevanz. John
Jewel (1522-1571), der nach 1559 aus Ziirich nach England zuriickkehrte und
1560 Bischof von Salisbury wurde, sah in Konigin Elisabeth ein auserwihltes
Werkzeug der Verherrlichung Gottes: ,Als es Gott gefiel, uns seinen Segen zu ge-
wihren, sandte er uns seine Dienerin Elisabeth als Kénigin, zu einem Werkzeug
seines Ruhmes im Angesicht der Welt."” Dieselbe Sicht der Rolle Englands in der
Heilsgeschichte begegnet in den Schriften der aus dem Exil zuriickgekehrten
Protestanten John Bale (1495-1563), John Aylmer (1521-1594) und John Foxe.

Zum Bundesbegriff bei Tyndale vgl. McGIFrERT, MICHAEL J.: William Tyndale’s Conception of
Covenant: The Journal of Ecclesiastical History 32 (1981) 167-184; COLLINSON, PaTRICK: Wil-
liam Tyndale and the Course of the English Reformation: Reformation 1 (1996) 72-97.

Vgl. HALLER, WiLL1AM: Foxe’s Book of Martyrs and the Elect Nation, London 1963, 85.

" »When it pleased God to send a blessing upon us, He gave us His servant Elizabeth to be our
queen, and to be an instrument of His glory in the sight of the world.“ JEwEL, Joun: Apologia
Ecclesiae Anglicanae (1564), zitiert bei: GREENFELD, LiaH: Nationalism: Five roads to Modernity,
Cambridge, Mass., 1992, 63.

ThGespr 37/2013 « Heft 4



162 Massimo Rubboli

Bale verstand die englische Geschichte als einen fortwihrenden Kampf gegen
die Machtanmaflung des Papstes. Augustins Konzept des Gottesstaats abwan-
delnd, entwickelte er in einem seiner frithen Werke die Theorie, es habe im Ver-
lauf der englischen Kirchengeschichte stets ein Gegeniiber von zweierlei Kirchen
gegeben, einer wahren, aber stets verfolgten Kirche und einer falschen, verfol-
genden Kirche.* Kurz nach der Wiederherstellung der Anglikanischen Kirche
durch Elisabeth I. und der Riickkehr der Exulanten formulierte Aylmer, der spé-
tere Bischof von London, seine Sicht der Erwahlung Englands. Unter starker Be-
tonung der Person und des Werks von John Wyclif argumentierte Aylmer, dass
die Reformation ihren Anfang nicht in Deutschland mit Luther, sondern in Eng-
land genommen habe, mithin eine genuin englische Sache sei. In seinem reli-
gids-nationalen Hochgefiihl empfand Aylmer England geradezu als das Paradies
auf Erden (,We live in Paradise), ja: Gott sei ein Englander (,God is English®)"”

John Foxe ging noch einen Schritt weiter. Fiir ihn verkdrperte die gewaltsa-
me Rekatholisierung unter Maria Tudor den Kampf zwischen der Streitmacht
Gottes und der des Antichristen, der der Bindung Satans (Offb 20) vorausge-
hen wiirde. Laut Foxe bedeutete die Thronbesteigung Elisabeths I. nicht nur den
Triumph der protestantischen Religion, sondern auch den Anbruch des Tau-
sendjihrigen Reiches auf Erden. Angesichts der politischen Situation auf dem
europdischen Kontinent, wo die protestantischen Michte in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts am Rande einer Niederlage zu stehen schienen, kam Foxe
zu der Uberzeugung, dass das englische Volk als die wichtigste protestantische
Nation die Hauptrolle im Drama der Apokalypse spiele. Die Englander seien das
auserwihlte Volk Gottes, das das Tausendjihrige Reich und die wahre Religion
auf Erden aufrichten solle. Nach Foxe lief die ganze Geschichte der Mensch-
heit auf die endzeitliche Sendung des englischen Volkes zu. Kein anderes Buch
trug mehr dazu bei, den Glauben der Englander zu festigen, Gottes auserwahltes
Volk zu sein, als Foxes ,Actes and Monuments“ oder ,,Book of Martyrs®. Das
Werk, eine Verbindung von nationaler Geschichtsdarstellung und Martyrologie
des englischen Protestantismus, war im England der Frithen Neuzeit eines der
meistgelesenen Biicher tiberhaupt."” Nach Diarmaid MacCulloch wurde diese
,monumentale und mehrfach erweiterte Stoffsammlung zu einem der Eckpfei-
ler englischer protestantischer Identitit, durch den der kimpferische Charakter
der englischen Reformation wirkungsvoll tradiert wurde.*"!

¢ Vgl. BALE, JouN: The Image of Both Churches (1547), in: CHr1STMAS, HENRY (Hg.): Select Works
of John Bale, D.D., Cambridge 1849, 249-640; dazu vgl. FirTH, KATHERINE R.: The Apocalyptic
Tradition in Reformation Britain (1530-1645), Oxford 1979.

 Vgl. WiLLIAMSON, ARTHUR: Scottish National Consciousness in the Age of James VI, Edin-
burgh 1979, 5.

1 Zu den zahlreichen Bearbeitungen und Nachdrucken vgl. HALLER, Foxe’s Book 9 (wie Anm. 6).

" MacCurrocH, Diarmaip: Reformation: Europe’s House Divided, 1490-1700, London 2004,
285.
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In der Forschung wurde die Bedeutung der Israel-Typologie fiir die Formie-
rung des englischen Nationalbewusstseins unterschiedlich beurteilt. Die iltere
Forschung tendierte dazu, den Einfluss der Identifikation mit dem alttestament-
lichen Israel im 6ffentlichen Bewusstsein der englischen Gesellschaft zu iiber-
schitzen."” In dieser Tradition steht auch die 1992 erschienene Untersuchung
von Liah Greenfeld, wonach die Verfolgung der englischen Protestanten unter
Maria Tudor und ihre literarische Verarbeitung in Foxes Martyrologie das ent-
scheidende Ereignis fiir die Entstehung eines englisch-protestantischen Identi-
tatsbewusstseins gewesen sei, das iiber mehrere Jahrhunderte konstant bleiben
sollte. Die Verbindung von englischer und protestantischer Identitit, beruhend
auf der Vorstellung von einem Bund zwischen Gott und dem englischen Volk
und von der besonderen Sendung Englands zur Verteidigung des wahren Glau-
bens, sei das fritheste Beispiel fir den modernen Typ des Nationalismus."* Daran
ankniipfend vertrat Anthony D. Smith die These, dass das seit dem Mittelal-
ter greifbare englische Nationalbewusstsein sich in der Zeit um 1600 zu einer
nationalen Ideologie entwickelte, die in religiéser Sprache ausgedriickt wurde.
Charakteristisch fiir diese zugleich nationale und religidse Ideologie sei die Ver-
bindung der alttestamentlichen Vorstellung des auserwihlten Gottesvolkes mit
einer protestantischen Martyrerfrommigkeit. Adrian Hastings formulierte
1997, das protestantische England habe anhand des Mirtyrerbuchs des John
Foxe gelernt, national zu denken und sich selbst als Kinder Israels und Kinder
der Martyrer, die fiir die wahre Religion gekimpft hatten, zu verstehen. Die
militanten Aspekte des englisch-protestantischen Nationalismus wurden noch
verstdrkt durch die stindige militirische Bedrohung Englands durch die katho-
lischen Michte des europdischen Kontinents. Das Ergebnis sei eine spezifisch
englische Verschmelzung von nationaler und religiéser Identitit.'s

Die Ableitung des entstehenden englischen Nationalismus aus primar reli-
giosen Wurzeln wird in der neueren Forschung allerdings kritisch hinterfragt.
So wurde herausgearbeitet, dass die Vorstellung von England als auserwahltem
Volk in der englischen Gesellschaft weitaus weniger verbreitet war, als bisher
angenommen, und nur von einer Minderheit vertreten wurde, insbesondere den
Puritanern.'® Ferner wird darauf hingewiesen, dass es sich bei der Vorstellung,
das neue auserwihlte Volk zu sein, keineswegs um ein singulires, nur in Eng-

Vgl. z.B. HALLER, Foxe’s Book (wie Anm. 6).

Vgl. GREENFELD, Lian: Nationalism51, 55, 57, 61 (wie Anm. 7)

Vgl. Smith, ANTHONY D.: Nationalism and Modernity: A Critical Survey of Recent Theories of
Nations and Nationalism, London/New York 1998, 171.

Vgl. Hastings, Construction (wie Anm. 3).

Vgl. z.B. CLAYDON, ToNy/MCBRIDE, IAN: The Trials of the Chosen Peoples: Recent Interpreta-
tions of Protestantism and National Identity in Britain and Ireland, in: Digs. (Hgg.): Protes-
tantism and National Identity: Britain and Ireland, c. 1650-c. 1850, Cambridge 1998, 3-30; AR-
MITAGE, Davip: The Ideological Origins of the British Empire, Cambridge 2000; DITCHFIELD,
GravsoN M.: Church, parliament and national identity, c. 1770-c. 1830, in: HoppIT, JULIAN
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land zu beobachtendes Phinomen handelte. Vielmehr entstanden in der Frii-
hen Neuzeit auch in den protestantischen Landern des europdischen Kontinents
vergleichbare national-religiose Ideologien.”” Gerade in Krisenzeiten wurden in
vielen nationalen Kontexten Volkszugehorigkeit, Nationalidentitit und Religion
eng verkniipft und eigene Versionen des Mythos vom auserwihlten Volk entwi-
ckelt. Die Armenier des 14. Jahrhunderts, die Russen des 15. Jahrhunderts, die
Franzosen des 19. Jahrhunderts und die siidafrikanischen Buren verstanden sich
in ahnlicher Weise wie England als ,,auserwihlte Vélker®'®

Die Stadt auf dem Berg:
Der Mythos der gottlichen Erwahlung Amerikas

Innerhalb der englischen Gesellschaft des frithen 17. Jahrhunderts wurde die
Vorstellung von einem neuen auserwéhlten Volk insbesondere von den Puri-
tanern vertreten. Sie brachten ihr religios-nationales Selbstverstindnis mit auf
den amerikanischen Kontinent und entwickelten es dort in den Neuengland-
Kolonien weiter. Als die Puritaner den Atlantik iiberquerten, verstanden sie sich
als Gesandte des auserwihlten Volkes, dazu berufen, fern von der Alten Welt
dem Rest der Menschheit Zeugnis und Vorbild zu sein. Aus ihrer Sicht war nun
allerdings nicht mehr England das auserwahlte Volk - England war fiir sie keine
christliche Nation. Vielmehr seien nur die wahrhaft Frommen das auserwahl-
te Volk. Enttiduscht von den kirchlichen Verhiltnissen in England, fiihlten sich
die puritanischen Emigranten dazu berufen, in der Neuen Welt eine wahrhaft
christliche Nation zu griinden."”

Die Puritaner waren iiberzeugt, in der wichtigsten Periode der Heilsgeschich-
te zu leben. Das Tausendjihrige Reich stehe unmittelbar bevor, und die Wieder-
kunft Christi sei nicht mehr fern. Sie verliefen England, da sie die Hoffnung auf
eine wahrhafte Reformation dort aufgegeben hatten und weil sie iberzeugt wa-
ren, dass die Alte Welt durch die apokalyptischen Katastrophen, die dem Tau-
sendjahrigen Reich vorangehen miissen, zerstort werden wiirde. Sie glaubten,
von der gottlichen Vorsehung nach Amerika gesandt zu sein, um dort das Reich
Christi auf Erden aufzurichten. Nach dem gottlichen Plan wiirde anschliefend
die ganze Welt in das Reich Gottes verwandelt werden. Die Puritaner vertrau-

(Hg.): Parliaments, Nations and Identities in Britain and Ireland, 1660-1850, Manchester/New
York 2003, 64-82.

7 Vgl. die komparatistische Untersuchung von IHALAINEN, PavL: Protestant Nations Redefined:
Changing Perceptions of National Identity in the Rhetoric of the English, Dutch and Swedish
Public Churches, 1685-1772, Leiden 2005.

¥ Vgl. SMiTH, ANTHONY D.: Chosen Peoples: Sacred Sources of National Identity, Oxford 2003.

¥ Vgl. Zaxar, Aviau: Exile and Kingdom: History and Apocalypse in the Migration to America,
Cambridge 1992, 24-55.
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ten fest darauf, dass sie durch rigorosen Gehorsam gegeniiber dem Wort Gottes
zum Anbruch des Tausendjdhrigen Reiches und der Herrschaft Christi beitra-
gen konnten. Das Neue Jerusalem (Off 21) wiirde in Neuengland Wirklichkeit
werden.

John Winthrop, der zukiinftige Gouverneur der Kolonie Massachusetts, hielt
1630 - sei es unmittelbar vor der Abreise aus England, sei es auf hoher See an
Bord des Schiffs Arbella, welches die puritanische Flotte in das verheiflene Land
fihren sollte — eine Predigt, in der er seine puritanischen Zuhérer daran erin-
nerte, dass sie von Gott berufen seien, die ,,Stadt auf dem Berg" (Mt 5, 14-16) zu
sein. Winthrop bezog die Metapher ganz konkret auf die , Massachusetts Bay
Company*. Diese solle eine Gemeinschaft von Heiligen sein, von Gott berufen,
um eine heilsgeschichtliche Sendung zu erfiillen, die durch einen ,Bund* gere-
gelt und ,,durch beiderseitige Ubereinstimmung* bestitigt war:

»Auf diese Weise verhilt sich die Sache zwischen Gott und uns: Wir sind in einen
Bund mit ihm getreten fiir dieses Werk. Wir haben einen Auftrag ibernommen. [...]
Denn wir miissen bedenken, dass wir wie eine Stadt auf einem Berg sein sollen. Die
Augen aller Menschen ruhen auf uns. Wenn wir also unrecht handeln mit unserem
Gott bei diesem Werk, [...] so werden wir die Miinder der Feinde 6ffnen, dass sie lis-
terlich reden tiber die Wege Gottes und aller Bekenner Gottes.

Ausgehend von Jer 31,31-33 und anderen biblischen Texten und in Ankniipfung
an Calvins Aussagen tiber den Bund als Grundlage des Verhiltnisses zwischen
Gott und Mensch hatten die puritanischen Theologen der elisabethanischen
Zeit komplexe Bundestheologien entwickelt.! In den Kolonien Neuenglands

»Ihus stands the cause betweene God and us. We are entered into Covenant with Him for this
worke. Wee haue taken out a commission. [...] For wee must Consider that wee shall be as a Cit-
ty upon a Hill. The eies of all people are uppon us. Soe that if wee shall deale falsely with our God
in this worke wee haue undertaken, [...] Wee shall open the mouthes of enemies to speake evill
of the wayes of God, and all professors for God’s sake.“ WinTHROP, JoHN: A Modell of Christian
Charity (1630), in: HEIMERT, A./DELBANCO, A. (Hgg.): The Puritans in America, Cambridge,
Mass., 1985, 90-91; zu Winthrop vgl. BREMER, FrANCIS J.: John Winthrop: America’s forgotten
founding father, Oxford 2003.

Inwiefern die puritanische Bundestheologie zu Recht als ,,calvinistisch” zu bezeichnen sei, wird
in der Forschung kontrovers beurteilt. Perry Miller betont in seiner Darstellung der Theologie der
Puritaner in Neuengland, dass das puritanische Verstindnis des Bundes eine Neubildung gegen-
uber der Theologie Calvins darstelle. Erst die puritanische Theologie des 17. Jahrhunderts habe
in der Auseinandersetzung mit Arminianismus und Antinomismus das spezifisch puritanische
Konzept des ,,Gnadenbundes” geprigt und damit ein theologisches System geschaffen, das von
der Lehre Calvins signifikant abweiche: ,Their imposition of the covenant doctrine upon the sys-
tem of Calvin produced at last in the New England theology an altogether different philosophy
from any propounded in Geneva“, MILLER, PERRY: The New England Mind: The Seventeenth
Century, New York 1939, 374; vgl. ferner KenpaLL, RoerT T.; Calvin and English Calvinism to
1649, Oxford 1979. Dem stehen Interpretationen entgegen, die die Kontinuitit zwischen Calvins
Bundesbegriff und der puritanischen Bundestheologie zu erweisen suchen, vgl. HeLm, PAut: Cal-
vin, English Calvinism and the Logic of Doctrinal Development: Scottish Journal of Theology 34
(1981) 179-186; DERS.: Calvin and the Calvinists, Edinburgh 1982; WEiRr, Davip A.: The Origins of
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herrschte diejenige Variante des Bundesverstindnisses vor, wonach der Bund
ein bilaterales Abkommen oder ein Vertrag ist: ,Wie ein Vertrag die Artikel ent-
hélt, zu denen sich beide Parteien verpflichten, so verhilt es sich auch zwischen
Gott und seinem Volk.“?? Diese Theologie wies dem ,heiligen Experiment” der
puritanischen Kolonisten einen exponierten Platz in der als Geschichte der Bun-
desschliisse Gottes mit seinem Volk vorgestellten Heilsgeschichte zu.

Das Konzept des Bundesschlusses war die Grundlage sowohl der kirchlichen
als auch der politischen Strukturen der Puritaner in Neuengland. Bei dem in
den zeitgendssischen Protokollbiichern bezeugten Verfahren bei der Griindung
puritanischer Ansiedlungen war eine der ersten Handlungen der Neuankémm-
linge regelmiflig der Beschluss, sich durch einen feierlichen Bundesschluss zu
einer kongregationalistischen Gemeinde zusammenzuschlieffen. Der Bundes-
schluss beinhaltete in der Regel folgende Elemente: Gott wird als Bundeszeuge
angerufen; der Bund wird als notwendig fiir die Bildung einer sichtbaren Kirche
bezeichnet, denn in ihm verpflichten sich die Glaubigen, einander dabei zu hel-
fen, gemaf} dem Willen ihres Erlosers zu leben; durch den Bund bilden die Indi-
viduen ein Volk und verpflichten sich, Gottes Geboten gehorsam zu sein und in
gegenseitiger Liebe und Respekt zu leben.” Der Bund wurde also nicht nur als
Vergewisserung des gottlichen Segens fiir das Bundesvolk verstanden, sondern
auch als ernste Verpflichtung zur Befolgung und Durchsetzung der gottlichen
Gebote in der durch den Bund begriindeten Gemeinschaft. In seiner bereits
zitierten Predigt von 1630 zitiert John Winthrop das Drohwort des Propheten
Amos (3,2): ,Aus allen Geschlechtern auf Erden habe ich allein euch erkannt,
darum will ich auch an euch heimsuchen all eure Siinde.“**

Die Metapher der ,Stadt auf dem Berg” diente als Modell zur Ausbildung
einer neuen Identitit. Alte Loyalititen wurden aufgehoben und neue begriindet.
»Die Emigranten waren nun nicht mehr Européer in einem fremden Land, son-
dern ein Neues Israel in einem Neuen Kanaan.® Gewissermaflen entdeckten

the Federal Theology in Sixteenth-Century Reformation Thought, Oxford 1990; LiLLBACK, PETER

A.: 'The Binding of God: Calvin’s Role in the Development of Covenant Theology, Grand Rapids,

Mich., 2001 (Texts and Studies in Reformation and Post-Reformation Thought).

»As in a covenant there are articles of agreement between party and party, so between God

and his people.” HookEr, THOMAS: The Poor Doubting Christian Drawn unto Christ (1629), in:

Williams, G. (Hg.): Thomas Hooker, Writings in England and Holland, 1626-1633, Cambridge,

Mass., 1975, 198.

Zur puritanischen Praxis des ,,Church Covenant* vgl. BURRAGE, CHAMPLIN: The Church Cov-

enant Idea: Its Origin and Development, Philadelphia 1904; DEJonG, PETER Y.: The Covenant

Idea in New England Theology, 1620-1847, Grand Rapids, Mich., 1964; HoLiF1ELD, E. BROOKS:

The Covenant Sealed: The Development of Puritan Sacramental Theology in Old and New Eng-

land, 1570-1720, New Haven 1974.

* Vgl. WinTHROP, A Modell of Christian Charity (1630), in: HeiMERT/DELBANCO, Puritans 90
(wie Anm. 20).

* BERCOVITCH, SACVAN: ,The Biblical Basis of the American Myth®, in: Gunn, Giles (Hg.): The
Bible and American Arts and Letters, Philadelphia, PA, 1983, 219-229, 222,
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die Puritaner Amerika ein zweites Mal, indem sie es in den Texten der Bibel ent-
deckten.** Aus den biblischen Verheiflungen ergab sich fiir die Puritaner Sinn
und Bedeutung der rohen, ungeformten Landmasse jenseits des Atlantiks. Fiir
Cotton Mather (1663-1728) etwa war Amerika ,,legible in the promises®, also in
den Verheiflungen der Bibel enthalten.”” Die Geschichte Israels bot den Neu-
england-Puritanern praktische Richtlinien, um ihre eigene religitse und soziale
Gemeinschaft aufzubauen. Im Alten Testament fanden sie nicht nur Metaphern,
die ihnen auf ihre eigene Situation tibertragbar erschienen, sondern auch den
Bauplan einer Gesellschaft nach dem Willen des géttlichen Architekten. Die
Idee der Aufrichtung eines vollkommenen theokratischen Gemeinwesens jen-
seits des Atlantiks wurde von der Massachusetts Bay Company noch im Mut-
terland sorgfiltig vorbereitet. Im Juli 1629 wurden die fithrenden Vertreter der
Mitglieder der Siedlungsgesellschaft zu zwei Konferenzen einberufen, bei denen
konkrete Beschliisse zur Finanzierung, Besiedlung und Verwaltung der neuen
Kolonie gefasst wurden.

Roger Williams’ Kritik am Neuengland-Puritanismus

Unter den Teilnehmern des zweiten Vorbereitungstreffens in Sempringham
Castle, 100 Meilen nordlich von London, waren John Cotton (1585-1652)%, ein
ebenso gelehrter wie prominenter Theologe, der damals Prediger in St Botolph
in Boston, Lincolnshire, war, und Roger Williams (1603-1683)%, ein jiingerer
Geistlicher, der aufgrund seiner Gelehrsamkeit ebenfalls hohes Ansehen in pu-
ritanischen Kreisen genoss. Sie sollten in Neuengland einige Jahre spiter zu den
Protagonisten einer Kontroverse werden, in der Williams die Grundlagen der
puritanischen Theokratie radikal in Frage stellte. 1629 auf Schloss Sempring-
ham waren sie jedoch noch einmiitig. Alle Anwesenden einigten sich darauf,
dass das primire Ziel der Siedlung die Bildung eines Gemeinwesens (common-
wealth) der Frommen sein sollte, des neuen auserwihlten Volkes, Leuten ,von
gutem Stand, Eifer, Mitteln und Charakter.*® Als die Schar der Auswanderer
1630 aus England in Richtung Neuer Welt aufbrach, hielt Cotton eine beriihmte
Abschiedspredigt in Southampton. Der Predigttext war aus 2Sam 7,10: ,,Und

% Vgl. ebd. 223,

¥ Zitiert bei: MILLER, New England 187 f (wie Anm. 21).

%  Zu Cotton vgl. EMERsON, EVERETT: John Cotton, Boston, Mass., 21990; BusH, SARGENT (Hg.):
The Correspondence of John Cotton, Chapel Hill, NC, 2001; CRETE, LiLiaNE: John Cotton,
1585-1652: Au ceeur de I’émotion puritaine, Genéve 2007.

Zu Williams vgl. Havrr, TimoTay L.: Separating Church and State: Roger Williams and Reli-
gious Liberty, Urbana, IIL., 1998; Gaustap, Ebwin ScorT: Roger Williams, Oxford 2005.
SMITH, JoHN: Advertisements for the Unexperienced Planners of New England (1631), zitiert bei:
BARRY, JouN M.: Roger Williams and the Creation of the American Soul. Church, State, and the
Birth of Liberty, New York 2012, 108.
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ich will meinem Volk Israel eine Stitte geben und will es pflanzen, dass es dort
wohne und sich nicht mehr éingstigen miisse und die Kinder der Bosheit es nicht
mehr bedringen.“ Auf der Grundlage dieses alttestamentlichen Textes und der
Unterscheidung zwischen der allgemeinen providentia und der nur den Aus-
erwihlten geltenden promissio stellte Cotton ein gelobtes Land fiir ein neues er-
wihltes Volk in Aussicht:

»Andere Vélker erhalten ein Land wegen der Vorsehung, doch Gottes Volk erhilt sein
Land wegen der Verheiflung: Darum wird das Land Kanaan das verheiflene Land ge-
nannt. Dies ist ihnen so gewiss, wie es ihnen gewiss ist, dass sie in Christus sind, in
welchem alle Verheiffungen erfiillt und Ja und Amen sind.**'

Uber die buchstibliche Bedeutung der alttestamentlichen Texte hinaus stellte
die Geschichte Israels fiir Cotton den unabdnderlichen Gnadenbund zwischen
Gott und seinem auserwihlten Volk dar. Dieser Bund sei von Adam bis Christus
derselbe geblieben, auch wenn er sich im Verlauf der Heilsgeschichte und in den
sukzessiven Bundesschliissen zwischen Gott und den Auserwéhlten mit immer
groflerer Klarheit entfaltete. Mit der Menschwerdung Christi erhielt das Ver-
héltnis zwischen Gott und Mensch keine grundlegend neue Qualitdt, sondern
Christus bestatigte lediglich die Beziehung zwischen Gott und den Menschen,
die seit dem Beginn der Geschichte galt und die im Alten Testament bereits
»schattenhaft“ vorhanden ist. Wenn Altes und Neues Testament Zeugnisse ein
und desselben Bundes waren, dann war es fiir Cotton und die meisten Purita-
ner folgerichtig, dass auch die sozialen und religiosen Ordnungen unter dem
Gnadenbund vom Alten Testament an bis zur Gegenwart stets dieselben bleiben
mussten. Daher erschien es Cotton und den puritanischen Siedlern erforderlich,
die gesellschaftlichen Ordnungen des Bundesvolkes der Gegenwart in Entspre-
chung zum Modell des alttestamentlichen Israels zu gestalten. Perry Miller wies
darauf hin, dass mit der Gnadenbund-Konzeption der Neuengland-Puritaner
sowohl der Aspekt der Kontinuitit der Heilsgeschichte von Paldstina bis Bos-
ton als auch eine Fortschrittsvorstellung verbunden war, wonach das Christen-
tum sich im Verlauf der Geschichte stufenweise entfaltete. Ohne die Annahme
einer Kontinuitdt der Heilsgeschichte vom Alten Testaments bis zur Gegenwart
und die fortwihrende Geltung der im Alten Bund niedergelegten moralischen
und politischen Gebote und Ordnungen wire aus dieser Sicht die menschliche
Geschichte sinnlos und wiirde die christliche Gemeinschaft sich im Chaos auf-
losen.” Cotton und anderen puritanischen Theologen Neuenglands, die in der
Menschwerdung Christi lediglich eine Bestitigung des fortbestehenden Gna-

3l

»Others take the land by his providence, but God’s people take the land by promise: and there-
fore the land of Canaan is called a land of promise. Which they discern, first, by discerning
themselves to be in Christ, in whom all the promises are yea, and amen.” CorToN, JouN: God'’s
Promise to His Plantations (1630), in: HEIMERT/DELBANCO, Puritans 77 (wie Anm. 20).

# Vgl. MILLER, PERRY: Roger Williams: An Essay in Interpretation, in: CWRW, Bd. 7, 11 (wie
Anm. 1).
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denbundes sahen und nicht einen heilsgeschichtlichen Neuanfang, der die bis-
herigen Bundesschliisse iiberbiete oder aufhebe, erschien die Forderung nach
einer theokratischen Gesellschaftsordnung nach dem Vorbild der politischen
Ordnungen des alttestamentlichen Israel v6llig konsequent.

Dagegen vertrat Roger Williams in seinem sich seit Herbst 1633 entfaltenden
und fiir die folgenden Jahre und Jahrzehnte andauernden Streit mit den Theolo-
gen Neuenglands ein Verstandnis der Inkarnation Christi und des Verhiltnisses
der beiden Testamente, das der puritanischen Tradition radikal entgegengesetzt
war. Im Gegensatz zu Cotton und den meisten iibrigen Theologen Neuenglands
lehnte Williams das den Unterschied zwischen Altem und Neuem Testament
nivellierende Konzept des Gnadenbundes ab. Gegen die puritanische Kontinui-
tatstheorie betonte Williams die grundsitzliche Neuheit und Andersartigkeit
des mit dem Kommen Christi gestifteten Neuen Bundes gegeniiber dem Alten
Testament. Nach seiner Deutung setzte die Aufrichtung des Neuen Bundes die
Ordnungen des Alten Bundes aufler Kraft. Wie seine puritanischen Gegner be-
diente sich Williams bei der Exegese alttestamentlicher Texte der Typologie.
Wihrend jene aber den Schwerpunkt auf die Entsprechung und grundsitzliche
Gleichartigkeit der alttestamentlichen Vorbilder und ihrer neutestamentlichen
Antitypen legten, betonte Williams den grundsitzlichen qualitativen Unter-
schied zwischen dem alttestamentlichen, seinem Wesen nach buchstéblichen,
materiellen und fleischlichen Typos und der neutestamentlichen, ihrem Wesen
nach geistlichen Erfiillung. Die Existenz Israels als politische Nation und aus-
erwéhltes Volk war fiir Williams mit dem Kommen Christi aufgehoben. Damit
waren auch Israels theokratische Ordnungen ein fiir alle Mal aufer Kraft gesetzt
und durften auf kein anderes Volk iibertragen werden, denn die einzige im Neu-
en Testament mogliche Erfiillung des Typos Israel war die christliche Kirche als
ein vollig neuartiges, geistliches Gottesvolk:

»Welches Land, welcher Staat ist jetzt Israels Parallele und Antityp als diese heilige mys-
tische Nation, die Kirche Gottes, berufen aus allen Vélkern und Lindern? [.. .] Das Land
Kanaan war kein Vorbild fiir alle Lander, es war eine einzigartige Ausnahme

Seinen Uberlegungen iiber das Verhiltnis des Alten zum Neuen Testament ent-
sprechend, wandte sich Williams gegen die religiése Uberhchung des Natio-
nalbewusstseins in Grofibritannien und Neuengland. Anfang 1644 widmete er
der kleinen Fraktion der Independenten (den Five Dissenting Brethren) und den
schottischen Delegierten der presbyterianischen Westminster-Nationalsynode
eine Flugschrift, in der er die Frage stellte: ,Habt ihr irgendwelche Beweise da-
fiir, dass sich je eine ganze Nation, ein Land oder Kénigreich zum Glauben be-

»What Land, what Country now is Israels Parallel and Antitype, but that holy mysticall Nation the
Church of God, peculiar and called out to him out of every Nation and Country, [...] Canaan Land
Wwas not a patterne for all Lands: It was a none-such, unparalleled and unmatchable.“ WiLL1aMs,
RoGER: The Bloudy Tenent of Persecution (1644), in: CWRW, Bd. 3, 322-323 (wie Anm. 1).
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kehrt hat?“** Williams glaubte zwar, dass Israel in der Zeit des Alten Testaments
Gottes auserwihltes Volk gewesen sei, die Bibel enthalte aber keinerlei Anhalts-
punkte dafiir, dass Gott jemals irgendeine andere Nation auf dieselbe Weise er-
wihlt habe oder erwihlen wiirde. Das Selbstverstandnis seiner puritanischen
Amtskollegen, wonach Gott in der Endzeit sich ein neues Volk in Neuengland
erwihlt habe, lehnte er daher ab. Die Puritaner in Neuengland seien nicht Israel,
sie hitten ebenso wenig wie irgendeine andere Nation auf Erden das Recht, sich
fir auserwihlt zu halten.

»Die israelitische Verfassung mit Land, Kénigen und Volk, mit ihren Ordnungen in
Krieg und Frieden, hat wie das Zeremonialgesetz nur noch eine typologische Bedeu-
tung. Sie darf nicht als Modell und Vorbild fiir irgendein Konigreich oder eine Staats-
ordnung in spiteren Zeitaltern herangezogen werden."*

Fiir Williams war die Inkarnation Christi eine heilsgeschichtliche Zasur, mit
der das Zeitalter des Israels des Alten Bundes endete und das bis zur Gegenwart
andauernde Zeitalter des Neuen Bundes begann. Daraus zog er zwei bedeutsame
Schlussfolgerungen: Erstens seien seit Christus alle Nationen vor Gott gleichge-
stellt. Damit griff er das Fundament des puritanischen Selbstverstindnisses, den
Erwihlungsgedanken, an. Fiir Williams war aufgrund des geistlich-immateriel-
len Charakters des neutestamentlichen Gottesdienstes auch kein Ort oder Land
besser oder heiliger als irgendein anderes.” Daher konne es auch keine christ-
lichen Nationen und keine geheiligten, theokratischen Staatsordnungen geben.
Der gesamte politische Bereich sei vollig profan.” Es gebe seit Christus keine
heiligen Staaten mehr, sondern nur profane; keine christliche Nation, sondern
nur die Welt. Alle Nationen und Staaten der Gegenwart seien ,,merelly civill®
sJetzt unter Christus sind alle Nationen ganz und gar weltlich.*® Gott schliefle
seit dem Kommen Christi mit keiner Nation mehr einen besonderen Bund.
Williams berief sich in seiner Argumentation ausschliefSlich auf die Bibel und
nannte keine weiteren Quellen, ibernahm einige Grundgedanken aber offen-
sichtlich aus frithen baptistischen Schriften. 1638 gehérte er in Rhode Island
fir einige Monate der von ihm mitbegriindeten ersten Baptistengemeinde auf
dem amerikanischen Kontinent an, und in seinem beriihmten ,,Bloudy Tenent

% Where find you evidence of a whole nation, country, or kingdom converted to the faith?“, WiL-
L1AMs, ROGER: Queries of Highest Consideration (1644), in: Davts, James C. (Hg.): On Religious
Liberty: Selections from the Works of Roger Williams, Cambridge, Mass./London 2008, 78.

3 The State of the land of Israel, the Kings and people thereof in Peace & War, is proved figurative
and ceremonial, and no pattern nor precedent for any Kingdom or civil state in the world to follow.
WiLLiAMS, ROGER: The Bloudy Tenent of Persecution (1644), in: CWRW, Bd. 3, 3 (wie Anm. 1).

% Vgl. WiLL1AMS, ROGER: Mr. Cotton’s Letter Lately Printed, Examined and Answered (1644), in:
CWRW, Bd. 1, 360 f (wie Anm. 1); DERS., The Bloudy Tenent (1644), in: CWRW, Bd. 3, 281, 317,
319-321 (wie Anm. 1).

7 Vgl. WiLL1aMs, The Bloudy Tenent Yet More Bloudy (1652), in: CWRW, Bd. 4, 180 (wie Anm. 1).

»[...] now under Christ, when all Nations are merelly civill®, WiLLiams, The Bloudy Tenent

(1644), in: CWRW, Bd. 3, 160 (wie Anm. 1).
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of Persecution” von 1644 zitierte er wortlich lingere Passagen aus einem anony-
men baptistischen Traktat iiber Religionsfreiheit. Diese Umstinde lassen es als
plausibel erscheinen, dass Williams bekannt war, dass bereits einer der Griin-
der der baptistischen Bewegung, John Smyth, sich im hollandischen Exil 1609
ausfiihrlich gegen die Vorstellung von England als auserwihltem Volk gewandt
hatte. In einer Polemik gegen die Kirche von England und die in der Staats-
kirche verbliebenen Puritaner schrieb Smyth: ,Ich leugne, dass das englische
Volk oder irgendein Volk davor jemals christlich gewesen sei,“ und: ,Ich leug-
ne entschieden, daf die Vorfahren des englischen Volkes je gliubig geworden
seien™ — laut Smyth kann kein Kollektiv, sondern nur jeder Einzelne freiwil-
lig Teil der Kirche, des Gottesvolkes des Neuen Bundes, werden. Indem Smyth
Englands christliche Vergangenheit leugnete, wandte er sich gegen das gesamte
historische Konstrukt, auf dem die Vorstellung von England als auserwihltem
Volk beruhte. England sei nicht, wie die Puritaner meinten, Gottes auserwihl-
tes Volk, dessen Mehrheit voriibergehend abtriinnig geworden sei und durch
eine konsequente Reformation wieder zu seiner eigentlichen Berufung zuriick-
gefiihrt werden miisse, sondern ein heidnisches Volk, in dem jeder Einzelne
der Bekehrung zum Evangelium bediirfe, so wie die Angehérigen aller anderen
Vélker auch.* Smyth entwickelte in seinen Schriften die Auffassung, dass die
Auserwihlten, die wahren Christen, stets eine Minderheit seien und dass kaum
je der Fall eintreten wiirde, dass sie in irgendeinem Staat oder Volk die Mehr-
heit bilden wiirden. Wenn es keine erwahlte Nation gibt, dann folgt fiir Smyth
daraus, dass es fiir einen Christen keine spezielle religiése Pflicht geben konne,
gegeniiber der eigenen Nation loyal zu sein - der Vorwurf, England im Stich
gelassen zu haben, wurde unter den englischen Exulanten in den Niederlanden
kontrovers diskutiert. Smyth vertrat die Auffassung, dass der Glaubige zualler-
erst Gott und der wahren Kirche verpflichtet sei, die an keinerlei Volk, Nation
und Staat gebunden sei. Das einzige wahrhaft auserwihlte Volk sei die wahre,
universale Kirche (1Petr 2,9). Genauso argumentierte Williams gegen Cotton.
Die zweite Konsequenz, die Williams aus seinem Verstindnis der Inkarnation
Christi als heilgeschichtlicher Zasur zog, war der Grundsatz, dass im Zeitalter des
Neuen Bundes, d. h. seit dem Kommen Christi, keinem Staat mehr das Recht zu-
komme, Gesetze iiber die Religion, wie einst die Kénige des alttestamentlichen
Israels, zu erlassen. Seit dem Kommen Christi habe die erste Tafel der Zehn Gebo-
te, die sich auf das Verhiltnis zwischen Mensch und Gott bezieht, keinerlei Bedeu-
tung mehr fiir die staatliche Gesetzgebung.* Daher verneinte Williams auch, dass

»I deny that ever the English nation or any one of our predecessors were of the Faith of Christ.
[...] I do utterly deny that ever the fore-Fathers of the English nation believed.” SmyTH, JoHN:
The Character of the Beast (1609), in: WHITLEY, WILLIAM THOMAS (Hg.): The Works of John
Smyth Fellow of Christ’s College, 1594-1598, 2 Bde., Cambridge 1915, Bd. 1, 668, 679.

" Vgl. ebd., 679.

" Vgl. WiLLiams, The Bloudy Tenent Yet More Bloudy (1652), in: CWRW, Bd. 4, 397 (wie Anm. 1).

ThGespr 37/2013 « Heft 4



172 Massimo Rubboli

die staatliche Obrigkeit fiir die Einhaltung der Arbeitsruhe am Sabbat verantwort-
lich sei.*? Die alttestamentlichen Texte, in denen auf den Abfall vom Glauben die
Todesstrafe vorgeschrieben ist, diirfen nur noch im iibertragenen Sinne verstan-
den werden. Der wortliche Sinn dieser Gebote sei seit dem Kommen Christi auf-
gehoben. Seitdem sei nur noch eine geistliche Strafe zuldssig, indem die christliche
Kirche diejenigen Vergehen gegen den Glauben, die die israelitischen Herrscher
einst mit dem Schwert bestraft hatten, durch Zurechtweisung und Exkommuni-
kation ahnde. Williams trat gegen jegliche Form religioser Verfolgung ein:

»Gott verlangt nicht die Aufrichtung oder Durchsetzung einer einheitlichen Religion
durch die staatliche Obrigkeit. Der Versuch, religiése Einheit zu erzwingen, fiihrt
frither oder spiter zu Biirgerkrieg, Vergewaltigung des Gewissens und Christenver-
folgung, zu Heuchelei und zum Verderben von Millionen von Seelen. [...] Es ist der
Wille und Befehl Gottes dass [...] selbst die allerheidnischsten, jiidischen, muslimi-
schen oder antichristlichen Uberzeugungen und die Ausiibung dieser Religionen al-
len Menschen in allen Nationen und Landern gestattet werden miissen.?

Hinsichtlich der zweiten Tafel der zehn Gebote glaubte Williams, dass diejeni-
gen Gebote des mosaischen Gesetzes, die mit dem vernunftgemédfien Moralge-
setz tibereinstimmten, weiterhin in Geltung seien. So seien etwa die Verbote von
Diebstahl und Ehebruch nicht nur Ausdruck von religiosen Bundesverpflich-
tungen, die Israel als Bundesvolk seinem Gott schuldig war, sondern moralische
Gebote, die auf alle Gemeinwesen iibertragbar seien. Aber auch wenn weltliche
Obrigkeiten das Recht hitten, die Gebote der zweiten Tafel durchzusetzen, erge-
be sich daraus nicht, dass die in der Bibel dafiir vorgeschriebenen Strafen immer
noch verbindlich seien, etwa die Todesstrafe fiir Ehebruch.**

Zusitzlich zu seiner jahrzehntelangen literarischen Fehde mit den puritani-
schen Geistlichen von Massachusetts iiber die religiose Ideologie Neuenglands
und tber die Frage der Religions- und Gewissensfreiheit stellte Williams auch
die Rechtmafigkeit der Aneignung des Landes der Indianer durch die puritani-
schen Siedler in Frage. Er vertrat die Auffassung, dass der britische Konig nicht
befugt sei, der Massachusetts Bay Company indianisches Land zur Besiedlung
anzuweisen. Williams” in Wort und Tat sowie in den zahlreichen Flugschriften,
die im Mutterland England im Druck erschienen, vorgebrachte radikale Kritik
an den Grundlagen des puritanischen Siedlungsprojekts machte ihn zu einem
gefahrlichen Gegner des kongregationalistischen Klerus, der seine Autoritit

2 Vgl. ebd., 393.

#,God requireth not a uniformity of religion to be enacted and enforced in any civil state; which
enforced uniformity, sooner or later, is the great occasion of civil war, ravishing of conscience,
persecution of Christ Jesus in his servants, and of the hypocrisy and destruction of million of
souls. [...] It is the will and command of God that [...] a permission of the most Paganish, Jew-
ish, Turkish, or Anti-Christian consciences and worships be granted to all men in all nations
and countries.” WiLL1aMS, The Bloudy Tenent (1644), in: CWRW, Bd. 3, 4f (wie Anm. 1).

# Vgl. ebd. 487, 489.
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vor Williams’ Angriffen zu schiitzen suchte. Die theokratische Regierung von
Massachusetts ging mit der Harte und Intoleranz, die utopische Systeme gegen
Kritiker und Zweifler zu zeigen pflegen, gegen Williams vor. Im Oktober 1635
wurde er fiir schuldig befunden, ,verschiedene neue und gefahrliche Meinungen
gegen die Autoritdt der Obersten® verbreitet zu haben und wurde aus der Kolonie
verbannt.*® Er suchte Zuflucht bei den Narragansett-Indianern, deren Haupt-
linge ihm und seinen Anhédngern Land verkauften. Williams und die kleine
Schar seiner Anhénger griindeten eine neue Siedlung, die sie Providence nann-
ten. Dort entstand 1638 die erste Baptistengemeinde in Amerika. In Providence,
der spiteren Kolonie Rhode Island, bestand Niederlassungsfreiheit und gleiches
Biirgerrecht fiir Menschen jeden Glaubens. Baptisten, Quaker, Juden und andere
religiose Minderheiten fanden in der neuen Kolonie eine Heimat, einen Ort, wo
Menschen frei leben konnten, vereint durch den gemeinsamen Wunsch, ein Le-
ben auf den Grundlagen der Gewissensfreiheit und des gegenseitigen Respekts
zu fithren. Diese Prinzipien spiegeln sich auch in der Charta von 1663 wider,
durch deren Gewdhrung Rhode Island endgiiltig von der englischen Krone als
eigenstindiges Gemeinwesen anerkannt wurde:

»Sie haben frei erkldrt, dass es ihnen ein Herzensanliegen ist, man moge ihnen er-
lauben, sich einem praktischen Experiment zu widmen, wonach ein Gemeinwesen zu
hochster Bliite gelangen und auf die beste Weise darin erhalten werden kann, [...] in-
dem in Fragen der Religion volle Freiheit gewdhrt wird, und dass wahre Frommigkeit,
die wahrhaft auf den Grundsitzen des Evangeliums gegriindet ist, fiir die Regierung
die grofite mogliche Sicherheit herbeifithren wird, denn sie ist die iiberzeugendste
Grundlage fiir wahre Loyalitit der Biirger.*

Die Sékularisierung des amerikanischen Erwihlungsbewusstseins
und das Erbe Roger Williams’

Im Kontext der zeitgendssischen Theologie in Neuengland war die von Roger Wil-
liams vorgebrachte Kritik an der puritanischen Ideologie eine Auflenseiterposi-
tion. Vorherrschend blieb bei den Puritanern die Uberzeugung, von Gott zu einer
zweifachen Rolle im Heilsplan berufen zu sein: Zum einen sei es fiir die Rettung
der Alten Welt notwendig, in den neuen Kolonien einen heiligen Rest der wahren

* Vgl. SHURTLEFF, NATHANIEL B. (Hg.): Records of the Governor and Company of the Massachu-

setts Bay in New England (1628-1686), 5 Bde., Boston 1853-1854, Bd. 1, 160f.

»1hey have freely declared, that it is much on their hearts (if they may be permitted), to hold
forth a livlie experiment, that a most flourishing civill state may stand and best bee maintained
[...] with a full libertie in religious concernements; and that true pietye rightly grounded upon
gospell principles, will give the best and greatest securlty to sovereignetye, and will lay in the
hearts of men the strongest obligations to true loyaltye.” Charter of Rhode Island and Providence
Plantations (1663), in: WAKELYN, JoN L. (Hg.): America’s Founding Charters: Primary Docu-
ments of Colonial and Revolutionary Era Governance, Westport, Conn., 2006, Bd. 1, 152,

46
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Kirche aufrechtzuerhalten, zum anderen sei es um ihrer eigenen Rettung willen
notwendig, in der Neuen Welt ein wahrhaft christliches Gemeinwesen aufzurich-
ten.”” Die Uberzeugung, zu einer besonderen Mission in der Welt berufen zu sein,
verstirkte sich in den folgenden Jahrhunderten noch und wurde zu einem der
grundlegenden Denkmuster amerikanischer Selbstwahrnehmung. In einer Viel-
zahl von Predigten, Biichern und Abhandlungen erzihlten die Puritaner den My-
thos der amerikanischen Volkwerdung, wie Gott sie aus der Unterdriickung in das
Gelobte Land gefiihrt habe. Durchaus folgerichtig traten dazu seit der Mitte des
17. Jahrhunderts Motive der prophetischen Buf3- und Gerichtspredigt, mit denen
die puritanischen Theologen auf Missstinde und Riickschlige reagierten, die die
hohen Erwartungen, die sie in das puritanische Siedlungsprojekt gesetzt hatten,
zu enttduschen drohten: Neuengland sei seiner Bundesverpflichtung zum Gehor-
sam gegeniiber den gottlichen Geboten untreu geworden, dies sei die Ursache der
Heimsuchungen, die nun iiber sie gekommen seien. Der blutige Indianeraufstand
in Massachusetts von 1675/76 (King Philip’s War), die Aufhebung der Neueng-
land-Charta, der Grundlage der theokratischen Selbstverwaltung der puritani-
schen Kolonien, durch die britische Krone im Jahr 1684, Hexerei, Diirren, bittere
Winter - dies alles seien Zeichen des Zorns Gottes tiber die Untreue seines Volkes.

In einer neuen Weise wurde das Konzept der gottlichen Erwihlung Amerikas
wihrend des Great Awakening wieder aufgegriffen, der groflen Erweckungsbe-
wegung, die Neuengland und die iibrigen britischen Kolonien in Nordamerika
in den 1740er Jahren ergriff und die als eine neue Ausgieffung der gottlichen
Gnade tiber das amerikanische Volk verstanden wurde. Angesichts der spek-
takuldren religiosen Umwilzungen, die sich in diesen Jahren unter der ame-
rikanischen Bevodlkerung vollzogen, war Jonathan Edwards (1703-1758), einer
der Hauptvertreter der Erweckungsbewegung und damals der prominenteste
Theologe Neuenglands, iiberzeugt, dass die ,Herrlichkeit der letzten Tage®, das
Tausendjdhrige Reich, die Wiederkunft Christi und die Aufrichtung des Reichs
Gottes in Amerika beginnen wiirden:

»Scheint es nicht, dass dieses so auflergewdhnliche und wunderbare Werk des Geistes
Gottes der Anbruch oder zumindest das Vorspiel des ruhmreichen Werkes Gottes ist,
welches in der Schrift so oft vorheiflen ist und welches in seinem Fortgang und seiner
Vollendung die Menschheit in der ganzen Welt erneuern wird?*®

“ Der nationale Erwihlungsgedanke blieb auch bei den in England verbliebenen Puritanern leben-
dig, sowohl bei den staatskirchlich orientierten Presbyterianern als auch bei den Independenten.
So beschrieb etwa John Milton in einem seiner programmatischen Traktate der Jahre vor dem
Ausbruch des englischen Biirgerkriegs, England als ,,holding up, as from a Hill, the new Lampe of
saving light to all Christendome®. MirToN, Joun: Of Reformation touching Church-Discipline in
England (1641), in: PATRIDES, CONSTANTINOS AP0sTOLOS (Hg,): Selected Prose by John Milton,
Columbia *1986, 81; dazu vgl. DuvaLL, ROBERT F.: Time, Place, Persons: The Background for Mil-
ton’s Of Reformation, in: Studies in English Literature, 1500-1900, 7 (1967) 107-118.

LIt is not likely that this work of God’s spirit so extraordinary and wonderful is the dawn-
ing, or at least a prelude of that glorious work of God, so often foretold in scripture, which, in
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Das puritanische Bundeskonzept erfuhr im spaten 17. Jahrhundert eine grund-
legende Verdnderung durch die Lehre vom sogenannten Half-Way Covenant. Die
kongregationalistischen Gemeinden waren in den Neuengland-Kolonien Staats-
kirchen, neben denen keine anderen Bekenntnisse geduldet wurden. Thnen durf-
ten jedoch nur wahrhaft bekehrte Glédubige als Mitglieder angehéren, deren Glau-
benszeugnis und Lebenswandel von der Gemeinde gebilligt worden war und die
sich per Unterschrift auf das die Gemeinde konstituierende Bundesdokument ver-
pflichtet hatten. Die Frage der Kirchenzugehérigkeit desjenigen Teils der Bevolke-
rung, der zwar (sei es in der Kirche von England, sei es in einer kongregationalisti-
schen Gemeinde) die Kindertaufe erhalten hatte, aber wegen Defiziten in Glauben
und Wandel nicht fiir die Mitgliedschaft in der Bundesgemeinde in Frage kam,
wurde nun in dem Sinne gelost, dass auch die Unbekehrten als Glieder der Kirche
galten, wenn auch nur mit eingeschrankten Rechten. Zum Durchbruch verhalf
diesem Konstrukt der puritanische Theologe Solomon Stoddard (1643-1729), der
argumentierte, die Kirche umfasse die ganze Nation, denn die ganze Nation, so-
wohl Heilige als auch Siinder, erfreue sich eines besonderen Bundes mit Gott.**
Mit dem theologischen Konstrukt des HalfWay Covenant war, aus der Riickschau
betrachtet, ein entscheidender Schritt fiir die Loslésung des Bundes- und Erwéh-
lungsgedankens von der religiésen Haltung des Einzelnen vollzogen.

In den zwei Jahrzehnten der Amerikanischen Revolution (1763-1783) wurde
der Gedanke der gottlichen Erwihlung Amerikas mit der politischen und mi-
litdrischen Verteidigung der Freiheit des amerikanischen Volkes verkniipft. Bei
der Mobilisierung der Bevélkerung fiir die Revolution und die ,,heilige Sache der
Freiheit” spielten die Theologen, insbesondere die kongregationalistischen Pre-
diger der Neuengland-Kolonien, eine mafigebliche Rolle. Mit der Annahme der
Verfassung und der Amtseinfithrung des ersten Présidenten, George Washing-
ton, im Jahr 1789 war die Gewissheit verbunden, dass die neue Nation Triger
eines besonderen Auftrags fiir die gesamte Menschheit sei. Amerika sei nicht
einfach eine Nation neben anderen, sondern verdanke seine Existeriz der Vor-
sehung und sei zum Leuchtfeuer der Freiheit und Demokratie in der Welt be-
stimmt. Seines spezifisch calvinistisch-puritanischen Gepriges entkleidet und
in der Sprache des Vorsehungsglaubens der angelsichsischen Aufklirung neu
formuliert, trug der Mythos vom auserwihlten Volk zur Integration von Ge-
nerationen von Emigranten aus vielen Teilen der Welt bei und wurde zu einem
konstitutiven Bestandteil des amerikanischen Nationalbewusstseins. Die rasan-
te geographische Expansion der Vereinigten Staaten vom Atlantik bis zum Pazi-
fik im Zuge des Erschliefung des Westens des nordamerikanischen Kontinents
im 19. Jahrhundert, begleitet von biblisch inspirierter Landnahme-Rhetorik,

the progress and issue of it, shall renew the world of mankind?* EDWARDS, JONATHAN: Some
Thoughts Concerning the Present Revival of Religion in New England, Boston 1742, 33,

¥ Vgl. MIDDLEKAUFF, RoBERT: The Mathers: Three Generations of Puritan Intellectuals, 1596-
1728, Berkeley/Los Angeles 1999, 136.
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galtals ,manifest destiny*, als evidente Bestitigung des providentiellen Auftrags
der Nation.”

Roger Williams’ Kritik am Mythos des auserwéhlten Volkes und der christli-
chen Nation blieb weitgehend folgenlos fiir die Entwicklung des amerikanischen
kollektiven Gedichtnisses und des amerikanischen Nationalbewusstseins. Nur
bei denen, die unter den Folgen der ,,offensichtlichen Bestimmung“ Amerikas zu
leiden hatten, den indianischen Ureinwohnern, den schwarzen Sklaven oder der
Bevolkerung der 1899-1902 von den USA unterworfenen Philippinen, stieff der
Erwihlungsmythos auf Ablehnung, allerdings ohne dass sie sich dabei auf Roger
Williams beriefen.

Das eigentliche Vermachtnis des frithen amerikanischen Nonkonformisten,
das einige seiner Biographen bewog, ihn geradezu als ,The First American® zu
feiern, war seine Forderung nach einer konsequenten Trennung von Kirche und
Staat, die die Entwicklung der amerikanischen Gesellschaft und der amerika-
nischen Kultur nachhaltig beeinflusste. Wihrend der amerikanischen Revolu-
tion riefen Baptisten wie Isaac Backus und John Leland Williams’ radikale Ideen
wieder in das offentliche Bewusstsein zuriick. In enger Zusammenarbeit mit
aufklarerisch gesinnten Politikern wie Thomas Jefferson und James Madison er-
reichten sie, dass die Grundsitze der Trennung von Kirche und Staat und der
Religions- und Gewissensfreiheit 1791 im Ersten Zusatzartikel zur Verfassung
der Vereinigten Staaten Verfassungsrang erhielten:

»Der Kongress darf kein Gesetz erlassen, das die Einfithrung einer Staatsreligion zum
Gegenstand hat, die freie Religionsausiibung verbietet, die Rede- oder Pressefreiheit
oder das Recht des Volkes einschrinkt, sich friedlich zu versammeln und die Regie-
rung durch Petition um Abstellung von Missstinden zu ersuchen.”!

In Europa wurde die Bedeutung Roger Williams’ durch den Staatsrechtler Georg
Jellinek (1851-1911) wiederentdeckt, der die amerikanischen Quellen der Pariser
Déclaration des Droits de 'Homme et du Citoyen von 1789 nachwies und den Ur-
sprung der Menschenrechtsidee auf die theologischen Kontroversen der angel-
sichsischen religiosen Nonkonformisten des 17. Jahrhunderts zuriickfiihrte:

»Die Idee, unverduflerliche, angeborene, geheiligte Rechte des Individuums festzu-
stellen, ist nicht politischen, sondern religiosen Ursprungs. Was man bisher fiir ein
Werk der Revolution gehalten hat, ist in Wahrheit eine Frucht der Reformation und
ihrer Kampfe. Thr erster Apostel ist nicht Lafayette, sondern jener Roger Williams,
der, von gewaltigem, tief religiosem Enthusiasmus getrieben, in die Eindde auszieht,

0 Der Begriff ,manifest destiny® geht auf den New Yorker Journalisten John L. O’Sullivan zuriick
(»our manifest destiny to overspread the continent allotted by Providence for the free develop-
ment of our yearly multiplying millions®), O’SuLLIvAN, JoHN L.: Annexation (1845): United
States Magazine and Democratic Review 17/1 (Juli-August 1845) 5.

»Congress shall make no law respecting an establishment of religion, or prohibiting the free
exercise thereof; or abridging the freedom of speech, or of the press; or the right of the people
peaceably to assemble, and to petition the Government for a redress of grievances.”
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um ein Reich der Glaubensfreiheit zu griinden, und dessen Namen die Amerikaner
heute noch mit tiefster Ehrfurcht nennen.**

Heute erinnert am Genfer Reformationsdenkmal eine Statue an Roger Williams,
den amerikanischen Beitrag zur Reformation reprisentierend und in mancher-
lei Hinsicht einen Gegenpol zu den in der Mitte des Denkmals abgebildeten
theokratischen Reformatoren Wilhelm Farel, Johannes Calvin, Theodore Beza
und John Knox bildend. Uberzeugt, dass der Glaube seinem Wesen nach ein
freies Werk Gottes sei, das kein Mensch erzwingen kénne oder verbieten diirfe,
fiigte Williams zu den reformatorischen Lehrgrundsitzen solus Christus, sola
Scriptura, sola gratia und sola fide das Prinzip der soul liberty, der Glaubens- und
Gewissensfreiheit, hinzu, ein Prinzip, ohne welches das Wesen des christlichen
Glaubens nicht recht erfasst werden kann.

Ubersetzung: Martin Rothkegel

Abstract

From the founding of the American colonies until the present, Americans have en-
tertained the popular notion of being a chosen nation with a special mission. This
paper discusses the development of this belief and Roger Williams critique of it.
In the first half the author shows the religious roots of the belief arising from the English
reformation, in which the increase in power of the English nation, coupled with the ac-
ceptance of protestantism and the threats from Catholic nations on the continent, led to
the idea, further developed by puritan theologians, that England was a nation, called by
God and with a mission for God. As the puritans were forced to flee to the new world,
they denied that England was a truly Christian country and envisaged themselves as
God’s true elect with a mission to build God’s kingdom in their new homeland. Theologi-
cally they employed the concept of the covenant of grace, which emphasizes the continu-
ity of the Old and New Testaments, allowing them to take over the social framework of
Old Testament Israel for their own endeavors.

Williams in contrast saw in the incarnation a discontinuity between the Old and New
Testaments, and rejected the idea of the Christian nation, a special divine election of
the community in America and the legitimacy of any theocratic state. A further conse-
quence was his denial that the state had the authority to enforce laws in religious matters.
These ideas led to his banishment from Massachusetts, the founding of the first baptist
church in America and the founding of the colony of Rhode Island.

In conclusion the author examines the lasting heritage of Williams and emphasizes
the concepts of separation of church and state and freedom of conscience.

Dr. Massimo Rubboli; E-Mail: Massimo.Rubboli@unige.it

* JELLINEK, GEORG: Die Erklirung der Menschen- und Biirgerrechte [1895], Leipzig *1919, 57; vgl.
TrOELTSCH, ERNST: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, Tibingen 1912,
Reprint Tiibingen 1994, 758-767.
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Wolfgang Dietrich

Impulse zur Methodik in der Gemeinde-
geschichtsschreibung, speziell der Freien
evangelischen Gemeinden

Unter dem Titel ,Wie man Geschichte schreiben soll“ erschien in Heft 36, 2012,
S.129-147 der Beitrag zur Geschichtsschreibung in Freien evangelischen Gemein-
den von Andreas Heiser.! Wer unter der bewusst gesetzten, motivierenden Uber-
schrift, die mit leichter Ironie an das gleichnamige Werk des Geschichtsschreiber
Lucian von Samosata (gest. nach 180 n.Chr.) angelehnt war,’ eine Anleitung fir
das eigene historische Schaffen erwartete, sah sich enttduscht, aber gerade das war
ja erwiinscht. Heiser bearbeitete nimlich ein bislang kaum erforschtes Gebiet, in-
dem er aus Darstellungen der Geschichte Freier evangelischer Gemeinden die dabei
gehandhabte Methodik ableitete und systematisierte. Sein Vorgehen fiihrte ihn zu
einer Fiille von Modellen und Methoden, die er bei frei-evangelischen Autoren in
Anwendung fand. Der folgende Gedankenaustausch geht von der Uberlegung aus,
dass sich die Methoden auf zwei primire Denkansatze zuriickfiihren lassen, aus
denen weitere, aber untergeordnete Methoden entwickelt werden konnen; es geht
dabei durchaus um die Wertigkeit der Methoden, sozusagen um deren Leistungs-
fahigkeit, aber auch um deren Begrenzung, denn durch solche Faktoren ist das Ver-
standnis von Texten und Quellen im hermeneutischen Sinne wesentlich gepragt.

Heiser zeigte zum einen in seinem Beitrag, dass die frei-evangelischen Autoren
im Geschichtsverstindnis zunichst an den Fortschritt in der Geschichte glaubten.
Mit der Ausbreitung ihrer eigenen Gemeindebewegung sahen sie in ihrer eige-
nen Zeit manchen vorherigen Verfall (Dekadenz) iiberwunden. Freilich fokus-
sierte man lange Zeit -~ und tut es noch immer - auf Personen, die als Motoren
der frei-evangelischen Geschichte dienten und zur Nachahmung und Erbauung
einluden. Heiser arbeitete zum anderen heraus, dass neue Modelle wie die Men-
talitats- und Regionalgeschichte in der frei-evangelischen Geschichtsschreibung
erst vergleichsweise spat genutzt wurden und auch die von Forschungsinteressen
geleitete Quellenarbeit nach fachwissenschaftlichen Standards erst in der zwei-
ten Halfte des letzten Jahrhunderts eingesetzt hat. Und auch der bleibenden Do-
minanz des Droysen’schen Modells von Darstellen und Verstehen wird niemand
widersprechen wollen. Die von Heiser vorgefiihrte methodologische Vielfalt lisst
sich allerdings bei ndherem Zusehen systematisch reduzieren.

Vgl. ANpREAS HEISER: Wie man Geschichte schreiben soll. Historische Skizze einer frei-evange-
lischen Historik: ThGespr 36 (2012) 129-147.

Vgl. LuciAN voN SaMosATA: Wie man Geschichte schreiben soll, in: Lucian’s Werke, iibersetzt
von AucusT FRIEDRICH PAULY, Sechstes Bandchen, Stuttgart 1827, 635-684.

ThGespr 37/2013 = Heft 4, 178-186
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Was Heiser fiir die frei-evangelische Geschichtsschreibung herausarbeite-
te, liefle sich zudem fiir den gesamten Bereich der historischen Theologie be-
schreiben. Denn hier, insbesondere im Feld der Bibelwissenschaften, ist in den
vergangenen 150 Jahren eine Fiille von ,Methoden“ entwickelt worden (z.B.
Religionsgeschichte, Literarkritik, Formgeschichte, Redaktionsgeschichte, Tra-
ditionsgeschichte, Linguistik/Semiotik, Mentalitatsgeschichte usw.), kurz: das
ganze Spektrum der so genannten historisch-kritischen Forschung. Und manche
aufstrebenden Theologen meinten wohl, um zu reiissieren, miisse man zunichst
einmal eine neue ,,Methode® kreieren. Hermeneutisch betrachtet, kann die Me-
thodenwut in der deutschen Theologie ernstem Bedenken nicht standhalten,
denn, wenigstens ist das die erkldrte Meinung des Schreibers, gibt es nur zwei
»Methoden®, aus denen solche wie die genannten heraus erwachsen.

I Anschauung

Es soll zundchst ein Sachverhalt angesprochen werden, der es mit der deutschen
Klassik zu tun hat. Fiir Johann Wolfgang von Goethe ldsst sich die Vorstellung
von der ,Anschauung” als grundlegende methodische Forderung festschreiben.
Es geht dabei um eine von wissenschaftlichen Vorfragen freie, also eigenstindi-
ge, intensive Betrachtung eines zu untersuchenden dufleren Gegenstandes, um
dadurch dessen innere Gesetzmifligkeit zu erfassen. Dieses Verfahren bindet
sich nicht an Vorgaben aus den Wissenschaften, speziell den Naturwissenschaf-
ten, gegen die Goethe ohnehin starke Vorbehalte hatte. Es verfolgt vielmehr
ein universales Ziel, das in dem gefliigelten Wort ,,Zum Sehen geboren, / Zum
Schauen bestellt ...** zum Ausdruck kommt und die grofie Bandbreite von Goe-
thes Forschungen verdeutlicht (Literatur, Theater, bildende Kunst, naturwissen-
schaftliche Anthropologie, Mineralogie, Biologie, Botanik, Farbenlehre usw.).
Auf seiner ,Italienischen Reise” sah Goethe in Palermo (17. April 1787) die ver-
schiedensten Pflanzen, die sonst nur in ,,Kiibeln und Tépfen® zu betrachten sind, in
der freien Natur wachsen, so dass ihm ,,die alte Grille“ wieder einfiel, ,,ob ich nicht
unter dieser Schar die Urpflanze entdecken kénnte. Eine solche muf3 es denn doch
geben! Woran wiirde ich sonst erkennen, dass dieses oder jenes Gebilde eine Pflan-
ze sei, wenn sie nicht alle nach einem Muster gebildet wiren?. Dieser letztlich ver-
gebliche und aufgegebene Versuch macht aber das Verfahren anschaulich, durch
intensive Betrachtung die innere Struktur des Gegenstandes aufdecken zu konnen.
Manche Leser werden sich, um ein thematisch ganz anderes Feld zu beleuch-
ten, an die Tragddiendefinition des Aristoteles erinnern®, der zufolge die Tragodie

3

Faust I1, 11288f., in: Goethes Werke, Bd. I1I: Dramatische Dichtungen 1: Faust: Der Tragodie
erster Teil. Der Tragodie zweiter Teil. Urfaust, textkritisch durchgesehen und mit Anmerkungen
versehen v. EricH TrUNzZ, Hamburg 21954 (,,H. A ), 340.

Italienische Reise, in: H. A., Bd. XI: Autobiographische Schriften 3, textkritisch durchgesehen v.
Ericu TruNz, Hamburg *1954, 266 f.
* Vgl. Poetik, Kap. 6,449 b.
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Mitleid (eleos) und Furcht (phobos) errege und zu einer Reinigung (katharsis) von
eben derartigen Affekten (pathemata) fihre. Weithin galt als ausgemacht, dass
Aristoteles die Affekte als innermenschliche Reaktionen verstanden wissen woll-
te. Goethe lehnte diese psychologische Deutung radikal ab: die Affekte werden
auf der Biihne dargestellt, die Reinigung betrifft den gelungenen Schluss des Dra-
mas. Der Zuschauer betrachtet also das dramatische Geschehen als ein ,astheti-
sches’ Ereignis, das ihn nur in dieser Hinsicht etwas angeht: er wird ndmlich ,,um
nichts gebessert nach Hause gehen®;® er wird aus der Distanz betrachten, wie die
dramatischen Verwicklungen angelegt sind und ihren Verlauf nehmen, wird die
Sprache aufmerksam registrieren, einen Blick auf Kostiime, Bithnenbild und die
schauspielerische Umsetzung werfen - niher betrachtet handelt es sich um eine
unglaublich differenzierte, die eigenen geistigen Krifte evozierende Methode, die
zudem den Vorteil hat, dass in ihr Ideologien praktisch keinen Platz finden.
Goethe hat, beziiglich seiner Art, die Welt zu betrachten und in einem tieferen
Sinn zu verstehen, keinen Nachfolger gefunden, was uns Anlass wére, mit Blick
auf die Arbeit eines Historikers diese Sache auf sich beruhen zu lassen. Begibt man
sich jedoch ins Detail, wird man einrdumen miissen, dass wir bei der Aufarbeitung
historischer Zusammenhinge weithin ahnlich verfahren. Nur Anfanger sind der
optimistischen Ansicht, alle Aussagen mit eindeutigen kirchlichen, theologischen
und auch weltlichen Quellen belegen zu kénnen. Wer das Geschift linger betreibt,
macht sich keine Illusionen, freut sich immerhin, wenn er einen gewissen Fundus
an Belegen zusammengetragen hat. Er betrachtet sein Material und versucht, sich
ein Bild von den Ereignissen zu machen, das-weithin von seiner Einfithlung in den
Gegenstand bestimmt ist. Auch wenn keine letzte Sicherheit im Einzelfall erreicht
werden kann, so sind solche aus der intensiven Vorstellung erwachsenen Deutun-
gen in besonderem Mafle innovativ, weil sie die Kreativitit des Lesers anregen.
Fiir den 1933 hereinbrechenden Nationalsozialismus etwa liegen unermess-
liche Quellen vor, und doch bleiben Fragen, welche die Unerklarbarkeit des
Unerklarlichen betreffen. Wir brauchen hier nicht die Shoah zu bemiihen, son-
dern wenden uns Beispielen aus dem kirchlichen Alltag zu. Wie war es mdg-
lich, das eigene kritische Denkvermogen auszuschalten, so dass der Ungeist des
Nationalsozialismus mit groflem Erfolg in die geistige Elite vordringen konnte?
Welche Motivation mag den damals berithmten deutschen Professor und bes-
ten Kenner des Judentums, Gerhard Kittel (1888-1948), zu seinen schlimmen
antisemitischen Ausfillen bewogen haben?” Wie kann man sich erklaren, dass
eine stattliche Zahl von christlichen Theologen und Kirchenpolitikern 1939 das
»Institut zur Erforschung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deut-
sche kirchliche Leben® auf den Weg brachte und dieses Institut eine erfolgreiche

¢ Zum Ganzen siche: Nachlese zur Aristoteles’ Poetik, in: H.A., Bd. 12: Schriften zur Kunst.
Schriften zur Literatur. Maximen und Reflexionen, textkritisch durchgesehen v. WERNER WE-
BER/HANS JoACHIM SCHRIMPF, Hamburg 1953, 342-354.

Vgl. KiTTEL, GERHARD: Die Judenfrage, Stuttgart 1933, *1934; RouM, EBERHARD/ THIERFELDER,
Jora: Juden ~ Christen - Deutsche, Bd. I'V/2: 1941-1945, Stuttgart 2007, 349-354.
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Titigkeit vorweisen konnte? Um solche Vorginge und die dahinter liegenden
personlichen Einstellungen zu ,verstehen®, reichen Quellen und deren Studium
allein nicht aus - der Historiker muss selbst in jene Zeit eintauchen, als sei er,
soweit dies moglich ist, dabei gewesen.

2 Kopfsache

Das andere Verfahren ist das gelaufige, weil von Forschern durchweg praktizier-
te. Es nihrt sich aus den kognitiven Fihigkeiten, die uns Menschen im Normal-
fall mitgegeben worden sind und die wir mit einer gewissen Selbstverstdndlich-
keit nutzen (das auch in unseren Gemeinden héufig zu horende, angesichts der
technologischen Entwicklung im 21. Jahrhundert wirklich obsolete Urteil iiber
die ,,Verkopfung” hat seinen Ursprung wohl in bedringenden, manchmal sogar
Angst machenden Lebensbewiltigungen oder/und psychischen Dispositionen).
Diese zweite Methode ldsst sich mit folgenden Stichwortern in Erinnerung brin-
gen: Quellensuche, hdaufig Quellenfindung, Analyse (Beschreibung des Gegen-
standes und seine Deutung, Gattungsanalyse, Sprache, materielles und geistiges
Umfeld, Zeitgeschichte, geistesgeschichtliche Wurzeln), Auswertungen, Wieder-
hol- und Nachpriifbarkeit und anderes mehr. Manchmal geht der Forscher von
einer vielleicht sogar gefiihlsméafSigen Hypothese aus, die es dann zu verifizieren
oder zu falsifizieren gilt. Wenn man es richtig bedenkt, wird diese zweite Metho-
de nicht nur in den Geisteswissenschaften, sondern auch generell in den iibrigen
Wissenschaften angewandt, wenn auch zuweilen mit anderer Nomenklatur und
anderem Handwerkszeug (z.B. Gerite). Ob ich einen Deutschtext interpretiere,
Johannes Chrysostomos erforsche, in der Sternwarte die Rotfarbung der Gestirn-
enbewegung bedenke oder die Nachhaltigkeit von Pestiziden in der Nahrungs-
kette untersuche: das Verfahren ist im Prinzip immer dasselbe, dem auch nicht die
fachbedingten Nuancen zuwiderlaufen (in den exegetischen Wissenschaften der
Einsatz von Wérterbiichern, Konkordanzen, Kommentaren usw., in den Natur-
wissenschaften das Erstellen von Versuchsanordnungen, Messtabellen usw.).

Im Alltag der Forscher verbinden sich oftmals die beiden hier entwickelten
Basismethoden. Der Unterschied in diesen beiden Ansitzen ist darin zu sehen,
dass die ,,Anschauung” auf die Erfassung der Gesetzmafigkeit, also auf das Ziel
ausgerichtet ist (Fokus), wihrend bei der ,, Kopfsache“ das Interesse auf dem wis-
senschaftlich nachpriifbaren Verfahren liegt, um zu eindeutigen Ergebnissen zu
kommen (Methode).

3 Gemeinsames

Man muss sich nun fragen, welchen gemeinsamen Grund diese beiden Verfahren
aufweisen, warum, wie hier konstatiert wird, nur zwei ,Methoden® als erschopfen-
des Instrumentarium des Forschens anerkannt werden. Die Antwort liegt in der
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Erkenntnislogik begriindet. Es ist in diesem Zusammenhang daran zu erinnern,
dass alle Wissenschaften vom Grundsatz der ,,synthetischen Urteile a priori® be-
stimmt sind. Das heifit: die ,,Urteile” (nach Kant der Begriff fiir alle Schlussfolge-
rungen, Einsichten, Ergebnisse)® werden sozusagen von auflen in den zu untersu-
chenden Gegenstand hineingebracht (darum ,,synthetisch®), erwachsen also nicht
aus diesem selbst (,,analytisch“); sie sind dann apriorisch, wenn sie nicht aus einer
abgeleiteten, aus Erfahrung gewonnenen, ,aposteriorischen” Vorstellung resul-
tieren. Logisch ist die Zuordnung von synthetisch und apriorisch zunachst nicht
nachvollziehbar, weil ein ,Urteil’, das nicht aus dem Gegenstand selbst erkennbare
Erkenntnisse vorbringt, die Erfahrung eigentlich gebieterisch voraussetzt. ,Der Ball
ist rund" ist analytisch, weil diese Form jedem Ball eignet; ,Heute Abend schief3t der
Stiirmer XY im Pokalendspiel das Siegtor" ist ein eindeutig synthetischer Satz, weil
es nicht zum Wesen des Pokalendspiels gehort, dass der hier angenommene Stiir-
mer das entscheidende Tor schieflen wird (oder nicht) — das muss man erst apos-
teriorisch erfahren haben. Dass nun synthetische Urteile apriorisch gefillt werden
konnen, was bis in den Alltag unserer Existenz auch laufend geschieht, liegt darin
begriindet, dass dem Menschen von Geburt an das Raumverstindnis (ein Archi-
tekt beispielsweise kann Ridume erfinden, zu denen es in der Natur keine Vorlage
gibt) eignet, ebenso das Zeitverstindnis (wir kénnen in unserem Bewusstsein Zei-
ten nach hinten und nach vorne beliebig tiberspringen und Entwicklungen kon-
zipieren, deren Abbild uns tiberhaupt noch nicht bekannt ist), und die Kategorien
(Denkformen des Verstandes), die wir bestandig, ohne es zu wissen, benutzen, etwa
die Unterscheidung zwischen Quantitit und Qualitit, zwischen den Teilen und
dem Ganzen, zwischen Moglichkeit (dynamis/potentia) und Wirklichkeit (energeia/
actus). Die Kategorien bilden im strengen Sinne das in uns als Menschen gesetzte
methodische Denkvermégen. Das ist uns derart eingefleischt, dass wir in solchen
Fillen, in denen die Kategorien unstatthaft vermischt werden, sofort reagieren, was
sich das uns oft begeisternde Medium des Witzes, der Komik usw. zunutze macht.
Wenn nur wir Menschen kraft der uns durch Geburt verliehenen Dispositio-
nen von Raum, Zeit und Kategorien - es gilt dann, diese Fihigkeit im Menschen
sich entwickeln zu lassen oder sie zu beférdern — in der Lage sind, synthetische
Urteile a priori zu fillen, was ein anderer Ausdruck fiir ein in welcher Form auch
immer gedankliches und wissenschaftliches Vermdgen ist, dann folgt daraus,
dass wir zwar von zwei methodischen Grundrichtungen (s. 0.) ausgehen konnen,
die sich aber nur darum in ihrem zunéchst einander ausschliefSenden Sinn defi-
nieren lassen, weil sie anthropologisch gesetzt, vorbedingt sind - jeder Versuch,
sie ins Leere laufen zu lassen, wiirde scheitern, weil wir gar nicht anders konnen,
als mit diesen ,Anlagen’ in uns zu leben. Aus der Verankerung im unbegrenzten
Bewusstsein des Menschen erklért sich auch, dass es nur zwei ,Methoden’ gibt,
sozusagen Emanationen des einen Bewusstseins, weil beide im Denk- und Er-

* Vgl. Kant, IMMANUEL: Kritik der reinen Vernunft. Text der Ausgabe von 1781, Kéln o.]., 13-22
(Grundlegendes); 23-27 (Raum); 27-33 (Zeit); 54-58 (Kategorien).
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fahrungshorizont des Menschen verankert sind. Zweckmifligerweise lassen sich
terminologisch die ,,Universal“-/,Primarmethoden®, die ihren Ursprung in der
Veranlagung des denkenden Subjekts haben und daher in allen Wissenschaf-
ten praktiziert werden, von den ,,Partikular®-/,Sekundirmethoden® unterschei-
den, die einen bestimmten Sachverhalt, woher er auch komme, zum speziellen
Gegenstand des Untersuchens machen; im letzteren Fall ist die Methode auch
fachlich begrenzt, weil sie sich nicht ohne Weiteres auf andere Wissenschafts-
zweige tbertragen lasst (geisteswissenschaftliche Partikular-/Sekundidrmetho-
den [z.B. Redaktionsgeschichte, Linguistik, Mentalitdtsgeschichte] konnen etwa
in den Naturwissenschaften nicht angewandt werden usw.).

Bekanntlich untersucht etwa die Formgeschichte in ihrer Zielsetzung die
Gattung (sprachliche Form) und den Sitz im Leben (Soziologie), kommt dabei
auch zu interessanten, aber eben begrenzten Ergebnissen, wie das einfache Bei-
spiel von ,,Streitgesprachen” unmittelbar erkennen lasst; was damit namlich fir
das tiefere christologische Verstindnis der Texte gewonnen ist, stellt eine ganz
andere Frage dar. Ich brauche das hier nicht weiterzufiihren, verweise nur auf
die Literarkritik und die Redaktionsgeschichte, die mit der Formgeschichte den
Erstsemestern mit Hingabe beigebracht wird.

Problematisch wird es, wenn ,Gattung’ (genus: methodische Fahigkeit des
Bewusstseins, Universal-/Primarmethode) und ,Art‘ (species: zielgerichtete Be-
obachtung, Partikular-/Sekunddrmethode) im Sinne einer ,metabasis eis allo
genos’ (Ubergang in eine andere Gattung) vermischt werden, weil dann die Ge-
fahr besteht, dass der Historiker nur noch in dieser einen Methode denkt und
arbeitet, was besagt, dass Partikularmethoden zum allgemeinen wissenschaftli-
chen Postulat erhoben werden und ihnen ein Rang zuerkannt wird, den sie vom
erkenntnistheoretischen Ansatz nicht verdienen.

Andreas Heiser stellt in seinem Beitrag® vier Methoden vor: die Quellenarbeit,
die Mentalitatsgeschichte, die fiir problematisch angesehene Personengeschichte
und die bislang wohl nur den Fachwissenschaftlern hinreichend bekannte prag-
matische Methode. Es handelt sich bei diesen vom Verfasser kurz vorgestellten
methodischen Ansitzen nicht um spezifische Methoden einer frei-evangelischen
Geschichtsschreibung, sondern um solche aus der allgemeinen Geschichtswis-
senschaft, deren Nutzen fiir die hier gemeinten Untersuchungen im einzelnen
erértert und diskutiert werden miisste.

4 Verstehen

Die ,,Methoden® im weitesten Sinn stellen das Werkzeug bereit, mit dem das
Material zweckméfigerweise bearbeitet wird. Wir Menschen haben den Vorteil,
dass, wie oben deutlich wurde, das Instrumentarium in uns bereits angelegt ist.

? Vgl. HEISER, Geschichte 142-145 (wie Anm. 1).
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Es ist nun gar nicht verwunderlich festzustellen, dass parallel zum methodischen
Bewusstsein sich das dringende Bediirfnis nach Sinn, Verstandnis, Verstehens-
zusammenhingen meldet.” Wenn wir Menschen schon mit den synthetischen
Urteilen a priori wie selbstverstindlich umgehen, indem wir sie stindig, ohne
ihrer wirklich bewusst zu sein, selbst produzieren, kann es gar nicht ausbleiben,
dass wir ,verstehen“: der Mensch ist auf stindige Deutungen seiner selbst und der
Welt um ihn herum angelegt.

Esistin dieser knappen Darstellung nur daran zu erinnern, dass unser Erken-
nen, Deuten und Verstehen nicht frei ist, sondern von verschiedenen Vorfaktoren
bestimmt wird. Der ,,hermeneutische Zirkel“ erinnert uns daran, dass unsere Er-
kenntnisse immer auch von unserem Vorwissen, von unseren Werturteilen und
im weitesten Sinn von unseren Lebenserfahrungen abhdngen; darum kann es
auch niemals abgeschlossene Interpretationen von Texten, Bildern, Musik, Li-
teratur u.4. geben. Gerade die Individualitit der menschlichen Deutungen ver-
hindert ihre Eindeutigkeit: so hat es, spitestens seit der Reformation, immer wie-
der Streit um das ,richtige®, ,wahre“ Verstindnis der Bibel und des Evangeliums
gegeben. Dafiir liefert Heiser hinreichende Beispiele, die der Verfasser, die Vor-
liufigkeit eines gegliederten Systems bedenkend, unter dem Stichwort ,Modelle®
subsumiert. Die Modelle (Fortschritt, Dekadenz, Welt- und Heilsgeschichte, Per-
sonengeschichte, Mentalitdtsgeschichte) haben es also mit Geschichtsinterpreta-
tionen zu tun. Selbst fiir den, der sich wie der Schreiber dieser Zeilen nicht eigent-
lich den Historikern zurechnen kann, enthélt die Darstellung Heisers spannende
Perspektiven, die man in dieser Form bislang so noch nicht realisiert hat. Hier ist
nicht der Ort des Gesprachs und der Diskussion, wohl aber jener der Aufforde-
rung, dass der Verfasser zu diesem Komplex eine grofiere Abhandlung ins Auge
fassen sollte: vieles wird im Aufsatz des Verfassers wegen der Raumbegrenzung
nur angerissen, auf wenige Thesen eingefroren. Die Kapitel ,,1.3 Das Modell der
Heilsgeschichte® und ,,1.4 Das personengeschichtliche Modell® diirften auf das
besondere Interesse der Leser stoflen, weil hier manche fiir verdienstvoll erachte-
te Historiker des Bundes einer recht kritischen Wiirdigung unterzogen werden.
Dass ein Mehr einzufordern bleibt, ist eigentlich nicht verwunderlich.

Als Beispiel fiir einen solchen Leserwunsch sei auf Walther Hermes hingewie-
sen, bei dem sich, nach der Kategorisierung des Verfassers, das Modell ,Welt-
und Heilsgeschichte® mit dem ,,personengeschichtlichen Modell® verbinden. Bei
Hermes ,kippt das [personengeschichtliche] Modell [...] ins Panegyrische, das
zudem mit der Terminologie des nationalistischen Aufbruchs der 1930er Jahre
tibersat wird“!" Solche kritischen Vorwiirfe wiren in einer breiteren Darstel-

1 Vgl. DitTHEY, WiLHELM: Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften. Ein-
leitung von MANERED RIEDEL, Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft 354, Frankfurt a. M. *1993.

"' He1ser, Geschichte 136 (wie Anm. 1). Zu Hermes vgl. WEYEL, HARTMUT: Walther Hermes
[1877-1935]. Bundespfleger und Bundesschriftfihrer in schwerer Zeit, in: Ders., Zukunft
braucht Herkunft, Bd. IT (GuTh 5.5/2), Witten 2012, 303-313.
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lung als in der einer Ubersicht zu spezifizieren. Der ohne Frage nachweisbare
,Nationalismus® ist wohl kaum jener der 1930er Jahre, sondern hat eine lange
Vorgeschichte, die weit ins Kaiserreich zurlickgeht und von Hermes (* 1877) be-
wusst miterlebt worden ist. Was der Verfasser als ,panegyrisch” (iibertriebene
Darstellungsweise) negativ konnotiert, hat wahrscheinlich nichts mit dem ihm
zugeordneten ,Modell® zu tun, stellt vielmehr eine stilistische Eigentiimlich-
keit dar, die sich schon bei Erscheinen von Hermes™ Grafebuch iiberlebt hatte.
Man sollte auch beriicksichtigen, dass der bleibende Eindruck wie auch das
Verdienst der genannten Verdffentlichung ihr unglaublicher Detailreichtum
ist, dass ferner Hermes in jenem fiir den Bund der Freien evangelischen Ge-
meinden bedrohlichen Jahr 1933 durch seine Beharrlichkeit und Sturheit der
Vereinnahmung durch eine nationalsozialistische Kirchenpolitik Grenzen hat
setzen konnen - gleichsam die Kehrseite einer ,,panegyrischen” Abgehobenheit.
Einstweilen werden wir iiber ,,3. Schlussbemerkungen® nachdenken, finden die
»Innenperspektive® (Historiker aus den Gemeinden schreiben fiir ,,Rezipienten”
in den Gemeinden) gar nicht so abtriglich (wie anders in der Nische der frei-
evangelischen Geschichtsschreibung? ob die Gemeinten nicht iiber den Teller-
rand schauen kénnen?), sehen das ,,Spannungsfeld® zwischen Historiographie
und systematischer Theologie als ein durchaus belebendes Element, haben mit
der ,Selektion® aus der Fiille des Stoffs keine Probleme, weil jede Geschichts-
schreibung Stiickwerk bleiben muss, auch wenn sie sich im Sinne eines Netz-
werks um eine ,histoire totale” bemiiht — all das im Blick auf jene Freiheit, die
uns ,,Anschauung” und ,, Kopfsache“ grundsatzlich gewdhren.

5 Grenzen

Von den bisher besprochenen Grundsatzfragen zur ,Methoden®-Lehre aus be-
trachtet, ist zusammenfassend darauf hinzuweisen, dass es, was die Freien evan-
gelischen Gemeinden betrifft, keine spezielle Methode zur Gemeindegeschichte
geben kann, die iiber die Erkenntnisse der Methode fir die Profangeschich-
te hinausgehen wiirde. Der ,Historiker®, wer auch immer er sei und welchen
Gegenstand er auch immer behandele, sucht und sortiert Quellen, analysiert sie,
betrachtet das jeweilige Lebensumfeld, wird auch seine Phantasie bemiihen, um
Zusammenhange erkldrbar zu machen. In wissenschaftlicher Hinsicht gibt es
fiir ihn keine Begrenzungen, in seinem Forscherdrang ist er frei. Es ist auch sei-
ne personliche Sache, mit Ideen und Einfihlungsvermogen einen bestimmten
Sachverhalt zu entdecken, der eine historisch ergiebige Untersuchung verspricht;
manchmal sorgen duflere Anstofle wie Anfragen oder Gespriche fiir eine ein-
gehendere historische Beschéftigung.

Das Geschichtsverstandnis als Parallelerscheinung zu den Methoden ist (vgl.
den ,hermeneutischen Zirkel“) von personlich-erlebter Prigung (Sozialisa-
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tion durch Elternhaus, Schule usw.) und 6ffentlich-tradierten Lehrmeinungen
bestimmt: die Aufdeckung solcher Zusammenhinge erfordert auf Seiten des
Gegeniibers ein hohes Maf an Sensibilitit und Einfiihlung.

Die personliche ,,Freiheit* des Historikers erweist sich allerdings als recht ein-
geschrinkt. Der Historiker schreibt ja nicht fiir die Wissenschaft an sich, sondern
fiir eine wie auch immer geartete Leserschaft, er braucht einen Verlag, der sich
um sein Produkt kiimmert. Gerade die Freikirchen und kleineren religiosen Ge-
meinschaft stoffen hier ziemlich schnell an die Grenzen des Machbaren, vor al-
lem auch dann, wenn die Pauschalisierung stimmen sollte, dass kaum noch ge-
lesen wird und nur noch digitale Gerite eine Chance haben, die den Bedarf an
schriftlicher Kommunikation ins Unermessliche wachsen lassen. Fiir wen also
soll man Geschichte schreiben, wo doch keine Bereitschaft besteht, sich mit um-
fangreicheren Biichern iiberhaupt zu beschiftigen? Das Desinteresse der Freien
evangelischen Gemeinden an ihrer eigenen Geschichte kann man beklagen, aber
man wird kaum etwas an diesem Zustand dndern, zumal sich Verlage - das gilt
generell -, angesichts der geschichtsfernen Tendenzen in den Gemeinden und mit
dem wirtschaftlichen Blick auf verkaufbare Literatur nicht wirklich fiir dieses An-
liegen stark machen (kénnen). Auffallig ist, dass ,, Personengeschichte®, die bei den
Wissenschaftlern nicht in bestem Ruf steht, an der Basis ankommit, dort intensiv
gelesen wird, wie auch regional begrenzte Verdffentlichungen, etwa Festschriften,
Gemeindechroniken, Lebenserinnerungen, durchaus niveauvolle Kleinartikel in
Gemeindezeitungen und in Internetprisentationen, ihre Abnehmer finden. War-
um soll man Geschichte schreiben? Erst recht: wozu? Wir konnten die Fragewor-
ter weiter ausspinnen, und wiirden unweigerlich in den Niederungen des Biicher-
schreibens und Biichermachens stecken bleiben. Denn das ist ein weites Feld.

Abstract

In this paper the author critiques the multitude of methods worked out by Heiser in a
recent paper on historical research on church congregations and suggests a simplified
procedure using two basic methods: observation, with the aim of working out intrinsic
regularities of the subject; and cognitive work whose interest lies rather with scientifi-
cally verifiable methods to obtain unambiguous results. '

He argues from epistemic logic that these two methods can be combined, because hu-
mans have a natural disposition to make judgements using these two procedures. These
methods provide the tools for understanding and making sense of the bare facts. The au-
thor points out that these fundamental considerations of historical methods are no dif-
ferent for church history as for secular history. He concludes with some remarks on the
freedom of the historical researcher and some of the practical limitations on his research.

Dr. Wolfgang Dietrich, Wiedenkamp 8, 59427 Unna;
E-Mail: Wolfgg.Dietrich@t-online.de



Klaus Schonberg

Festpredigt zur Hundertjahrfeier
der EFG Kamp-Lintfort

Liebe Gemeinde, liebe Freunde,
sehr geehrte Vertreter der Stadt, Kirchen, Moscheen und Vereine!

Wir feiern heute hundert Jahre Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Kamp-
Lintfort.! Sie hat einen langen Weg hinter sich, vom Aufenseiter der Gesellschaft
Anfang des 20. Jahrhunderts, in der nur evangelische und katholische Kirchen
gesellschaftlich akzeptiert waren, zu einer etablierten evangelisch-freikirchli-
chen Gemeinde im 21. Jahrhundert. Gestern hat die Gemeinde zuriickgeschaut
und sich an viele Ereignisse der Vergangenheit erinnert. Heute wollen wir ge-
meinsam in die Zukunft schauen und versuchen zu beschreiben, was fiir eine
Kirche das 21. Jahrhundert eigentlich benotigt.

In der Powerpoint-Prisentation haben wir viele Gesichter gesehen. Wir haben
einen Blick in die multikulturelle Zukunft der Stadt Kamp-Lintfort getan. Jeder
Dritte unter 15 Jahren hat einen Migrationshintergrund. Nach der Zahlung der
Vereinten Nationen gibt es 193 anerkannte Nationen. Der Nationalitatenspiegel
von Kamp-Lintfort zahlt 100 verschiedene Nationen. Mit anderen Worten: Die
halbe Welt hat ihre Vertreter in eine kleine Stadt am Rande des Ruhrgebietes
gesandt und dies 16st Fragen aus: Was wollen und sollen die ganzen Migranten
hier? - fragen die Einheimischen. Wie konnen wir hier in Kamp-Lintfort unse-
ren Platz finden? - fragen die Zugewanderten. Was bedeutet der ethnografische
Wandel fiir unser Gemeinwesen? - fragt die Politik. Was bedeutet es fiir die
christliche Gemeinde, wenn sich eine monokulturelle Gesellschaft zunehmend
in eine multikulturelle Gesellschaft wandelt? - fragt eine zukunftsorientierte Ge-
meindeleitung. Ich méchte versuchen, die letzte dieser Fragen zu beantworten.

Seit zwei Wochen lauft die Castingshow ,,The Voice of Germany - Nur die Stim-
me zahlt. Die meisten der Teilnehmer waren Deutsche, die aber nicht unbedingt
wie Deutsche aussahen, weil sie Migrationshintergrund haben. Weil der Begriff
»Menschen mit Migrationshintergrund sprachlich stigmatisiert sucht man Be-
griffe, die neutraler sind. Die Unterscheidung zwischen Alt-Deutschen und Neu-
Deutschen finde ich hilfreich. Sie betont, dass wir Deutsche sind, einige langer,
andere kiirzer. Altdeutsche, das sind Leute wie wir, die heute Nachmittag diesen

' Festpredigt zur Hundertjahrfeier der EFG Kamp-Lintfort im Oktober 2012. Der Auftrag der
Gemeinde an den Prediger lautete: Eine zukunftsweisende Festpredigt halten. Die schriftliche
Fassung weicht leicht von der miindlichen Fassung ab und wurde fiir die Drucklegung gekiirzt.
Vor der Predigt wurde eine Powerpoint-Prisentation gezeigt unter dem Motto ,,Die bunten Ge-
sichter der Stadt".
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Gottesdienst besuchen. Besondere Kennzeichen: Hautfarbe Rosa. Schwache Pig-
mentierung. Sonnenschutzfaktor 30. Neudeutsche haben alle moglichen Hautfar-
ben, sind schwach bis stark pigmentiert und nutzen Sonnenschutzfaktor 2 bis 30.

Migration kommt von migrare (lat.) = auswandern. Migranten mussten oder
wollten auswandern. Sie sind Arbeits-, Kriegs- oder Wirtschaftsmigranten, sie
fliichten wegen politischer oder religiéser Verfolgung. Sie wollen iiberleben oder
besser leben und sie suchen ein Land, das sie aufnimmt und ihnen neue Heimat gibt.

Die Bibel erzahlt viele Geschichten von Migration. Wegen einer Hungersnot
zogen Jakob und seine Familie nach Agypten. Sie waren Armutsflichtlinge, die
im fruchtbaren Agypten iiberleben konnten. Jakobs Nachkommen wurden zu
Israel. Sie wuchsen zu einem Volk heran und wurden von den Agyptern ver-
sklavt. Aufgrund géttlicher Weisung wanderten sie als ganzes Volk aus, wurden
aber vom Heer des Pharao verfolgt. Sie waren religiés und politisch Verfolgte.

Die Migrationsgeschichten der Bibel lassen sich verlingern bis zu Jesus, der
mit seinen Eltern als Kind in Agypten Asyl und Schutz vor den Verfolgungen
durch den Kénig Herodes fand.

Zwischen 1820 und 1934 wanderten 5 Millionen Wirtschaftsfliichtlinge aus
Deutschland ins Einwanderland Amerika aus, weil sie auf ein besseres Leben
hofften. Die deutschen Migranten wurden ab 1886 in New York von der Frei-
heitsstatue begrifit. Auf der Freiheitsstatue findet sich eine von der Dichterin
Emma Lazarus verfasste Inschrift: ,Bring’ mir Deine Miiden, Deine Armen,
Deine geduckten Massen, die sich nach Freiheit sehnen [...] Schick” mir das
Strandgut dieser Welt, diese Heimatlosen, Sturmgebeugten zu mir. Ich erhebe
meine Fackel neben dem Goldenen Tor.” (Freiheitsstatue 2002:1).

Um die Frage zu kldren, welche Gestalt die Kirche in einer multikulturellen
Nachbarschaft haben sollte, méchte ich Thnen zwei zentrale Bibeltexte vor Au-
gen stellen. Der erste Text ist eine endzeitliche Vision des Propheten Jesaja.

Hier auf dem Berg Zion wird der Herr, der allmdchtige Gott, alle Vilker zu
einem Festmahl mit kostlichen Speisen und herrlichem Wein einladen, einem
Festmahl mit bestem Fleisch und gut gelagertem Wein. (Jes 25,6)

Was fiir eine Vision? Ein Festmahl fiir alle Volker, eine Vision fiir eine
Menschheit. Gott ist nicht nationalistisch. Er macht ein Festmahl fiir alle Vol-
ker, nicht nur fiir das jiidische Volk. Die Einladung zum Fest ist eine messia-
nische Einladung, die an alle Vo6lker geht und von Jesus wiederholt wird. Geht
hin zu allen Volkern und ladet sie zu meinem Fest ein, indem ihr sie in meine
Nachfolge ruft. Jesus verglich das Gottes Reich mit einer grofien Party oder mit
einer freudigen Hochzeit.

Wenn jemand eine Party gibt, dann stellt er sich in der Regel drei Fragen:
1. Wen will ich einladen? 2. Wen muss ich einladen? 3. Wen konnte ich einladen?
Meistens laden wir unsere Freunde ein, diejenigen, die uns dhnlich sind, die-
jenigen, die uns wieder einladen. Gleich und gleich gesellt sich gern. Uberlegen
Sie doch mal, wen sie bei ihren letzten Partys eingeladen haben? Waren das nur
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Altdeutsche oder auch Neudeutsche? Waren das Menschen, die unterschiedlich
waren, im Aussehen, im Glauben, in der politischen Uberzeugung?

Wenn Sie eine Geburtstagsfeier fiir ihren Sohn, ihre Tochter im Kindergarten
oder in der Grundschule ausrichten, dann laden Sie nicht nur Mia und Ben, son-
dern auch Leila und Mohammed, Raschid und Anuschka ein. Der Kriminologe
Christian Pfeifer sagt: Eine Einladung zum Kindergeburtstag ist 90 % Integra-
tion oder keine Einladung und keine Integration. Es ist doch klar. Ich integriere
mich da, wo ich willkommen bin, nicht da, wo man mich ablehnt.

Vor einigen Jahren hatten wir als Gemeinde ein Seminar in einem 6ffentli-
chen Gebdude mit angeschlossenem Bistro. Nach dem Seminar standen viele
Teilnehmer unserer Gemeinde zusammen und tranken noch ein Bier. Da kam
ein dthiopischer Geschiftsmann, in feines Tuch gekleidet, herein, bestellte sich
auch ein Bier, war aber an seinem Tisch allein. Ich bin ein Evangelist. Wenn ich
sehe, dass alle miteinander reden und jemand allein steht, dann gehe ich in aller
Regel hin. Ich begriifite ihn. Wir sprachen ein paar Minuten in Englisch mitein-
ander, dann stellte ich ihn anderen Leuten vor, mit denen er dann ins Gesprich
kam. Als ich eine Stunde spiter gerade gehen wollte, kam er zu mir und sagte
einen Satz, den ich nie wieder vergessen habe. Er sagte: ,,Ich komme schon seit
drei Jahren regelmaflig nach Deutschland, aber noch nie hat mich jemand zum
Bier eingeladen. Sie sind der Erste.”

Der Missiologe Sundermeier beschreibt den Fremden als jemanden, der nach
dem antiken Verstindnis des Gastrechtes einen Gastgeber bendtigt, der ihn
schiitzt, begleitet und in die neue Kultur einfiihrt. Diesen Prozess nennt er Kon-
vivenz, der zur Annahme des Fremden und damit zur Hilfs-, Lern- und Fest-
gemeinschaft mit dem Fremden fiihrt. ]

Seit einigen Jahren fiihre ich in verschiedenen Gemeinden das ,,Fest fiir alle
Nationen® durch. Die Gemeinde ladt Alt- und Neudeutsche Leute ein, bitten
jeden, etwas zu essen mitzubringen und aufzuschreiben, was drin ist. Vorher
iiberlegen wir, wie wir Gesprache an den Tischen erméglichen, wenn keine ge-
meinsame Sprache vorhanden ist und wir haben viele kreative Formen gefun-
den. In der Regel haben wir dann mehr als zehn Nationen an den Tischen, die
nach einem bestimmten Verfahren gemischt werden. Am Ende des Abends oder
spdter, wenn ich Leute in der Stadt treffe, dann kommt jemand zu mir und sagt:
Ich bin schon seit zwanzig Jahren in Deutschland, aber ihr seid die ersten, die
mich eingeladen haben.

Liebe Freunde, liebe Gemeinde! Wir miissen wieder eine Kultur der Gastfreund-
schaft aufbauen. Die Bibel sagt, dass Gott die Welt liebt. Eine Gemeinde, die die
Welt liebt, wird die Welt zu Gast haben wollen. Sie wird hingehen und einladen
und sich auch einladen lassen.

Vor zwei Tagen begann das islamische Opferfest, ,Kurban Bayrami“ genannt.
Kurban Bayrami ist fiir die Muslime eines der beiden wichtigsten islamischen
Feste, das an den Propheten Ibrahim (bei Christen und Juden = Abraham) er-
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innert, der bereit war, seinen Sohn Ismael (bei Christen und Juden = Isaak) Gott
zu opfern. Damit bewies Ibrahim Gott seinen starken Glauben, so dass der ihm
durch den Engel Gabriel verkiinden lief, er solle an Stelle seines Sohnes einen
Schafbock opfern. In Erinnerung an diese Glaubensgeschichte sollen Muslime
ebenfalls ein Tier opfern. Das Fleisch des Opfertieres muss in drei Teile aufgeteilt
werden. Ein Drittel wird in der eigenen Familie verzehrt, ein Drittel an Freunde
und Nachbarn verteilt und das letzte Drittel den Armen gespendet.

Als ich noch Student war, wohnte ich in einem sehr, sehr kleinen Zimmer
mit einer sehr einfachen Méblierung. Eines Tages kam mein tiirkischer Freund
Mohammed, der sich sehr fiir Glaubensfragen interessierte, zu mir und driickte
mir fiinf Kilo Fleisch in Hand - es war gerade Opferfest. — Ich weif} nicht, ob ich
zu dem Drittel der Freunde oder der Armen gehérte, aber ich war sehr beriihrt
und in den niichsten Tagen gab es Fleisch satt.

Ich habe dann iiberlegt: Warum hat er es mir und nicht anderen gegeben?
Dann fiel es mir ein: So viele andere, die sich fiir ihn als Mensch interessierten,
gab es wahrscheinlich nicht.

Und Mohammed machte etwas Wunderbares: Er iberwand die Kulturgren-
ze, er gab einem Deutschen von diesem Fleisch und wurde dadurch zumindest
fiir mich zum Briickenbauer.

Ein anderes Beispiel: Als Gemeinde haben wir viel gefeiert. Irgendwann hat-
ten wir alle keine Lust mehr auf selbst gemachte Salate und Kuchen, wir hatten
dafiir auch keine Zeit und wir fingen an alles zu bestellen, was wir brauchten.
Wir fanden dann einen tiirkisch, alawitischen Hoflieferanten, der uns mit tiirki-
schen Spezialititen zum fairen Preis versorgte. Uber die Jahre wuchs eine gute
Beziehung. Wir sprachen iiber Kindererziehung und Glauben und eben alles.
Eines Tages war bei ihnen die professionelle Kaffeemaschine defekt und sie hat-
ten kein Geld sie reparieren zu lassen. Einige von unserer Gemeinde bekamen
das mit, sammelten fiir die Reparatur und schenkten ihnen dann 500,- € fiir die
Kaffeemaschine. Sie waren natiirlich hin und weg. Und wieder einmal hérte ich
folgenden Satz: Thr seid die einzigen Deutschen, die uns jemals etwas geschenkt
haben. Es ist nicht verwunderlich, dass diese Familie sich fiir Christus geoffnet
hat und nach Isa, nach Jesus fragte und dass sie in unserer Gemeinde ein geist-
liches Zuhause fand.

Der zweite Bibeltext der heutigen Festpredigt stammt aus einem Brief des Apos-
tels Paulus an die christliche Gemeinde in der Provinz Galatien, der heutigen
Tiirkei. Mit dem folgenden Text schrieb Paulus einen Satz der Geschichte machte:

Hier, in Gottes Gemeinde, spielt es keine Rolle, ob jemand Jude oder Grieche
ist, hier ist es nicht wichtig, ob du Sklave oder Freier Mann bist, ja nicht einmal ob
du Mann oder Frau bist, denn hier ist nicht Mann noch Frau; weil in Christus die
Grenzziehungen der Gesellschaft nicht mehr wichtig sind. (Gal 3,28)

Die Gemeinde Jesu war in der Frithzeit ein Integrationsmodell fiir die Ge-
sellschaft. In der rémischen Gesellschaftsordnung war es nicht vorgesehen, dass
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Sklaven und Freie, Ménner und Frauen, Juden und Griechen auf Augenhohe
miteinander umgingen und sich gegenseitig Wertschitzung ausdriickten. Die
Gemeinde war eine Kontrastgesellschaft geworden, eine positive Gegengesell-
schaft in der romischen Stindegesellschaft. Sie war ein Ort der Annahme, ein
Ubungsplatz zur Uberwindung von Kulturgrenzen. In der Ubertragung auf die
heutige Situation fragen wir: Welche gesellschaftlichen Grenzziehungen miissen
wir im Namen des Evangeliums {iberwinden?

Eine dieser Grenzziehungen sind die ethnischen Trennungen. Die meisten
Kirchen in Deutschland sind monokulturell. Deutsche treffen sich in deutschen
Kirchen, Koreaner in koreanischen Kirchen, Kenianer in englischsprachigen
Gemeinden. Menschen aus Kamerun und Togo in franzosischsprachigen Ge-
meinden. Alle bleiben unter sich, in der eigenen Kultur, der eigenen Ethnie. Wer
aber nur unter sich bleibt, lernt wenig, lasst sich nicht auf andere Kulturen ein,
lernt nicht die Sprache des Gastgeberlandes, separiert sich und zementiert die
gesellschaftlichen Grenzen. Was die Gemeinde Jesu heute zukunftsfihig ma-
chen wiirde, wire, wenn sie ein Raum der Begegnung fiir alle Vélker werden
wiirde, eine Vielvolkergemeinde.

Solch eine Gemeinde wire nicht multikulturell, denn dies bezeichnet das un-
verbundene Nebeneinander der Kulturen. Solch eine Gemeinde wire interkul-
turell, welches das Miteinander der Kulturen beschreibt.

Die Bibel sagt, dass am Ende der Zeit alle Vélker der Welt vor dem Thron
Gottes stehen und ihn anbeten werden. Menschen aus allen Nationen, Volkern
und Stimmen werden gemeinsam Gott loben. Im Vaterunser beten wir: ,Dein
Wille geschehe wie im Himmel so auf Erden.” (Mt 6,10) Wenn der Wille Gottes
darin besteht, dass Gottes Volk, welches aus Menschen aus allen Nationen be-
steht, gemeinsam Gott anbetet, dann soll dieser Wille Gottes auch schon heute
auf der Erde geschehen. Stellen wir uns vor, es gibe Gemeinschaften, in denen
Menschen aus allen Kulturen gleichmafig reprisentiert werden und gleichbe-
rechtigt partizipieren kénnen - und es gibt solche Gemeinden. Sie wachsen auf
der ganzen Welt, sie sind interkulturell und sind durch ihre interkulturelle Zu-
sammensetzung ein Zeichen gegen Rassismus und Ausgrenzung und ein Bei-
spiel fiir Integration und Versohnung.

Diese interkulturellen Gemeinden setzen auf zwei Prinzipien. Das Prinzip der
Sprache und das Prinzip der Reprisentanz. Nicht alle Neudeutschen sprechen
Englisch, viele Franzosisch, oder Russisch. Die gemeinsame Sprache der inter-
kulturellen Gemeinde muss Deutsch sein, weil nur Deutsch in Deutschland zur
Integration fiihrt. Deshalb wird solche eine Gemeinde Sprachkurse und Integ-
rationskurse anbieten und zu Freundschaften anregen. Wer noch kein Deutsch
spricht, wird in Gottesdiensten eine Simultaniibersetzung per Kopfhorer be-
kommen.

Das zweite Prinzip ist das Prinzip der Reprisentanz. Das Prinzip der Repri-
sentanz gilt fiir die Gemeindeleitung und den Gottesdienst. Wo ich mich re-
prasentiert fiihle, wird es mir leicht gemacht anzukommen. Wenn eine Familie
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mit zwei kleinen Kindern in einen Gottesdienst kommt, wonach halten sie Aus-
schau? — Nach Familien, die kleine Kinder haben. Wenn eine achtzehnjahrige,
oder ein achtzehnjihriger in einen Gottesdienst kommt, dann scannen sie in se-
kundenschnelle, ob es noch andere in ihrem Alterssegment gibt. Wenn jemand
asiatischer Herkunft ist, stellt er schnell fest, ob es noch andere Asiaten gibt.

Wenn dann jemand mit einer starken Pigmentierung in den Gottesdienst
kommt und er sicht nur schwach pigmentierte Altdeutsche, dann empfindet er
wahrscheinlich: Hier bin ich unerwiinscht. Wenn aber jemand mit einer starken
Pigmentierung in einen Gottesdienst kommt, wo er an der Tiir von einem Ara-
ber begriifit wird, wo der Lobpreisleiter aus Lateinamerika kommt, der Prediger
aus dem alten Deutschland und jemand aus Kenia ein Zeugnis des Glaubens
gibt, ein Roma die Kollekte einsammelt, dann wird er sagen: Wenn diese unter-
schiedlichen Typen hier eine Heimat gefunden haben, dann findet sich auch fiir
mich ein Platz. Wenn er dann noch realisiert, dass die Lobpreislieder nicht nur
in Deutsch, sondern auch in der Sprache seines Herzens, seiner Muttersprache
gesungen werden, dann fiihlt er sich zu Hause.

Wer einmal die Schonheit eines Liedes gehért hat, welches in unterschied-
lichen Sprachen, von Menschen aus unterschiedlichen Nationen gesungen wird,
der ahnt etwas von dem Lobpreis der Volker, der vor dem Thron Gottes erklin-
gen wird. Wenn der Gottesdienstbesucher realisiert, dass so unterschiedliche
Menschen versohnt miteinander umgehen kénnen, dann ist es sehr gut moglich,
dass er Christus den Versohner kennen lernen will.

Die Gemeinde der Zukunft ist heterogen, sie ist neudeutsch, sie gibt Menschen
aus allen Kulturen eine Heimat. Sie lddt die Heimatlosen aus allen Nationen ein,
eine Heimat zu finden. Sie reprisentiert in der Vielfalt der Vélker die Schonheit
des Volkes Gottes und sie ist gesellschaftsrelevant, weil sie echte Integrations-
kraft besitzt. Die kulturell so unterschiedlichen Menschen sind durch Christus
mit Gott versohnt, leben und lernen als Versohnte zu leben und wirken dann
versohnend in ihrer Stadt.

In der anfangs erwahnten Vision des Propheten Jesaja werden alle Volker zu
Tisch geladen und von allem gibt es nur das Feinste. In der Johannes-Offen-
barung stehen Menschen aus Vélkern vor Gott und stimmen gemeinsam das
Lied des Himmels an. Vor dem Fest und vor dem Lobpreis - so iiberliefert die
Bibel - steht das Weltgericht. Der Evangelist Matthaus hat im 25. Kapitel seines
Evangeliums in einer groflen Erzahlung hervorgehoben, dass das, was wir tun
oder nicht, eine Bedeutung fiir die Ewigkeit hat.

Matthius berichtet von einer kosmischen Gerichtsverhandlung, in der plotz-
lich Menschen auftauchen, die in unserem Leben eine Rolle gespielt haben und
nun beginnen sie zu sprechen: Ich war ein Neudeutscher und du hast mich auf
den Kindergeburtstag eingeladen. Ich war ein Fliichtling aus Syrien, du hast
mich besucht, mit mir geweint und mich getréstet. Ich war ein verfolgter Christ
aus Agypten, du hast mir gezeigt, dass ich nicht vergessen bin.
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Plotzlich verwandeln sich alle diese Menschen in eine Person - in die Person
Jesu. Dieser Jesus, der Sohn des Hochsten, der Herr aller Herren steht vor uns
und spricht: Ich war der Fremde, ich war der Verfolgte, ich war der Abgelehnte,
ich war der Neudeutsche und du hast mich eingeladen, bist nicht an mir vorbei-
gegangen.

Jesus Christus hat sein Leben fiir alle Volker, Nationen und Stimme zur Ver-
gebung fiir die Stinden hingeben. Insbesondere fiir die Siinde eines glaubens-
losen, selbst zentrierten Lebens und fiir die Stinde des Rassismus, damit in ihm
die Gegensitze der Welt versohnt werden. Deshalb sollten wir heute unser Leben
Christus ausliefern, damit wir seine Liebe fiir alle Alt- und Neudeutschen emp-
fangen, damit wir gemeinsam eine interkulturelle Gemeinde in einer multikul-
turellen Zukunft bauen konnen.

Stehen Sie bitte auf, beten Sie mit mir. Laden Sie Christus ein in ihr Leben
zu revolutionieren, damit er mit [hnen in Kamp-Lintfort Gottes Kontrastgesell-
schaft baut. Amen.

Pastor Klaus Schonberg (BEFG), Referent fiir Gemeindegriindung, Kirchstrafle
10, 34513 Waldeck; E-Mail: KSchoenberg@baptisten.de
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Sascha Ritzenhoff

Kommentar zur Predigt von Klaus Schonberg

Eine besondere Situation! Das ist meine erste Reaktion beim Lesen der ersten
Zeilen dieser Predigt. Ich glaube, dass eine Festpredigt anldsslich eines Jubi-
laums eine der grofiten homiletischen Herausforderungen ist, vor die sich ein
Pastor gestellt sieht. Es sind viele, sich hdufig widersprechende und auch un-
ausgesprochene Erwartungen vorhanden, die an einen solchen Festgottesdienst
gestellt werden. Die einen mochten es gerne feierlich, erinnernd, andere gerne
lebhaft und zukunftweisend.

Mit der Einladung des Gastpredigers ist eine gewisse Vorentscheidung ge-
troffen. Klaus Schonberg wire nicht Referent fiir Gemeindegriindung im Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, wenn er dazu tendieren wiirde zuriick-
zublicken.

Bemerkenswert ist auch, wer in der Regel zu einem solchen Festgottesdienst
kommt. Junge Familien aus der Gemeinde vor Ort, Senioren, die einige Jahr-
zehnte der 100-jihrigen Geschichte miterlebt haben. Andere wiederum haben
diese Gemeinderaume vermutlich bisher noch nie betreten. Die Einleitung macht
deutlich: Es sind alle gekommen! Sowohl Freunde der Gemeinde als auch Vertre-
ter der Stadt, der Kirchen sowie Menschen, die einen anderen Glauben vertreten
oder einen Verein. Bei solch einem gemischten Publikum kann fiir die Predigt
nicht viel vorausgesetzt werden. Alles Gesagte muss in sich verstandlich sein.

| Die Einleitung und das Thema

Die versammelte Horerschaft bekommt keine nette, einlullende Festpredigt,
sondern einen herausfordernden, praxisnahen Appell an das eigene Leben als
Christ und als christliche Gemeinde. Dabei wihlt der Prediger einen Stil, der an
einigen Stellen einem Fachvortrag entspricht. So fallen Begrifte wie ,,heterogen®,
»Konvivenz" und ,Reprisentanz. Auch die inhaltliche Zielrichtung der Predigt
ist nicht typisch fiir eine Festpredigt, denn sie befasst sich anlésslich eines Jubi-
ldums nicht mit dem Zuriickliegenden, sondern im Stile eines Impulsvortrages
mit den neuen Perspektiven der Gemeinde.

Der Prediger hat ein — unter der Beriicksichtigung der eben beschriebenen
Hérerschaft - duflerst herausforderndes und brenzliges Thema gewihlt. Er stellt
sich der multikulturellen Herausforderung der Stadt Kamp-Lintfort und unserer
Gesellschaft allgemein. Dem ist grofien Respekt zu zollen.

Das Thema wird zu Beginn entwickelt aus einer interessanten Kombination
zweier Fragen. Zum einen durch die zentrale Frage: ,Was fiir eine Kirche be-
notigt das 21. Jahrhundert?*; zum anderen durch das Wahrnehmen und Wert-
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schétzen der besonderen Situation vor Ort in Kamp-Lintfort. Dies geschieht
mithilfe der Statistik und gipfelt in der Frage: ,Was bedeutet es fiir die christ-
liche Gemeinde, wenn sich eine monokulturelle Gesellschaft zunehmend in eine
multikulturelle Gesellschaft wandelt?*

Ich denke der Prediger hat Recht. Es ist wirklich ein relevantes Thema, beson-
ders fiir Kamp-Lintfort, aber eben nicht allein fiir Kamp-Lintfort. Es gibt im Zuge
der Globalisierung heute weltweit in nie da gewesener Weise Migrations- und
Fliichtlingsstrome. Und zugleich erlebe ich auch in meiner eigenen Arbeit vor Ort,
dass viele Menschen verunsichert sind, wie sie mit Migranten umgehen sollen. Ich
bin also an Bord. Hier lohnt es sich, genauer hinzuhéren oder hinzuschauen.

Der zuvor erwidhnten Verunsicherung der Menschen begegnet der Prediger
zundchst mit einer Begriffsklirung in Form einer Nominaldefinition. Er schlagt
die Begriffe ,Altdeutsche” und ,Neudeutsche vor und ersetzt damit die Begriffe
»Deutsche” und ,,Migranten®. Mit dem Begriff ,,Neudeutsch® wird nun das Bild
davon, was deutsch ist, deutlich erweitert. Dieses Begriffspaar wirkt also deut-
lich weniger abgrenzend und ausgrenzend. Ein - zumindest fiir mich - neuer
und interessanter Gedanke. Ich denke weiter: ,Was miisste denn dann, wenn
man das durchdenkt, mit dem Begriff Integration geschehen? Dann passt der ja
auch nicht mehr ...

Fiir mich zu schnell, wechselt der Prediger wieder in die analytische Perspek-
tive der Situation vor Ort. Dabei verwendet er weiter den Begriff ,Migration®
und ,Migrationshintergrund®. ,Warum eigentlich?“, frage ich mich. Ich befinde
mich doch gerade auf dem Gleis ,Neudeutsch® und bin gespannt darauf, welche
weiteren Folgerungen und Verhaltmsbeshmmungen aus dieser grundsitzlich
anderen Herangehensweise erwachsen.

Es werden Geschichten von Migrationserfahrungen aus der Bibel genannt. Beim
erfahrenen Bibelleser mit einer gewissen Bibelkenntnis leuchten so durch die kur-
zen Nennungen vielleicht Bilder auf, die ein gewisses Gefiihl weitergeben konnen.
Fiir einen Grof3teil der Anwesenden sind diese Hinweise auf ganze Geschichten
allerdings zu kurz. Durch die recht assoziativen Illustrationen von Jakob bis zur
Freiheitsstatue wird aber eines vermittelt: Das Lebensgefiihl eines Migranten.

Entsprechend der ,Predigtkrawatte” erfolgt nach den statistischen Daten
als Einleitung und der Nennung und Abgrenzung des Predigtthemas nun der
Hauptteil mit mindestens zwei unterschiedlichen Punkten.

2 Hauptteil der Predigt

Hier wird klar erkennbar, dass es sich um eine Themenpredigt handelt. Der Pre-
diger verfolgt eine bestimmte Fragestellung, die fiir ihn nicht auf einen einzigen
Textabschnitt der Heiligen Schrift beschrankt bleibt, und die er auch nicht an-
hand eines ausgewéhlten Textes darstellen mochte.

' STADELMANN, HELGE: Schriftgemif predigen, Wuppertal 1990, 178.

ThGespr 37/2013 + Heft 4

33e3$HH1aMI3ipaid



Predigtwerkstatt

196 Sascha Riitzenhoff

2.1 Kultur der Gastfreundschaft

Zunichst geht es dem Prediger darum auszufiihren, dass die zukiinftige Ge-
meinde eine ,,Kultur der Gastfreundschaft“ benétigt. Durch Jesaja 25,6 wird der
Schwerpunkt in der Predigt auf die Gemeinschaft verschiedener Volker und das
Bild des Festmahls gelegt.

In welchem Zusammenhang steht dieser Vers 6 im 25zigsten Kapitel des Je-
saja-Buches? Thematisch fithrt der Vers weiter aus, was in Jesaja 24,21-23 gesagt
ist. Der Exeget Hans Wildberger fasst zusammen: ,Der Abschnitt 25,6-8 zieht
in grofier Unbefangenheit die Konsequenz des in 24,21-23 verkiindeten Antritts
der endzeitlichen Konigsherrschaft durch Jahwe auf dem Zion.* In den Versen
vorher wird das Ende der Weltreiche angekiindigt und die Konige der Erde wer-
den zur Rechenschaft gezogen. In Jesaja 24,23 heif$t es sogar: ,Dann wird der
helle Mond beschimt sein, und die glihende Sonne wird sich schiamen, denn
Konig geworden ist der HERR der Heerscharen auf dem Berg Zion und in Jeru-
salem, und vor seinen Altesten ist Herrlichkeit®. (Ziircher Bibel)

Der Kontext macht deutlich, dass es hier um so etwas wie eine Kapitulation
geht. Versteht man Jes 25,6 in Fortsetzung von Jes 24,21 ff, dann ladt Jahwe die
Volker zur Feier seines endgiiltigen Sieges zum Festmahl ein. Das Besondere ist,
dass das Mahl nicht Israel allein gilt, sondern allen Volkern. ,Da diese Thron-
besteigung nicht nur Jahwes Herrschaft iiber Israel, sondern seine Machtergrei-
fung tiber die Volker signalisiert, miissen natiirlich auch die Vélker (und weil es
totale, endgultige Herrschaft ist, muss gesagt werden: ,,alle Volker®) dabei sein.*

Die Speisen und Getranke machen deutlich, dass es ein frohliches Fest sein
wird.! Es ist die Freude dariiber, dass Jahwe alle Herrschaft ibernommen hat.
Der eigentliche Grund fiir dieses Festmahl bleibt allerdings in der Predigt un-
erwahnt, es wird vor allem die Internationalitdt in den Vordergrund geriickt.
Es wirkt daher auf mich etwas einseitig, wenn der Prediger zusammenfasst: ,,Er
(Jahwe) ist nicht nur am deutschen, sondern auch am koreanischen und tiirki-
schen Volk interessiert.

Auch die Betonung der Einladung Jesu greift hier zu kurz. Die Volker sind in
dem zugrunde liegenden Vers aus Jesaja nicht nur eingeladen, sondern unter-
worfen worden. Jahwe ist zwar Gastgeber, aber scheinbar mit Gésten, die in ge-
wisser Weise keine Wahl haben.

Die aufgeworfene Frage, wie die heutige Gemeinde mit einer multikulturellen
Gesellschaft umzugehen habe, fithrt mich zu der Frage: Wie ging Israel eigentlich
mit Fremden (73 - ,ger’) um? Markus Zehnder untersuchte in seiner Habilitations-
schrift® diesen Begrift 13 (,ger’) und versteht ihn als ,,Beisasse, d. h. derjenige ist

? WILDBERGER, HANS: Jesaja (BKAT X/2), Neukirchen-Vluyn 1978, 968.

> Ebd., 961-962.

* Vgl. ebd. 965.

° ZEHNDER, MaRrkus: Umgang mit Fremden in Israel und Assyrien (BWANT 168), Stuttgart 2005,
234-256.
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gemeint, der bereit ist, sich weitgehend an die israelitische Gemeinschaft zu assi-
milieren. Davon unterschieden ist zum Beispiel der ™23 (,nokri‘). Dieser bleibt
distanziert zur vorherrschenden Gesellschaft. Einen generalisierenden Begriff
wie z. B. ,Menschen mit Migrationshintergrund* oder ,, Neudeutscher“ kennt das
Alte Testament nicht. ,Je nach Lebensbereich und je nach Assimilationsgrad des
Fremden gehen Berechtigung und Verpflichtung unterschiedlich weit.“®

Zehnder weist grundsatzlich daraufhin: ,, Das biblische Bild vom Umgang mit
Fremden ist wesentlich komplexer als oft angenommen.*” So besteht laut Zehn-
der im biblischen Israel ein differenziertes Bild des Fremden, das im Gegensatz
zu Assyrien den Fremden einen besonderen religiosen und rechtlichen Status
einrdumt. Diesen besitzt der Fremde in Assyrien so nicht.®

Doch wie kann dieser Befund auf die gegenwiirtige Situation iibertragen wer-
den? Der Prediger, dem es ja vor allem um die Kultur der Gastfreundschaft geht,
16st dies mit konkreten Beispielen. Er hat etwas zu erzihlen, aus dem Leben. Das
spricht mich an. Eine Geschichte aus dem Bistro. Jeder kennt solche Situationen.
Wie gehe ich eigentlich selbst mit solchen Situationen um? Ich bin selbst an Ge-
meindegriindung beteiligt. Mein grofiter Wunsch ist es, dass das Evangelium
auch heute noch als frohe Botschaft und gute Nachricht von der Liebe Gottes bei
den Menschen ankommt. Und doch fordert mich dieser Satz unglaublich heraus:
»Wenn ich sehe, dass alle miteinander reden und jemand allein steht, dann gehe
ich in aller Regel hin®. Ich gehe auch hin. Aber es ist (noch) nicht die Regel. Der
Prediger wird mir zum Vorbild.

2.2 Ein Integrationsmodell fiir die Gesellschaft -

Der Prediger erdffnet nun den zweiten Teil seiner Themenpredigt mit Galater
3,28. In diesem Zusammenhang erklart Paulus in Galater 3,27 niher, wodurch
die Grenzen zwischen Menschen iiberwunden werden. Es ist die Taufe, die
Menschen in den Christusleib integriert, wodurch alle ,.einer in Christus Jesus
sind. Jesus Christus aber ist der verheiflene Nachkomme Abrahams, auf den die
Verheiflung {ibergeht. Dadurch, dass die Glaubenden ,in Christus® sind bzw.
»ihm angehoren®, haben sie Teil an der Abrahams-Sohnschaft, d. h. sie erben das
Heil. Der Getaufte zieht Christus ,,als seine eschatologisch pneumatische Wirk-
lichkeit wie ein neues Kleid an und befindet sich damit ,in Christus' als seinem
,neuen Seinsgrund ““.

Der Prediger fragt weiter, wie heute die ethnischen Trennungen {iberwunden
werden konnen. Das Bild eines zukiinftigen, diese Grenzen iiberschreitenden
Lobpreises soll aus seiner Sicht bereits in der Gegenwart angestrebt werden.

6

ZEHNDER, MARKUS: Mit Fremden ,,biblisch“ umgehen, in: Magazin INSIST 01, 2010, 16.
7 JEbd. 15

® Vgl. ZEnNDER: Umgang 234-256 (wie Anm. 5).

MussNER, Franz: Der Galaterbrief (ThRKNT 9), Freiburg i. Br. et al. 1974, 263.

9
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Neues und Altes Testament unterscheiden sich hier aber erkennbar. Im Neuen
Testament wird die Ebene einer klar abgegrenzten, ethnisch-religiosen Gemein-
schaft verlassen. Stattdessen geht es Paulus um die im Christusgeschehen ge-
griindete Gemeinde.

Der Prediger fithrt zu Recht aus, dass die innerhalb der Gemeinde zu {iben-
de Bruderliebe keinen ethnischen Beschrankungen unterliegt. Engagement fiir
Fremde ist auch auferhalb der Gemeinde eine konkret-personliche Aufgabe.
Aber die Grenzen werden — nach Paulus - eben dadurch aufgelést, dass Men-
schen glauben und sich taufen lassen.

Der Prediger favorisiert das Modell der interkulturellen Gemeinde mit
Deutsch als Hauptsprache und ggf. mit einer zeitlich begrenzten Simultaniiber-
setzung fiir den Einzelnen.

Aus meiner Sicht kann die interkulturelle Gemeinde in der Tat ein leuchten-
des Beispiel fiir das liebevolle, wertschéitzende und achtungsvolle Miteinander
trotz sozialer und kultureller Unterschiede sein. Allerdings ist dies kein Integra-
tionsmodell fiir die Gesellschaft, weil die Gesellschaft die Grundannahme, dass
es einen Gott gibt, nicht unbedingt teilt und somit auch nicht die These, dass vor
diesem Gott alle Menschen gleichwertig sind.

3 Schluss der Predigt

Wenn wir das Verhaltnis von Zuspruch und Anspruch der Predigt betrachten,
wird eines deutlich: Die Predigt fordert heraus, aktiv zu werden. Ich hore zwei
Imperative: Zum einen fordert sie mich als Christ heraus, in meinem person-
lichen Leben angstfrei kulturelle Grenzen zu iberwinden und ein guter Gastge-
ber zu sein. Zum anderen fordert sie uns als Gemeinde heraus nach Strukturen
zu suchen, die multikulturelles Leben in der Gemeinde ermdglichen und wert-
schitzen.

Doch wodurch werde ich dazu befahigt? Welche Grundhaltung als Kind
Gottes darf ich einnehmen, um angstfrei diesen Weg zu gehen? Wo sind meine
Ressourcen als Einzelner und unsere Ressourcen als Gemeinde, die uns durch
Jesus immer wieder neu gegeben werden? Der Prediger fasst zusammen: ,Jesus
Christus hat sein Leben [...] hingegeben, damit in ihm die Gegensatze der Welt
versohnt werden.“ Das bleibt fiir mich doch recht unkonkret und ich frage mich:
Wo ist der Zuspruch?

Irritation 16st bei mir die Aufforderung am Ende der Predigt aus, ,das Leben
Christus auszuliefern®. Ich selbst bin evangelistisch tétig und halte einen solchen
Aufruf in manchen Situationen fiir sinnvoll. Doch hier ist ein solcher Aufruf
meiner Empfindung nach durch die Predigt nicht vorbereitet. Es wird mir auch
nicht ganz klar, wer das nun eigentlich ,soll“. Als anwesender Anhédnger einer
anderen Glaubensrichtung konnte ich mich gerade nicht wertgeschitzt und mei-
ne Position geachtet fiihlen - also die gepredigte Gastfreundschaft gerade nicht
empfinden.
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Trotz meiner Zweifel daran, dass das Thema fiir den entsprechenden Kontext
und die Zuhorerschaft geeignet ist, hat der Prediger es geschafft, meine Aufmerk-
samkeit auf ein Thema zu lenken, welches mich seitdem nicht loslasst und mich
motiviert, mich weiter mit den benannten Herausforderungen zu beschiftigen.

Pastor Sascha Riitzenhoff (BFeG), Rénneter Feld 18, 41068 Ménchengladbach;
E-Mail: pastor@moenchengladbach.feg.de
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Rezensionen

Hartmeier, Roland: Geliebte Welt. Auf dem Weg zu einem neuen missionarischen
Paradigma, Schwarzenfeld: Neufeld Verlag 2012, kt., 320 S., ISBN 978-3-86256-026-
4, € 19,90.

Nach seinem ersten missiologischen Werk ,,Kirche ist Mission® (2009) legt Roland Hard-
meier, frei schaffender Dozent und Referent (vor allem) in den Ausbildungszentren des
Jnstituts fiir Gemeinde und Weltmission® (IGW International), in ,Geliebte Welt"
einen zweiten missiologischen Band vor. Beide Biicher wollen auf dem Hintergrund
des vom siidafrikanischen Theologen David Bosch angezeigten missiologischen Para-
digmenwechsels ein ,missionales Verstindnis von der Aufgabe der Kirche in der Welt*
begriinden.

Besondere Inspiration verdankt der Autor ausdriicklich der Bewegung der ,,radikalen
Evangelikalen, die die soziale Dimension der Mission in der Lausanner Bewegung im-
mer wieder thematisieren und einfordern.

Im Kapitel ,,Geliebte Welt“ skizziert Hardmeier zuerst den neutestamentlichen Kos-
mosbegriff und beschreibt dann die Situation der Welt des 21. Jahrhundert mit besonde-
rer Beriicksichtigung der Postmoderne und Globalisierung. Von daher beobachtet Hard-
meier unter den Evangelikalen Verinderungen in ihrer Sicht von Welt und Heil: ,Die
evangelikale Missionstheologie befindet sich gegenwirtig im Ubergang vom eurozen-
trisch-kolonialen Paradigma des Aufklirungszeitalters zum missional-ganzheitlichen
Paradigma der Postmoderne.” Irritierend wirkt hier der Begriff der ,,Ganzheitlichkeit".
Kennzeichen der Postmoderne ist doch die Aufsplitterung der Wirklichkeit: In diesem
Sinne ist eher von der Multidimensionalitit des Lebens zu sprechen.

Im Kapitel ,Der gerechte Gott* stellt der Autor ausfiihrlich die alttestamentliche
~Gerechtigkeit als solidarische Mitmenschlichkeit” dar und beschreibt den neutesta-
mentlichen Gerechtigkeitsbegriff, entgegen dem evangelikalen ,,Mainstream®, nicht als
gegensitzlich, sondern als ,Entgrenzung und Uberbietung des alttestamentlichen Ge-
rechtigkeitsbegriffs* (68). Sein hermeneutischer Ansatz besteht darin, dass er die alttes-
tamentlichen Texte nicht als Vorldufer einer neutestamentlichen Wahrheit sieht, sondern
in ihrem Kontext als eigenstindige Offenbarung Gottes, die fiir Christen heute dieselbe
Bedeutung hat wie das Neue Testament. Von daher wird die mitmenschlich, solidarisch
gefiillte Gerechtigkeit im Alten Testament durch die gottlich rechtfertigende Gerechtig-
keit im Neuen Testament nicht abgelost, sondern die beiden sind komplementir zuein-
ander ernst zu nehmen und zu leben. Methodisch verwirrend ist nur, dass Hardmeier
an manchen Stellen exegetische Analysen und die Beschreibung neuerer Entwicklungen
(z.B. Menschenrechte) intuitiv nebeneinander stellt.

Unter der Uberschrift ,Fiille des Heils* erfasst der Autor die biblische Weite des
Heilsbegriffs mit den Kategorien der sozialen, der soteriologischen und der kosmischen
Dimension. Dies fithrt er dann theologiegeschichtlich weiter aus, z.B. im Blick auf die
Social Gospel Bewegung, auf Befreiungstheologie und Okumene. Von hier aus schlgt
er eine ganzheitliche, ausgewogene und transformatorische Weitung des evangelikalen
Heilsverstandnisses vor, wie es von den ,,radikalen Evangelikalen® angedacht wurde. Das
eher diesseitige Heilsverstdndnis im Alten Testament will Hardmeier nicht einer falsch
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verstandenen neutestamentlichen ,,.Verjenseitigung® opfern. ,,Heil meint umfassende Be-
freiung und Hineinfiihrung in den Willen Gottes.“ (94) Diese Hinfiithrung geschieht als
Umwandlung und umfasst die gesamte Schopfung. Das bedeutet fiir die christliche Exis-
tenz natiirlich weiterhin das Bezeugen des Evangeliums in der Verkiindigung mit dem
Ziel, dass Menschen zum Glauben kommen, aber auch das Engagement fiir Gerechtig-
keit und die Bewahrung der Schépfung.

In den folgenden zwei Kapiteln ,,Die urchristliche Mission® und ,,Der Apostel Paulus®
versucht Hardmeier, seine These vom Paradigmenwechsel in der Mission neutestament-
lich zu untermauern. Die Erzédhlungen der Apostelgeschichte nachzeichnend beschreibt
er, wie sich die Urkirche vom Judentum weg zu einer eigens profilierten christlichen
Glaubensform entwickelte. Wie der Autor paulinische Briefpassagen und Erzdahlungen
der Apostelgeschichte miteinander verstrickt, ist teilweise hermeneutisch fragwiirdig.
Und war das Apostelkonzil nach Apostelgeschichte 15 historisch tatsdchlich so ein-
schneidend, dass es als ,,historischer Marker* fiir das neue Paradigma ,weg vom Juden-
tum® gesehen werden kann? Letztlich dienen Hardmeier die Weichenstellungen der
»Urkirche® als Modell fiir die Entscheidungen, die Kirche und Mission heute angesichts
der dramatischen Verinderungen in der Welt zu treffen haben. Die Lausanner Konfe-
renz 1974 sieht Hardmeier als solchen ,historischen Marker” an, der von den ,,radikalen
Evangelikalen® getragen wird. Wie sich die Urkirche der verinderten Kultur damals an-
passte, miisse sich die Kirche heute im Kontext des ,postmodernen Paradigmas® neu
aufstellen, sonst verharre sie in der Stagnation statt wirkliche Erweckung zu erleben.

Gewisse Harmonisierungstendenzen nimmt man auch in Hardmeiers Darstellung
des Apostels Paulus wahr. Im Spiegel der Begriffe Verkiindigung, Inkarnation, Gesell-
_ schaftsrelevanz und Transformation stellt er das Wirken von Jesus und Paulus gegen-
tiber. In das Korsett dieser vier Schlagworter versucht er, die vielfiltigen Themen pau-
linischer Theologie einzuordnen. Nach Hardmeier gibt es von Jesus zu Paulus fast nur
Kontinuititslinien. Die speziellen kontextuellen Jesusdeutungen aus der Perspektive der
Evangelienverfasser wie auch die spannungsvollen innerpaulinischen Entwicklungen im
Spiegel der neutestamentlichen Paulusbriefe thematisiert Hardmeier nicht.

Im zusammenfassenden Abschnitt ,,Das neue Paradigma“ bringt Hardmeier eine
Tendenz zum Ausdruck, die verborgen im ganzen Buch mitschwingt: ,,Sie wird weniger
eine Kirche im Widerspruch zur Gesellschaft sein und mehr eine Kirche fiir die Men-
schen und das Gemeinwohl. (304) Im Protest gegen die weltfeindliche Haltung der , tra-
ditionellen Evangelikalen® betont der Autor das positive Geschaffensein der Welt und die
weltbejahende, transformatorische Bedeutung von Gemeinde und Mission. — Natiirlich
versteht sich Kirche Jesu fiir die Menschen und das Gemeinwohl. Aber Kirche muss sich
auch im Widerspruch zur Gesellschaft verstehen, soweit diese von siindhaften Struktu-
ren und Verhaltensweisen gepragt ist. Hier darf es kein ,weniger” geben!

»Geliebte Welt® ist vor allem in den Begriffsstudien zu ,Gerechtigkeit“ und ,Heil
und im Abschnitt zur ,untrennbaren Partnerschaft” zwischen Evangelisation und sozia-
le Aktion eine gelungene Fortsetzung von ,Kirche ist Mission®, doch sind die ausgespro-
chen neutestamentlichen Abschnitte zu ausschweifend und hermeneutisch oft unklar.

Insgesamt ist zu wiirdigen, dass Hardmeier die prigende Missiologie des Siidafrika-
ners David Bosch und die Anliegen der ,radikalen Evangelikalen® fiir den deutschspra-
chigen Kontext aufgreift, fortschreibt und kommuniziert.

Pastor Michael Kif$kalt (BEFG), Theologisches Seminar Elstal, Johann-Gerhard-Oncken-
Strafle 3, 14641 Wustermark-Elstal; E-Mail: MKisskalt@baptisten.de
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Demandt, Johannes (Hg.): Freie Evangelische Gemeinden, Die Kirchen der Gegen-
wart 4 = Bensheimer Hefte 114, Géttingen: Vandenhoeck und Ruprecht 2012, kt.,
229 S., ISBN 978-3-525-87242-0, € 24,99.

Als ich im letzten Jahr zur Tagung des Internationalen Bundes Freier evangelischer Ge-
meinden (International Federation of Free Evangelical Churches, kurz: IFFEC) nach
Athen fuhr, hatte ich in meinem Handgepick das gerade zuvor von Johannes Demandt
herausgegebene Buch. Es bot mir aus der Feder jeweils profunder Kenner ihrer eigenen
Denomination eine vorziigliche Einfithrung und Darstellung in die komplexen Gruppie-
rungen. Die IFFEC geht bis auf 1834 zuriick. In der folgenden Zeit entstanden Biinde in
Nord-, Siid- und Siidosteuropa, spiter auch in den Vereinigten Staaten von Amerika und
in Kanada. Offiziell wurde sie 1948 in Bern gegriindet. Kennzeichnend fiir die damals
und heute beteiligten Gemeinden war, dass sie aktiv Mission betrieben, aus der Gemein-
den in Asien, Afrika und Lateinamerika hervorgingen.

Die auf 18 Binde angelegte Taschenbuchreihe ,,Die Kirchen der Gegenwart® fiihrt in
ihrem vierten Band die Freien evangelischen Gemeinden in Deutschland und weiteren
16 nationalen Gemeindebiinden als eigenstindige Denomination in diesem weltweiten
Zusammenhang vor. Hartmut Weyel, dessen Geschichte des Bundes Freier evangelischer
Gemeinden unter dem Titel ,,Evangelisch und Frei®, als GuTh 5.6, Witten 2013 gerade
erschienen ist, schildert ausgehend von freikirchlichen Traditionen und der Entstehung
des Evangelischen Briidervereins die Etablierung auflerkirchlicher Abendmahlsgemein-
schaften und die Umstédnde der Griindung der ersten Freien evangelischen Gemeinden
in Elberfeld/Barmen 1854 unter dem vermogenden Textilkaufmann Hermann Heinrich
Grafe (1818-1869). In straffer Konzentration auf die pragenden Personen und Ereignisse
fithrt er die Entstehung des Bundes 1874 und die Entwicklung aus einer Gemeindebe-
wegung hin zu einer facettenreichen Denomination bis ins Jahr 2010 vor Augen (14-35).

Der Herausgeber bietet anschlieflend einen betont als ,,Skizze" iiberschriebenen Ent-
wurf einer frei-evangelischen Theologie (36-53). Um konsensfihige Positionen fiir alle
Freien evangelischen Gemeinden zu beschreiben (38), bezieht sich Demandt auf weithin
akzeptierte Standards, die er anhand einer klassischen systematisch-theologischen Glie-
derung vorfiithrt. In der Darstellung muss aufgrund der kongregationalistischen Bundes-
strukturen abgewogen werden. So skizziert er beispielsweise Abendmahlsauffassungen der
Freien evangelischen Gemeinden zwischen einer rein symbolischen, an Zwingli angelehn-
ten Auffassung, und einer an Calvin angelehnten Lehre, die den ,,gekreuzigte[n] und auf-
erstandene[n] Jesus Christus geistlich real dort gegenwirtig” weifs, ,wo sein Wort verkiin-
digt und Brot und Wein als seine Gaben empfangen werden® (46). Nur selten beschreibt
Demandt die Positionen aus einer allzu diisteren Abgrenzung heraus (z.B. 48). Insgesamt
weckt das kleine Kapitel die Hoffnung darauf, dass zeitnah doch einmal ein systematisch-
theologisches Handbuch der Freien evangelischen Gemeinden oder wenigstens ein frei-
evangelischer Katechismus auf den Weg gebracht werden konnte.

Reinhard Henkels ausgezeichnete Analyse der geografischen Verbreitung der Freien
evangelischen Gemeinden (Karten, 63.67) spiegelt den Ursprung der IFFEC wieder, die
heute noch zur Hilfte aus européischen Biinden besteht, wenngleich die gréfiten Biinde
heute in den Vereinigten Staaten von Amerika mit 282540 Mitgliedern und in Indien
mit 94000 Mitgliedern angesiedelt sind.

Die Darstellung der 17 nationalen Biinde geht von Europa {iber Amerika nach Asien
und Afrika iiber. In den Kapiteln wird nach den immer gleichen Rubriken zunéchst ein
historischer Uberblick geboten, dann die Rechtsform der Biinde beschrieben, auf mis-
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sionarische und evangelistische Aktivititen hingewiesen, die Mitgliederentwicklung
vorgefithrt, das Gemeindeleben in Hinsicht auf das verwendete Liedgut, die Musik, die
Verkiindigung und das Gebet reflektiert sowie die Beziehung zu Kultur und Gesellschaft
und nicht zuletzt das Verhiltnis zur christlichen Okumene dargestellt. Auf diese Weise
wird dem Leser freilich ermoglicht, eigenstindige Vergleiche der Rubriken vorzunehmen.
Gern hitte man aber in einem biindelnden Abschlusskapitel die internationalen Gemein-
samkeiten und die nationalen Besonderheiten genannt bekommen. So stellt man nun
selbststandig fest, wie theologisch different der IFFEC aufgestellt ist, wenn wie beispiels-
weise in Brasilien (191) in den meisten Gemeindebiinden die Kindertaufe aus Gewissens-
griinden anerkannt wird, in Norwegen aber Kindertaufe méglich ist und auf Wunsch
sogar in der evangelisch-lutherischen Kirche Norwegens erfolgt (111f). Sodann befindet
sich der erwecklich-briiderlich geprigte griechische Bund (88-96) mit dem klassisch-
reformiert gepriagten niederlandischen (97-105) beieinander. Ferner wird der pastorale
Dienst fiir Frauen in Kanada generell abgelehnt (185f), in vielen der anderen Biinden er-
moglicht. In Frankreich (86) und in der Schweiz (147) verbietet sich pastoraler Dienst und
die Mitgliedschaft in einer politischen Partei, in anderen Biinden wie in der Tschechi-
schen Republik wird aktiv die politische Mitarbeit gefordert (156f). Wihrend einzelne
Biinde wie beispielsweise in Polen (121f) disparat iiber den Militardienst denken, wird in
Griechenland (95f) zum Dienst in den bewaffneten Streitkriften ermutigt. Die Liste liefSe
sich fortsetzen. Es wiirde immer wieder auffallen, wie die nationale Kirchengeschichte
die theologische und politische Positionierung der Biinde geprigt hat. Entsprechend ge-
staltet sich auch das Verhdltnis der nationalen Biinde zu den Mehrheitskirchen auf einer
gradierten Skala zwischen different, iiber distanziert wegen erfahrener Diskriminierung
bis hin zu einem unbefangenen Umgang in der kirchlichen Zusammenarbeit. Als Ge-
- meinsambkeit liefle sich die missionarisch-evangelistische Grundausrichtung der Biinde
beschreiben, die immer auch in sozial karitative Projekte gemiindet ist.

Die Beitrige haben einen unterschiedlichen wissenschaftlichen und sprachlichen
Standard; man vergleiche nur den ausgezeichneten Beitrag von Jarek Celebanski zur
»Kirche evangelikaler Christen von Polen” (116-122) und den von Rachel Bagh zur ,,Hin-
dustanischen Bundeskirche, Pune® (206-214). Gelegentlich spiirt man auch Artikeln ab,
dass sie erst fiir den Druck ins Deutsche tibersetzt worden sind (z.B. 186 u.8.). Lohnend
sind die Literaturhinweise zu jedem Bund (nur gelegentlich werden Wikipedia-Artikel
zitiert; z.B. 178) und das wegen der Vorliebe der Freien evangelischen Gemeinden fiir
kryptische Abkiirzungen beigegebene Verzeichnis (222-224). Ob jedoch der Appell des
Herausgebers, die ,,FeGs® kiinftig bitte mit , FEGs" abzukiirzen, weil ,evangelisch® nicht
nur eine Eigenschaft, sondern auch die Institution bezeichne (12), Anklang finden wird,
muss sich noch zeigen. Der Band hingegen ist fiir freikirchlich-6kumenisch interessierte
Leser unerlasslich.

Prof. Dr. Andreas Heiser (BFeG), Theologische Hochschule Ewersbach, Jahnstrafie 49-53,
35716 Dietzholztal-Ewersbach; E-Mail: heiser@th-ewersbach

Heinig, Hans Michael/Munsonius, Hendrik (Hgg.): 100 Begriffe aus dem Staatskir-
chenrecht, Tiibingen: Mohr Siebeck 2012, kt., 303 S., ISBN 978-3-16-151738-9, € 9,80.

Seit die 1. kleine Strafkammer des Landgerichts Kéln am 7. Mai 2012 in einem Urteil er-
kldrt hat, dass die Beschneidung von Jungen eine strafbare Korperverletzung darstelle,
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auch wenn sie - wie im Judentum und im Islam - religios motiviert ist, wird die rechtli-
che Zulissigkeit von Beschneidungen in Politik und Gesellschaft lebhaft diskutiert. Wer
sich kundig machen will, wie die Frage in der juristischen Literatur behandelt wird, wird
in dem hier anzuzeigenden Biichlein unter dem Buchstaben B fiindig. Julian Kriiper vom
Lehrstuhl fiir Offentliches Recht der Universitdt Diisseldorf gibt der Kolner Strafkam-
mer recht (weil das Erziehungsrecht der Eltern primir den Kindesinteressen dienen soll
und einen derartigen Eingriff nicht legitimiert), sieht aber auch die Moglichkeit, dass der
Gesetzgeber die religiose Beschneidung ausdriicklich erlaubt. Dies ist inzwischen durch
das ,Gesetz iiber den Umfang der Personensorge bei einer Beschneidung des ménnli-
chen Kindes“ vom 20. Dezember 2012 geschehen. Das Gesetz fiigte eine entsprechende
Vorschrift als § 1631d in das Biirgerliche Gesetzbuch ein.

Der Artikel iiber die religios motivierte Beschneidung und die anderen Artikel dieses
Buches sind kurz und knapp gehalten, weitgehend allgemein verstindlich geschrieben
und mit zwei bis vier Literaturangaben versehen. Wer sich iiber die rechtlichen Zusam-
menhinge etwa des Kopftuchtragens, des Moscheebaus, des Schiachtens, des Glocken-
liutens, des Sonntagschutzes, des Gottesbezugs im Grundgesetz oder ganz grundsitz-
lich iiber Religionsfreiheit und die Trennung von Kirche und Staat informieren will,
findet zu all dem ein Stichwort mit solider Information.

Wie die Beispiele zeigen, sind staatskirchenrechtliche Erlduterungen fiir alle Men-
schen relevant, die an der Diskussion iiber Fragen zum Verhéltnis von Religion und Ge-
sellschaft mit etwas Sachkenntnis teilnehmen wollen. Staatskirchenrecht ist ja nicht etwa
das Recht von Staatskirchen (die es in Deutschland seit 1919 nicht mehr gibt), sondern
staatliches Recht, das das Verhiltnis zwischen Staat und Religion bzw. Staat und Reli-
gionsgemeinschaften bestimmt. Insofern betrifft es nicht nur die beiden Mehrheitskir-
chen in Deutschland (romisch-katholisch und evangelisch), sondern ebenso das Juden-
tum und den Islam und natiirlich auch die evangelischen Freikirchen.

Man erfahrt in diesem Buch z.B. dass ein ,,Dachverband” fiir religiése Vereinigun-
gen oder Einzelgemeinden nur dann eine ,,Religionsgemeinschaft® ist, wenn er Aufga-
ben wahrnimmt, die fiir die Identitét der betreffenden Religionsgemeinschaft wesentlich
sind. An die ,,Grundrechte” sind die Kirchen nur mittelbar gebunden, weil deren un-
mittelbarer Adressat der Staat ist. Die Gewahrung von ,Kirchenasyl® fiir Fliichtlinge,
die von Abschiebung bedroht sind, widerspricht der Trennung von Kirche und Staat.
Einen ,Kirchenaustritt” sieht das ev. und kath. Kirchenrecht im Unterschied zum staat-
lichen Recht nicht vor, weil schon der ,Kircheneintritt” nicht durch Willenserklirung,
sondern durch das ,unausldschliche” Handeln Gottes in der Taufe zustande komme.
Merkwiirdigerweise ist jedoch ein ,,Kircheniibertritt* durch Willenserkldrung maéglich.
Die Unterhaltung ,theologischer Fakultiten“ an Universititen wird aufgrund seiner kul-
turstaatlichen Verantwortung als Pflicht des Staates angesehen.

Die Autoren beriicksichtigen zwar nur das Kirchenrecht der beiden groffen Kirchen
in Deutschland, aber wie sich das Verhiltnis von kirchlichem und staatlichem Recht auf
dieser Ebene gestaltet, ist auch fiir Freikirchen wichtig, weil sie in diesem Kontext agie-
ren. Auflerdem schafft das staatliche Religionsrecht auch fiir Freikirchen den rechtlichen
Rahmen ihrer Tétigkeit. Darum sollte diese Neuerscheinung recht bald in der Hand al-
ler freikirchlichen Pastoren und Gemeindeleiter und erst Recht aller kirchenleitenden
Personlichkeiten sein — ganz gleich, ob sie ihre tiberdrtliche Verantwortung ehren- oder
hauptamtlich wahrnehmen. Dass die juristischen Berater der freikirchlichen Leitungs-
gremien das Buch zur Kenntnis nehmen, miisste selbstverstandlich sein. Gliicklicher-
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weise ist es in Umfang und Format handlich und obendrein zu einem sehr giinstigen
Preis erhiltlich.

Prof. Dr. Uwe Swarat (BEFG), Theologisches Seminar Elstal, Johann-Gerhard-Oncken-
Strafle 3, 14641 Wustermark-Elstal; E-Mail: uswarat@baptisten.de

WERRIES, Holger, Alles Handeln ein Handeln der Kirche. Schleiermachers Ekkle-
siologie als Christologie, Marburger theologische Studien 115, Leipzig: Evangelische
Verlags-Anstalt 2012, kt., XI, 334 S., ISBN 978-3-374-03091-0, € 24,-.

In der vorliegenden Dissertation zum Kirchenbegriff Friedrich D.E. Schleiermachers
(1768-1834) geht Holger Werries der Frage nach, inwiefern Schleiermachers Ekklesio-
logie als eine breit angelegte Christologie konzipiert und auch zu lesen ist. Die zentrale
These, die der Autor mit einer materialreichen Untersuchung zum Gesamtwerk Schleier-
machers — vornehmlich anhand von Texten aus der Reifezeit — zu begriinden sucht, lau-
tet, Schleiermachers Ekklesiologie sei ein ,,Implikat der Christologie” (9), und es handle
sich ,,um eine christologische Ekklesiologie® (311). Werries untersucht im Typus einer
immanenten Werkinterpretation, ob Schleiermacher seinem Anspruch, dass die Ekkle-
siologie im Gesamt- oder Totaleindruck Jesu Christi auf seine Nachfolger griindet und
diese dazu bestimmt sind, diesem Bild Christi durch die geschichtsbildende Kraft des
Gemeingeistes gleich gestaltet zu werden, tatsdchlich gerecht wird. Zudem erortert er die
Frage, ob Schleiermachers Kirchentheorie missionarisch motiviert ist (23) und welche
Anregungen Schleiermachers ,christologische Ekklesiologie” fiir die postmoderne Kir-
 che und Welt des 21. Jahrhunderts vorhilt (10).

Die Studie ist in Anlehnung an das von Schleiermacher selbst entworfene Wissen-
schaftssystem konstruiert. Dem dynamischen Kirchenbegriff Schleiermachers — Kirche
ist eine werdende, sich wandelnde Kirche — folgend, gliedert Werries seine Arbeit durch
die jeweiligen Aspekte und Beziige (psychologisch, religionsphilosophisch, historisch-
theologisch, dogmatisch, ethisch, praktisch-theologisch) des Begriffs Kirche. Nachdem zu
Beginn die Grundlagen des wissenschaftstheoretischen Gesamtkonzepts Schleiermachers
beleuchtet werden, folgt eine Darstellung des Kirchenbegriffs in den einzelnen philosophi-
schen Disziplinen, die als Lieferanten fiir den allem zugrunde liegenden philosophisch-
ethischen Kirchenbegriff zu gelten haben (Psychologie, Dialektik, philosophische Ethik).
Daran schliefit sich der Hauptteil der Arbeit mit der theologischen Entfaltung des Kir-
chenbegriffs an, die im Durchgang durch die einzelnen Disziplinen des theologischen Stu-
diums gemafd Schleiermachers Theologischer Enzyklopidie im Ausgang seiner ,Kurze(n)
Darstellung des Theologischen Studiums’ vorgenommen wird (,Philosophische Theologie’,
;Historische Theologie', ,Dogmatische Theologie', ,Praktische Theologie).

Als Ertrag der philosophischen Grundlegung des Kirchenbegriffs (29-82) hilt Werries
fest, dass bereits an dieser Stelle die christologische Imprignierung erkennbar werde, da
jeder philosophischen Darstellung des unmittelbaren Selbstbewusstseins das ,.christolo-
gische unmittelbare Selbstbewusstsein (80) zugrunde liege. Die hier von Schleiermacher
vorausgesetzte Verhdltnisbestimmung von Philosophie und Theologie wird von Werries
nur kurz problematisiert und mit dem knappen Hinweis beschieden, dass Philosophie und
Theologie bei Schleiermacher nicht radikal getrennt werden diirften. An dieser Stelle wire
eine kritische Reflexion auf den bruchlosen Ubergang vom philosophischen zum theologi-
schen Kirchenbegriff und die darin liegende Problematik durchaus angebracht.
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Im Rahmen der theologischen Entfaltung und Interpretation der Kirchentheorie
Schleiermachers (109-253) kann Werries die christologische Begriindung der Kirche
in Bezug auf die Person Jesu Christi iiberzeugend nachweisen. Diese stellt bei Schleier-
macher zweifelsohne das identititsstiftende Zentrum fiir das innergeschichtliche Be-
stehen der christlichen Kirche und deren Handlungen dar. Die Kirche bildet Jesus Chris-
tus nicht ab, sondern die fortdauernde Wirksamkeit Jesu Christi ist durch die Existenz
der Kirche - verstanden als gemeinsames Leben durch die Kraft des allen gemeinsamen
Heiligen Geistes - sichergestellt. Erklartes Ziel der fortdauernden Wirksamkeit ist das
Aufgehen der Kirche in der Gesellschaft, denn die Jesus Christus eigene Offenbarung
soll der gesamten Menschheit zugute kommen (vgl. 145). Zu Recht weist Werries dar-
auf hin, dass das Leben Jesu und analog dazu dasjenige der Kirche als Dienstleistung
fiir die Menschen zu verstehen ist (315). Man wiisste gerne noch mehr dariiber, welche
Konsequenzen Werries aus diesem Aspekt der christologisch fundierten Kirchentheorie
Schleiermachers fiir das Leben und Handeln der Kirche heute ziehen wiirde.

Was das Verhiltnis der Kirche zu Christus angeht, so ist sie fiir Schleiermacher, wie
Werries bestimmt und entfaltet, dessen Organismus. Durch die Kraft Christi zualler-
erst selbst gebildet setzt dich die Kraft, Dynamik und das Prinzip Christi im Prozess des
Werdens der Kirche bis hin zum Zielpunkt, der Vollendung des Reiches Gottes, fort. So-
mit ergeben sich Beziige zwischen den Titigkeiten Christi, wie sie die Christologie der
Glaubenslehre behandelt, und den Grundziigen der Kirche als Abbild dieser Tatigkeiten.
Alle Grundziige der Kirche sind anzusehen als die fortschreitende Verwirklichung der
Erlosung in der Welt und sind die konsequente die Fortsetzung der Titigkeiten Christi,
was fiir Werries im Zuge des extensiv-verbreitenden Handelns der Kirche auch eine mis-
sionarische Dimension des Kirchenbegriffs impliziert, den er im kritischen Dialog mit
Schleiermacher festhilt (244-246). Die Fortsetzung des Handelns Jesu Christi durch das
Handeln der Kirche, wie Werries es als grundlegend fir Schleiermachers Kirchentheorie
betrachtet, wirft allerdings Fragen auf, die eine iiber die Studie hinausgehende Erorterung
sinnvoll erscheinen lassen. Wie ist es zu verstehen, dass sich das Heilswerk Jesu Christi,
in Schleiermachers Terminologie: das Geschéft Jesu Christi, im Handeln der Kirche fort-
setzt? Auch wenn Werries betont, die Ekklesiologie sei Implikat der Christologie Schleier-
machers, aber nicht mit ihr identisch, stellt sich — anders gewendet - die Frage, ob bei
Schleiermacher eine bleibende Differenz zwischen Christologie und Ekklesiologie gege-
ben ist, wenn die Kirche das Handeln Christi als Gemeingeist im Handeln der kirchlichen
Gemeinschaft fortsetzt und die Kirche ,,das vollkommene Abbild des Erlosers™ (251) bzw.
»die verkorperte Fortsetzung der Tétigkeiten Jesu Christi® (316) ist.

Da Schleiermacher die christologischen Beziige der praktischen Theologie nicht heraus-
arbeiten wollte, ist es nicht verwunderlich, dass eine konsequente christologische Grundle-
gung seiner praktischen Theologie nicht nachgewiesen werden kann (254-307). Allerdings
beschreibt Werries prézise, worin der Ertrag einer konsequent christologischen Grundle-
gung der Kirchentheorie fiir die praktische Theologie liegen wiirde. Die gut gelungene und
instruktive Studie zum Kirchenbegriff Schleiermachers erdffnet durch die Fokussierung auf
den Handlungsbegriff den Anschluss an kommunikations- und systemtheoretische Zugan-
ge zur Ekklesiologie und leistet damit einen wichtigen Beitrag, Schleiermachers Kirchenver-
stindnis in ihrer Bedeutung fiir die Gesellschaft im frithen 21. Jahrhundert zu erschliefSen.

Prof. Dr. Markus Iff (BFeG), Theologische Hochschule Ewersbach, Jahnstrafe 49-53,
35716 Dietzhdlztal; E-Mail: iff@th-ewersbach.de
A\
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