Gert ). Steyn
»,Damit das Evangelium gepredigt wiirde*

Martin Luther und die Philoxenia-Forderung
des Paulus in Rémer 12,13

In seiner berithmten Ballade ,, Die Fiifle im Feuer*! beschreibt Conrad Ferdinand
Meyer 1882, wie ein Kurier des Konigs von Frankreich als Gast in einer stiir-
mischen Nacht bei Hugenotten aufgenommen wird. Er erkennt das Schloss, in
dem er vor Jahren die Frau des Gastgebers ermordet hatte, und fiirchtet, erkannt
zuwerden. Gastfreundschaft fithrt zu Risiken fiir Gastgeber und Fremde. Mit der
Zuwanderung der vielen Fliichtlinge ist nicht nur Deutschland, vielmehr Europa
im Ganzen, gerade im 500. Reformationsjahr, sozusagen mit ,,zwei Fiifen in der
Glut.” Konnen wir vielleicht in dieser ,stiirmischen Nacht“ neutestamentlich
exegetische, theologische und reformatorische Hinweise finden, wie wir hieriiber
nicht nur nachdenken, sondern auch praktisch als Christen reagieren sollen?

Wir wenden uns Paulus in Rém 12,13 zu, einer Stelle, die wahrscheinlich
dhnlich wie Mt 25, 35 auf einen Auftrag Jesu zuriickgreift und laut Luthers Ver-
stindnis von Rém 12,13 damals dabei geholfen hat, dass ,das Evangelium ge-
predigt wiirde”. Martin Luther schreibt in seinem Kommentar zu Rom 12,13
iiber die Aussage ,Strebet danach, dass ihr gerne herberget (in der Lutherbibel
2017: ,,Ubt Gastfreundschaft“) Folgendes:

»Hier fingt er an, etliche Notdurft der Heiligen aufzuzihlen und lehrt, wie man sich
derselben annehmen soll: namlich, dass es nicht mit Worten allein geschehe, sondern
mit der Tat, wie dass man sie beherberge, wo sie des bediirfen. Dabei ist alle andere
leibliche Notdurft eingeschlossen, als (da) ist: die Hungrigen speisen, die Durstigen
trinken, die Nackten kleiden. Denn zu der Zeit, als das Evangelium anging, sassen die
Apostel und ihre Jiinger nicht so auf Schléssern, Stiften und Klostern und marterten
(nicht so) die Leute mit Briefen und geboten (sie) nicht zu sich, wie jetzt die Bischofs-
gotzen tun, sondern sie zogen umher in den Landern wie die Pilger und hatten weder
Haus noch Hof, weder Raum noch Stitte, weder Kiiche noch Keller. Darum war hier
allenthalben genug Notdurft, die Heiligen zu herbergen und ihr zu dienen, damit das
Evangelium gepredigt wiirde — abgesehen (davon), welch andere Notdurft (noch) in
ihrem Leiden und ihrer Marter war,*

! MEYER, CONRAD FERDINAND: Die Fiifle im Feuer - Gebundene Ausgabe (Illustriert von Jens
Thiele) Berlin 2013.

* Eriwein, Epuarp (Hg): Martin Luther: Der Romerbrief, Gottingen 1963, 221; Kursivierung
vom Verfasser.

ThGespr 4112017 « Heft 3, 99-116



100 Gert ]. Steyn

| Fragestellung

In seinem Brief an die Romer, geschrieben in Korinth in Achaia in der Mitte des
ersten Jahrhunderts nach Christus,’ ermahnt der Apostel Paulus die romischen
Christen, ,danach zu streben, Gastfreundschaft zu iben™ (tfjv @iloeviav
Suwkovteg, Rom 12,13). Was meint der Apostel Paulus mit @tloevia hier in
Rém 12,132 Wieso schliefit er sie ein in eine Liste der christlichen Ethik mit
Mahnungen und Normen? Es ist klar, dass es sich nicht um den Status von
Christen handelt - so wie in Eph 2,19, wo die Begriffe ,,Fremde und Nichtbiir-
ger” (§¢vol xal mapotkot) benutzt werden, oder in 1 Petr 2,11 wo ,,Beisassen und
Fremdlinge® (mapowot und mapemidnpor’) genannt werden, sondern um eine
objektive Ermahnung der romischen Christen gastfreundlich zu sein. Genauer
gesagt: Die romischen Christen sollen nicht nur gastfreundlich sein, sondern
sollen ,,Gastfreundschaft verfolgen® - Suwketv. Origenes hat schon im 3. Jahrhun-
dert auf diese einzigartige Verkniipfung von dwwkw (“verfolgen”) mit gihoevia
hingewiesen.®

Es geht also in unserer Fragestellung um die giho&evia-Forderung des Paulus
in Rém 12,13. Warum wird diese Mahnung tiberhaupt genannt? Was ist damit
gemeint und wem genau soll diese Gastfreundschaft gewédhrt werden?

Zuerst werden wir uns, von einem forschungsgeschichtlichen Blickpunkt
aus, kurz orientieren und einige Losungen nennen, die fir das Verstindnis von
@thokevia hier bei Paulus vorgeschlagen werden. Zweitens explizieren wir die
These, dass Paulus - wie auch spéter Mt 25,35 - wahrscheinlich auf einen Auf-
trag Jesu selbst zuriickgreift. Drittens wollen wir uns exegetisch mit dem pri-
miren Text beschiftigen. Dies geschieht einerseits methodologisch durch einen
literarischen Vergleich zwischen Rom 12,9-21 und Mt 25, 31-40 und andererseits
sozialhistorisch durch Beobachtungen zu den Fremden (£¢vot) in Rom und ihrer
Stellung zur Zeit des Paulus. Viertens ziehen wir aus den bisherigen Beobach-
tungen einige theologische Folgerungen und erwigen schlief8lich in Anbetracht
der theologischen Blickpunkte, ob und wie dieser Auftrag Jesu relevant sein
konnte fiir das Fliichtlingsproblem in Landern wie Deutschland. Dabei fragen
wir zugleich, ob und wie Luther uns helfen kann, diesen Bibeltext zu verstehen.

* Das wahrscheinliche Datum fiir die Abfassung des Romerbriefs ist 56-58 n. Chr.. Dies ist eines
der wenigen Biicher des Neuen Testaments, das ziemlich genau datiert werden kann. So u.a. Ut-
LEY, BoB: New Testament Survey: Matthew-Revelation (Marshall: Bible Lessons International),
2000, 45.

* Ubersetzt in der Lutherbibel 2017 als ,,Ubt Gastfreundschaft® und in der Elberfelder Bibel (revi-

dierte Fassung 1994) mit ,nach Gastfreundschaft trachtet*.

Vgl. CReMER, HERMANN: Biblico-Theological Lexicon of New Testament Greek (Transl. William

Urwick), Edinburgh 1895, 690: ,,present anywhere for a short time among others as a stranger,

residing in a place as a sojourner, not as one who has settled down.“ Siehe auch Hebr 11,13,

Vgl. JewerT, RoBERT/KoTANSKY, RoY D.: Romans. A Commentary, (Hermeneia) Minneapolis

2006, 765.
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2 Forschungsgeschichtliche Losungen

Im Spektrum der Losungsansitze finden wir sowohl minimalistische Erkld-
rungen als auch maximalistische Vorschlége fiir das Verstindnis von gthogevia
Siwkovteg in Rom 12, 13. Die meisten Forscher sind der Meinung, dass die Mah-
nung ,Nehmt euch der Note der Heiligen an. Ubt Gastfreundschaft® (Luther
2017) an individuelle durchreisende Mitchristen und Missionare denkt. Dieser
Standpunkt wird hauptsichlich, doch nicht ausschlieflich, in der englischen Li-
teratur vertreten. Zu seinen Vertretern gehoren Forscher wie Fitzmyer,” Oakes,*
Newman und Nida,” Mohrlang und Borchert," aber auch Spicq und Ernest,"
Stuhlmacher'? und Markus Barth.”” Laut Fitzmyer' und Zeller" war diese Auf-
forderung auch im Hinblick auf die Pline des Paulus, die romischen Gemein-
den zu besuchen, formuliert (vgl. Rém 15,32). Diesen Standpunkt vertrat auch
Martin Luther. Er bezieht diesen Aufruf auf ,die Apostel und ihre Jiinger” die
»[umher] zogen [...] in den Lindern wie die Pilger [...] und weder Haus noch
Hof [hatten], weder Raum noch Stitte, weder Kiiche noch Keller. Darum war
hier allenthalben genug Notdurft, die Heiligen zu herbergen und ihr zu dienen,
damit das Evangelium gepredigt wiirde.

Andere Ausleger sind der Meinung, dass es sich hier um die Bereitstellung
eines Platzes im Haus eines Christusgldubigen handelt, wo die urchristliche Ge-
meinde sich treffen konnte. Kommentatoren wie Cranfield” und Ziesler'® ver-

7 FITZMYER, JoseEPH A.: Romans (AB 33), New York 1993, 655 (,,early Christians who travelled®).

OAKkEs, PETER: Reading Romans in Pompeii. Paul’s Letter at Ground Level, Minneapolis 2009,
116-118 (,travelling missionaries and other visiting Christians®).

® NEWMAN, BARCLAY M./NipA, EUGENE A.: A Translators Handbook on Paul’s Letter to the Ro-

mans, New York 1973, 240 (,,hospitality toward travelling Christians®).

MOHRLANG, ROGER/BORCHERT, GERALD L.: Cornerstone Biblical Commentary, Vol. 14: Ro-

mans and Galatians, Carol Stream 2007, 188 (,,providing meals and lodging for fellow Chris-

tians traveling through their area®).

' Seicq, CesLas; ERNEST, JaMEs D.: Theological Lexicon of the New Testament, Peabody 1994,

454-457 (,travelling Christians®).

STUHLMACHER, PETER: Der Brief an die Romer (NTD 6), Géttingen 1989 [Digitale Ausgabe,

2001]), 175 (,,durchreisende Mitchristen und Missionare®).

5 BarTH, Markus: The Epistle to the Romans, Oxford 1968, 458 (“providing hospitality to the
faithful who settle in Rome or who are passing through the city on their way to some other
place”).

' Vgl. FrtzmYER, Romans 655 (wie Anm. 7).

' Vgl. ZELLER, DIETER: Der Briefan die Romer (RNT), Regensburg 1985, 210.

ErLweIn, Romerbrief 221 (wie Anm. 2).

Nach Charles Cranfield geht es hier um ,hospitality to be shown to the church in a particular

place as a whole for its meetings for worship and other purposes®. CRANFIELD, CHARLES E. B.:

The Epistle to the Romans. Volume II, (ICC) Edinburgh 1983, 639.

John Ziesler ist der Meinung; ,,Unless someone offered a room, the church could not meet at all;

it was long before there were church buildings as such, and longer still before they were com-

mon. The church could not function without hospitality, and this is why it appears so often in

lists of virtues.“ Z1ESLER, JouN: Paul’s Letter to the Romans, London 1989, 303.
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treten diese Position. Frank Matera meint wiederum, dass es sich hier um die
Notwendigkeit fiir die Mitglieder der verschiedenen rémischen Hauskirchen
handelt, gastfreundlich miteinander zu sein."”

Meines Erachtens muss man eher einen dritten Weg gehen und iber die
christliche Gemeinde hinaus denken. Denn es wird gar nicht explizit spezifiziert,
wer die Fremden sind, und obwohl es gute Griinde fiir beide genannte Losun-
gen gibt, muss man damit rechnen, dass Fremde ganz allgemein gemeint sind,
oder auf eine bestimmte, aber fir uns unbekannte romische Situation Bezug
genommen wird. Das entspricht der Stellungnahme von Kommentatoren wie
Otto Michel und Heinrich Schlier. Michel schreibt: ,,Die Frage nach der Grenze
dieser Gastfreundschaft (Christen oder Nichtchristen) ist hier nicht gestellt™.?’
So meint auch Schlier: ,tho&evia ist konkrete Gastfreundschaft, die auch schon
in der griechischen Welt gefordert und geschitzt war, da der Verkehr tiber die
Lander hinweg und die geringen allgemeinen Unterkunftsmoglichkeiten oft
zweifelhafter Natur waren®.?'

3 Die These: Ein Auftrag Jesu?

Dass Paulus im Allgemeinen mit verschiedenen Jesustraditionen und Aus-
sagen vertraut war, wird aufgrund gemeinsamer Anspielungen zwischen der
paulinischen und synoptischen Literatur deutlich. Das Herrenmahl, die Neu-
interpretation des Dekalogs, die ethischen Ziige der Liebe und Inklusivitit von
Fremden sind unter anderem gemeinsame Themen zwischen Paulus und den
Synoptikern. Diese Ahnlichkeiten aber genau zu identifizieren und nachzuwei-
sen, ist keine einfache Herausforderung. Verschiedene Studien sind vor kurzem
dazu erschienen: Die von Christine Jacobi tragt den Titel ,Jesusiiberlieferung
bei Paulus? Analogien zwischen den echten Paulusbriefen und den synoptischen
Evangelien®, die andere Studie von Heinz Hiestermann behandelt ,,Paul’s Use of
the Synoptic Jesus Tradition® >

Anspielungen auf die Jesustradition sind laut James Dunn und anderen
Forschern besonders in Rom 12-14 bemerkenswert.” Nach Peter Stuhlmacher
speisen sich die Mahnungen des Paulus ,,aus einer dreifachen Wurzel: aus dem

Vgl. MATERA, FRANK ].: Romans (Paideia Commentaries on the New Testament), Grand Rapids
2010, 292.

0 MicHEL, OTTO: Der Brief an die Romer, Gottingen 1978, 386.

' ScHLIER, HEINRICH: Der Romerbrief (HTKNT VI) Freiburg i. Br. 1979, 378-379.

Jacosl, CHRISTINE: Jesusiiberlieferung bei Paulus? Analogien zwischen den echten Paulusbrie-
fen und den synoptischen Evangelien (BZNW 213), Berlin 2015; HiesTERMANN, HeInz: Paul’s
use of the synoptic Jesus tradition, unpublished PhD Thesis, Pretoria: University of Pretoria,
April 2016.

¥ Vgl. Dunn, James D. G.: The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids 1998, 676.
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Alten Testament, der frithjiidischen Unterweisung und der Jesustradition.”*
Jacobi und Hiestermann versuchen besonders die dritte Wurzel zu iiberpriifen.
Im Kontext unserer Perikope, d.h. Rém 12,9-21, sind Forscher wie z. B. Richard
Longenecker” und James Dunn der Meinung, dass vornehmlich die Verse 14, 17
und 21 auf die Unterrichtung Jesu zuriickweisen — mit Anspielungen aus Mt 5.*

Es wird oft angenommen, dass eine Sammlung von Worten Jesu hinter Romer
12,14-21 steht, weil die Themen, die Paulus in dieser Passage diskutiert, der Ver-
zicht auf Vergeltung usw., Themen in den synoptischen Evangelien dhneln. Die
Kombination von Themen und Struktur der Passagen wird oft angefiihrt, um
eine prae-synoptische, frithchristliche Sammlung von Spriichen vorauszusetzen,
die auf Jesus zuriickverfolgt werden kann.” Jacobi allerdings hat die Ansicht in
Frage gestellt, dass eine solche Sammlung von Worten Jesu hinter Rém 12, 14-21
liegt. Sie hat gezeigt, dass das Material in diesen Versen typisch paulinisch ist und
auch in der auflerchristlichen Literatur bekannt war.?® Ihrer Meinung nach liegt
die Autoritit dieser Mahnungen des Paulus in Rom 12 nicht in seiner Kenntnis
einer Sammlung von Worten Jesu, sondern geht auf das Alte Testament zuriick.”
Auf Grund des Kriteriums der Undhnlichkeit (,dissimilarity®) schlielen Jacobi
und Hiestermann Rém 12,17 und 21 (den Verzicht auf Vergeltung) aus den mdg-
lichen Parallelen zu synoptischen Worten Jesu aus, weil die Kombination von
Motiven in Rom 12,14-21 nicht eine frithchristliche Innovation wire, sondern
bereits aus der neutestamentlichen Umwelt kommen kénnte. ™

Doch sind ihre Argumente® nicht zwingend. Mehr noch: Wie schon die drei
Verse Rom 12,14.17 und 21 Ahnlichkeiten zeigen mit Mt 5,38-48 und Lk 6,27-
36, konnte man auch noch zwei weitere Verse als Anspielungen auf synopti-
sche Tradition hinzufiigen, nun im Blick auf Mt 25: nimlich Rom 12,13 (Mt
25,35.38.43.44) und Rém 12,20 (Mt 25,35.37.42.44): ,Ubt Gastfreundschaft®
und ,Wenn deinen Feind hungert, so gib ihm zu essen; diirstet ihn, so gib ihm
zu trinken.“ (Luther 2017)

Der Begriff der Gastfreundschaft @ilofevia gehort zu einer Aufzahlung
von Werken briiderlicher Liebe in der zusammenhidngenden Einheit von Rém
12,9-13. Im néchsten Abschnitt, Rom 12, 14-21, wird die Liste der Imperative

fortgesetzt. Der Anfang und das Ende der beiden Abschnitte bilden zusammen
eine Inclusio mit den Versen 9 (die Liebe) und 21 (die guten Dinge). Den Hohe-

 STUHLMACHER, Romer 174 (wie Anm. 12).

* Vgl. LONGENECKER, RicHARD N.: Introducing Romans. Critical Issues in Paul’s Most Famous
Letter, Grand Rapids 2011, 428.

% Es handelt sich um Rém 12, 14 (Mt 5,44; Lk 6,27-28); Rom 12,17 (Mt 5,39-42; Lk 6,29-30) und

Rom 12,21 (Mt 5,38-48; Lk 6,27-36).

Vgl. HIESTERMANN, Pauls use 216 (wie Anm. 22).

*  Vgl. Jacosl, Jesusiiberlieferung 40-58 (wie Anm. 22).

® Vgl. A.a.0. 53.

Vgl. HIESTERMANN, Paul’s use 217 (wie Anm. 22).

3 Vgl. ebd.; vgl. Jacosy, Jesusiiberlieferung 51 f (wie Anm. 22).
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punkt bildet ein Zitat aus Spr 25,21-22 in Rém 12,20 (in freier Ubersetzung):
»Wenn dein Feind Hunger hat, gib ihm Brot zu essen, und wenn er Durst hat,
gib ihm Wasser zu trinken! Denn glithende Kohlen hiufst du auf sein Haupt.
Auf dieses Schriftmotiv hat sich auch Jesus in seiner Endzeitrede in Mt 25 (Verse
35, 37, 42, 44) bezogen. Dabei fillt auf, dass die Forderung, ,einen Fremdling
aufzunehmen (§évov ... cuvnydyete), sofort nach den Aussagen zu ,Hunger"
und ,,Durst“ in Mt 25 folgt (vgl. Verse 35c, 38, 43, 44). In seiner Bezugnahme auf
Fremde (Rom 12, 13) zusammen mit den Hungrigen und Durstigen (R6m 12, 20)
findet sich bei Paulus eine dhnliche Verkniipfung von diesen drei Elementen. So-
wohl Paulus als auch Matthéus greifen daher mit der Trilogie von Hunger, Durst
und Gastfreundschaft auf den Auftrag Jesu zuriick, sich mit den Niedrigen (toig
tamnevoig, Rom 12, 16) und seinen geringsten Briiddern (t@v adelgdv pov tdv
élayioTwv, Mt 25,40) zu identifizieren.

4 Exegese

Es gibt zwei Gruppen von Ermahnungen in Rom 12-15: Erstens allgemeine Ermah-
nungen, die die Grundziige einer christlichen Liebesethik beschreiben (d.h. Rom
12,9-21 und 13,8-14), und zweitens spezifische Ermahnungen tiber die Ausiibung
der christlichen Freiheit unter den ,,Starken® und ,,Schwachen® in den christlichen
Gemeinden von Rom (Rom 14, 1-15,13).* Kuhn hat darauf hingewiesen, dass der
dualistische Aspekt der paulinischen Ethik mit Qumrantexten vergleichbar ist
und es Ahnlichkeiten zwischen 1QS 10 und Rom 12-13 gibt. In einem Vergleich
zwischen 1QS 10,17-21 und Rom 12,17-21 hat er iiberzeugend fiinf solche Punkte
der Ahnlichkeit herausgearbeitet.” Die erste Gruppe (Rém 12,9-21 und 13,8-14)
wird unterbrochen durch Rom 13,1-7 mit einem Diskurs tiber die Beziehung von
Christen zur Zivilregierung. Das ist, laut Kdsemann, ,einzigartig” fiir Paulus und
eher ,jiiberraschend” im Rahmen der Ermahnungen iiber die Liebe.**

Der ganze Abschnitt (12,1-13,14) enthilt eine Erklarung iiber die charak-
teristische neue Art des Lebens der Anhédnger Christi, eine Beschreibung der
verschiedenen sozialen Verantwortungen und eine abschlieflende Erinnerung
an den kritischen Stand der Zeit, mit Schwerpunkt auf der Verantwortung der
Anhidnger Christi.”

Vgl. LONGENECKER, Introducing Romans 425 (wie Anm. 25).

Vgl. Kunn, HEinz-WoLrGANG: The Impact of Selected Qumran Texts on the Understanding of
Pauline Theology, in: CHARLESWORTH, JaMES H. (ed.), The Bible and the Dead Sea Scrolls, Vol-
ume Three: The Scrolls and Christian Origins: The Second Princeton Symposium on Judaism
and Christian Origins, Waco 2006, 153-186, 183.

KASEMANN, ErnsT: An die Romer (HNT 8a), Tiibingen *1974, 338; vgl. KLONGENECKER, In-
troducing Romans 121 (wie Anm. 25).

Vgl. MALINA, BRUCE ]./P1LCH, JoHN J.: Social Science Commentary: Letters of Paul, Minneapo-
lis 2006, 275.
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Den Abschnitt Rom 12,9-21 bildet ,.eine paranetische Spruchreihe, die unver-
mittelt und ohne strenge Logik Glied an Glied fiigt; pardnetisches Spruchgut ist
durch das Gesetz der Uberlieferung bestimmt.“*® Es gibt aber bestimmte Leit-
worte, wie z.B. den Begriff , Liebe®, ,,der am Anfang V 9 betont auftaucht, der
sich in V 10 als Bruderliebe und Ehrerbietung, in V 13 als Gastfreundschaft dar-
stellt“.*” Laut Stuhlmacher betrifft die Gruppe der Mahnungen in den Versen
9-13 ,,das innergemeindliche Verhalten. Die Anweisung, ohne Heuchelei in der
Liebe und von der Liebe zu leben, steht dem Ganzen voran.“*®

a) Synchrone Analyse
Ein literarischer Vergleich von Rom 12,9-21 mit Mt 25,31-46

Folgen wir Luthers reformatorischem Impuls scriptura sui ipsius interpres” fiir

das Lesen und Lernen der Heiligen Schrift, dann stoflen wir in unserer Exegese

von Rom 12,9-21 unweigerlich auf Mt 25,37 und Spr 25,21.

— Dass Mt 25,37 eine Anspielung auf Spr 25,21 ist, kann man deutlich am Ge-
brauch von tpé@w sehen.

- Dass Rém 12,20 ein Zitat von Spr 25,21 ist, wird durch die Struktur und
Formulierung der drei Zeilen klar, obwohl sich das Verb bei Paulus unter-
scheidet.

Vergleicht man nun Rém 12,9-21 mit Mt 25, 31-46, dann ist klar, dass die Trilo-
gie von Mt 25,35.37-38.42-43.44 (d.h. Hunger [rev@vta] - Durst [SiydvTa] -
Fremder [E¢vov]) auch in Rém 12,13.20 auftaucht. Obwohl die verschiedenen
Elemente in der Jiidischen Literatur je fiir sich vorkommen,” sind alle diese
drei Elemente zusammen im gleichen Kontext nur in Rém 12 und Mt 25 zu fin-
den - dhnlich auch spater im 2. bis 3. Jahrhundert im Testimonium Jacobi 2,23
(Durst - Fremder - krank - nackt). LXX Spr 25,21 liest 1péqe, ernihre," Rom
12,20 dagegen yole, gib ihm zu essen,* Mt 25 sowohl ayelv, zu essen® (35.42),
als auch 29péyapev (Aor. Ind. von tpégw), wir speisten dich in Mt 25, 37. Es gibt

36 MICHEL, Romer 381 (wie Anm. 20).

2. Ebd: 3

% STUHLMACHER, Romer 175 (wie Anm. 12).

¥ LUTHER, MARTIN: Assertio omnium articulorum (1520), WA 7, 97, 23.

0 Siehe der Midrash auf Ps 118, 17. 20 (Hunger, Durst, nackt); Jes 58,7 (Hunger, ohne Wohnung,
nackt); Ez 18,7 (Hunger, nackt); Tob 4, 16 (Hunger, nackt); 2 Esdr 2,20 (nackt); Sir 7,35 (krank).
Siehe auch Dtn 10, 18-19 (Fremde, Speise, Kleidung).

2y mewvd 6 £x9pog oov, Tpége avtév (mit Praesens Imperativ yon Tpépw; wenn dein Feind
hungert, erndhre ihn).

gav metva 6 éx9poc oov, ywpile adtdHv (mit Praesens Imperativ von ywpilw; wenn dein Feind
hungert, gib ihm zu essen).

édwkaté pot gayelv (mit Aorist Infinitiv von ¢09iw; ihr gabt mir zu essen) als Anspielung ent-
halten.
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keine textkritischen Varianten, Korrekturen oder Anderungen dieser Lesarten
in den Handschriften.

Soweit handelt es sich um Gemeingut, das aus der Weisheitsliteratur, ndher-
hin aus Spr 25 bekannt war. Nun kommen wir zur Fortschreibung durch das
dritte Element, der Zuwendung zum Fremden. Bei Paulus taucht der Fremde
schon in Rom 12,13 auf (in giho&evia). Obwohl der Fremde nicht in Spr 25 zu
finden ist, enthilt sowohl Mt 25 als auch Rom 12 dieses Element. In Hebr 13,2-3
wird das Element anders aufgegriffen und mit denen im Geféngnis verbunden
(t@v Seopiwv); also gab es auch eine unabhéingige Anspielung auf das dritte und
sechste Element in der Liste von Mt 25 (§¢vog und &v guAaxifj). Meiner Mei-
nung nach ist das ein Indiz, dass in den Fillen Rém 12, Mt 25 und Hebr 13 das
Gemeingut durch eine Jesustradition weiterentwickelt wurde. Falls dem so ist,
bedeutet es, dass die Mahnung des Paulus, Gastfreundschaft bzw. Fremdenliebe
zu verfolgen, indirekt einen Auftrag Jesu an die Romer darstellt.

Die Perikope Rom 12,9-21

Leider kann an dieser Stelle keine ausfiihrliche Besprechung von Rém 12,9-21

erfolgen. So muss es gentigen, auf die Arbeit von Jannie Louw und die Diskurs-

analyse der Perikope im Romerbrief zu verweisen.**

— Der Anfang und das Ende der beiden Abschnitte (Rom 12,9-13 und Rom
12,14-21) bilden eine Inclusio mit Vers 9 und 21. :

- Dreimal folgt der Artikel im Dativ Singular (12,10-11a), dann zweimal der
Artikel mit Gottesbezeichnung im Dativ Singular (12, 11b-c) und schlieflich
wiederum dreimal der Artikel im Dativ Singular (12, 12a-c).

— Drei Paare von Aussagen folgen in den Versen 13 bis 15:*
Das erste Paar 1 (V. 13) beginnt mit Nomina (taic xpeiaig und tijv @thoteviav)
und endet mit Partizipien. Beide Teile des zweiten Paares (V. 14) werden ein-
geleitet mit dem Imperativ evAoyeite, und beide Teile des dritten Paares
(V. 15) werden eingeleitet mit einem Infinitiv und der Praposition peté und
enden mit Partizipien.

— Es folgen in Vers 16a und Vers 18 zwei positive Aussagen:
V. 16a: 10 avto eig dAAAovg @povodvreg (,,Seid gleichgesinnt gegeneinan-
der” [Elberfelderbibel 1994]; ,,Seid eines Sinnes untereinander” [Lutherbibel
2017]). Im Rahmen dieses Auftrags folgen drei Ermahnungen, die jedes Mal
mit der negativen Partikel pn eingeleitet werden (V. 16b-17).

“ Vgl. Louw, JaNNIE P: A Semantic Discourse Analysis of Romans. Vol. I: Greek Text, Pretoria
1979, Pericope 31; und Louw, JANNIE P.: A Semantic Discourse Analysis of Romans. Vol. II:
Commentary, Pretoria 1979, 123.

* Laut ERNsT KASEMANN ist “die Gestaltung des Abschnittes kunstvoll, obgleich man nicht von
Paaren sprechen sollte” (An die Romer 334 [wie Anm. 34]).
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V. 18: i Suvatov 10 &€ Dpdv, peta mavtwov avipwnwy eipnvedovteg (,Wenn
moglich, soviel an euch ist, lebt mit allen Menschen in Frieden® [Elberfelder-
bibel 1994]; ,,Ist’s moglich, soviel an euch liegt, so habt mit allen Menschen
Frieden” [Lutherbibel 2017]).

Vers 19 mahnt vor Zorn und Rache. Dem dient ein Zitat aus dem Lied des
Mose (Dtn 32,35) mit der Einleitungsformel yé¢ypamntat yap. Das gleiche Zitat
erscheint auch in Hebr 10,25.%

Vers 20 fordert Mafinahmen, sich um die Feinde zu kiimmern, und zitiert
aus Spr 25,21-22. Die zwei Zitate sind verbunden mit Aéyet1 kdpto¢*” und kon-
trastieren durch aAAa.*®

Die Perikope endet in 12,21 mit einer gegensatzlichen Aussage. Zuerst wird
das Bose als Agent durch Onto plus Genitiv (b0 Tod Kkakod) und mit dem
Verb im Imperativ Passiv in einer negativen Mahnung (uf} vik®) angedeu-
tet.* Dann folgt das Gute als Instrument markiert durch £v plus Dativ (&v 1@
&yab@), mit dem Verb im Imperativ Aktiv (GAA& vika).

b) Eine Diachrone Analyse

Definition von Gastfreundschaft

Zunichst wenden wir uns einigen sozialhistorischen Beobachtungen zu Frem-
den (§¢vor) in Rom und ihrer Stellung zur Zeit des Paulus zu. Fitzgerald hat
darauf aufmerksam gemacht, dass das grundlegende griechische Wort fiir Gast-
freundschaft, evia, mit £évog, dem Wort fiir ,,Fremde® verwandt ist. Demnach
meint Eevia urspriinglich die Gastfreundschaft gegeniiber Fremden, das heifSt
Gisten, die nicht vorher bei einem Gastgeber bekannt waren.*® Laut Vanoni
,|bezeichnet] das griechische £évog [...] sowohl den ,Fremden’ (manchmal mit
der Konnotation ,Feind‘) als auch den ,Gastfreund’*' Die Vertiefung des Be-

Man vergleiche dazu meine Besprechung in meinem Buch STEYN, GERT J.:A Quest for the As-
sumed LXX Vorlage of the Explicit Quotations in Hebrews, Gottingen 2011, 300-310.

Vgl. SE1ERID, MARK A.: Romans, in: BEALE, GREGORY K./CARSON, DONALD A. (eds.), Commen-
tary on the New Testament Use of the Old Testament, Grand Rapids 2007, 607- 694, 681.

Laut DieTRICH-ALEX KocH ,[wird] das Zitat von Dtn 32,35a in V 19¢ durch das hinzugefiigte
Aéyel kbplog abgeschlossen, und der Neueinsatz in V 20 ist durch &AAd angedeutet” (Die Schrift
als Zeuge des Evangeliums. Untersuchungen zur Verwendung und zum Verstandnis der Schrift
bei Paulus [BzHTh 69], Tiibingen 1986, 14).

Vgl. BLass, Ck. FRIEDRICH/DEBRUNNER, ALFRED: A Greek Grammar of the New Testament and
Other Early Christian Literature (transl. Robert W. Funk), Chicago 1961, § 232 (2).

Vgl. FrrzGerALD, JouN T.: Hospitality, in: Evans, CRAIG A./PORTER, STANLEY E. (eds.): Dic-
tionary of New Testament Background: A Compendium of Contemporary Biblical Scholarship,
Downers Grove 2000, 522-525, 522.

Vanoni, GorrerieD: Die Stellung der Fremden in der Bibel: Zu einem noch immer aktuellen
Thema, Jahrbuch fiir Religionswissenschaft und Theologie der Religionen 7/8 (1999/2000), 454-
474, 456. Siehe auch STEYN, GERT J.: Some Observations on Philo of Alexandria’s Sensitivity
to Strangers, in: Kok, JacoBus/ NickLAS, Tosias/ RoTH, DieTER T./ Hays, CHRISTOPHER M.
(eds): Sensitivity towards Outsiders, Ttbingen 2014, 59-78.
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griffs fiir Gastfreundschaft in @ilo&evia weist daraufhin, dass der Gastgeber mit
dem Fremden freundlich umgehen soll, als ob er ein Freund wire (¢ilog).”” Der
Fremde wird nicht nur als Gast empfangen, sondern angesprochen und behan-
delt wie ein Freund (£¢vog kal @ilog).”* In der hellenistischen Zeit ist @tho&evia
ein Akt der gthavOpwmia.

Vor diesem Hintergrund bezieht sich Gastfreundschaft in der Antike beson-
ders auf Fremde und gewahrt ihnen die Gunst des Schutzes.** Die Verpflichtung
zur Gastfreundschaft war hoch geachtet und tief verwurzelt.” Sie war einer der
hochsten unter den alten sozialen Werten und verlangte, auf die Bediirfnisse von
Fremden zu achten, besonders bei der Unterkunft.*® Gasthduser waren in gut be-
siedeltem romischem Gebiet etwa eine Tagereise Abstand voneinander entfernt,
ca. 30-36 km. Aber diese Pensionen hatten oft einen schlechten Ruf*’ wegen ihrer
Wanzen, Unbequemlichkeit und Prostitution.”® In Apg 28,15 lesen wir z. B. von
einer Raststitte, genannt , Tres Tabernae®, an der rémischen Strafle Via Appia
von Puteoli nach Rom, wo Christen von Rom sich mit Paulus getroffen haben.
Die griechische Tradition der &evia bedeutete in der Regel auch, den Fremden
oder Auslinder zum Familientisch einzuladen.”” Fremde einzuladen zu einem
Festmahl mit engen Freunden, mit Mitgliedern eines formal organisierten Ver-
eins oder religiosen Gruppen, konnte Beziehungen schaffen, die vorher nicht
vorhanden waren, war aber gleichzeitig fiir die Gastgeber eine riskante Ange-
legenheit. Deshalb trugen Reisende oft Empfehlungsschreiben wihrend ihrer
Reisen mit sich.®

Die griechisch-romischen Gotter und die Fremden

Die Tradition der Gastfreundschaft gegeniiber Fremden war also tief in den ver-
schiedenen Kulturen der Zeit verwurzelt. Tempel und Altdre waren Orte der
Zuflucht, und Zeus wurde hiufig Zeus Xenios, Beschiitzer der Rechte der Gast-
freundschaft genannt.®’ Im letzten Teil des ersten Jahrhunderts fragte Plutarch

2 Vgl. FirzGeERALD, Hospitality 522 (wie Anm. 50).

* Vgl. Spicq/ErNEsT, Theological Lexicon 454-457 (wie Anm. 11).

*  Vgl. MALINA/PILCH, Social Science Commentary 278 (wie Anm. 35).

% Vgl. DUNN, JaMEs D. G.: Romans 9-16 (WBC 38B), Dallas 1998, 743-744.

*  Vgl. KEENER, CRAIG S.: Romans, (New Covenant Commentary Series) Eugene 2009, 148-149.

7 Siehe PLATO, Gesetze 918D-919A.

Vgl. Dunn, JamEes D.G.: Beginning from Jerusalem, Christianity in the making vol. 2, Grand

Rapids 2009, 516; vgl. auch ErnsT KASEMANN: ,Antike Gasthduser waren, zumal in der

Hauptstadt und in Héfen, eine recht zweifelhafte Unterkunft.” (KAsemaNN, Romer 334 [wie

Anm. 34]).

Vgl. Smrta, DEnNiS E.: From Symposium to Eucharist: The Banquet in the Early Christian

World, Minneapolis 2003, 9-10.

% Vgl. KEENER, Romans 148-149 (wie Anm. 56).

" Vgl. Dunn, Beginning 516 (wie Anm. 58); vgl. FERGUsON, EVERETT: Backgrounds of early
Christianity, Grand Rapids 1993, 145.
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(46-120 n.Chr.), z.B. in seinen Quaestiones Romanae (43), warum Botschafter
(ol mpeaPebovreg), unabhingig von wo sie kommen, wenn sie Rom besuchen,
zum Tempel des Saturn gehen und ihre Namen durch die Schatzmeister auf-
schreiben lassen (tovg émapyovg Tob tapteiov). Eine von zwei Losungen ist fiir
ihn, dass Saturn selbst ein Fremder war und sich deshalb an Fremden freute.
Saturn war eine alte italische Gottheit, die spater auch als der griechische Gott
Kronos betrachtet wurde, als einer, der aus seinem Land geflohen war. Er wurde
als ein landwirtschaftlicher Gott angesehen und hatte einen grofien Tempel auf
dem Forum Romanum am Fufle des Kapitols, der gleichzeitig als Stadtkasse fun-
gierte.”” Rom wurde insofern als ein Zufluchtsort selbst fiir einen griechischen
Gott betrachtet, der geflohen war.

Der Zeitraum und die Christen in Rom

Der Apostel schrieb seinen Brief an die romischen Christen ca. sieben Jahre nach
dem beriihmten Edikt von Kaiser Claudius (41-54 n. Chr.), das die Juden um 49%
aus Rom vertrieb (vgl. Apg 18,2). Suetonius (70-130 n. Chr.) hat das Edikt doku-
mentiert: ,,Da die Juden immer wieder Storungen auf Veranlassung von Chres-
tos gemacht haben, hat er [Claudius] sie aus Rom vertrieben - Iudaeos impulsore
Chresto assidue tumultuantis Roma expulit“** Als solche Vertriebene traf Paulus
Aquila und Priscilla, inzwischen zugezogene Einwohner in Korinth. Als Paulus
um 56 aus Korinth an die Romer schrieb, war Claudius schon gestorben und das
Rémische Reich unter der stiirmischen Herrschaft des 20-jahrigen Kaisers Nero
(37-68). Acht Jahre spiter wird Nero Christen als Brandstifter der Feuersbrunst
von 64 beschuldigen. Genau in der Mitte zwischen diesen zwei Pogromen mahnt
Paulus die rémischen Christen, Gastfreundschatft ,,zu verfolgen®.

Friihchristliche Revitalisierung der Gastfreundschaft

Die friithchristliche Revitalisierung der griechisch-rémischen und jiidischen
Ethik der Gastfreundschaft wird in Rom 12,13 sichtbar.®® Fast dreiflig Jahre
nach dem Tod des Jesus von Nazareth hatte Rom schon eine ziemlich an-
sehnliche christliche Gemeinschaft.® Die frithen Christen formulierten die

2 Vgl. PEROWNE, STEWART: Roman Mythology, Middlesex 1983, 41; vgl. ADKINS, LESLEY/ADKINS,
Rov A.: Handbook to Life in Ancient Rome, New York 2004, 270.

Nach der Meinung von Gerd Lidemann passierte es frither, und zwar um 41 n.Chr. Jedoch
bleibt ,die einfachste Losung ... immer noch die, dass das Claudiusedikt tatsichlich ins Jahr
49“ datiert wird (LAmPE, PETER: Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunder-
ten (WUNT 11/18), Tiibingen 1987, 8).

TranqQuiLLus, C. SUETONIUS : De Vita Caesarum (ed. Maximilian Thm; Medford: Perseus Digi-
tal Library); Claudius 25.4.

Vgl. JEweTT/KoTANsky, Romans 765 (wie Anm. 6).

Vgl. PApE1ANS, CHRISTIAN: Kunst en Beschaving, Rome/Brussel 1989, 117.
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griechisch-rémischen Sitten der Gastfreundschaft (philoxenia, hospitium) als
weiteren Aspekt dessen, ihre Nachbarn zu lieben.”” Ohne Gastfreunde waren
durchreisende Fremde in den antiken Stidten, wie beschrieben, schwer dran.®®
Deshalb mahnen nicht nur die paulinische Literatur (Rém 12,13; 1 Tim 3,2;
Tit 1,8), der 1. Petrusbrief (4,9) und der unbekannte Autor des Hebrierbriefes
(13,2) zur Gastfreundschaft, sondern auch die Jesustradition in Mt 25. In einer
Zeit, in der 6ffentliche Ubernachtungsplitze rar waren und oft gefahrlich, war
dies ein wichtiger Ausdruck der christlichen Liebe.®” Der Bedarfkonnte in Rom
grofer sein als in den gerdumigeren Unterkiinften von kleineren Stidten”:
Im rémischen Reich gab es ,eine grofle Zahl von Hausern unterschiedlicher
Grofle, die dem jeweiligen Vermogen der Besitzer entsprachen.””" Dabei hat
das antike ,Haus" eine doppelte Bedeutung. Einerseits ist es ,,ein Gebdude, das
fiir die Bewohner Wohn- und Lebensraum ist.“ Andererseits ist es auch ,die
soziale Einheit derer, die das Gebdude bewohnen.“”* Als soziale Einheiten bo-
ten die christlichen Hauser und Hauskirchen eine Art von erweiterter Familie
zur Unterkunft und Unterstiitzung fiir die Reisenden und Fremden. Christen
folgten hier einer jiidischen Praxis, sich um andere zu kiimmern, die von zu
Hause weg waren.” Besonders die Abraham-Erzahlung von Genesis 18’ moti-
vierte als Modell sowohl Juden als auch Christen gastfreundlich zu sein - un-
ter Bezugnahme auf Abraham, der drei himmlische Besucher empfing, ohne
es zu wissen. Hierzu bemerkt Luther in seiner Genesisvorlesung, dass, wenn
verfolgte Glaubige gastfreundlich empfangen werden, Gott selbst in unserem
Heim ist, in unserem Haus isst, liegt und sich erholt.”” Eine Anspielung auf
diese Geschichte finden wir in Hebr 13,2, dem einzigen anderen Ort im Neuen
Testament, wo @thofevia gebraucht wird.” Hier mahnt der Autor: ,Gastfrei
zu sein vergesst nicht (tfj¢ @thogeviag pn émAavdaveode), und er motiviert:
»denn dadurch haben einige ohne ihr Wissen Engel beherbergt® (1 tadtng
yap Ehadov tiveg Eevioavteg ayyédovg).”

% Vgl. RHEE, HELEN: Loving the Poor, Saving the Rich. Wealth, Poverty, and Early Christian For-

mation, Grand Rapids 2012, 112-117.

Vgl. STUHLMACHER, Romer, 175 (wie Anm. 12).

¢ Vgl. NEwMAN/NIDA, Translators Handbook 240 (wie Anm. 9).

" Vgl. Oakes, Reading Romans 116-118 (wie Anm. 8).

"' Koch, DieTRICH-ALEX: Bilder aus der Welt des Urchristentums, Géttingen 2009, 162.

2HiEbd.

™ Vgl. FErGguson, Backgrounds 82 (wie Anm. 61).

Auch so von den Rabbinen gedeutet (vgl. GNILKA, JoacHIM: Das Matthiusevangelium. IT. Teil

[Herders TKNT], Freiburg i. Br. 1988, 373).

Vgl. LuTHER, MARTIN: Luther’s Works, Vol. 3: Lectures on Genesis, Chapters 15-20, St. Louis

1961, 189; vgl. auch Ponr, CHRISTINE D.: Making Room: Recovering Hospitality as a Christian

Tradition, Michigan 1999, 6.

* Vgl. DunN, Romans 9-16, 743-744 (wie Anm. 55).

7 Ubersetzung;: Lutherbibel 2017. Die Elberfelder Bibel iibersetzt: ,,Die Gastfreundschaft vergefit
nicht! Denn dadurch haben einige, ohne es zu wissen, Engel beherbergt.“
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Gastfreundschaft ,verfolgen®

Auf Grundlage des kulturellen Ideals des ius hospitii, des Brauchs der Gast-
freundschaft, und seiner Verbindung mit pietas, der religiosen Hingabe (Res-
pekt) im romischen Kulturkreis, konnte Paulus auf eine Akzeptanz dieser Impli-
kation der christlichen Liebe zihlen.”® So ruft er also in Rom 12, 13 die rémischen
Christen auf, ,die Gastfreundschaft zu verfolgen” (tn)v @tho€eviav SuwkovTeg).

Paulus verwendet hier in Rém 12, 13b das Verb Swwkewv.” Der Aufruf ist ,er-
staunlich intensiv**® Schlier und Michel haben nachgewiesen, dass Siwketv in
solchem Zusammenhang dem hebréischen 47 (,verfolgen®; ,,nachjagen®)* ent-
spricht und ,,den Eifer in der Ausiibung” bezeichnet.* Die Kirchenviter, wie z. B.
Origenes® und Chrysostomos™ interpretierten den Ausdruck in dem Sinne,
dass man nicht nur auf den Fremden warten solle, um ihn aufzunehmen, wenn
er tatsiachlich vor der Tir steht, sondern, dass man auf die zugehen muss, die
Gastfreundschaft brauchen.®

Es ist bemerkenswert, dass @ihoevia gar nicht in der LXX zu finden ist - nur
Eévog. Weiterhin fehlt in der LXX auch der Gebrauch von Swwxketv in positiver
Verbindung mit &évo¢. Die Mahnung v @thogeviav Suwkovteg in Rom 12,13
scheint also eine paulinische Formulierung zu sein. Anstatt auf Fremde zu war-
ten, die um Hilfe bitten, soll man die Initiative ergreifen bei der Erfiillung ihrer
Bediirfnisse.* Nicht die blofle Tatsache, sondern die aktive Suche nach solchen
Maoglichkeiten wird impliziert.*” Das Wort bedeutet ,verfolgen®, ,,jagen®, wie im
Krieg oder bei der Jagd. Es wird in Rom 9,31 fiir Israels eifriges Streben nach
dem Gesetz der Gerechtigkeit eingesetzt und in Rom 14,19 fiir die ernsthafte
Suche nach dem, was Frieden schafft.* Die ,Verfolgung” der Gastfreundschaft
war obligatorisch fiir die Christen, die nicht nur dafiir sorgen mussten, dass die
Bediirfnisse ihrer Mitchristen richtig erfiillt wurden, sondern Gastfreundschaft
fir alle anzubieten hatten.® Das Wort @ilofevia bedeutet eigentlich ,,Fremde

" Vgl. JewerT/KoTANSKY, Romans 765 (wie Anm. 6).

” Vgl. SCHLIER, Romerbrief 379 (wie Anm. 21).

%0 HAACKER, KrAus: Der Brief des Paulus an die Romer (THKNT 6), Leipzig 2012, 307.

-8 Vgl. BosmAN, HENDRIK |./OOSTING, R./Porsma, FERENC: Worterbuch Zum Alten Testament:
Hebriisch/Aramdisch-Deutsch und Hebrdisch/Aramdisch- Enghsch Stuttgart 2009.

82 A.a.0. 379; MicHEL, Romer 386 (wie Anm. 20).

% OriGiNEs: Kommentar 9.4-6, 10-13, PG 14:1218-1220.

8 CHRYSOSTOMOS, JOHANNES: Homilie 21.3-4, PG 60:606-607. Chrysostomos kommentierte im
4. Jahrhundert dass Paulus ,nicht sagte ,zur Verfiigung stellen’, sondern ,Verfolgung’; er lehrt
uns, nicht zu warten, bis jemand zu uns kommen und fragen wird nach Gastfreundschaft, aber
dass man ihnen nachlaufen soll und sie verfolgen®.

Vgl. CrANFIELD, Romans II, 639 (wie Anm. 17); vgl. BUrNS, J. PatouT: The Church’s Bible:
Romans - Interpreted by Early Christian Commentaries, Grand Rapids 2012, 302-304.

Vgl. JeweTT/ KOTANSKY, Romans 765 (wie Anm. 6).

¥ Vgl. PARRY R. ST. JouN (ed.): The Epistle of Paul the Apostle to the Romans, Cambridge 1921, 165.
Vgl. CRANFIELD, Romans II, 639 (wie Anm. 17).

Vgl. SELMAN, MARTIN J.: Hospitality, in: Woop, D.R. W./MARSHALL, . HOWARD/MILLARD, A.R./
PACKER, .1/ WisEMAN, D.]. (eds.): New Bible Dictionary, Grove/Downers 1996, 484-486, 485.
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zu lieben®. Aber hier, wie auch in 1Petr 4,9, mochten einige, wie z. B. Ben Wit-
herington, es in erster Linie auf die Gastfreundschaft der Mitchristen beziehen,
wenn auch nicht ausschliefllich. Dies wiirde erklaren, dass die ndchste Mahnung
mit Verfolgungen von Auflen zu tun hat.”

Wenn Paulus mahnt, ,Gastfreundschaft zu verfolgen®, muss man hier dem-
nach sowohl an Judenchristen (Rém 4, 16) als auch an Heidenchristen (R6m
11,13) sowie an verschiedene soziale Gruppen denken (Rom 16). Laut Koch gab
es in dieser Zeit in jeder antiken Stadt drei Kategorien von Einwohnern (abge-
sehen von den Sklaven). Erstens: Einwohner mit Biirgerrecht in der betreffenden
Stadt (nur diese Einwohner waren ,Biirger” im eigentlichen Sinne). Zweitens:
Einwohner mit Wohnrecht, aber ohne Biirgerrecht (,,Beisassen®, d. h. sie besafSen
keine politischen Rechte; es handelte sich dabei grundsitzlich um von aufien
zugezogene Einwohner). Drittens: voriibergehend anwesende Fremde, die nur
befristet in der jeweiligen Stadt geduldet wurden.”

Diese Ermahnung des Paulus, Gastfreundschaft zu verfolgen (Rom 12,13)
geht weiterhin dariiber hinaus, eine Riickzahlung zu erwarten (Rom 12,17), und
sie besteht darauf, diejenigen, die andere Mahlpraktiken haben (Romer 14), ein-
zubeziehen. Dies entspricht in der Tat dem Anspruch, auch religiés Fremde will-
kommen zu heiflen.”

Herausforderungen und Risikodimensionen

Wie erwdhnt, gab es Herausforderungen und Risikodimensionen mit Anzeichen
von Gefahr und Missbrauch der Gastfreundschaft durch Fremde. Keener hat
bemerkt, dass eine Beherbergungspraxis gefahrlich sein konnte, besonders in
der Antike.”” In 1Petr 4,9 bekommt man einen Hinweis zu den Moglichkeiten
der Enttduschung und des Missbrauchs, die eine solche Gastfreundschaft mit
sich bringen kann.* Tacitus, Senator und Historiker des Romischen Reiches und
geboren im selben Jahr, in dem Paulus an die Romer schrieb, verweist spéter
darauf, Rom sei die Stadt, ,wo alle Greuel und Scheusslichkeiten aus der ganzen
Welt zusammenstromen®.”

Wenden wir uns der frithchristlichen Didache zu, die hiufig ins 1. Jahrhun-
dert datiert wird, so finden wir schon frith im Urchristentum einige Richtlinien
zum Schutz vor der Ausbeutung christlicher Gastfreundschaft und Grof3ziigig-
keit. In Didache 12, 1-5 steht:

* Vgl. WiTHERINGTON III, BEN: The Indelible Image: The Theological and Ethical Thought World
of the New Testament. Vol. 1: The Individual Witnesses, Grove/Downers 2010, 144-145.

% Vgl. ebd.

Vgl. YonG, Amos: Hospitality & the Other: Pentecost, Christian Practices, and the Neighbor

(Faith Meets Faith Series), Maryknoll 2008, 36.

Vgl. KeENER, CRAIG S.: Romans (New Covenant Commentary Series), Eugene 2009, 148-149.

* Vgl. CRANFIELD, Romans I1 639 (wie Anm. 17).

* Tacrrus, Ann. 15,44,3 - nach LAMPE, Stadtrémischen Christen 52 (wie Anm. 63).



~Damit das Evangelium gepredigt wiirde" 113

Jeder, der im Namen des Herrn kommt, soll aufgenommen werden; dann aber wer-
det ihr ihn kennen lernen, indem ihr ihn priift, denn ihr habt ja Einsicht, rechts und
links zu unterscheiden. Wenn der Ankémmling ein Durchreisender ist, helft ihm, so-
viel ihr konnt. Er soll aber nicht langer als zwei oder drei Tage bei euch bleiben, wenn
es notig ist. Wenn er sich bei euch niederlassen will und er ein Handwerker ist, soll er
arbeiten und essen. Wenn er aber kein Handwerk versteht, dann sorgt eurer Einsicht
gemdf dafiir, dass nicht ein fauler Christ bei euch lebe. Wenn er aber nicht so handeln
will, dann ist er einer, der mit Christus Geschifte macht. Hiitet euch vor solchen!“*®

Obwohl die Christen in der Regel aufgefordert waren, Gastfreundschaft zu tiben
(Hebr 13,2; Rom 12,13; 1 Petr 4,9), werden sie zugleich an anderen Stellen davon
entlastet, die Einnahme einer Mahlzeit oder die Verlingerung der Gastfreund-
schaft treulosen Glaubigen (1 Kor 5, 11), Irrlehrern (2 Tim 3,5; Tit 3,10-11) und
vorsitzlichen Betrtigern (2 Joh 7-11) anzubieten.”

5

Theologische Folgerungen und Folgen

In Anbetracht dieser exegetischen Analysen gilt es jetzt, einige theologische
Schlussfolgerungen zu ziehen.

L.

96

98
99
100
101

Ein Auftrag Jesu (Die christologische Dimension): Luthers reformatorischer
Impuls scriptura sui ipsius interpres® hilft uns, beim Lesen und Lernen der Hei-
ligen Schrift ,Gastfreundschaft® als ,,Fremdenliebe® zu verstehen. Gottes Wort
in Rom 12,13 wird lebendig im Licht von Jesu Auftrag in Mt 25,37. Sowohl
Paulus als auch Matthéus greifen wahrscheinlich mit der Trilogie, Hunger zu
stillen, Durst zu l6schen und Gastfreundschaft zu tiben, auf einen Auftrag Jesu
zuriick. Letztendlich bedeutet dies, dass die Ermahnung des Paulus zur Gast-
freundschaft fiir Christen im Leben und in der Lehre Christi ihre Autoritit
findet. ,,Fremde zu lieben® liegt laut der Zusammenfassung des Dekalogs bei
Jesus auf der gleichen Ebene wie ,,Gott zu lieben®. Es gehort zu den direkten
und konkreten ethischen Forderungen.” Laut Konradt entwirft Mt 25,31-46
»als Gerichtsszenarium, dass alle Menschen danach beurteilt werden, wie sie
sich in Situationen, in denen sie dazu in der Lage waren, Hilfe zu leisten, denen
gegeniiber verhalten haben, die sich in einer Notsituation befanden.“*

. Gottlicher Besuch (Die epiphane Dimension):” Hamman halt fest: ,Der

Fremdling, der tiber die Tirschwelle tritt, wird als Gotter- oder Gottesbote

Zitiert nach PriscH, Uwe-K./BurL, Kraus-M.: Bibeldigital - Schriften des Urchristentums.
Apokryphe Evangelien und Apostolische Viter, Stuttgart 2008, ohne Seitenangabe.

Vgl. WiLson, Doucras K.: Hospitality, in: BARRY, JoHN D. et al. (eds.): The Lexham Bible Dic-
tionary, Bellingham 2015 [Digitale Ausgabe: Logos 7, ohne Seitenangabel].

LUTHER, Assertio WA 7,97 (wie Anm. 39).

Vgl. BARTH, Romans 458 (wie Anm. 13).

KoNRADT, MATTHIAS: Das Evangelium nach Matthaus (NTD 1), Géttingen 2015, 392 1.

Vgl. ARTERBURY, ANDREW E.: Entertaining Angels: Early Christian Hospitality in Its Mediter-
ranean Setting, Sheffield 2005, 122-129.
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betrachtet.“'? Gastfreundlich zu sein, wird deshalb in Judentum und Friih-
christentum oftmals durch die Abrahamgeschichte begriindet (Anspielungen
in Hebr 13 und Mt 25). Es kann nicht einmal ausgeschlossen werden, dass der
Fremde eine antropomorphe Erscheinung Gottes selbst sein kénnte. Obwohl
Luther hauptsichlich an ,verfolgte Glaubige® denkt, geht es stets dariiber
hinaus darum, dass Gastfreundschaft eine Begegnung mit Gott selbst ist, der
als Gast in unserem Heim ist, in unserem Haus isst, liegt und sich erholt."*®

. Erfiillung des Gesetzes (Die soteriologische und eschatologische Dimension):

Neben den geistlichen Pflichten, die Paulus aufgelistet hat, stehen die prakti-
schen, wie hier in Rom 12, 13."* Gastfreundschaft ist eine natiirliche Folge der
Liebe (Hebr 13,2; 1 Petr 4,9).'° Der stellvertretende Tod Jesu bedeutet, dass das
Verhiltnis zwischen Mensch und Mensch sich fiir immer gedndert hat. ,,Liebt
Gott und liebt einander” - so hat Jesus den Dekalog zusammengefasst. Das gilt,
egal ob der andere Freund oder Feind ist. So sagt Luther: ,,Unser Nachster ist
jeder Mensch, besonders der, der unsere Hilfe braucht®'”® In der Bergpredigt
Jesu, der ersten von fiinf grofien Jesus-Reden im Matthdusevangelium, zitiert
Jesus oftmals die alttestamentliche Torah und interpretiert sie neu. Er sagt in
Mt 5,43-45a: ,,Ihr habt gehort, dass gesagt ist: ,Du sollst deinen Nichsten lie-
ben’ und deinen Feind hassen. Ich aber sage euch: Liebt eure Feinde und bittet
fur die, die euch verfolgen, auf dass ihr Kinder seid eures Vaters im Himmel“
(Lutherbibel 2017).1%7 Als Kinder Gottes, als Briider und Schwestern, soll die
Menschheit die Versohnung Gottes akzeptieren und konkretisieren. ,Du bist
aller Dinge frei bei Gott durch den Glauben®, sagt Luther, ,.aber bei den Men-
schen bist du jedermanns Diener durch die Liebe. " Stuhlmacher bemerkt
hierzu: “Nicht Haf8 und Lieblosigkeit, sondern Liebe nach Jesu Vorbild (vgl. Gal
2,20 und Rom 15,3) bestimmen den Weg der Christen.'”” Im Vergleich mit Mt
25 handelt es sich also ganz klar ,,um ,diakonisches’ Handeln am Néchsten.“!!°

. Missionsstrategie (Die missiologische Dimension):"' Im Anschluss an Lu-

thers reformatorischen Impuls scriptura sui ipsius interpres fiir das Lesen und

HAaMMANN, ADALBERT: Die ersten Christen, Stuttgart 1985, 39.

Vgl. Ponr, Making Room 6 (wie Anm. 75).

Vgl. STUHLMACHER, Rémer 175 (wie Anm. 12).

Vgl. OsBORNE, GRANT R.: Romans (IVP NT Commentary), Leicester 2004, 334.

Nach PURRNHAGEN, SYLTA: Geh Aus Mein Herz: Erlebnisse — Bekenntnisse ~ Erinnerungen,
Norderstedt 2010, 31.

Elberfelder Bibel 1995: ,,Thr habt gehort, daf gesagt ist: ,Du sollst deinen Nichsten lieben und
deinen Feind hassen.’ Ich aber sage euch: Liebet eure Feinde; segnet, die euch fluchen; tut wohl
denen, die euch hassen; bittet fiir die, so euch beleidigen und verfolgen, auf daff ihr Kinder seid
eures Vaters im Himmel.”

Vgl. Kern, Upo: Dialektik der Vernunft bei Martin Luther (Rostocker Theologische Studien
27), Miinster 2014, 226 (WA 12, 133,2f).

STUHLMACHER, Romer 175 (wie Anm. 12).

KonrADT, Matthédus 394 (wie Anm. 100).

Ich mdchte hier hinweisen auf meine Buchbesprechung von Lt Grys, ALAN: Preaching to
the Nations: The Origins of Mission in the Early Church, London 1998; in: Missionalia 32/2
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Lernen der Heiligen Schrift kann auf den Rémerbriefkommentar von Peter
Stuhlmacher verwiesen werden:

»Die urchristlichen Missionare mit Einschlufl des Paulus haben sich der alttesta-
mentlichen und frihjiidischen Auslegung der géttlichen Gebote bedient und sie mit
der Jesustradition verbunden, um die Missionsgemeinden iiber den ,Weg der Gerech-
tigkeit® (Mt 21,32) zu belehren, den sie im Gehorsam gegeniiber ihrem gekreuzigten
und auferstandenen Herrn zu gehen haben."

In der Diaspora schienen die Juden, die unterwegs waren, immer sicher zu sein,
Unterkunft zu finden, egal in welcher Stadt sie sich befanden. Die Bedeutung
einer vergleichbaren Tatsache fiir die Ausbreitung des frithen Christentums
ist nicht hoch genug einzuschatzen: (1) Als Paulus die rémischen Glaubigen
ermahnte, ,Gastfreundschaft zu verfolgen®, war er sich der vielen Gelegenhei-
ten, bei denen er von solcher Gastfreundschaft profitiert hatte, wohl bewusst.
Gastfreundschaft wird zu einem Merkmal der frithen christlichen Mission.
(2) Nicht nur hat diese Gastfreundschaft gegeniiber Mitchristen die Gele-
genheit geboten, praktische Nachstenliebe untereinander zu zeigen, sondern
Gastfreundschaft zu Nichtchristen hat auch die Gelegenheit geboten, die Gute
Nachricht zu teilen - ,damit das Evangelium gepredigt wiirde®, wie es bei Lu-
ther im Blick auf Rom 12,13 heif3t. Christen brauchten auf diese Weise nicht zu
Fremden als ,missionarischen Objekten™ hinaus zu gehen; die Fremden an der
Haustiir schufen Gelegenheiten, die Missionsaufgabe auszufiihren.

Eine vereinte Kirche (Die ekklesiologische Dimension): Aufgrund der Kom-
munikation miteinander durch Besuche von Mitchristen und reisenden Mis-
sionaren wurde die Vernetzung von frithchristlichen Hausgemeinden im ro-
mischen Reich gestirkt.'"” Auf diese Art und Weise entstand eine Kirche, die
im Credo verbunden war, dass Gottes Liebe fiir die Menschheit in Christus
Jesus die Welt fiir immer und ewig verandert hat. In der spitneutestament-
lichen Literatur wurde folgerichtig Gastfreundschaft eine Voraussetzung da-
fir, Leitungsaufgaben in der Kirche zu iibernehmen (vgl. 1 Tim 3,2; 5, 10; Tit
1,8)."* “Fiir den Christen geht es darum, in dem Fremdling Christus selbst
aufzunehmen und auf diese Weise die briiderliche Zusammengehérigkeit all
jener zu bekennen, die sich auf ihn berufen.“!*®

Luthers reformatorischer Impuls von der scriptura sui ipsius interpres hilft uns
demnach besonders im Verstindnis von ,,Gastfreundschaft® (Rom 12,13) als
»Fremdenliebe” (Mt 25, 37). Neutestamentlich-theologisch — nicht politisch, juri-
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(2004), 286. Siehe auch RippLE, DoNaLD W.: Early Christian Hospitality: A Factor in the Gos-
pel Transmission, JBL 57 (1938), 141-154.

STUHLMACHER, ROmer 174 (wie Anm. 12)

JoserH A. FiTzMYER meinte, dass Gastfreundschaft ,,... would be a special mark of their unity
and their harmony” (Romans 655 [wie Anm. 7]).

Vgl. OsBORNE, Romans 334 (wie Anm. 105).

HamMAN, Ersten Christen 42 (wie Anm. 102).
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disch, 6konomisch oder religids, sondern einfach an der Schrift als normativem
Wort Gottes orientiert — werden die Christusgldubigen aufgerufen, ,den Frem-
den zu lieben® in giAokevia und ,Gastfreundschaft zu verfolgen® gemaf der In-
tensitidt des Wortes Suokw. Das Phinomen von Xenophobia, also Fremdenhass,
soll keinen Platz im Leben von Christen haben.

Kann man nun diese Mahnung des 1. Jahrhunderts direkt anwenden auf das
Fliichtlingsproblem von Millionen in Deutschland und weltweit? Natiirlich kann
man das machen - aber soll man das und darf man das? Unmittelbar kann es
nicht geschehen, weil es sich heute nicht ausschliefSlich um die Gastgeberschaft
gegeniiber einzelnen Fremden handelt, sondern um die Verdrangung von gan-
zen Bevolkerungen mit 6konomischen und sicherheitsrechtlichen Herausforde-
rungen. Auch wenn wir es Politikern und Juristen tiberlassen miissen, dafiir Ls-
sungen zu finden, so bleibt es gleichwohl ein Auftrag Jesu Christi an die Kirche,
den Fremden aus der Liebe Gottes heraus zu dienen - ,damit das Evangelium
gepredigt wiirde®. Gastfreundschaft ,.zu verfolgen® im ,Haus Gottes” bedeutet,
dass eine christliche Gemeinschaft sich auch unter den gegenwirtigen Heraus-
forderungen dem Fremden zuwenden muss. Mit Rolf Heinrich formuliert: “Fiir
Martin Luther war die Gastfreundschaft ein Synonym fiir die christliche Ge-
meinde: ,Gastfreiheit ist an allen Orten, wo Kirche ist' !¢

Summary

Paul urges the church in Rom 12:13 to practise @thoEevia. This summons is illuminated
in the areas of history of research, literature and social-historically. Furthermore an ap-
plication concerning the current challenge posed by refugees is evaluated and Luther’s
view of hospitality as a biblical command is presented. In the early Christian literature,
there is in common with the Jesus tradition a revitalisation of the Greek-Roman and
Jewish ethic of hospitality, which was expected to be practised intensively; a requirement,
which corresponded to Jesus’ commission, carried the possibility of transcendent visits,
signified the fulfilling of the law, and promoted mission and the solidarity of the church.
A direct application with respect to the refugee situation is not possible; nevertheless
hatred of foreigners is to be rejected.
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