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Verbreitung und Bewidhrung des christlichen Glaubens

Die beiden Aufsitze in dieser Ausgabe des THEOLOGISCHEN GESPRACHS nehmen
uns mit in die apostolische und altkirchliche Zeit. Die ersten Jahrhunderte der
Christenheit waren besonders gepragt von der starken Ausbreitung des Christen-
tums und seiner Bewdhrung und Verwurzelung in den verschiedensten Kontexten.

Wie sich das Christentum in der nachapostolischen und altkirchlichen Zeit vor
allem in den lindlichen Gebieten des romischen Reiches verbreitet und weiterent-
wickelt hat, dazu gibt es bis heute viele offene Fragen. In dem hier abgedruckten
Aufsatz, der auf seinem Festvortrag zum Rektorenwechsel an der Theologischen
Hochschule Elstal im Januar 2015 beruht, stellt Prof. Dr. Dres. h.c. CHRISTOPH
MaRrkscHIES (Professor fiir Antikes Christentum an der Theologischen Fakultt
der Humboldt-Universitit zu Berlin) aus seiner Forschungsarbeit zum Christen-
tum im antiken Phrygien, das in altkirchlicher Zeit vor allem durch die charis-
matische Bewegung des Montanismus bekannt wurde, wichtige Erkenntnisse vor.
Markschies findet unter den phrygischen Christen in dieser lindlichen, aber doch
multikulturell und multireligits geprigten Region im Landesinneren der heutigen
Tiirkei, eine besonders rural kontextualisierte Form des christlichen Glaubens, der
auf unspektakuldre Art im Leben seinen Niederschlag fand und die Christen als
eigene Gruppe markierte.

Die kontextuellen Zusammenhinge des christlichen Glaubens finden sich
schon im Neuen Testament. In seiner Untersuchung sieht Dr. MARTIN BRANDL,
Landesynodaler und Projektpfarrer fiir ,Neue Aufbriiche” in der wiirttembergi-
schen Landeskirche, die Sport- und Kampfbilder bei Paulus im Kontext der anti-
ken Kampf- und Sportgepflogenheiten und deren philosophischer und religitser
Rezeption zur Zeit des Paulus. Spannend stellt er dar, wie Paulus diese Sportbilder
aus seiner christlichen Perspektive heraus mit alttestamentlich-friihjiidischen Be-
zligen verbindet.

Eine Predigt zum Weihnachtsgeheimnis nach 1Tim 3,16 von Prof. Dr. AN-
DREAS HEISER, Professor fiir Kirchengeschichte an der Theologischen Hochschule
Ewersbach und deren Rektor, gehalten im Rahmen der Weihnachtsfeier der Hoch-
schule, liegt der Predigtwerkstatt zugrunde. Dr. MAXIMILIAN ZIMMERMANN, Pas-
tor der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde Ratingen, wiirdigt den besonderen
theologischen Gehalt dieser Predigt und denkt diesen auf seine Weise weiter.

So ladt diese Ausgabe des THEOLOGISCHEN GESPRACH dazu ein, in die begriffs-,
form- und traditionsgeschichtliche Exegese paulinischer Texte einzusteigen und
von der Missionsgeschichte im frithen Christentum zu lernen. Wer das Geworden-
sein und das Werden des christlichen Glaubens in seiner Geschichte wahrnimmt,
kann den aktuellen Herausforderungen mit mehr Gelassenheit und groflerer Ge-
wissheit begegnen.

Michael KifSkalt (Schriftleitung)
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Christoph Markschies

Die Ausbreitung des Christentums in der Antike

Das Beispiel Phrygien

Freundlicherweise, sehr verehrte Herren Kollegen Kiflkalt und Spangen-
berg, haben Sie zum Wechsel des Rektorates einen Kirchenhistoriker eingela-
den, genauer gesagt einen Kirchenhistoriker, der sich mit der Geschichte des
antiken Christentums beschaftigt.! Nun spricht der anldsslich des Wechsels im
Rektorat auch iiber ein Thema aus seinem Fachgebiet -~ und das vermag ver-
wundern. Schliefllich verlockt ein Rektoratswechsel dazu, den Blick etwas aus
den Niederungen des akademischen Alltags zu erheben, grundsitzlichere Uber-
legungen vorzutragen und sich dabei auch auf die Forschungsgebiete oder gar
Forschungsergebnisse der beiden Personen zu beziehen, die heute geehrt werden
sollen. Nun bin freilich ich — wie tibrigens der scheidende Rektor Spangenberg —
in einer theologischen Tradition aufgewachsen, in der es geradezu verboten ist,
solche grundsitzliche Uberlegung einem freischwebenden Ballon gleich ohne
einen direkten, moglichst prazisen Bezug zu den Gegenstinden des Studiums
der Theologie zu explizieren, der Heiligen Schrift zuférderst, aber dann auch
der Geschichte ihrer Auslegung und Ausbreitung in den Jahrhunderten, die auf
das Pfingstereignis folgten. So spreche ich heute scheinbar nicht grundsitzlich,
beispielsweise nicht iiber das Studium der Theologie, das nach unserer gemein-
samen Uberzeugung biblisch fundiert, wissenschaftlich reflektiert und auf kon-
krete kirchliche Wirklichkeit bezogen sein sollte (die Homepage des Seminars
spricht, dabei eine bestimmte Tradition aufgreifend, von ,,gemeindebezogen®).
Ich spreche auch nicht, was in diesen Tagen naheliegen konnte, tiber die Frage,
was fiir eine Theologie der Religionen wir als evangelische Theologinnen und
Theologen brauchen - nein, ich habe angesichts des Forschungsgebietes des
neuen Rektors beschlossen, iiber ,,Christianisierung® zu sprechen, iiber die mis-
sionarische Ausbreitung des Christentums, freilich nicht iiber die missionari-
sche Ausbreitung des Christentums in verschiedenen auflereuropdischen Re-
gionen der Gegenwart (fiir die ich wahrlich nicht kompetent bin), sondern tiber

' Der Wortlaut des Vortrages anlisslich des Rektoratswechsels am 14. Januar 2015 wurde wei-
testgehend beibehalten und lediglich durch einige Fufinoten erginzt. Das Thema soll nach Ab-
schluss der Forschungsarbeiten im Rahmen des Exzellenzclusters ,]OPOI. The Formation and
Transformation of Space and Knowledge in Ancient Civilizations" in monografischer Form in
der Reihe ,,Early Christianity in Asia Minor® (Leiden, Brill) behandelt werden. Im vorliegenden
Beitrag finden sich einige grundsitzliche Erwigungen zum Thema und damit zu diesem Buch,
bezogen auf die Situation des Rektoratswechsels. — Die Abkiirzungen folgen denen der ,Theo-
logischen Realenzyklopidie®.
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4 Christoph Markschies

die missionarische Ausbreitung des Christentums in der Antike - iiber dieses
Themenfeld arbeite ich in einem Exzellenzcluster der Berliner Wissenschafts-
einrichtungen, dem Cluster ,,Topoi: The Formation and Transformation of Space
and Knowledge in Ancient Civilizations“ seit nunmehr sechs Jahren. Sie ahnen:
Natiirlich wird es am Ende dieses Vortrages auch um die Frage gehen, ob fiir
die Gegenwart - also die dringende Aufgabe, Menschen in den dramatisch ent-
christlichten Regionen im Osten wie nun auch im Westen - irgendetwas aus
der Antike gelernt werden kann. Doch bevor ich diese Frage beantworten kann,
muss ich tiber die Antike reden.

Bevor man neue Einsichten iiber einen Gegenstand gewinnen kann, muss
man meist einige Dinge im Voraus kléren, in unserem Falle sich iiber die beiden
im Titel verwendeten Begriffe ,Phrygien und ,Christianisierung” (beziehungs-
weise ,,Ausbreitung des Christentums®) verstdndigen.

Beginnen wir mit zwei Erlauterungen zum Begriff ,Phrygien®. Erstens: Wo-
riiber reden wir eigentlich, wenn wir von ,,Phrygien” sprechen? Meinen wir
eine ,,Landschaft auf der anatolischen Hochebene in Zentralanatolien“?* Oder
meinen wir die im Zuge der diokletianischen Reichsreformen in die Provin-
zen Phrygia I Pacatiana und Phrygia IT Salutaria geteilten Gebiete, die zuvor
zur Provinz Asia gehorten? Im zweiten Fall geht es nicht nur um Stidte und
Dérfer auf der ,,phrygischen” Hochebene, sondern beispielsweise auch um die
aus der Bibel bekannten groflen Stidte Laodicaea oder Colossae. Die eine Stadt
liegt bekanntlich direkt vor dem groflen Abbruch der anatolischen Hochebene
in das Lycus-Tal, der durch die berithmten Kalksinterterrassen von Hierapolis/
Pamukkale markiert wird, die andere rund acht Kilometer weiter dstlich am
Oberlauf des Lycus, auch , kleiner Maeander” genannt, schon mitten im Aufstieg
auf die Hochebene.

Fiir Phrygien gilt also, was auch fiir andere scheinbar feste geographische
oder politische Rdume der Antike gilt: Sie haben ,,fuzzy borders", unsichere und
unklare Grenzen.® Fiir die Zwecke unserer heutigen Betrachtung mochte ich
nicht allein das geographische Phrygien im engeren Sinne (also die anatolische
Hochebene) in den Blick nehmen, sondern dazu auch das vor der Ebene liegende
Lycus-Tal, denn fiir die Frage der Christianisierung ist dieses schon im Blick
auf den Ost-/West- und Nord-/Stidverkehr duflerst wichtige Taldreieck, das der
Lycus und der Maeander bilden und in dem die grofie Straflenkreuzung bei
Laodicaea ad Lycum liegt, natiirlich von schlechterdings zentraler Bedeutung.

In jedem Fall meinen wir, wenn wir uns mit der Region oder der spiteren
Provinz Phrygien beschiftigen, ein Gebiet, das man heute wahrscheinlich fast

* OLSHAUSEN, ECKART: Art. Phryges, Phrygia, in: Der Neue Pauly IX (2000) 965-967, 965.

3 WAELKENS, MARc: Die kleinasiatischen Tiirsteine. Typologische und epigraphische Unter-
suchungen der kleinasiatischen Grabreliefs mit Scheintiir, Mainz 1986, 13 und LAMINGER-PA-
SCHER, GERTRUD: Lykaonien und die Ostgrenze Phrygiens, in: EA 16 (1990) 1-13; vgl. aber auch
LECLERCQ, HENRIL: Art. Phrygie, in: DACL XIV/1 (1939) 758-806, 758-760.
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Die Ausbreitung des Christentums in der Antike 5

schon als ,multiethnisch® bezeichnen wiirde: Lebten doch dort in der hohen
Kaiserzeit nicht nur Phryger, sondern beispielsweise auch makedonische Siedler,
und nach einer (in ihrer Authentizitét freilich umstrittenen) Information des
Josephus war ein Teil jener zweitausend jiidischen Familien, die unter Antiochos
I11., der 187 v.Chr. starb, in Lydien und Phrygien angesiedelt worden.* In der
Umgebung der erwihnten Stadt Laodicaea fand sich ein Sarkophag des zweiten
oder dritten Jahrhunderts, in dem ein gewisser L. Nonius Glykon denen, die
den Sarkophag zu 6ffnen versuchen, ,die Fliiche, die im Deuteronomium ge-
schrieben sind*, als Strafe androht, also mit einer gewissen Bekanntheit dieser
Fliiche rechnet.® Wie stark das Griechische als Sprache der Provinz dominierte,
diirfte bei der ohnehin im Reich verbreiteten Mehrsprachigkeit vom Grad der
Verstidterung abgehangen haben; auf das Ganze gesehen war diese Einwohner-
schaft nur teilweise hellenisiert und sprach ihre lokalen Sprachen, wie beispiels-
weise die noch wihrend der Kaiserzeit in neu-phrygischer Sprache verfassten
Inschriften zeigen.® Die Urteile iiber die Bevolkerung der Provinzen differierten;
einerseits galten die Phrygier als triger und dummer Menschenschlag, anderer-
seits wurde (wie durch den spétantiken Kirchenhistoriker Sokrates) ihre abge-
klirte Weisheit gerithmt: Die Phrygier sind nach Sokrates weiser (cw@pwv) als
die tibrigen Volker, Sport, Zirkus sowie Theater lieben sie nicht und Abtreibung
verachten sie; die Skyther und Traker sind in jedem Falle schlimmer.”

Diese Beobachtungen fithren uns auf eine zweite Vorfrage: Wie einheitlich
war eigentlich das Gebiet, das wir Phrygien nennen, wenn es schon landschaft-
lich aus deutlich unterschiedenen Gegenden bestand? Wir werden es in jeder
Hinsicht mit einer in Stidte, Dorfer und weniger besiedelte Gegenden ,auf-
geteilten” Landschaft,® aber eben auch mit einer eng vernetzten Landschaft aus
Stidten und ihrem Hinterland zu tun haben. So gibt es in den Stadten eindeutige
Zeichen der engen Beziehungen innerhalb des Gebietes: Bei den jiingsten Aus-

Jos., ant. XIT 147-152; Juden aus Phrygien werden auch in Apg 2,10 genannt; vgl. AMELING,
WALTER: Inscriptiones Judaicae Orientis, Vol. II (TSAJ 99), Tiibingen 2004, 197 (mit Text in
Anm. 2) und 342f und ScHURER, EMIL: The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ, revised and edited by VERMES, GEZA, MILLAR, FERGUS and GOODMAN, MARTIN, Vol.
I11/1, London 22015, 17 n. 33. j

* Nr. 213, Z. 4f bei AMELING, Inscriptiones II 446 f (wie Anm. 4).

Vgl. RaMsAY, WiLLiaM MiTcHELL: The Cities and Bishoprics of Phrygia. Being an Essay of the
Local History of Phrygia from the Earliest Times to the Turkish Conquest, Bde. I/1 und I/2,
Oxford 1895/1897, Bd. 1/1, 12; ausfithrlich Hort, KarL: Das Fortleben der Volkssprachen in
Kleinasien in nachchristlicher Zeit, in: Hermes 43 (1908) 240-254, 247 f. Holl verweist auf einen
homéischen Gotenbischof namens Selenas (Socr., h.e. V 23,8 [GCS 306,5-7 Hansen]). Er ist vé-
terlicherseits von gotischer, miitterlicherseits von phrygischer Abkunft und daher in der Lage,
beide Sprachen fir die kirchliche Verkiindigung einzusetzen.

Socr., h.e. IV 28,8 (GCS 264,13-15 Hansen).

NAEREBOUT, FrITs G.: Territorialitit und griechische Religion - die aufgeteilte Landschalft, in:
Die Landschaft und die Religion. Stuttgart Kolloquium zur Historischen Geographie des Alter-
tums 9/2005 (Geographica Historica 26), Stuttgart 2009, 191-213.
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6 Christoph Markschies

grabungen in Laodicea fand sich auf einer der Saulen des Cardo Maximus, den
die Ausgriber in das frithe dritte Jahrhundert datieren, eine Siule, in die ohne
Zweifel eine Skizze des sogenannten Philippeions, des Martyriums des Philip-
pus im benachbarten Hierapolis, eingeritzt wurde und, um die Identifikation
sicherzustellen, die ersten Buchstaben des Apostelnamens hinzugefiigt wurden:
OIAITI, Philip(pus).” In jedem Fall muss man sich klarmachen, dass man fiir
den phrygischen Raum wie die gleichnamigen Provinzen immer mit einer Kon-
kurrenz der Stidte untereinander rechnen muss; der romische Historiker Taci-
tus berichtet von der Konkurrenz von elf Stidten der Asia darum, den Tempel
fiir den Provinzialkult des Kaisers Tiberius beherbergen zu diirfen. Dabei zahlt
Laodicea zu den Stidten, die von vornherein ausgeschlossen werden, weil sie zu
unbedeutend beziehungsweise schwach seien (ut parum validi)."

Was meine ich aber nun mit dem zweiten Stichwort meines Titels, ,, Ausbrei-
tung des Christentums” oder, um den Fachterminus zu verwenden, ,,Christia-
nisierung“? Der Frankfurter Althistoriker Hartmut Leppin hat vor einiger Zeit
gezeigt, dass nur wenige Studien iiber den Begriff und seine Geschichte existie-
ren. Aber die allermeisten, die den Begriff verwenden, implizieren in irgend-
einer Weise etwas, was einer Fiillung eines Behalters vergleichbar ist - ein In-
dividuum ist mit gewissen religiosen Uberzeugungen angefiillt und bestimmten
mehr oder weniger ritualisierten Verhaltensweisen, ein Raum mit einer gewissen
Zahl von so bestimmten Individuen." Ein charakteristisches Beispiel: Wenn
man die letzte magistrale Gesamtdarstellung der Ausbreitung des Christentums
zur Hand nimmt, Adolf von Harnacks erstmals 1902 und 1924 in vierter Auf-
lage erschienene , Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten,* dann wird deutlich, dass hier zunachst einmal sehr positivis-
tisch die Nachrichten fiir christliche Gemeinden an bestimmten Orten gesam-
melt und am Schluss der urspriinglich zweibandigen Monographie in Karten
abgebildet sind. Diese uns geldufige Praxis, die Christianisierung in einem vor-
findlichen Raum als Schraffur oder Farbmarkierung abzubilden, setzt (wie der
wunderschéne Begriff lautet) eine ,,Behilterraumvorstellung® voraus: Christia-
nisierung ist im Rahmen der Behilterraumvorstellung der Fiillstand des nach
Religion geschichtet gedachten Raumes. Diesem Modell von Raum ist Harnack

9 SiMgEK, CELAL: Laodikeia (Laodikeia ad Lycum), Istanbul 2007, 122 mit Abb. 47.

9 Tac., ann. IV 55,2; vgl. BErNs, CHrisTOF: Konkurrierende Zentren. Uberlegungen zur religio-
sen Reprasentation in Ephesos und den Stidten der Asia in der Kaiserzeit, in: CANCIK, HUBERT/
SCHAFER, ALFRED/SPICKERMANN, WOLFGANG (Hgg.): Zentralitidt und Religion. Zur Formie-
rung urbaner Zentren im Imperium Romanum, Tiibingen 2006, 273-308, (273-301) 273f.

il Vgl. LeppiN, HaRTMUT: Christianisierungen im Rémischen Reich: Uberlegungen zum Begriff

und zur Phasenbildung, in: Zeitschrift fiir Antikes Christentum 16 (2012) 247-278, bes. 247-253.

2 HARNACK, ADOLF VON: Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr-

hunderten, Leipzig 1924 = Wiesbaden o.]. [1981].

13 EINSTEIN, ALBERT: Vorwort (1953), in: JAMMER, MAx: Das Problem des Raumes. Die Entwick-

lung der Raumtheorien, Darmstadt 1954, XII-XVIL.
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implizit verpflichtet; Fragen der naturrdumlichen Konfiguration, aber auch der
politischen oder gar theologischen Raumkonstruktion stellt Harnack nicht. Sei-
ne luziden Studien zur theologischen Theorie christlicher Mission in der Antike,
ihrer soziohistorischen Praxis und ihren Folgen, die der etwas buchhalterischen
Aufzihlung von Zeugnissen der erfolgten Christianisierung in Phrygien vo-
rausgehen, verbindet Harnack auch nicht mit dem Stichwort ,,Raum®; priziser:
er verwendet den Begriff in seiner grofSen Monographie gar nicht im uns interes-
sierenden Sinne. Das Werk wird abgeschlossen durch mehrere Karten iiber die
Christianisierung des Reiches; sie suggerieren eine Prazision, die in Wahrheit
gar nicht besteht, wie eine ausgewahlte Kartenlegende deutlich macht: ,,Schraf-
fierung (sc. einer Gegend) bedeutet, dass in der betreffenden Gegend sicher be-
reits Christen waren, aber die Stidte, in denen sie lebten, nicht iiberliefert sind“."
Natiirlich wissen wir iiberhaupt nicht, ob nur einige wenige Christen oder
Hundertschaften von ihnen dort lebten, wo Harnack schraffierte. Dazu kommt
auch eine klassische deutsche Vélkerpsychologie in der Tradition des deutschen
philosophischen Idealismus und insbesondere von Johann Gottfried Herder:
Harnack zitiert das eingangs erwahnte Urteil des Kirchenhistorikers Sokrates
tiber die abgeklirte Weisheit der Phryger und erklart jenes Charakteristikum
als Effekt der Christianisierung der Einwohnerschaft; ein frither bestehender
,wilder religiéser Enthusiasmus” sei durch das Christentum gezdhmt worden,
der religiose Ernst sei aber geblieben."” Harnack scheint gar nicht zu merken,
wie er hier nicht nur Leitannahmen einer heute als problematisch empfundenen
Volkerpsychologie folgt, sondern zudem auch bereits in der Antike kritisch no-
tierte Strategien einer Ketzerbekampfung in die Neuzeit fortschreibt.

Mir liegt demgegeniiber daran, das Bild von der Christianisierung der anti-
ken Welt am Beispiel Phrygiens zu prizisieren und von der schlichten Konzep-
tion des Fiillstandes eines Behalters wegzukommen - und dazu mache ich mir
zunutze, dass im erwidhnten Berliner Exzellenzcluster ,TOPOI“ natiirlich auch,
wie es der Name anzeigt, griindlich {iber Raumkonzepte nachgedacht wurde
und nachgedacht wird. Wie manche meiner Kollegen im Cluster unterscheide
ich im Folgenden mit dem Ziiricher Historiker Marcus Sandl zum einen ein
historisch-politisches Raumkonzept, dann ein physisches Raumkonzept und
schliellich ein soziales Raumkonzept. :

Wenn man so differenzierend von der Kategorie des Raumes her an das Ma-
terial und damit an die Fragestellung der Christianisierung Phrygiens heran-
geht, dann ist, wie gesagt, zundchst einmal in einem ganz schlichten Sinne der
historisch-politische Raum von Interesse. Dass ein solcher Raum den Ablauf des
Prozesses der Christianisierung pragt, ist eine Binsenwahrheit. Aber in Phry-
gien findet sich auch eine charakteristische Ausnahme, namlich in Gestalt der
Bewegung, die sich selbst ,die neue Prophetie“ nannte und von ihren Gegnern

" Legende zur Karte 1 von HARNACK, Mission, nach S. 1000 (wie Anm. 12).
5 A.a.0, 765 (wie Anm. 12).
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8 Christoph Markschies

nach einem ihrer Stifter namens Montanus ,Montanisten“ genannt wurde. Diese
Bewegung hat den historisch-politischen Raum vollkommen umgedeutet und
offensichtlich eine ganz eigene Geographie iiber ihn gelegt. Nach frithen Quellen
vom Anfang des dritten Jahrhunderts soll bereits Montanus die beiden kleinen
Dérfchen Pepuza und Tymion (deren exakte Lage meiner Ansicht nach trotz ge-
genteiliger Behauptungen nicht als gekldrt gelten kann) als Jerusalem bezeichnet
haben;'® wenn man den Deutungen meines Bonner katholischen Kollegen Georg
Schollgen folgt, wurde auf diese Weise gleichsam gegen alle geographisch-po-
litische Realitit eine mehr als ideelle Kontinuitdt zur Urgemeinde hergestellt:"”
In Pepuza realisierte sich noch einmal die in Jerusalem im zweiten Jahrhundert
lingst verschwundene Urgemeinde. Auch die spéteren Texte berichten nur von
einer Identifikation des phrygischen Pepuza mit Jerusalem;" einzig Epiphanius
von Salamis bezeugt, dass man die Herabkunft des himmlischen Jerusalems auf
Pepuza erwartete.” Wenn man diese urspriingliche Umdeutung phrygischer
Dérfchen in die religiose Metropole des antiken Christentums vor dem Hinter-
grund des Dualismus zwischen Stidten und ihrem Hinterland betrachtet, wird
deutlich, dass sich hier natiirlich auch ein besonderes Selbstbewusstsein einer
eher abgelegen und jenseits der grofien Stadte auf dem Hochland gelegenen dorf-
lichen Gegend dufert - sie demonstriert ihre Autonomie von der Stadt in der Au-
tonomie ihrer Umbenennung. Das Dorf wird gleichsam zur Metropole erklart.
Anders scheint mir die Lage beim physischen Raum zu sein, denn er dominiert
auch im Prozess der Christianisierung Phrygiens den Ablauf der Gemeindebil-
dungen und wird jedenfalls nicht in der eindeutigen Weise theologisch trans-
zendiert wie der historisch-politische Raum. Anders formuliert: Die Christia-
nisierung folgt physischen Gegebenheiten und kann sie nicht einfach ignorieren.
Es ist schon frither gesehen worden, dass die Christianisierung des Imperiums
wesentlich durch die Bewegung von Kaufleuten, Beamten und Militdrs auf
den groffen Fernverkehrsstraflen gepriagt war und sich folglich schon die ur-
christlichen Missionare an den grofien Straflen wie der Via Sebaste und land-
schaftlichen Gliederungen wie der kilikischen Pforte orientierten. Wieder ist in
unserem Zusammenhang besonders die Frage interessant, welche Rolle grofiere
und kleinere Stidte spielen. Der Apostel Paulus — um beim ersten Ausbreiter des
Christentums in dieser Region zu beginnen - orientierte sich offenkundig nicht
nur an groflen Stiddten wie Antiochia, Ephesus und natiirlich Rom, sondern vor
allem am Beginn seiner sogenannten ,,Missionsreisen” auch an Militdrkolonien
und Veteranensiedlungen, wie mein Berliner Kollege Cilliers Breytenbach ge-

' Apollonius, frgm. 1 bei Eus., h.e. V 18,2 (GCS Eusebius I1/2, 203,20 Schwartz).

7 Vgl. PowkLr, DoucLas: Tertullianists and Cataphrygians: VigChr 29 (1975) 33-54, 44; ScHOLL-
GEN, GEORG: ,Tempus in collecto est’. Tertullian, der frithe Montanismus und die Naherwar-
tung ihrer Zeit, in: JbAC 27/28 (1984/1985) 74-96, bes. 89.

Aug., haer. 27 (CChr.SL 46, 303,1-3 Van der Plaetse/Beukers).

' Aland Nr. 12/Heine Nr. 11 = Epiphanius, Haer. 49,1,2 (GCS Epiphanius II, 241,23-242,8 Holl/
Dummer).
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zeigt hat®. Im Blick auf unsere Region bedeutet das, dass zunichst einmal die
einschligigen Angaben iiber die urchristliche Mission entsprechend ausgewer-
tet werden miissen, was im Blick auf Paulus und Phrygien freilich nicht ganz
einfach ist: Nach der Apostelgeschichte zieht der Apostel im Rahmen der so-
genannten ,ersten Missionsreise” von Derbe und Lystra ,,durch Phrygien® (16,6)
nach Antiochia in Pisidien und dann wieder zuriick in Richtung Kiiste nach
Perge, da eine geplante Weiterreise in die Asia vom Heiligen Geist - jedenfalls
nach der Darstellung des Lukas - nicht zugelassen wird (vermutlich also auf-
grund einer Vision). Ob der Apostel damals eigentlich Ephesus erreichen wollte
oder eher, wie Eckhard J. Schnabel®' meint, von Apameia aus zunichst einmal
die im Vergleich zur Metropolis kleineren Stadte im Lycus-Tal (also Colossae,
Laodicaea, Hierapolis und Tripolis), wird sich nicht mehr klaren lassen. Ephesus
wird erst fiinf bis sechs Jahre spater auf der sogenannten ,,dritten Missionsreise”
erreicht; dabei nimmt Paulus nach der Apostelgeschichte (18,30) wieder seinen
Weg durch Phrygien — und wieder wird die Route seiner Reise in der Apos-
telgeschichte nicht ausfiihrlicher beschrieben. Ob sich aus dem Kolosserbrief
rekonstruieren lidsst, dass von Ephesus aus durch einen Mitarbeiter des Pau-
lus namens Epaphras Gemeinden in Laodicaea, Hierapolis und eben Colossae
gegriindet worden sind (Kol 4,13)*, hingt davon ab, ob hier die Pseudepigra-
phie historische Erinnerungen bewahrte oder ausschliefflich legitimatorischen
Charakter fiir Absender und Empfanger des Schreibens haben sollte. Wie man
auch immer hier denkt: Das Hinterland wird im Falle der Mission des Apos-
tels Paulus in Phrygien hochstwahrscheinlich iiber die grofieren und kleineren
Stidte erschlossen, wie das sichere Beispiel Ephesus zeigt, und nicht wie zuvor
in Lycaonien iiber Militirsiedlungen und Veteranenkolonien. Das demonstriert
eine gewisse Flexibilitt in der Missionsstrategie bei Paulus.

Ich komme zu einem dritten Raumkonzept, das fiir das Verstindnis der
Christianisierung Phrygiens bedeutsam ist, dem sozialen Raumkonzept. Chris-
tianisierung bedeutet im Blick auf dieses Raumkonzept zundchst erst einmal
die Stiftung von Gedichtnisraumen. Solche Gedachtnisraiume werden durch die
Konstruktion von Erinnerung an vergangene Generationen von Christen und
die Griindergestalten (beispielsweise Apostel und andere verehrungswiirdige
Missionare) gestiftet. Ich denke jetzt zunichst einmal weniger an die grofien
textlichen Uberlieferungskomplexe in Gestalt der apokryphen und hagiogra-
phischen Literatur wie die verschiedenen Viten des Bischofs Abercius aus dem

Vgl. BREYTENBACH, CILLIERS: Paulus und Barnabas in der Provinz Galatien. Studien zu Apos-
telgeschichte 13f; 16,6; 18,23 und den Adressaten des Galaterbriefes (AGJU 38), Leiden u.a.
1996.

Vgl. ScHNABEL, ECKHARD J.: Paul the Missionary. Realities, Methods and Strategies, Notting-
ham 2008, 268 f; vgl. aber DERs.: Urchristliche Mission, Wuppertal 2002, 1185.

? Vgl. OLLrOG, WOLE-HENNING: Paulus und seine Mitarbeiter. Untersuchungen zu Theorie und
Praxis der paulinischen Mission (WMANT 50), Neukirchen-Vluyn 1979, 44.
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phrygischen Hierapolis in der Phrygia Salutaris,” sondern auch an weniger be-
kannte Texte. Besonders interessant aus der bislang noch kaum untersuchten
Menge des hagiographischen Materials scheint mir beispielsweise die prazise
Analyse der hagiographischen Uberlieferung zum Bischof Tryphon, der aus-
weislich dieser Traditionen aus Sampsados (Kampsados)*, einem bislang nicht
identifizierten Dorfchen bei Apamea Kibotos in Phrygien (Phrygia I Pacatiana)
stammen soll. Bekanntlich galt die in einem von fiinf Fliissen durchflossenen Tal
auf einem Plateau zu Fiiflen eines Berges gelegene Stadt als der Ort, an dem die
Arche Noah gestrandet sei; dies ist der Grund fiir die berithmte Darstellung der
Arche auf den Miinzen der Stadt, die unter verschiedenen Kaisern des dritten
Jahrhunderts geprigt wurden.” Eine gréfiere jiiddische Gemeinde bezeugt schon
Cicero mit seiner Rede pro Flacco, die ungefdhr im Oktober 59 v. Chr. gehalten
wurde (28,68), obwohl es kaum archéologische Nachweise fiir deren Prisenz
gibt. Moglicherweise war die Geschichte der Arche aus der biblischen Genesis
auch deswegen unter Nichtjuden so populdr, weil es auch pagane phrygische
Sintfluttraditionen gab.”® Natiirlich war der Ort, an dem der Wettkampf zwi-
schen Apollo und Marsyas stattgefunden haben soll und die Haut des ungliick-
lichen Verlierers in einer Hohle gezeigt wurde, auch ein wichtiger paganer Kult-
ort.” Leider wissen wir herzlich wenig tiber die Geschichte des Christentums an
diesem Ort, den Gustav Hirschfeld als ,,Centralort® Kleinasiens bezeichnet hat;**
Ramsey hat fiinfzehn mutmagliche christliche Inschriften gesammelt. Darunter
befindet sich die schone Inschrift eines Fleischers (mit einem Fleischmesser) aus
der Mitte des dritten Jahrhunderts namens Aurelius Artemas. Freilich weifd man
nicht, ob er tatsichlich — wie Ramsey annimmt - kein Fleisch aus dem paganen
Tempelkult verkaufte, so wie sich das eigentlich bereits aus den paulinischen
Briefen als Lebensregel fiir antike Christen ergeben hitte.”” Inzwischen sind
(beispielsweise durch die Princetoner Expeditionen) eine ganze Reihe weiterer
spannender Inschriften dazugekommen, darunter der in Apameia aufgefundene
Grabstein eines Mannes aus Antiochia am Maeander, der fiir die Mitte des drit-
ten Jahrhunderts wahrscheinlich erstmals das IX®YZ als christliches Symbol
bezeugt.* Zwei Bischofe sind - eher zufillig - bezeugt; einer agiert gemeinsam
mit einem Bischof von Comama (Conana) namens Zoticus gegen die ,,neue Pro-

¥ NisseN, THEODOR: Die Petrusakten und ein bardesanitischer Dialog in der Aberkiosvita, in:
ZNW 9 (1908) 190-328, 190-203. 315-328.

# So die Handschrift: Kapyadov (ASS Nov. IV, 336 App.).

Details bei AMELING, Inscriptiones II, 380 f (wie Anm. 4); und vor allem bei PRINGENT, PIERRE:

Le Judaisme et I'image (TSAJ 24), Tiibingen 1990, 88-92.

% Vgl. CApUFF, GIAN ANDREA: Antike Sintflutsagen (Hyp. 82), Gottingen 1986, passim.

7 Vgl. Ramsay, Cities 1/2, 414 f (wie Anm. 6).

# HirscHFELD, GusTav: Kelainai — Apameia Kibotos (APAW.PH 1, 1875), Berlin 1875, 1.

¥ Vgl. Ramsay, Cities 1/2, 534 nr. 388 (= R. 1891) (wie Anm. 6).

0 MAMA VI, 224; vgl. dazu MITCHELL, STEPHEN: Anatolia. Land, Men, and Gods in Asia Minor,
Bd. II The Rise of the Church, Oxford 1993, 41 n. 244.
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phetie®, auf dem Konzil von Nicaea ist der Ort durch einen gewissen Tharsicius
Apamenus vertreten.” Im Rahmen der Surveys eines deutsch-franzdsischen Ge-
meinschaftsprojektes ist jiingst eine spatantike Kirche entdeckt worden. Viel ist
das nicht. Doch zuriick zu Tryphon und seiner hagiographischen Uberlieferung:
Nach dem griechischen Text der Passio und der anschlielenden Vita, die von
Pio Franchi de’ Cavallieri entdeckt wurden,* hiitete der Heilige in seiner Jugend
Giinse, trieb aber schon in frithen Jahren auch Ddmonen aus und heilte verschie-
dene Krankheiten. Einmal rettete er auch die Bewohner seines Heimatdorfes
Samsados bei Apamea vor dem Verhungern; wihrend der decischen Verfolgung
wurde er um das Jahr 250 n.Chr. nach Nicaea gebracht und in einer schreck-
lichen Weise gefoltert und hingerichtet, nachdem er zuvor den Praefekten Aqui-
linus (bzw. Licius) bekehrt hatte.

Ich mochte nun noch an einer weiteren Grabinschrift vorfiihren, inwiefern
in Phrygien in Gestalt eines Gedachtnisraumes ein sozialer Raum konstruiert
wird, der vollstindig zwar nur fiir eine bestimmte in-group lesbar und ver-
stindlich war, aber durchaus auch Auflenstehenden die Erfassung einer ba-
salen Sinnschicht des Textes erlaubte. Die Inschrift, die mir als Beispiel dient,
stammt wahrscheinlich aus dem oberen Tembris-Tal, eines linken Nebenflusses
des Sangarios und somit aus einem deutlich nérdlicheren Teil von Phrygien
als den Gegenden, mit denen wir uns bisher beschiftigt hatten. Sie ist in das
spitere dritte Jahrhundert (genauer: 290-300 n.Chr.) zu datieren und lautet
in deutscher Ubersetzung: ,,Aurelios Theddoros und Patrikis und Prokla und
Euktémon, Christen, fiir Aurelia Domna, deren Stiefmutter, eine Christin. Au-
relios Euktemon und Ammias fiir ihr Kind Onesime, eine Christin“* Es handelt
sich bei der Inschrift um einen Text auf einem weiflen Marmorstein aus dem
Museum von Kiitahya (das antike Kotiaeion), der reprasentativ fiir die Gruppe
der sogenannten ,,Christen fiir Christen-Inschriften” aus dem Tembris-Tal ist.
Hinsichtlich ihrer Dekoration entsprechen diese Grabmonumente vollkommen
den zeitgendssischen paganen und stammen wahrscheinlich sogar teilweise aus
derselben Werkstatt; mit der Formel ,,Christen fiir Christen® ist ein distinktes
Moment zu den paganen Inschriften angegeben, das einen Raum innerhalb des

% Vgl Ramsay, Cities 1/2, 482 (wie Anm. 6); Eus., h.e. V 16,22 und Nomina, s.v. - Eusebius nennt
auch noch zwei Martyrer namens Gaius und Alexander, die unter Marc Aurel 172 n.Chr. in
Apameia den Mirtyrertod erleiden.

2 BHG 1856 sowie 1856a; FRANCHI DE’ CAVALIERI, PiETRO: Hagiographica (SeT 19), Rom 1908,

45-74 = ASS Nov. IV, 1925, 329-336; die lateinische Version bei RUINART, THEODOR: Acta Mar-

tyrum, Regensburg 1869, 208-210; vgl. PONCELET, ALBERT: La vie et les ceuvres de Thierry de

Fleury, AnBoll 27 (1908) 5-27, 7-10. 15-18 sowie im Bulletin des publications hagiographiques,

AnBoll 28 (1909) 201-248, 217. '

Grabstein Nr. 10 aus GissoN, Ersa: The ,,Christians for Christians® Inscriptions of Phrygia

(HThSt 32), Missoula, Montana 1978, 24-26 = Grabstein Nr. 42 bei TABBERNEE, WILLIAM: Mon-

tanist Inscriptions and Testimonia. Epigraphic Sources Illustrating the History of Montanism

(NAPS.PMS 16), Macon, Georgia 1997, 271-277.
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geographischen und kulturellen Raumes des oberen Tembristal abgrenzt und
insofern markiert. Aber selbstverstindlich haben wir es nicht nur mit Zeichen
eines christlich konnotierten Raumes zu tun — der griechische Text des Grab-
steins aus Kiitahya zeigt, dass es sich um eine Art Familiengrab handelt: Eukté-
mon, einer der Sohne, legt offenbar anldsslich des Todes seiner Tochter Onesime
ein Familiengrab an, in dem auch die Stiefgrofmutter der Onesime begraben
wurde. Ob die Familie zu jener in Phrygien beheimateten Sonderform des anti-
ken Christentums, der ,,neuen Prophetie” gehorte (die, wie wir bereits sagten,
von ihren Gegnern ,Montanismus® genannt wurde), ldsst sich nicht mehr ent-
scheiden, weil eindeutige Identitatsmarker fehlen. Wahrend die Hervorhebung
des Bekenntnisses in der ,Christen fiir Christen“-Formel frither als Zeichen
eines besonderen Bekenntniseifers interpretiert wurde, mit dem sich Christen
gegen ihre pagane Umwelt absetzten, hat sich inzwischen die Ansicht durch-
gesetzt, dass die Inschriften Zeichen der religiosen Toleranz im Tembristal in
der groflen Friedensperiode am Ende des dritten Jahrhunderts vor der grofien
diokletianischen Christenverfolgung waren.* Damit sind sie Zeichen eines be-
grenzten religiosen Kleinraumes, der innerhalb mehrerer Grofiriume offen-
kundig nur zu bestimmten Zeiten und in bestimmten Umstinden aktualisiert
wurde. Will man solche Raumschichtungen konzeptionell begreifen, dann muss
man auf den franzosischen Soziologen Pierre Bourdieu zuriickgreifen und seine
Beschreibung des sozialen Raumes als ,relationales Feld habitueller Praxis®
Der christliche Raum im oberem Tembristal wurde durch bestimmte neue
Relationen konstituiert, die sich iiber die vorfindlichen Familien-, Patronage-
und sonstigen sozialen Relationen legten. Als symbolische Abbreviatur dieser
neuen Relationen diente die Bezeichnung ,Christen, die die neuen, einerseits
geschwisterlich konstituierten Relationen, andererseits hierarchisch geordneten
Relationen zusammenfasste. Fiir die geschwisterliche Relation stand beispiels-
weise der geschwisterliche Kuss in der Liturgie, fiir die hierarchischen Relatio-
nen standen die verschiedenen Amter und Dienste der Liturgie wie das Amt des
Vorstehers (Presbyters); auf diese Zusammenhinge kann ich aber heute nicht
eingehen und muss ich auch nicht eingehen.

Nach diesem Durchgang durch das reiche und dann doch wieder ziemlich be-
grenzte Material fiir die Christianisierung von Landschaft und Provinz Phrygien
anhand von Beispielen fiir drei unterschiedliche Raumkonzeptionen erlaube ich
mir nun vier zusammenfassende Thesen iiber die Christianisierung Phrygiens.
1. Es spielten fiir die Christianisierung zunichst einmal die Stidte eine bedeut-

same Rolle und prigten ein durchaus lokal jeweils unterschiedliches Christen-

* Nachweise fiir Calder bei STROBEL, AuGusT: Das heilige Land der Montanisten (RGVV 37),
Berlin/New York 1980, 104 f; eine andere Sicht bei Gisson, The ,,Christians for Christians In-
scriptions, 141-144.

Bourpitu, PIERRE: Sozialer Raum, symbolischer Raum, in: pERs., Praktische Vernunft. Zur
Theorie des Handelns (Edition Suhrkamp NF 985), Frankfurt/Main 1998, 13-27.
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tum aus. Allein schon die Inschriften machen deutlich, dass sich das Chris-
tentum im siidlicher gelegenen Laodicaea von dem in Eumeneia, das auf der
Hohe von Sardes im Norden lag, deutlich unterschied. Allerdings erlauben
die unterschiedlichen Formulare auf Grabsteinen nur Mutmaflungen iiber
den Grad von Differenz und Gemeinsamkeit zwischen den lokalen Christen-
tiimern. Gleichzeitig gibt es aber, wie die ,neue Prophetie” der spiter so ge-
nannten Montanisten zeigt, eben auch ein nichtstidtisches, lindliches Chris-
tentum, das fiir die offenbar stark durch Landgiiter geprigten Landstriche
der phrygischen Hochebene charakteristisch war. Vielleicht kann man also
im Fall der ,neuen Prophetie“ von einem stadtunabhéngigen Phdanomen eines
Hinterlandes ohne Stadtbezug sprechen, von einer ,,Landgiiterkonversion®.

. Es spielen aber eine mindestens genauso grofie Rolle fiir die Ausbreitung des

Christentums in Phrygien die bedeutenden Straflenverbindungen, vor allem
durch das Miandertal nach Ephesus und durch das Hermustal nach Sardes
(und weiter nach Smyrna). Und mit den Handelsverbindungen auf diesen fiir
Kleinasien schlechterdings zentralen Straflen muss man natiirlich im selben
Atemzug auch die sich auf diesen Routen bewegenden Berufsgruppen, also
Kaufleute, Beamte und insbesondere Militdrs nennen: Ein Alexander aus
Phrygien gehort im zweiten Jahrhundert zu den Lyoneser Mértyrern.*

Es spielt schlieflich mindestens fiir die Christianisierung des Lycustales,
wahrscheinlich aber auch fiir Apamea Kibotos und andere Orte an den Stra-
fen die in Phrygien besonders grofie jiidische Diaspora eine Rolle: Anders
wire {iberhaupt nicht zu erkliren, warum der Apostel Philippus und seine
Tochter sich ausgerechnet in Hierapolis niederlassen und dort in der Spit-
antike ihr bereits erwihntes Mausoleum, das grofle Philippeion, errichtet
worden wire. Zu nennen sind aber auch Acmonia, Sebaste, Eumeneia, Apa-
meia, Docimion und Iconium.” Dieses Judentum aber war offenkundig be-
reits in einem hohen Mafle pluralisiert; jedenfalls deutet mein verstorbener
Titbinger neutestamentlicher Lehrer Martin Hengel so die viel verhandelte
,Hiresie“ im phrygischen Colossae, die der gleichnamige pseudo-paulinische
Brief erwihnt: Hengel interpretiert diese Gruppe, die sich als ,Philosophie®
prasentierte, in der die Verehrung der Engel, visiondre Offenbarungen, kos-
misch-astrologische Spekulationen, aber auch die Einhaltung von Festzeiten
und Speisegeboten, ja selbst die Beschneidung eine Rolle spielten (Kol 2, 16-18;
3,11), als Zeichen von ,jenem paganen, judaisierenden Milieu, das fiir Klein-
asien in hellenistisch-romischer Zeit typisch ist“.*® Wie wichtig diese synkre-
tistischen Formen zwischen dem mehrheitskirchlichen Christentum und dem
rabbinisch normierten Judentum auch in der Spatantike noch waren, zeigt

3 Text bei Eusebius, h.e. I 3,49 (Acts of the Christian Martyrs, 76,26 Musurillo).

37

Vgl. RaMsay, Cities 1/2, 667 f (wie' Anm. 6).

¥ HENGEL, MARTIN/SCHWEMER, ANNA MARIA: Paulus zwischen Damaskus und Antiochien,

Tiibingen 1999, 254f.
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die Polemik einer Provinzialsynode von Laodicaea gegen die Engelverehrung:
Christen, so heif3t es in einem Canon dieser Synode, sollen sich nicht ,,zu Ver-
sammlungen (ovvdgeig) halten, wo man die Engel verehrt® (can. 35).

. Schliefllich spielen natiirlich auch alle die Personengruppen fiir die Christia-

nisierung Phrygiens eine Rolle, auf die die jiingere Forschung besonderes
Augenmerk gelegt hat: Bischofe, aber auch die Martyrer (wie wir an Tryphon
aus Sampsados sahen) als eine offentlich sichtbare Form von Christentum,
die die neue Religion in ein attraktives Licht stellt und damit zugleich neue
Anhinger wirbt.” Ob und wie auch pagane Religiositit den Christianisie-
rungsprozess erleichtert hat, ist schwer zu sagen — ich habe vor einiger Zeit
ausfiihrlicher zu zeigen versucht, dass die sogenannten ,,Orakel“ der neuen
Prophetinnen und Propheten, also der montanistischen Bewegung, eine
Form von Christentum aus seiner paldstinischen Anfangsphase aktualisie-
ren, das angesichts der vielen Orakelheiligtiimer in der Provinz Asia (Clarus,
Milet, Didyma, aber auch Hierapolis) die neue Religion mit den Charakteris-
tica der alten Kulte ausstattet und so glaubwiirdiger macht.*’

Ich hatte versprochen, wenigstens knapp Konsequenzen fiir die Gegenwart an-
zudeuten. Da ich kein Missionswissenschaftler bin, gebe ich dem neuen Rektor
und ihnen allen folgende vier Fragen mit, die ich aus meinen vier Beobachtun-
gen ableite:

1,

Achten wir noch geniigend auf die Bediirfnisse lindlicher Siedlungen, wenn
wir iiber christliche Mission hierzulande nachdenken oder wird rein von den
Stadten her gedacht?

. Gibt es bei uns neben den Professionellen wie in der Antike fiir die Mission

besonders geeignete Laien, wie damals etwa Kaufleute und Soldaten?

. Wie gehen wir bei der Mission mit den anderen Religionen um? Sind sie nur

ein Objekt, das zu missionieren ist wie die Atheisten und Agnostiker? Oder
sehen wir andere, beispielsweise die monotheistischen Religionen als Partner
bei der Uberzeugung derer, die gar nicht an Gott glauben?

. Gibt es, kann es nach reformatorischem Verstandnis besondere Personen ge-

ben, die fiir das Christentum gewinnen helfen? Kirchenfiihrer und Martyrer
wie einst, aber vielleicht auch Public Intellectuals, prominente Konvertiten?

Vortrige, die nur mit Fragen enden, sind eigentlich zutiefst unbefriedigend. Aber
vermutlich ist es fiir den Beginn des Rektorates eines Missionswissenschaftlers
nicht ganz unangemessen, mit Fragen zu enden, die vor allem ein Missionswis-
senschaftler und eine von ihm geleitete Hochschule beantworten kénnen sollte.

39

40

Zu Bischofen als ,Gatekeeper® vgl. DRAkE, HARoLD ALLEN: Models of Christian Expansion,
in: Harris, WiLLiam V. (Hg.): The Spread of Christianity in the First Four Centuries. Essays in
Explanation (Columbia Studies in the Classical Tradition 27), Leiden/Boston 2005, 1-14, 8.
Vgl. MarkscHies, CHrisTopH: Kaiserzeitliche christliche Theologie und ihre Institutionen.
Prolegomena zu einer Geschichte der antiken christlichen Theologie, Tiibingen 2007, 109-136.
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Summary

The concept of space underlying the consideration of the Christianization of Phrygia
must be differentiated in three ways: In the historical-political space, in addition to the
general understanding of this dimension, it is important to recognize that the Mon-
tanists changed the interpretation of the political geography. The physical space is char-
acterized by a Pauline mission strategy that reached the hinterland as an extension of
the mission to the towns and thereby used the good major highways. The social space is
mirrored in the large number of inscriptions which attest to a large Jewish diaspora and
a strengthening of Christianity, by highlighting individuals, in particular bishops and
martyrs. Relevant questions for contemporary mission arise from the consideration of
rural areas, lay ministry, other religions and paragons of the faith.

Prof. Dr. Dres. h.c. Christoph Markschies, Lehrstuhl fiir Antikes Christentum,

Theologische Fakultit, Humboldt-Universitit zu Berlin, Unter den Linden 6,
10099 Berlin; E-Mail: christoph.markschies@rz.hu-berlin.de
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Martin Brandl

,5++« Wir aber einen unverganglichen
Siegeskranz‘ (I Kor 9,25)

Ursprung und Sinn paulinischer Agon-Metaphorik

Der Sport stellt heute ein weltumspannendes Sinnsystem dar' und wird z.T.
»quasi-liturgisch“? inszeniert — zumindest was die Er6ffnungsveranstaltungen
der Olympischen Spiele betrifft. Diese grofie Bedeutung, die dem Sport heute zu-
kommt, fithrt dazu, dass er sich als ,,Bildspender® zur Illustration verschiedener,
auch abstrakter Zusammenhinge geradezu aufdridngt. Oder anders gesagt: ,,Der
sportliche Wettkampf hat eine hohe metaphorische Qualitat’

Dass dies nicht nur fiir den modernen Sport gilt, sondern in noch weitaus
stirkerem Mafe fiir die antike Gymnastik und Agonistik,* lasst sich durch die
breite, vielfiltige und ausfiihrliche Bildwelt des Wettkampfs in den Quellen der
Antike belegen. Es ist davon auszugehen, dass dem antiken Menschen um die
Zeitenwende eine agonistische ,,Bildwelt” vorlag, die sich zur Bildung von Meta-
phern nicht weniger aufdringte als im medialen Zeitalter des 21. Jahrhunderts.
Im Mittelmeerraum hatte der Hellenismus den Gedanken des Agon kultiviert.
Dieser hat nicht nur beeindruckende Bauten hervorgebracht, sondern auch sei-
ne Spuren in der Sprache hinterlassen. Von den Vorsokratikern iiber Platon bis
hin zu den Kynikern und Stoikern des 1. und 2. Jh. n.Chr.,’ aber auch in den
Schriften des hellenistischen Judentums (Philo, bzw. 4 Makk),® findet sich eine
Vielzahl von Vergleichen, Bildern und Metaphern, die aus der Agonistik und
Gymnastik stammen. Sie belegen eindriicklich, dass der Wettkampf in neutesta-
mentlicher Zeit nicht nur ein gewichtiger Bereich des gesellschaftlichen Lebens

' Vgl. Grupg, Ommo: Sport als Kultur, Zirich 1987, 42-115.

SCHWANKL, OTT0: ,Lauft so, dass ihr gewinnt®. Zur Wettkampfmetaphorik in 1Kor 9, in: BZ 41

(1997) 174.

¢ Ebd.

Der Begriff ,Sport” kommt vom englischen ,,sports“ und geht auf ,Spiele und Wettkimpfe des

Mittelalters und der frithen Neuzeit in England zurick® (Grurg, OMMO/KRUGER, MICHAEL:

Sport; in: GRUPPE, OMMO/MIETH, DIETMAR (Hgg.): Lexikon der Ethik im Sport, Schorndorf

1998, 478). In einem weiteren Sinne kann auch vom ,,Sport” in der Antike gesprochen werden,

sachlich zutreffender ist es jedoch, von Gymnastik, Agonistik oder auch Athletik zu sprechen,

um die griechische Begrifflichkeit des Kontextes aufzugreifen, in dem die neutestamentliche

Metaphorik ihren Ursprung hat.

> BRANDL, MARTIN: Der Agon bei Paulus. Herkunft und Profil paulinischer Agonmetaphorik
(WUNT I1/222), Tiibingen 2006, 32-75.

¢ A.a.0.76-137.
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war, sondern auch als Bildspender fiir religiése und ethische Gedanken eine
grofde Rolle spielte.

Angesichts dieser Zusammenhinge ist es nicht verwunderlich, dass sich
agonistische Anspielungen und Metaphern auch im Neuen Testament finden,
wenngleich sie nicht so haufig anzutreften sind wie bei Philo von Alexan-
drien oder Stoikern wie Epiktet. Von einigen Ausnahmen abgesehen’ bleibt
das agonistische Wortfeld auf das Corpus Paulinum beschrinkt. Entfaltet
wird die Bildwelt des Agon vor allem in 1Kor 9,24-27. Ansonsten begniigt
sich der Apostel mit einzelnen stichwortartigen Metaphern. Fiir den heutigen
Leser bleibt der agonistische Hintergrund oftmals im Dunkeln, da ihm die
agonistische Fachsprache nicht vertraut oder in der Ubersetzung nicht mehr
zu erkennen ist.®

Die Frage nach den Urspriingen und dem Sinn der paulinischen Agon-Meta-
phorik fiithrt unweigerlich hinein ins Zentrum paulinischer Theologie und Bio-
graphie, weil die agonistischen Bilder vor allem den Dienst des Apostels und
seine dabei gemachten Erfahrungen reflektieren. An ihnen wird in besonderer
Weise deutlich, dass sich die paulinische Missionstheologie nicht vom Leben
und Geschick des Apostels trennen lisst und seine Erfahrungen im Dienst fiir
das Evangelium mafigeblichen Anteil an der Formulierung seiner Verkiindi-
gung haben. So ist eine Untersuchung der paulinischen Agon-Metaphern not-
gedrungen mit einem ganzen Biindel von Fragen verbunden, die aufs engste mit
der paulinischen Theologie und Biographie zusammenhangen. Etwa die Frage
nach Herkunft und Ausbildung des Apostels, nach seinen jiidischen Wurzeln
und dem hellenistischen Einfluss, nach alttestamentlich-frithjiidischen Tradi-
tionen und popularphilosophischen Anleihen, nach chronologischen Abldufen
und sozio6konomischen Lebenskontexten, nach agonistischen Kenntnissen und
metaphernbildendem Geschick. Ist Paulus iiberhaupt eine solch enge Verbun-
denheit mit den Spielen seiner Zeit zuzutrauen, oder wird er sich als ehemaliger
Pharisder nicht eher vom Betrieb in den Stadien distanziert haben? Gibt er den
Agon-Motiven in seinen Briefen einen eigenen theologischen Sinn oder bleibt
‘er in den Bahnen der vorwiegend moralischen Applikation der traditionellen
Agon-Bilder? Der vorliegende Beitrag versucht, Antworten auf einige dieser
Fragen zu geben. :

Etwa Lk 13,24; 18,5; Apg 20,24; Hebr 10,32f; 12, 1-4; 1Petr 5,4; Jak 1,12; Jud 3.
Schon die Ubersetzung von &y@v mit ,,Kampf* verschleiert die ,agonistische® Herkunft des
Wortes, und wenn die Einheitsiibersetzung undeig dpag karappapevétw in Kol 2, 18 nicht in
Aufnahme der agonistischen Metaphorik mit ,lasst euch den Siegespreis nicht nehmen®, son-
dern mit ,niemand soll euch verachten” iibersetzt, dann ist der agonistische Anklang, den diese
Wendung in neutestamentlicher Zeit unter Umstanden noch hatte, fiir den heutigen Leser nicht
mehr zu erkennen.
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| Agon-Metaphorik bei Paulus und in der kynisch-stoischen
Diatribe

Wie die Arbeit von Poplutz zeigt, werden bis in die Gegenwart die paulinischen
Agon-Bilder auf den ,Einfluff der kynisch-stoischen Diatribe zuriickgefiihrt®’
Eine eingehende Untersuchung der popularphilosophischen und paulinischen
Texte zeigt jedoch, dass aus der bloflen Verwendung der agonistischen Bildwelt
in neutestamentlicher Zeit nicht auf einen bestimmten philosophischen Hinter-
grund geschlossen werden kann. Spatestens seit der Arbeit von V.C. Pfitzner' ist
es nicht mehr méglich, nur aufgrund formaler Ahnlichkeiten eine inhaltliche Ab-
hingigkeit des Apostels von der ,kynisch-stoischen Diatribe” zu behaupten, wie
es noch R. Bultmann getan hatte," da mit der ,,Diatribe” zwar gewisse Stilformen,
jedoch keine festen Inhalte verbunden sind. Sucht man nach Analogien zu einem
bestimmten philosophischen Kontext, so lassen sich zwischen der paulinischen
und der kynischen bzw. stoischen Metaphernbildung erhebliche inhaltliche Span-
nungen feststellen. Zwar fehlen bei Paulus keinesfalls die ethischen Implikationen
(vgl. 1Kor 9,25; Gal 5,7; Phil 1,27), doch vollzieht sich sein Agon nicht primdr in
einem moralisch-sittlichen Kampf, sondern im Dienst fiir das Evangelium (1 Kor
9,27; Gal 2,2; 1 Thess 2,2), in dem der Apostel mit seinen Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern (Phil 4, 3) bzw. der ganzen Gemeinde (Phil 1,27-30; vgl. Rom 15, 30)
verbunden ist."” Seine agonistischen Metaphern bringen deshalb nicht wie bei den -
Stoikern in erster Linie das Streben nach Selbstvervollkommnung zum Ausdruck,
sondern die Solidaritit des Apostels mit seiner Gemeinde, mit der er im selben
Kampf steht (Phil 1,30) und dasselbe Ziel (1 Kor 9,25) vor Augen hat.”

Des Weiteren ist Paulus der anthropologische Dualismus fremd, der seit
Platon die Agon-Metaphorik in der griechischen Tradition durchzieht. Dem-
gegeniiber greift Paulus auf die Sprache des Agon zuriick, um seine leibhaftige
Hingabe im Dienst fiir das Evangelium und fiir die Gemeinden zu beschreiben.
Ziel des aywv ist nicht die Befreiung vom Leib, sondern der leibhaftige Dienst
fur das Evangelium. Der ,Leib“ ist fiir den Apostel sogar ein ,Tempel des hei-
ligen Geistes® (1Kor 6,19). Angesichts dieser sachlichen Differenzen {iberrascht
es nicht, dass einzelne Motive bei Paulus einen vollig anderen Sinn erhalten als
bei den Kynikern und Stoikern. So beschreibt das metaphorische tpéxetv nicht

PAPATHOMAS, AMPHILOCHIOS: Das agonistische Motiv | Kor 9,24 ff. im Spiegel zeitgendssischer

dokumentarischer Quellen, in: NTS 43 (1997) 241; PorLuTz, Uta: Athlet des Evangeliums. Eine

motivgeschichtliche Studie zur Wettkampfmetaphorik bei Paulus (HBS 43), Freiburg i. Br. u.a.

2004, 403 ff.

' PrITZNER, VIcTOR C.: Paul and the Agon Motif. Traditional Athletic Imagery in the Pauline
Literature (NT.S XVI), Leiden 1967.

" BurLTMANN, RupoLrr: Der Stil der paulinischen Predigt und die kynisch-stoische Diatribe
(FRLANT 13), Géttingen 1910 (ND mit einem Geleitwort von Hans HUBNER 1984).

? BRANDL, Agon 54-68 (wie Anm. 5).
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den Lauf des Stoikers nach sittlicher Vollkommenheit, sondern vor allem den
Dienst des Apostels in der Verkiindigung des Evangeliums (Gal 2,2; Phil 2, 16;
vgl. 2 Thess 3, 1; 2 Tim 4, 6-8; Apg 20,24). Der Siegeskranz veranschaulicht die -
in der griechischen Agon-Tradition nur bei Platon anklingende ~ eschatologi-
sche Dimension christlicher Existenz (1 Kor 9, 25; Phil 3, 14).

Angesichts der inhaltlichen Unterschiede zwischen paulinischer und ky-
nischer bzw. stoischer Agon-Metaphorik miissen auch die formalen Gesichts-
punkte neu bedacht werden. Die damals beliebten Bilder von Laufer und Faust-
kiampfer werden sich daher bei Paulus weniger dem kynisch-stoischen Kontext
als demselben metaphernspendenden Bereich der Agonistik verdanken. Im
Unterschied zu Paulus, bei dem eindeutig das Laufmotiv in Vordergrund steht,
fallt bei der zeitgendssischen Popularphilosophie die besondere Vorliebe fiir den
Faustkampfer, Pankratiasten und Ringer auf. Singulére termini technici wie das
seltene vmwmalety (1 Kor 9,27) finden sich nur bei Paulus. Ebenso ldsst sich der
Sachverhalt, an den Paulus in 1 Kor 9,24 erinnert, literarisch erst bei dem etwa
ein Jahrhundert nach Paulus lebenden Satiriker Lukian (Anach 13) nachweisen
und diirfte deshalb kaum aus der Tradition stammen, sondern eher die konkreten
Bedingungen der panhellenischen Spiele am Isthmus im Blick haben. Ebenso we-
nig diirfte die Gegeniiberstellung von ¢9aptog und dgdaprog otépavogin 1 Kor
9,25 eine Anleihe an die in der griechischen Agon-Tradition beliebte Gegeniiber-
stellung unterschiedlicher Siegeskranze sein, da sich bei Paulus kaum Anklinge
an die Polemik kynischer oder stoischer Athletenkritik finden und der Gegensatz
von @Baptog und d@baprog typisch paulinischer Sprachgebrauch ist."

Folglich reduzieren sich die Analogien zwischen kynischem bzw. stoischem
und paulinischem Wortgebrauch - abgesehen von der allgemeinen Verbreitung
des agonistischen Wortfelds — auf Beispiele wie éykpateveodai (1Kor 9,25)
oder den kahodg dywv der Pastoralbriefe (1 Tim 6,12 u.6.), wobei im Falle der
Pastoralbriefe méglicherweise mit einem stirkeren Einfluss traditioneller Agon-
Metaphorik zu rechnen ist, die allerdings durch das hellenistische Judentum
vermittelt sein diirfte. Bei Paulus selbst fehlen die fiir die popularphilosophische

~ Agon-Metaphorik konstitutiven Ausdriicke wie apet, madn, movog, Eykpatea,
eddawpovia, dovi, dnddeia, dtapaio usw., vielmehr meidet er das fiir die Ky-
niker und Stoiker typische mévog und orientiert sich am Sprachgebrauch der
Septuaginta, wie seine Vorliebe fiir komav bzw. komog zeigt."” Demnach belegt

Die strikte Gegeniiberstellung von ¢9aptog und dpdaprog ist fiir die paulinische Theologie
konstitutiv (Rom 1,23; 1 Kor 9,25; 15,42-54; vgl. 1 Petr 1,23); &pdaptog bezeichnet dabei die
vom verginglichen Menschen kategorial unterschiedene Unverginglichkeit Gottes (Rém 1,23;
vgl. 1 Tim 1,17), bzw. des von ihm durch die Auferstehung hervorgebrachten Lebens (1 Kor
15,52). Vgl. HARDER, GUNTHER: 9eipw kth., ThWWNT IX (1973) 106; MicHEL, OTTO: Der Brief
an die Rémer (KEK I'V), Gottingen °1978, 115; SCHRAGE, WOLFGANG: Der erste Brief an die Ko-
rinther 11 (1 Kor 6,12-11,16) (EKK VI1/2), Neukirchen-Vluyn u.a. 1995, 368.

Komav bzw. kémog findet sich bei Paulus 19-mal. Offensichtlich hat er das Wortfeld in die
christliche Gemeindesprache eingefithrt und ihm die fiir das NT eigentiimliche Bedeutung
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eine genaue Untersuchung der Quellen, dass sich sowohl inhaltlich wie auch for-
mal kaum direkte Spuren eines Einflusses kynischer bzw. stoischer Agon-Meta-
phorik bei Paulus feststellen lassen, weil die inhaltlichen Spannungen zwischen
beiden zu deutlich und die formalen Analogien zu schwach sind.

2 Agon-Metaphorik bei Paulus und im hellenistischen Judentum,
vor allem bei Philo von Alexandrien

Letztlich wird man bei der starken Verbreitung agonistischer Motive nicht aus-
schlieffen kénnen, dass Paulus ihre Verwendung im popularphilosophischen
Kontext kannte. Allerdings diirfte er sie vor allem durch die Vermittlung des
hellenistischen Judentums kennengelernt haben. Wie ausfiihrlich, lebendig und
anschaulich man in diesen Kreisen agonistische Bilder und Zusammenhdnge
verwenden konnte, zeigen die Schriften des Alexandriners Philo,'® der nicht nur
die Wettkdmpfe besucht und die Ausbildung im Gymnasium durchlaufen hat,
sondern auch agonistische Bilder und Vergleiche bis zur Manieriertheit auf-
greift.”” Mit Paulus verbinden ihn sowohl sprachliche wie auch inhaltliche Ana-
logien, denn ein Grof3teil des agonistischen Wortfeldes der paulinischen Briefe
findet sich im Schrifttum Philos, und die theozentrische Weltsicht, die bei Philo
den aywv evoefeiag zum Dienst fiir Gott werden ldsst, stellt ihn mehr an die
Seite des Paulus als an seine stoischen Vorbilder."

Allerdings diirfen diese Parallelen nicht die Tatsache verschleiern, dass nicht
nur im Blick auf ihren kulturellen Hintergrund, sondern auch im Blick auf die
Verwendung der agonistischen Metaphern zwischen beiden tiefgreifende Unter-
schiede bestehen. Wihrend sich in den paulinischen Metaphern die konkreten

gegeben (vgl. HARNACK, ADOLF voN: Komog, in: ZNW 27 [1928] 1-10). Paulus schildert damit
zunichst seine eigene schwere Handarbeit, die er ausiibt, um den Gemeinden nicht zur Last zu
fallen (1 Thess 2,9; 1Kor 4,12; vgl. 2 Thess 3,8; Apg 20, 35; Eph 4,28). Dann die im Rahmen sei-
ner missionarischen Tiétigkeit durchgestandenen Leiden (2 Kor 11,27), die ihn als wahren Die-
ner Christi auszeichnen (1 Kor 15, 10; 2 Kor 6,4f; 11,23). So werden komdv bzw. kémoc schlief3-
lich zu termini technici und bezeichnen seine ganze missionarische und die jungen Gemeinden
unterstiitzende Tatigkeit (1Kor 15,10; Phil 2,16; Gal 4,11; 1 Thess 3,5; vgl. Kol 1,29; Joh 4,38)
bzw. die Missions- und Gemeindearbeit anderer (Rom 16,6.12; 1 Kor 16, 16; 2 Kor 10, 15; 1 Thess
1,3;5,12; vgl. 1 Tim 5, 17).

Der jiidische Philosoph Philo von Alexandrien gilt als bedeutendster Vertreter einer Synthe-
se aus Judentum und Hellenismus im Diasporajudentum des 1. Jahrhunderts. Er diirfte etwa
zwischen den Jahren 20 und 10 v. Chr. geboren sein (ScHURER, EMIL: The history of the Jewish
people in the age of Jesus Christ (175 B.C. - A.D. 135). A New English Version Revised and
Edited by G. VERMES/F. MiLLAR/M. BLAcK, Edinburgh I11/2 1987, 816) und war daher ein etwas
ilterer Zeitgenosse des Paulus, dessen Geburt wohl um die Zeitwende anzusetzen ist (RIESNER,
RAINER: Die Frithzeit des Apostels Paulus [WUNT 71], Tiibingen 1994, 191).

" BRANDL, Agon 85-96 (wie Anm. 5).
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Erfahrungen des apostolischen Dienstes widerspiegeln (vgl. 1Thess 2,2; 1Kor
9,26f; Phil 1,30; 4, 3; Gal 2,2; 5,7 u..), erschopft sich die Bilderwelt Philos trotz
ihrer Originalitit und Anschaulichkeit oftmals in allegorischen Deutungen und
rationaler Apologetik.” Fiir letzteren besteht der aywv evoepeiag in der Ver-
vollkommnung der Seele, die sich mit Hilfe der Vernunft zu Gott aufschwingt.
Fiir Paulus ist es der Weg der Kondeszendenz Gottes in Jesus Christus, durch
dessen Hingabe am Kreuz auch der Apostel zum leibhaften Dienst gerufen ist
(1Kor 9,27; 4,9-13; Phil 1,27-30; 1Thess 2,2). Weil Paulus sich nicht den an-
thropologischen Dualismus und rationalen Optimismus Philos zu eigen machen
kann, ist sein dy@v nicht primér ein Kampf der Tugend und Askese, sondern
ein Kampf in der Nachfolge Christi und im Dienst fiir das Evangelium. Daher
ist die Qualitat des Siegespreises in der philonischen Agon-Metaphorik auch
keine eschatologische wie bei Paulus, sondern eine ethische bzw. intelligible.
Die tiefgreifenden Unterschiede in Theologie und Anthropologie, {iber die auch
formale Parallelen und der gemeinsame Sprachgebrauch nicht hinwegtauschen
konnen,? lassen daher keinen Schluss auf eine Abhéngigkeit des Apostels von
Philo zu, sondern erkldren sich am besten, wenn man annimmt, dass beide sich
derselben zwei Quellen bedienten: dem hellenistischen Judentum und der ei-
genen Kenntnis von Gymnastik und Agonistik.

Dabei diirfte dem Umstand eine besondere Bedeutung zukommen, dass sich
im frithjiidischen Schrifttum wie etwa dem Buch der Weisheit (4,2; 10,10-12),
Jesus Sirach (4,28) und dem vierten Makkabaerbuch (17, 11-16 u.6.) die agonis-
tischen Metaphern fest mit der Tradition vom Leiden des Gerechten und dem
Kampf des Weisen gegen die Torheit verbunden haben, die ausgehend von den
Psalmen (Ps 22; 69) und Propheten (Jer 1; Jes 52f) ganz entscheidend fiir das
Selbstverstindnis des Apostels sind.”

3 Paulus und die Spiele

Im Blick auf die Metaphernbildung stellt die Aufnahme traditioneller Vorbilder
und die Formulierung aufgrund eigener Kenntnisse keine Alternative dar, viel-
mehr bedingt sich beides auf vielfaltige Weise. Wer die Spiele nicht kennt, wird

¥ Vgl. SanpMEL, SAMUEL: Philo of Alexandria. An Introduction, New York/Oxford 1979, 150-
152: , Thus, Philo was fully a rationalist, Paul not. [...] In Philo all is static, and history of little
import, since in Philo the Logos is timeless and unconnected with time or space; in Paul, [...],
event is the crucial matter in that the Christ became Jesus in Judea in the immediate past histo-
ry, and then the Christ appeared to Paul.”

Vgl. Runia, Davip Taeunis: Philo in Early Christian Literature, Assen 1993, 72, der nach dem
Vergleich der anthropologischen Kategorien zusammenfasst: ,,[...] the parallels between Philo
and Paul occur above all on the terminological level. Paul, his opponents and Philo are using the
same terms, but mean something quite different by them.*

* BRANDL, Agon 76-85. 120-130 (wie Anm. 5).
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agonistische Metaphern kaum verstehen und daher nicht verwenden. Wenn Pau-
lus die Christen in Korinth mit dem Hinweis o0k oidate (1 Kor 9, 24) an Bekanntes
erinnert, dann muss er dabei ganz konkrete agonistische Sachverhalte vor Augen
gehabt haben, die seinen Lesern bekannt waren. Die Moglichkeit einer Aufnahme
traditioneller Agon-Motive macht daher die Frage nach den soziookonomischen,
chronologischen und biographischen Zusammenhéngen nicht irrelevant, son-
dern provoziert sie geradezu, wenn die Starke einer Metapher in besonderer Weise
von der Unmittelbarkeit der Erfahrung abhangt, auf die sie sich bezieht.
Wettkdmpfen hitte Paulus auf allen Stationen seines Lebensweges begegnen
kénnen. Nicht nur seine Geburtsstadt Tarsus war fir ihre agonistische Traditi-
on bekannt,? sondern auch in Jerusalem,* Samaria / Sebaste’ und in Galilaa*
befanden sich agonistische Anlagen aus herodianischer Zeit, auch wenn dort
seltener offizielle Wettkdmpfe stattfanden wie in Caesarea Maritima, dem Zen-
trum fiir Agonistik und Gymnastik par excellence.”® Ob Paulus wie viele seiner
Volksgenossen die Spiele und Theater selbst besucht hat, muss dennoch als du-
ferst unwahrscheinlich gelten, da er sich riickblickend auf die Zeit vor seiner
Berufung als besonders gesetzestreuen Pharisier und Eiferer fiir die Uber-
lieferungen der Viter charakterisiert (Gal 1,13 f; Phil 3,5f; vgl. Apg 5,43; 22,3;
23,6). Damit gehorte Paulus in jenes Spektrum des damaligen Judentums, das
mit der Abwehr der Assimilierung an die fremden hellenistischen Sitten auch
die Wettkdmpfe und Spiele aufs tiefste verabscheute. Hier hatte man noch nicht
vergessen, dass der Angriff auf die Existenz des jidischen Volkes sowohl unter
Antiochus IV. wie auch unter Konig Herodes von griechischen Wettkampfen
und Spielen begleitet wurde.” Es ist daher kaum denkbar, dass Paulus vor seiner

2 Aa.0.179-182.

# Vgl. LAiMMER, MANFRED: Griechische Wettkdmpfe in Jerusalem und ihre politischen Hinter-
griinde, in: KBSW 2 (1973) 182-227. Nach dem Bericht des Josephus (Ant XV 267-279) feierte
Herodes in Jerusalem eine mavijyvpig, »also ein typisch griechisches Volksfest, das gewohnlich
aus einem kultischen, einem agonistischen und einem allgemeinunterhaltenden Teil mit Trink-
gelagen, Tanzvorfithrungen und Lustbarkeiten anderer Art bestand* (a.a.O. 187).

# BrANDL, Agon 159-162 (wie Anm. 5).

» Abgesehen vom juddischen Kernland um Jerusalem waren am Ende der Regierungszeit des

Herodes ,athletische und musisch-dramatische Wettkdmpfe sowie Pferde- und Wagenrennen

in den grofleren Stidten Palidstinas zu einer festen Einrichtung geworden® (LAMMER, MAN-

FRED: Griechische Wettkdmpfe in Galilda unter der Herrschaft des Herodes Antipas, in: KBSW

5 [1976], 37). Herodes Antipas, Tetrarch tiber Galilda und Perda (4. v.Chr. bis 39. n. Chr.), folgte

nicht nur mit seiner Treue zu Rom und dem Hang zur hellenistischen Kultur der Politik seines

Vaters Herodes, sondern hatte offensichtlich wie jener eine besondere Vorliebe fiir die griechi-

sche Athletik (vgl. HENGEL, MARTIN: The ,,Hellenization® of Judaea in the First Century after

Christ, London/Philadelphia 1989, 39; BATEY, RICHARD A.: Jesus and the Theatre, in: NTS 30

[1984] 563-574).

Vgl. LAMMER, MANFRED: Die Kaiserspiele von Caesarea im Dienste der Politik des Konigs He-

rodes, in: KBSW 3 (1974) 95-164; LAMMER, MANFRED: Griechische Agone und rémische Spiele

unter der Regierung des jidischen Kénigs Agrippa L., in: KBSW 10/11 (1981/82) 199-237.

¥ BRANDL, Agon 140-149. 150-172 (wie Anm. 5).
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Berufung die Theater und agonistischen Anlagen seiner Zeit besucht hat.* Seine
profunde Kenntnis der Agonistik diirfte vor allem aus der Zeit nach seiner Be-
rufung stammen. Wenn er an Sachverhalte der Agonistik erinnert, agonistische
termini technici aufgreift oder sich der agonistischen Metaphorik bedient, dann
wird dies in erster Linie aus Riicksicht auf den Erfahrungshorizont seiner Ad-
ressaten geschehen sein.

Dies diirfte in besonderer Weise in 1 Kor 9,24-27 der Fall sein, wo Paulus mit
dem Wettkampf im Stadion einen Bereich aufgreift, der den Korinthern bes-
tens vertraut war. Zwar kann der Apostel praktisch an jeder seiner Wirkungs-
stitten — angefangen von Tarsus iiber das syrische Antiochien bis nach Ephe-
sus® — agonistische Zusammenhinge kennengelernt haben, doch ldsst sich dies
fiir die Zeit seines Aufenthaltes in Korinth am wahrscheinlichsten machen, da
er in 1 Kor 9,24-27 Sachverhalte aufgreift, die typisch fiir die panhellenischen
Spiele von Isthmia waren, die in der unmittelbaren Nachbarschaft von Korinth
stattfanden.® Paulus hat seine Gedanken offensichtlich in starker Anlehnungan
isthmisches Lokalkolorit formuliert.”

3.1 Ein typisches Charakteristikum der panhellenischen Spiele von Isthmia

Mit der Gegeniiberstellung mavteg uév tpéxovoy, &ig 8¢ happdver o Ppapeiov
erinnert Paulus die Korinther an ein besonderes Charakteristikum der panhel-

% So mit Recht HENGEL, MARTIN: Der vorchristliche Paulus, in: HENGEL, MARTIN/HECKEL, UL-
ricH (Hgg): Paulus und das antike Judentum (WUNT 1/58), Tiibingen 1991, 184, Anm. 27:
,Véllig auszuschliefen ist ein pln. Theaterbesuch gewifd nicht, aber erst recht nicht wahrschein-
lich zu machen.“ Dass ein Theaterbesuch auch fiir einen Phariséer nicht ganz auszuschlieflen
ist, zeigt die Episode vom Gesetzeslehrer Simon im Theater von Caesarea Maritima (Jos Ant
XIX 332-334).

¥ BRANDL, Agon 186-190 (wie Anm. 5).

% Die Spiele am Isthmus waren aufs engste mit der Geschichte und dem Leben Korinths ver-
bunden. Nach den Vorstellungen der Griechen gingen sie auf einen Totenagon zuriick, den
Sisyphos fiir Melikertes-Palaimon gestiftet haben soll, und waren dem Poseidon heilig, der
dort seit dem frithen 8. Jh. v.Chr. — seit dem 7. Jh. v. Chr. mit einem Tempel - verehrt wurde.
In romischer Zeit, als der Niedergang und Zerfall der Olympien beklagt wurde (vgl. WEILER,
INGoMmAR: Der Sport bei den Vélkern der Alten Welt, Darmstadt 21988, 1181F), hatten die Isth-
mien allerdings die drei anderen panhellenischen Spiele an Bedeutung tiberfliigelt. Olympien
und Pythien fanden im vierjéhrigen, Isthmien und Nemeen im zweijahrigen Rhythmus statt,
wobei die Pythien auf das 3., die Isthmien und Nemeen auf das 2. und 4. Olympiadenjahr gelegt
wurden (WEILER, Sport 137 [s.0.]). Um Terminkollisionen zu vermeiden, veranstaltete man die
Isthmien im Friithjahr (vermutlich Ende April bzw. Anfang Mai), die Nemeen im Sommer (Juli)
(GARDINER, E. NormaN: Greek Athletic Sports and Festivals, London 1910, 214 und 225; KLEE,
TueopHiL: Zur Geschichte der gymnischen Agone an griechischen Festen, Leipzig/Berlin 1918
(ND Chicago 1980), 53). Seit ihren Anfingen waren die Korinther fiir die Ausrichtung der
Spiele verantwortlich, fithrten sie durch und stellten Festordner und Kampfrichter (Wiseman,
James: Corinth and Rome I, in: ANRW II 7.1 [1979] 438-548. 447).

* BRANDL, Agon 222-231 (wie Anm. 5).
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lenischen Spiele. Dies liegt keinesfalls ,,in der Natur der Sache®,** sondern stellt
eine beachtenswerte Aufnahme eines typischen Zuges der ,Heiligen Kranz-
spiele” dar, zu denen die Isthmien gehorten.”* Gewchnlich gliedert man die ago-
nistischen Festspiele aufgrund der Siegespreise in drei Kategorien. Zum einen
in die ,Heiligen Kranzspiele® (dy@veg otepavita), zu denen die vier panhel-
lenischen Agone zihlten. Zum anderen in die Spiele, bei denen es neben den
Siegeskranzen noch Wertgegenstinde oder spater auch Geldpreise zu gewinnen
gab. Schliefilich noch in die Wettkdmpfe, bei denen es nur um Wertgegenstinde
oder Geldpreise ging (ay@veg Yepaticoi bzw. xpnuatitar), die aufgrund dieser
Tatsache zu den unbedeutendsten Agonen gezihlt wurden.* Fiir die vier pan-
hellenischen Agone des griechischen Mutterlandes war es nicht tiblich, auch den
Zweit- und Drittplatzierten Preise zu geben,* wie dies bei anderen Wettspielen
und der spiter stark ansteigenden Zahl der Wettkdmpfe immer héufiger vor-
kam.* Letztere waren zwar nicht so bedeutend, jedoch umso mehr verbreitet.
Bei den berithmten Panathenden von Athen, den Wettkidmpfen in Aphrodisias,
in Salamis und auf Kos gab es Preise fiir die ersten drei oder sogar die ersten fiinf
Platzierungen.” Um Athleten in das entlegene Judéa zu locken, setzte Herodes

* WEIss, JoHANNES: Der erste Korintherbrief (KEK V), Gottingen 1910 (ND 1970), 247. Es han-
delt sich dabei auch nicht um eine ,, Allerweltsweisheit wie PopLuTz (Athlet 262 [wie Anm. 9])
annimmt. Der von Paulus in 1Kor 9,24 angesprochene Sachverhalt war eben nicht ,in jeder
griechischen Stadt alltiglich® (so irrtiimlich ConzeLmAaNN, Hans: Der erste Brief an die Korin-
ther [KEK V], Gottingen *1981, 199, Anm. 31), sondern galt nur fiir die panhellenischen Spiele,
zu denen die Isthmien gehorten.
Interessanterweise wird dieses typische Charakteristikum der panhellenischen Spiele sonst
nicht aufgegriffen. Der einzige Bezug darauf findet sich beim syrischen Sophisten und Satiriker
Lukian, dessen literarische Titigkeit in die 2. Halfte des 2. Jh. n. Chr. fallt. Allerdings wird es
nicht zum Zweck der Metaphernbildung aufgegriffen, sondern als Einzelzug zur Ironisierung
der Athleten bzw. der gymnischen Spiele (Luc Anach 13: &g ¢£ anavtwv). Vergleichbar damit
ist weder Philo Agr 120f, da es dort gerade nicht um den einen Sieger geht, sondern um die ers-
ten drei Siegespreise (ta mp@Ta @V &I\ wv [...] Sevrepeiwy fj tpitwv), noch Migr 1331, da auch
dort nur von den Laufern und Siegespreisen im Plural die Rede ist (todg dyaOoig Spopei [...]
otepavwy kai ddAwv) und die fiir IKor 9,24 und Luc Anach 13 charakteristische Gegeniiber-
stellung ,,alle — einer” nicht vorkommt.

PrexeT, HENRI WiLLY: Sport und Leibesiibungen in der griechischen Welt des hellenistisch-

rémischen Zeitalters, in: UeserHORST, HorsT (Hg.), Geschichte der Leibestibungen 2, Berlin/

Miinchen/Frankfurt a. M. 1978, 292-295; WEILER, Sport 140. 137 f (wie Anm. 30).

# Die von Homer im 23. Buch der Ilias anschaulich und lebendig erzdhlten Leichenspiele
(¢mtaguog dywv) zu Ehren des Patroklos vor Troja, bei denen es in allen Disziplinen soviel
Preise wie Teilnehmer gab, spiegeln im Blick auf die Preisverteilung nicht die Gepflogenheiten
der panhellenischen Spiele, sondern eher die Gewohnheiten des homerischen Adels wider, der
durch attraktive Preise geradezu gekodert werden musste (Hom I1 XXIII 262-270. 653-656. 700-
705. 740-751. 850-858. 884-885; WEILER, Sport 80f).

* HaRrris, HAROLD ARTHUR: Sport in Greece and Rome, New York 1972, 51. Allerdings gab
es dyoveg otepavital auch auflerhalb Griechenlands wie etwa die Olympien (Ende des 1. Jh.
n.Chr.,) und Hadrianeen (Anfang des 2. Jh. n. Chr.) in Ephesus (LAMMER, MANFRED: Olympien
und Hadrianeen im antiken Ephesos, Diss., Kéln 1967, 4-11. 21. 36-42. 52).

¥ LAMMER, MANEFRED: Die Kaiserspiele von Caesarea 143 f (wie Anm. 26).
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bei seinen Kaiserspielen in Caesarea Maritima fiir die ersten drei Plitze beson-
ders grof8ziigige Preise aus (Bell I 415). Diese Wettkdmpfe, bei denen es Preise
fiir die ersten drei Platzierten gab, sind der Hintergrund fiir die Agon-Metapher
bei Philo,* der dabei offensichtlich die provinziellen Agone von Alexandria vor
Augen hatte, bei denen Preise fiir Zweit- und Drittplatzierte iiblich waren.”

Im Unterschied dazu wurde bei den panhellenischen Spielen Griechenlands
nur der Sieger geehrt, wie es Paulus in 1 Kor 9,24 treffend und damit offensicht-
lich auf die lokalen Gegebenheiten in Isthmia anspielend formuliert. ,Nicht
das ,Dabeigewesen-Sein‘ im Sinne Coubertins war das Ziel der Wettkdimpfer,
sondern die Auszeichnung mit dem berithmten Siegeskranz®,* der freilich nur
vordergriindig symbolischen Charakter hatte, denn er war mit vielen Belohnun-
gen und Privilegien durch die Heimatstadt des Athleten verbunden: Feierlicher
Empfang, Geldprimien, Aufstellung einer Statue, Speisung im Prytaneion,
Ehrenbiirgerschaft und Ehrenmitgliedschaft im Rat der Stadt sind nur einige
davon, die zeigen, dass ein Sieg bei den panhellenischen Spielen immense fi-
nanzielle Vorteile und einen bedeutenden Prestigegewinn mit sich brachte.”
Bei den panhellenischen Spielen zihlte allein der Sieg,*” und jeder Zweite oder
Dritte galt als Verlierer, dem keine gliickliche Heimkehr beschieden war, wie es
Pindar besungen hat: ,,Sie meiden ihre Gegner und schleichen verstohlen durch
die Gassen, getroffen vom Stachel des Ungliicks.™’

3.2 Die Enthaltsamkeit der Athleten

Auch mit dem Hinweis auf die Enthaltsamkeit der Athleten kénnte Paulus auf
den spezifischen Kontext der Isthmien anspielen, da der Vorbereitung auf die
heiligen Wettkimpfe bei den panhellenischen Spielen eine besondere Bedeutung
zukam.* Trainingsmoglichkeiten gab es in Korinth reichlich, etwa im alten
Gymnasium in der Nihe des Theaters, im bekannten Gymnasium beim Zy-
pressenhain Kraneion, in dem sich nach Xenophon schon in griechischer Zeit

38 Abr 38f; Agr 121; SpecLeg I 38; Som I 132; u. 6.

HagrRris, HArRoLD ArTHUR: Greek Athletics and the Jews, hg. von BArTON, I. M./BROTHERS,
A.]., Cardiff 1976, 81: ,,Philo is always thinking of the athletics which he knows from his own
experience, the ,provincial* meetings such as those at Alexandria, where second and third prizes
were usual.

0 WEILER, Sport 103 (wie Anm. 30).

Ebd.; LAMMER, MANERED: Markt oder Tempel. Zur Geschichte des Amateurgedankens, in:
Scungrz, W.P. (Hg.): Uber das Spiel hinaus. Freizeitrdume der Zukunft. Ergebnisse des In-
formellen Treffens junger europiischer Kiinstler im Rahmen des Kunstprogramms der XX.
Olympischen Spiele Miinchen 1972, Miinchen/Giitersloh/Wien 1973, 14-17.

In diesem Sinn spiegeln sie das berithmte Diktum Homers wider: aitv dpioteterv kai bneipoyov
Eupevar aAhov (11 VI 208; X1 784; vgl. WEILER, Sport 53 f. 82-85 [wie Anm. 30]).

Pind Pyth VIII 86 f; KrausE, JonANN HEINRICH: Olympia, oder Darstellung der grossen Olympi-
schen Spiele und der damit verbundenen Festlichkeiten, Wien 1838, 163f; vgl. Philo Praem 3-6.
Zum éyxpatevebat der Athleten vgl. BRANDL, Agon 201-203 (wie Anm. 5).
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die korinthische Jugend traf,* oder im Theater. Im Bereich der Agora befindet
sich eine ,Startleiste fiir insgesamt 16 Liufer mit kleinen, in zwei Reihen hin-
tereinander angeordneten Lochern fiir die Zehen®, unter der auf einem tieferen
Niveau eine weitere, etwas anders ausgerichtete Startleiste entdeckt wurde.*¢

Beide Funde zeigen, dass auf der Agora wie etwa in den frithen Zeiten in At-
hen und Sparta Wettkdmpfe veranstaltet wurden. Sollte dies in rémischer Zeit
noch moglich gewesen sein, so hitten die Wettkdmpfer sich auch hier auf die
Isthmischen Spiele vorbereiten konnen. Demnach gab es im 1. Jh. n.Chr. fiir
Athleten ausreichende Trainings- und Aufenthaltsmoglichkeiten in Korinth,
und die Empfinger des Ersten Korintherbriefes hatten reichlich Gelegenheit,
ihre konzentrierte und entsagungsvolle Vorbereitung kennenzulernen. Von ei-
nem navta ¢ykpatevedat (1 Kor 9,25) konnte man nur im Kontext der panhelle-
nischen Spiele sprechen, zu denen die Isthmien gehorten.

3.3 Die ,Verginglichkeit" des Siegeskranzes

Die grofle Bedeutung der Siegeskrinze bei den heiligen, panhellenischen Spielen
erklirt die Beliebtheit mit der sie fiir Vergleiche und Metaphern herangezogen
wurden.” Mit ihnen waren nicht nur finanzielle Vorteile verbunden, sondern
auch ein erheblicher Prestigegewinn fiir den Athleten, seine Familie und sein
Gemeinwesen, fiir das er sich als Sieger ausrufen lie3. Dass diese Ehre oftmals
bei weitem hoher bewertet wurde als der mit dem Sieg verbundene materielle
Gewinn, zeigt eine in Olympia gefundene Inschrift, in der sich die ,,unvergang-
lichen Kridnze® als Metapher finden. Sie handelt von Ariston aus Ephesus, einem
Sieger im Pankrationwettkampf der 207. Olympiade im Jahr 49 n. Chr.:

~Gesprdchsstoff in ganz Asien bin ich, ich Ariston,

Der im Pankration sich mit dem Olbaumzweig bekrinzte,

Den erwachsen Hellas nannte, weil es sah, dass in der Jugend Bliite

Ich Ménnerkraft in meinen Hinden hielt.

Denn nicht dem Losgliick danke ich den Kranz, sondern ohne auszusetzen,
Nahm ich freudig vom Alphaios und von Zeus ihn in Empfang.

Von sieben Knaben gonnte ich allein den Hinden keine Ruhe,

Sondern stets gepaart beraubte ich die anderen des Kranzes.

So machte ich beriihmt nun meinen Vater Erenaios.

Und meine Heimat Ephesos mit unverginglichen Kranzen.“**

*  ELLIGER, WINFRIED: Paulus in Griechenland (SBS 92/93), Stuttgart 1978, 211.

57 A a0 2237

" Vgl. Luc Anach 9-16; Baus, KarL: Der Kranz in Antike und Christentum, Bonn 1940, 143-146;
GRUNDMANN, WALTER: 0Té@avog kTA. (TRWNT VII), Stuttgart 1964, 6191.

# IvOl 225; Ubers.: POL1AKOFF, MicHAEL B.: Kampfsport in der Antike, Ziirich/Miinchen 1989,
37
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Die Metapher der unverginglichen Siegeskrinze (otéupara ddavata)® diirfte
auf den Sachverhalt zuriickgehen, dass die in Olympia verliechenen Siegeskrinze,
die aus frischen Zweigen eines wilden Olbaums in der Néhe des Zeustempels
gebunden wurden,” bei der Riickkehr des Athleten in seine Heimatstadt schon
verwelkt waren. Da der Siegeskranz in der Regel einer Gottheit der Heimatstadt
geweiht wurde, stand seine ,Verganglichkeit“ allen vor Augen. Dem verblassten
Glanz des Kranzes konnte daher der niemals vergehende Ruhm gegeniiberge-
stellt werden, den der Athlet im iibertragenen Sinn mit seinem Sieg errungen
hatte. Es ist deshalb anzunehmen, dass die Ehre, die ein Athlet fiir Familie und
Heimatstadt erworben hatte, 6fters mit der Metapher vom unverginglichen
Siegeskranz zum Ausdruck gebracht wurde. Zumindest belegt die Inschrift
des Olympioniken Ariston aus Ephesus dies in zeitlicher und lokaler Nahe zu
Paulus. Da Siegerinschriften — meist mit der Statue des Siegers — sowohl an der
Stitte des Sieges (Olympia) als auch in der Heimatstadt (Ephesus)” angebracht
wurden, kann Paulus diese Inschrift oder eine dhnliche bei seinem etwa drei-
jahrigen Aufenthalt in Ephesus von 52-55 n. Chr.* gesehen haben. Auch wenn
eine gewisse Ubertreibung eingerdumt werden muss, so legt nicht zuletzt die
Eingangszeile der Inschrift nahe, dass der unvergingliche Ruhm des Ariston in
Ephesus und dariiber hinaus bekannt war.

Es ist durchaus denkbar, dass Paulus in 1Kor 9,25 mit der Bezeichnung des
isthmischen Siegeskranzes als @9aptog otégavog auf derartige Zusammenhange
anspielt.”> Auf eine Besonderheit der Isthmischen Spiele hat in diesem Zusam-
menhang O. Broneer, der Ausgriber von Isthmia, hingewiesen.* Ublicherweise
wurden bei den panhellenischen Spielen Siegeskranze aus frisch geschnittenen
Zweigen verliehen, bei den Spielen in Olympia Krinze aus Olbaumzweigen, in
Delphi aus Lorbeer, in Nemea aus Sellerie und in Isthmia aus Fichtenzweigen.
Die Oden Pindars bzw. Scholien dazu und archéologische Funde belegen aller-

Zréppa (von atégewy) bezeichnet gelegentlich auch den Siegeskranz bei den griechischen Spie-
len: otéupat’ Olvpmadwy (LipbeLL, H. G./ScoTT, R.: A Greek-English Lexicon, rev. u. erw.
Aufl. hg. von Jones, H.S./McKenzig, R., Oxford °1940 [ND 1961], 1638; vgl. MENGE, HER-
MANN: Langenscheidts Grosswérterbuch Griechisch-Deutsch, Berlin/Miinchen 1981, 635).

* BENGTSON, HERMANN: Die Olympischen Spiele in der Antike, Ziirich/Miinchen *1983, 56.

*' Gross, WALTER HaTTO: Siegerstatuen, in: Der Kleine Pauly 5 (1979), 178f.

2 RIESNER, Paulus 286 (wie Anm. 16).

So schon HorMANN, CARL FrIEDRICH: Exercitatio philologica de ludis Isthmicis in N. T. com-
memoratis, Wittenberg 1760, 15, der darauf hinweist, dass der isthmische Kranz aus Sellerie
schneller verwelkte als die Kriinze von Olbaumzweigen, Lorbeer und Fichte: ,Ergo ¢9aptov
oTépavoy maxime conuenire cum Isthmicis ludis videmus, ad quos respicere Paullum credi-
mus, his ducti rationibus non temere.

** BRONEER, Oscar: Corinth. Center of St. Paul’s Missionary Work in Greece, in: BA 14 (1951) 96;
DERS.: The Isthmian Victory Crown, in: AJA 66 (1962) 259-263; DERs.: The Apostle Paul and the
Isthmian Games, in: BA 25 (1962) 16 f; DERs.: Paul and the Pagan Cults at Isthmia, in: HThR 64
(1971) 186.
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dings,” dass in Isthmia seit dem friihen 5. Jh. v. Chr. der schon in Nemea iibliche
Kranz aus wildem Sellerie eingefiithrt wurde, jedoch ,,im Unterschied zu Nemea,
wo die Sieger frischen Sellerie erhielten, gab es fiir die Isthmioniken getrockneten
Sellerie“* Der ,verwelkliche Kranz* (¢9aptog otégavog) in 1Kor 9,25 konnte
durchaus eine direkte Anspielung auf diesen Sachverhalt sein.”” Er wiirde dem-
nach den isthmischen Siegeskranz bezeichnen, der schon bei der Siegerehrung
verwelkt war und damit in seiner ,Verginglichkeit“ den Korinthern vor Augen
stand. Anspielend daraufkonnte Paulus diesem ¢Baptog otépavog den dgBaptog
oTé@avog gegeniiberstellen, den die Christen vor Augen haben.

Die Erinnerung an den Sachverhalt, dass nur der Sieger den Kranz erhilt,
die Betonung des Verzichts der Athleten und die Anspielung auf den ,verwelk-
lichen Kranz“ der Athleten legen nahe, dass Paulus bei der Formulierung seiner
agonistischen Metaphorik in 1Kor 9,24-27 isthmisches Lokalkolorit vor Augen
hatte. Dafiir sprechen auch termini technici wie bnwmdlerv, die Hiufung agonis-
tischer Fachausdriicke und nicht zuletzt die einleitende Erinnerung ovk oidare,
mit der Paulus an Bekanntes erinnert und damit wohl signalisiert, dass er im
Folgenden die in der Nihe stattfindenden Spiele vor Augen hat.*

Dafiir spricht auch die Lebendigkeit seiner agonistischen Metaphorik in 1 Kor
9,24-27. Die zahlreichen Spannungen, Widerspriiche und semantischen Inkon-
gruenzen innerhalb dieser wenigen Worte zwingen zu dem Schluss, dass es sich
hier nicht um eine aus der Tradition stammende usuelle, sondern um eine auf-
grund eigener Kenntnisse spontan formulierte lebendige Metaphorik handelt.”
Das von zahlreichen Kommentatoren und Auslegern angesprochene Befremden,
die theologisch fragwiirdigen Konnotationen und iiberraschenden Assoziationen
in 1 Kor 9,24-27 sind eher ein Indiz fiir die Lebendigkeit, Urspriinglichkeit und
die spontane Kreativitit als ein Zeichen popularphilosophischer Konvention.®

% Vgl. dazu im einzelnen BRONEER, Victory Crown 259-263 (wie Anm. 55).

% WEILER, Sport 133 (wie Anm. 30). WEILER bezeichnet diesen Siegeskranz aus getrocknetem
Sellerie als d@faptog. Allerdings gibt er keine antike Quelle dafiir an, so dass der Eindruck ent-
steht, dass er die Bezeichnung aus 1Kor 9,25 hier eingetragen hat. Sollte der Siegeskranz bei den
Isthmischen Spielen tatsichlich als &p9aprog bezeichnet worden sein und Paulus diesen Kranz
im Sinn gehabt haben, hitte er unter keinen Umstinden schreiben kénnen: fuis 8¢ dgYaptov.
Vielmehr wird man damit zu rechnen haben, dass &p9aptog dem paulinischen Sprachgebrauch
entstammt (BRANDL, Agon 200-203 [wie Anm. 5]). Nicht auszuschlieflen ist, dass er mit dem
¢9aptoc até@avog auf die besonderen Umstinde in Isthmia anspielt.

5 BRONEER, Corinth 96; DERS., Victory Crown 260; DERS., Apostle Paul 16f; DERS., Pagan Cults
186 (alle wie Anm. 55). So auch FEE, GorpON D.: The First Epistle to the Corinthians (NICNT),
Grand Rapids 1987, 437, Anm. 20; RIESNER, RAINER: Korinth, in: GBL IT (1988) 818; SCHRAGE,
Korinther II 367f (wie Anm. 14). Zumindest spielt DioChrys Or 8,10 auf die verschiedenen
Krinze (Fichte und Sellerie) an (BRANDL, Agon 54-58 [wie Anm. 5]).

8 STROBEL, AUGUST: Der erste Brief an die Korinther (ZBK.NT VI/1), Zurich 1989, 151.

* BRANDL, Agon 231-236 (wie Anm. 5).

0 Zu Recht widerspricht deshalb auch Utra Poprurz (Athlet 289 [wie Anm. 9) dem oft gedufier-
ten Vorwurf der sprachlichen Ungeschicktheit des Paulus: ,,Im Gegenteil: Die Agon-Metapher
bringt in hervorragender Weise zur Sprache, was in dieser Gedrangtheit und Unmittelbarkeit
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Schliefllich legt auch die Koinzidenz historischer, sprachlicher, chronologi-
scher, soziookonomischer und missionsstrategischer Beobachtungen nahe, dass
Paulus die Agon-Metapher in 1Kor 9,24-27 aufgrund eigener Kenntnisse der
Isthmischen Spiele gebildet und im Blick auf den Erfahrungshintergrund seiner
Leser formuliert hat.®' Er muss das Festfieber, das Korinth wiahrend der Vorberei-
tung und Durchfithrung der alle zwei Jahre im Frithjahr stattfindenden Spiele
ergriffen hat, selbst kennengelernt haben und diirfte es in seinem vor Pfingsten
geschriebenen Brief (1 Kor 16, 8) vor Augen gehabt haben.®® Es ist nicht auszu-
schlielen, dass er aufgrund seines Berufs als Zeltmacher® vor und wiahrend der
Spiele von zahlreichen Kunden aufgesucht wurde und angesichts der missionari-
schen Maoglichkeit, die eine solche Grofiveranstaltung mit sich brachte, Kontakt
zum Umfeld der Spiele gefunden hat. Gleichwohl ldsst sich seinen Worten keine
bestimmte Haltung gegeniiber der antiken Agonistik entnehmen, weder dass
er mit den Korinthern durch ein ,gemeinsam geteiltes Interesse fiir den Wett-
kampf* verbunden war,** noch dass er die Wettkdmpfer in kynischer Manier der
Lacherlichkeit preisgegeben hitte. Vielmehr halt er der christlichen Gemeinde
die Athleten als Vorbilder vor Augen (1 Kor 9,24 f), um dann im Gefille der damit
verbundenen Assoziationen und Konnotationen den Verzicht und Einsatz der
Gemeinde und seinen miihevollen Dienst fiir das Evangelium zu beschreiben.

4 Ursprung und Sinn paulinischer Agon-Metaphorik

Der Sinn der paulinischen Agon-Metaphorik lasst sich weder durch eine Be-
handlung der griechischen bzw. hellenistisch-jiidischen Agon-Tradition noch
durch die Aufnahme agonistischer Zusammenhange allein kliren. Vielmehr
gilt es, die agonistischen Metaphern im Kontext der paulinischen Theologie zu
verstehen, fiir deren Horizont vor allem alttestamentlich-frithjidische Traditio-
nen bestimmend sind. Dabei ist zu beachten, dass zur Kldrung der paulinischen
Bilder nicht nur die im strengen Sinn ,,agonistischen” Metaphern herangezogen,
sondern auch die Zusammenhinge beriicksichtigt werden, in denen sich die
Wortfelder von tpéxetv, otépavog und aywv in metaphorischer Verwendung
finden, ohne dass ein Bezug zum Wettkampf vorliegt.

ansprechender kaum ausgedriickt werden konnte. Es ist anzunehmen, dafd sie gute Chancen
hatte, als ,gliickende Metapher® eingestuft zu werden.”
¢ BRANDL, Agon 236-244 (wie Anm. 5).
Vgl. LANG, FRIEDRICH: Die Briefe an die Korinther (NTD 7), Géttingen 1986, 14; RIESNER, Pau-
lus 286 (wie Anm. 16). WoLFGANG SCHRAGE (Der erste Brief an die Korinther I: 1Kor 1,1-6,11,
EKK VII/1, Neukirchen-Vluyn u.a. 1991, 36) denkt an das Frithjahr des Jahres 54 oder 55, STrRO-
BEL (1. Korinther 151 [wie Anm. 59]) an 53, was ebenfalls auf einen Festtermin fallen wiirde.
® Vgl. Apg 18,3; LampE, PETER: Paulus - Zeltmacher, in: BZ NF 31 (1987) 256-261.
¢ METZNER, RAINER: Paulus und der Wettkampf: Die Rolle des Sports in Leben und Verkiindi-
gung des Apostels (1 Kor 9,24-7; Phil 3,12-16), in: NTS 46 (2000) 565-583, 572.
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4.1 Der ,Lauf* des Apostels fiir das Evangelium

Mit dem metaphorischen tpéxetv bezeichnet Paulus auf der einen Seite das
Glaubensleben der Christen (1Kor 9,24; Gal 5,7; vgl. Rom 9,16), andererseits
seinen Dienst als Apostel (1 Kor 9,26 f; Gal 2,2; Phil 2,16), mit dem er vor allem
Miihe, Zielorientierung und die Verkiindigung des Evangeliums verbindet. Alle
drei Motive sind zentral fiir das Selbstverstindnis des Apostels und weisen zu-
riick auf den deuterojesajanischen Gottesknecht. So zeigen etwa die deutlichen
Anklinge an Jes 49,1-6 LXX, dass Paulus die dem Laufmotiv parallel zur Sei-
te gestellten Miihen in Phil 2,16 im Licht der Anfechtung und Hoffnung des
deuterojesajanischen Gottesknechts von Jes 49, 1-6 beschrieben hat.*> Seine Be-
rufung zum Vélkerapostel, seine Miihen in seinem Dienst und seine Hoffnung
auf den eschatologischen Lohn seiner Mithen hat er im Weg des Gottesknechts
nach Jes 49, 1-6 vorgebildet gefunden und die mit seiner Verkiindigung herein-
gebrochene Zeit in Jes 49,8 verheiffen gesehen (2Kor 6,2a). Der synthetische
bzw. sogar synonyme Parallelismus von tpéxetv und xoméyv in Phil 2, 16 erlaubt
daher eine Ubertragung der mit xomav verbundenen Motive auf tpéxetv und
macht somit deutlich, warum Paulus mit dem metaphorischen tpéxetv seinen
Verkiindigungsdienst als Apostel zum Ausdruck bringen konnte. ,, Laufend” war
er unter Miithen aber immer mit dem Ziel vor Augen unterwegs, den Menschen
das Evangelium zu bringen, die es noch nie gehort haben.

Wie schon fiir das in Phil 2, 16 synonym zu tpéxetv stehende komidyv, so fihrt
auch die Suche nach den traditionsgeschichtlichen Wurzeln des metaphorischen
tpéyewv zu den alttestamentlichen Propheten, deren Auftreten wohl deshalb als
ruz bezeichnet werden konnte, weil man sie in Analogie zu den Botenldufern als
von Gott gesandte Boten verstanden hat (2Sam 18, 19-32; Jer 51,31; 12,5; 23,21;
Hab 2,2). Wie das zeitgendssische Judentum (1QpHab Kol. VII) so teilt auch
Paulus dieses Verstindnis des metaphorischen tpéxewv als der Umschreibung fiir
eine ,Lebensaufgabe®. Sie besteht fiir ihn - ausdriicklich in der Nachfolge der
Propheten (Rém 1,1f) - vor allem in der Verkiindigung des Evangeliums (Gal
2,2; Phil 2,16). Explizit versteht Paulus sich als einer der von Gott in Joel 3,5
LXX und Jes 52,7 angekiindigten edayyehi{opevot (Rém 10, 15), der durch die
Nennung seiner Fiifle als heraneilender Schnellldufer charakterisiert wird und
damit die Evangeliumsverkiindigung mit dem Bild des von allen sehnlichst er-
warteten Botenldufers verbunden hat.®® Offensichtlich konnte Paulus das meta-
phorische tpéxetv deshalb mit der Evangeliumsverkiindigung verbinden (1 Kor
9,26; Gal 2,2), weil schon in Jes 52,7 der Freudenbote mit den Ziigen des Boten-
laufers charakterisiert worden war. Die inhaltliche Profilierung der paulinischen
Lauf-Metaphorik ldsst sich daher am besten verstehen, wenn man mit einer
Verschmelzung verschiedener mit dem metaphorischen tpéxewv verbundener

6 BRANDL, Agon 254-262 (wie Anm. 5).
66 A.a (. 267-271.
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Motive und Bilder rechnet. Zum Stadionlaufer (1 Kor 9,24) kommt der Boten-
laufer der anbrechenden Gottesherrschaft (Jes 52,7) und der sich abmiihende
(Jes 49,1-6) und seiner Lebensaufgabe ganz ergebene Prophet (Jer 23,21) hinzu.
Der Aspekt der Zielorientierung verbindet sich mit dem Motiv des mithevollen
Einsatzes im Dienste der Evangeliumsverkiindigung, die dem Apostel als dem
Schicksalsgenossen der Propheten aufgetragen ist.

Weil das metaphorische tpéxewv als ,Lebensaufgabe“ auch ein Schritt des
Glaubensgehorsams ist, kann Paulus damit ebenso das konkrete Leben in der
Nachfolge Christi beschreiben (1 Kor 9,24f; Gal 5,7; vgl. Phil 3,14; Rom 9, 16).
Als Bild fiir den ,eilfertigen Gehorsam” dessen, der auf dem ,Weg der Gebote
lauft* (680v évtoA@v cov é8pauov), findet sich das metaphorische tpéyerv in
Psalm 119, 32 LXX und wird schliefllich bei Philo (Agr 177) und im vierten Mak-
kabderbuch (4 Makk 14,5; 17,11-16) mit dem Wortfeld der griechischen Ago-
nistik verbunden. Offensichtlich ebneten Metaphern wie in Psalm 119,32 der
agonistischen Lauf-Metaphorik den Weg in den Kontext einer jiidischen Ethik.
Von besonderer Bedeutung ist die Tatsache, dass der ,eilfertige Gehorsame", der
den ,Weg der Gebote“ lauft, in Ps 119,22f. 41f. 51f. als der leidende Gerechte
gekennzeichnet wird, der um seiner Gesetzestreue angefeindet wird. Wie sich
die Tradition vom leidenden Gerechten im Buch der Weisheit, bei Jesus Sirach
und im 4 Makk mit agonistischen Metaphern verbunden hat, so in Psalm 119
mit der Vorstellung vom ,,Laufen® in den Bahnen des Gesetzes. Nachdem Paulus
diese Vorstellung vom ,,Laufen” des angefeindeten Gesetzestreuen auf dem ,,Weg
der Gebote" schon vorlag, war die Voraussetzung gegeben, um das ,Laufen” als
Metapher fiir den Gehorsam mit dem Bild vom Stadionldufer zu kombinieren.
Paulus selbst betont freilich, dass es nicht auf das ,Laufen” des Menschen, son-
dern auf das Erbarmen Gottes ankommt (vgl. Rom 9, 16. 30-33), das allerdings
zum ,,Laufen” in der Bindung an das Gesetz Christi befahigt (vgl. 1Kor 9,21;
Gal 6,2), d.h. zum Glauben, der in der Liebe titig ist (Gal 5,6), bzw. zum neuen
Gehorsam nach der Maf3gabe des Evangeliums (vgl. Rom 12, 3).7

Die Verwurzelung des Lauf-Motivs im Zentrum des paulinischen Selbstver-
standnisses legt nahe, dass Paulus seinen Dienst als ,verkiindigender Gottes-
knecht (Gal 1,15; Jes 49,1) schon frith mit der alttestamentlichen Metaphorik
vom laufenden Propheten (Jer 12,5; 23,21) und vom Botenldufer des Evangeli-
ums (Jes 52,7) zum Ausdruck bringen konnte und schliefflich zur Beschreibung
seines Dienstes vor allem im Horizont des griechisch geprigten Kulturkreises
mit dem Bild vom Stadionlaufer verbunden hat. Es wird kein Zufall sein, dass
er die agonistische Lauf-Metapher gerade dort einfithrt, wo den Lesern die im
Mittelpunkt der panhellenischen Spiele stehende Entscheidung im Stadionlauf
lebendig vor Augen stand (1 Kor 9,24-27). Dass Paulus sein ganzes Bemiihen als
»Lauf* beschreibt, zeigt, dass er die Lauf-Metaphorik vom engen Bezug auf die

 A.a.0.286-288.
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Schnelligkeit des Boten geldst und die damit verbundene Verkiindigungstatig-
keit zur bestimmenden Mitte seiner Lauf-Metaphorik gemacht hat. Da Paulus
das metaphorische Tpéxewv auch ohne weitere Erliuterungen aufgreifen kann
(Gal 2,2), hat er seinen Dienst wohl des Ofteren mit einem ,,Laufen” verglichen
und seine Zuhérer wie auch die Tradition, die sich in der Apostelgeschichte
(20,24) und den Pastoralbriefen (2Tim 4,7) findet, haben es offensichtlich in
seinem Sinne verstanden.

4.2 Der ,Siegeskranz" als eschatologische Gabe Gottes

Angesichts der Beliebtheit des Siegeskranz-Motivs in der ganzen Antike iber-
rascht es nicht, dass sich der até@avog sowohl bei Paulus wie in den alttesta-
mentlichen und frithjidischen Schriften haufig findet. Allerdings bezeichnet
otépavog jede beliebige Art von Kranz, wihrend das seltenere Ppapeiov aus-
schliefSlich auf die Agonistik verweist und auch in neutestamentlicher Zeit die
Assoziation mit der Athletik nicht verloren haben diirfte (1 Kor 9,24; Phil 3, 14;
vgl. Kol 2,18; 3,15). Isthmisches Lokalkolorit in 1 Kor 9,24-27 zeigt, dass Pau-
lus mit dem @BapTog otépavog auf die Verginglichkeit der frisch geschnittenen
Siegeskranze der panhellenischen Agone anspielt (s.0. 3.3). Das betont escha-
tologische Profil, das der oté@avog bei Paulus erhalten hat, legt es nahe, die
Waurzeln fiir die Verwendung der Siegeskranz-Metaphorik im Alten Testament
wie auch besonders im Frithjudentum zu suchen, wo sich der otépavog in der
Tradition vom Leiden des Gerechten (Weish 4,1f; 10,10-12; 4 Makk 17, 11-16;
TestHiob 4, 10; 40, 3; 43, 14; syrBar 15, 8) wie bei Paulus mit Leiden, Miihen und
Anfeindungen verbunden hat (vgl. 1Thess 2; Phil 1f; 1Kor 9,26f) und die zu-
kiinftige, himmlische Herrlichkeit beschreibt (vgl. 1 Kor 9,25; Phil 3,14). Dabei
gewinnt der otégavog bei Paulus kein philosophisch-ethisches Profil wie etwa
bei Philo, sondern cher ein eschatologisch-zukiinftiges wie es sich in 4 Makk
17,11-16 oder auch bei Josephus (Ap II 217f) findet. Der genuin paulinische
Sprachgebrauch in 1Kor 9,25 (¢9aptog - dgdaptog otégavog) kénnte sich im
Riickgriff auf Formulierungen wie in 4 Makk 17,12 (vikog a@9apoia) oder Be-
schreibungen wie in Jes 28,1-5 LXX (vgl. TestAbr 13,15f) gebildet haben.

Fiir Paulus, der den Akzent ganz auf den dgbaptog otégavog (1 Kor 9,25) und
das Bpapeiov tig dvw kAfoews (Phil 3,14) legt, wird der Kranz zur eschatolo-
gischen Gabe an die Glaubenden, die sich in der Liebe bewihren und darin Be-
schenkte und Wirkende zugleich sind, dass sie den Lohn bei Gott erwarten diirfen
und doch zugleich im angespannten Ringen ihr Leben und Wirken darauthin
orientieren. Mit diesem Einsatz fiir die Mission und die Gemeinden sind nicht
die Werke des Gesetzes gemeint. In dieser Beziehung gilt, dass der Siinder ohne
Verdienst nur aufgrund der Gnade Gottes gerecht wird (Rém 3,21-24. 28). Fiir die
Mitarbeiter im Reich Gottes gilt jedoch, dass sie ,,Lohn empfangen” werden (1 Kor
3,8). Dieser Zusammenhang wird von Paulus im Bild des ,,Siegeskranzes” auf-
gegriffen. Doch auch alles, was im Kontext der Gemeindearbeit und der Mission
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aufgebaut wird, wird einst durch das Gericht Gottes gehen (1 Kor 3,12f). Wird es
im Gericht Bestand haben, wird der Mitarbeiter ,,Lohn empfangen” (1 Kor 3, 14).
Wird es verbrennen, so wird er selbst doch ,wie durchs Feuer hindurch gerettet
werden® (1 Kor 3, 15). Auch durch den Einsatz in der Mission und fiir die Gemein-
den kann keiner sich die zukiinftige Herrlichkeit verdienen, sondern wird nur
durch Gottes Gnade Aufnahme finden.

Als Lohn fiir seinen Einsatz erwartet Paulus, dass ,,seine” Gemeinden bei der
Parusie Christi als otégavog an seiner Seite stehen werden (1 Thess 2, 19; Phil
4,1; vgl. 2,16). Auch hierbei haben sich offensichtlich verschiedene Vorstellun-
gen und Motive verbunden. Der erhoffte Siegeskranz des Wettkdampfers verbin-
det sich mit dem otépavog kavynoews (Ez 16, 12; 23,42; Prov 16,31) bzw. dem
otégavog 60&ng, der im Frithjudentum zum Bild fiir die in der Heilszeit ver-
heilene zukiinftige Herrlichkeit wird (TestBenj 4, 1; syrBar 15,8; 1 QS Kol. IV 7;
1 QH Kol. XVII 25).%® Es zeigt sich demnach auch beim oté@avog, dass Paulus die
dem Stadion entlehnte, bei seinen Zeitgenossen beliebte und seinen griechischen
Gemeinden bekannte Metapher aufgreift und ihr sein eigenes Profil verleiht, das
sich vor allem an alttestamentlichen und friihjiidischen Traditionen orientiert.
Durch die Integration des Siegeskranzes in seine Missionstheologie wurde der
otégavog zu einer der beliebtesten Agon-Metaphern der frithen Christenheit.
Wie die hdufige Aufnahme des otégpavog im weiteren Corpus Paulinum und
den spdteren neutestamentlichen Schriften zeigt, hat sich diese Entwicklung
schon im Neuen Testament selbst abgezeichnet.*’

4.3 Der ,Wettkampf* als Dienst fiir das Evangelium

Im Unterschied zur Lauf- und Siegeskranz-Metaphorik lasst sich aufgrund des
fehlenden agonistischen Kontextes bei dydv, daywvileoOai, cvvaywvileodal
und ovvadheiv (1Thess 2,2; Phil 1,27. 30; 4,3; Rom 15,30; vgl. Kol 1,29; 2,1;
4,12) nicht immer eindeutig kliren, ob mit dem Wortfeld auch die Wettkdmp-
fe im Stadion assoziiert wurden. Eine eingehendere Untersuchung zeigt, dass
letzteres in jedem Fall fiir cvvadAeiv (Phil 1,27; 4,3; vgl. 2Tim 2,5) und den
dywvifopevog in 1 Kor 9,25 gelten muss.” Da Paulus in 1 Thess 2,2; Phil 1,27-30

% BRANDL, Agon 320-322 (wie Anm. 5).

® Man wird nicht die Vorliebe der Alten Kirche fiir die agonistischen Metaphern in das Neue
Testament eintragen diirfen. Dennoch ist es auffallend, dass trotz der z.T. sehr vehementen
Kritik am auf8erchristlichen Gebrauch der Krinze (Tertullian) der Siegeskranz des Agon schon
frith als Bild fiir das ewige Leben, das vor allem den Martyrern verheifien ist, in den christlichen
Sprachschatz eindringen konnte (so auch schon bei Tertullian Mart 3; vgl. Baus, Kranz 143 ff
[wie Anm. 48]). Dies kann nur auf der Tatsache beruhen, dass der Kranz im Neuen Testament
als Siegeskranz im Agon verstanden wurde (GRUNDMANN, otépavog 632 ff [wie Anm. 48]). Man
wird daher auch bei jenen neutestamentlichen Belegen des otégavog, bei denen durch den Kon-
text der metaphernspendende Bereich der Agonistik nicht offensichtlich ist, am ehesten den
agonistischen Hintergrund in Erwigung ziehen kénnen.

™ BRANDL, Agon 349-352 (wie Anm. 5).
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und Rom 15,30 die auch sonst mit seiner Agon-Metaphorik verbundenen Mo-
tive der Evangeliumsverkiindigung, der Gegnerschaft, der Zielorientierung und
seiner Solidaritdt mit der Gemeinde anspricht, ist auch in diesen Zusammen-
hingen eher mit agonistischen Assoziationen zu rechnen, auch wenn der Bezug
zu den Wettkampfen unterschiedlich dicht ist.

Die Bedeutungsvielfalt, die das Wortfeld von ay@v im eigentlichen und tiber-
tragenen Gebrauch im Laufe der Antike gewonnen hat, erschwert auch die Frage
nach dem traditionsgeschichtlichen Hintergrund des metaphorischen aydv bei
Paulus. Da sich ein Grofiteil der mit dem paulinischen Wettkampf verbundenen
Motive in der alttestamentlich-frihjidischen Tradition vom Leiden des Gerech-
ten und dem Kampf des Weisen gegen die Torheit findet, wird auch dort der
traditionsgeschichtliche Hintergrund des metaphorischen dywv bei Paulus zu
suchen sein, zumal sich ab Jesus Sirach und dem Weisheitsbuch bis hin zum
vierten Makkabierbuch und weiteren jiidischen Pseudepigraphen die agonisti-
schen Metaphern fest mit der passio iusti-Tradition verbunden haben.”!

So wie der alttestamentlich-frithjidische Gerechte als Beauftragter Jahwes
unter den Anfeindungen seiner Widersacher leidet und diese im Vertrauen auf
Gottes Errettung aushilt, so ertrigt auch der Apostel die Leiden, die ihm auf-
grund des Widerstandes gegen seine Verkiindigung zugefiigt werden, weil er das
Ziel der Teilhabe an Gottes eschatologischer Auferstehungsherrlichkeit vor Au-
gen hat. Wie der leidende Gerechte, so ertragt auch Paulus die Anfeindungen um
Gottes willen (Rom 8, 36), priziser gesagt: Er steht ganz auf der Seite Christi und -
leidet deshalb wie auch die Gemeinde dngp Xpiotod (vgl. Phil 1,29). Darin er-
weist sich der Apostel als wahrer Nachfolger Christi, der als leidender Gerechter
auch fiir andere gelitten hat (Rom 15, 3). Als solches gewinnt sein Leiden paradig-
matische Funktion, weil das Leiden der Gemeinde in einer sachlichen Entspre-
chung zum Leiden des Apostels und zum Leiden Christi steht (1 Thess 1,6). Der
uipnote-Gedanke (vgl. Phil 3,17), der sich hier anschliefSt und in der Mértyrertra-
dition des 4 Makk agonistische Metaphorik und Leiden der Gerechten verbunden
hat, macht deutlich, dass Paulus im selben Kampf steht wie die Gemeinde, weil
sein Leiden in der Nachfolge Christi erduldet wird und die Gemeinde ihm gerade
darin folgt (Phil 1,30). Wie der leidende Gerechte (vgl. Ps 118, 12; Sir 4, 28) werden
die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des Apostels zu ,Mitkdmpfern“ Gottes,
weil sie mit Paulus fiir das Evangelium gekdmpft haben (Phil 4, 3), kimpfen (Phil
1,27.30) und hoffentlich im Gebet noch weiter kimpfen werden (R6m 15, 30).

Diese Zusammenhinge zeigen, dass Paulus seine apostolische Existenz nicht
nur im Licht der alttestamentlich-jidischen Tradition vom leidenden Gerechten
gesehen hat, sondern zu ihrer Beschreibung auch die agonistischen Metaphern

' Vgl. dazu vor allem KLEINKNECHT, KARL THEODOR: Der leidende Gerechtfertigte (WUNT
11/13), Tiibingen 21988, 193 ff. 207 f. 303-321; STUHLMACHER, PETER: Achtzehn Thesen zur pau-
linischen Kreuzestheologie, in: DERS., Versohnung, Gesetz und Gerechtigkeit, Géttingen 1981,
192-208.
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aufgreift, die sich im frithjiidischen Schrifttum mit Motiven der Tradition des
leidenden Gerechten verbunden hatten. Die alttestamentlich-friithjiidische Vor-
stellung vom leidenden Gerechten, der in erster Linie fiir seine Gesetzestreue lei-
det, musste Paulus allerdings modifizieren, als er sie fiir seine eigene Person und
fur die Gemeindeparanese iibernahm. ,,Er hat dies in der Weise getan, dass er —
wie Phil 3 klassisch zeigt — von sich selbst als dem exemplarisch Gerechtfertigten
sprach, der um der Bezeugung der ihm und allen Glaubenden im Kreuz Christi
eroffneten Rechtfertigung sola fide willen ins Leiden gefiihrt wird, aber dennoch
an dieser Bezeugung als dem eschatologischen Willen Gottes zur Liebe fest-
hilt.“”? Dadurch erklért sich die zentrale Stellung der Evangeliumsverkiindigung
im Kontext der paulinischen Agon-Metaphorik, denn fiir Paulus steht nicht der
Eifer um die Gesetzestreue im Zentrum seiner Theologie, sondern sein Einsatz
fir die Ausbreitung des Evangeliums und das Christuszeugnis der Gemeinde.

Die Agon-Metaphorik bei Paulus ist alles andere als eine blofie Illustration,
sondern greift auf die alttestamentlich-frithjiidische Tradition vom Leiden des
Gerechten zuriick, um seinem apostolischen Agon den Sinn zu geben, der sich
ihm durch seine Erfahrungen aufgedrangt hat. Konkreten Anlass dazu gaben
die Auseinandersetzungen, in die er durch seine Evangeliumsverkiindigung in
Philippi und Thessalonich gefithrt wurde. Schon in 1 Thess 2,2 hat er den meta-
phorischen dywv auf seinen Dienst bezogen und in Phil 1,30 schliefllich zur Me-
tapher fiir sein ganzes missionarisches Wirken gemacht. Die mit der Evangeli-
umsverkiindigung verbundenen Leiden, die daraus erwachsende Gegnerschaft,
die Erfahrung der Solidaritit seiner Gemeinden und die ihn tragende eschato-
logische Perspektive schlugen die Briicke, den dywv zur Charakterisierung die-
ser Widerstinde aufzugreifen. Es diirften diese Leidenserfahrungen (vgl. 2 Kor
11,24f) gewesen sein, die ihm das Bild des dywv fiir sein missionarisches Wir-
ken und den Einsatz seiner Gemeinden aufdringten. Wie die zahlreichen Belege
des metaphorischen aywv im Kolosserbrief, den Pastoralbriefen (1 Tim 1,18f;
4,7-10; 6,11f; 2Tim 2,3-6; 4,5-8) und dem Hebrderbrief (10,32-12,17) zeigen,
wurde der ay@v zu einer der beliebtesten Metaphern fiir den Dienst des Apostels
und das Glaubensleben der Christen iiberhaupt.

7 STUHLMACHER, a.a.0., 199{. Interessanterweise stellt sich Paulus mit Vorliebe im Rahmen der
agonistischen Metaphorik selbst als Beispiel dar. Etwa in 1 Kor 9,24-27 bzw. im Kontext des
ganzen Kapitels 9, weshalb W. ScHRAGE mit Recht von ,exemplum® spricht (1. Korinther II
[1995] 280 [wie Anm. 14]). Offensichtlich eignete sich die Agon-Metaphorik besonders, um die-
sen Vorbildcharakter und damit zugleich die Solidaritat mit der Gemeinde zum Ausdruck zu
bringen (vgl. 1 Kor 9,25; Phil 3, 12 ff; 1 Thess 2, 19; Gal 2, 2; Phil 2, 16). Besonders deutlich ist dies
in Phil 1,30, wo Paulus davon spricht, dass die Philipper denselben dy@v zu kimpfen haben,
den er kampft. Aber auch nach Rém 15,30 haben die Rémer durch das Gebet Anteil am pau-
linischen Agon, und ovvadAeiv (Phil 1,27; 4, 3) hat diese enge Schicksalsgemeinschaft zwischen
Apostel und Gemeinde auf den Begriff gebracht. Die mimesis des Apostels als eines Typos fiir
die Gemeinde und die conformitas mit dem Geschick Christi erscheinen auch hier als integraler
Bestandteil paulinischer Agon-Metaphorik.
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Dem Apostel Paulus kommt in der antiken Agon-Tradition eine besondere
Stellung zu, da er in besonders origineller Weise die damals beliebten Bilder
des Wettkampfs und der Spiele auf dem Hintergrund alttestamentlicher und
friihjiidischer Traditionen mit Riicksicht auf den Erfahrungshorizont seiner Ge-
meinden und in Anspielung auf ortliche Gegebenheiten formuliert hat. Zwar
wird man seinen Briefen keine Aussage tiber seine personliche Beziehung zu
den Spielen entnehmen kénnen, doch zeigen die iiberraschende Lebendigkeit
und konkrete Anschaulichkeit, dass er iiber eigene Kenntnisse der Agonistik
und der Wettkimpfe seiner Zeit - vor allem im Lokalkolorit der Isthmischen
Spiele - verfiigt hat.

Am Beispiel der agonistischen Metaphorik wird deutlich wie eng Theologie
und Biographie bei Paulus verbunden sind und wie stark er seine Missionstheo-
logie in der Reflexion seiner Erfahrungen auf dem Hintergrund der heiligen
Schriften und im Kontakt zu seinen Gemeinden entwickelt hat. Es ist daher kein
Zufall, dass sich die ausfiihrlichste Agon-Metapher im Neuen Testament im
Brief an eine Gemeinde befindet, deren Lebenshorizont durch ihre Nahe zu den
Isthmischen Spielen geprigt war. Moglicherweise dadurch angeregt greift Pau-
lus in seinem wohl von Korinth aus geschriebenen Brief an die Thessalonicher
den &y@v als Metapher fiir die Mithen auf, die ihm durch die Widerstinde ge-
gen seine Evangeliumsverkiindigung entstanden sind (1 Thess 2,2), um ihn vor
allem im Korintherbrief (1 Kor 9,24-27) und schliefilich im Philipperbrief (Phil
1,30) zum Bild fiir seinen Dienst und das Christuszeugnis der Gemeinde zu -
machen. Demnach verdankt die christliche Kirche die spiter in ihr so beliebte
agonistische Metaphorik zum einen dem Bemiihen des Frithjudentums, seinem
hellenistischen Umfeld die Gottesfurcht, die Weisheitsliebe und den Gesetzes-
gehorsam nahe zu bringen, und zum anderen jener besonderen geschichtlichen
Stunde, in der Paulus den Gemeinden im dgaischen Raum das Evangelium von
Jesus Christus im Erfahrungshorizont ihrer Kultur verkiindigt hat.

Summary

Brindl demonstrates how Paul uses pictures and terms from the word-field around aywv
metaphorically to explain the struggle for the gospel to churches in the Aegean region in
terms corresponding to their own culture. The author is not of the opinion that Paul holds
the ideas of the cynic-stoic groups, but sees Paul’s sources rather in Hellenist Judaism and
in his own perceptions of the games. This is also shown by the choice of words and terms
whose origins are more closely associated with the Septuagint than with the cynics and sto-
ics. The specific metaphorical elements show a relationship to the Isthmian games. In his
application of the metaphors Paul refers to motives of the Old Testament and early Judaism.

Pfarrer Dr. Martin Brindl, Landessynodaler und Projektpfarrstelle ,Neue Auf-
briiche* der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg, Konigsberger Straf3e
21, 72116 Mossingen; E-Mail: martin.braendl@elkw.de



Andreas Heiser

Predigt zu |. Timotheus 3, 16

,Gnade sei mit euch und Friede von Gott, unserem Vater, und dem Herrn Jesus
Christus".

Was bedeutet es, Weihnachten an einer Hochschule zu feiern?’ Wir horten
vorhin die Weihnachtsgeschichte nach Lukas® - eine wunderbare Erzéhlung.
Sie geht uns unmittelbar ins Herz. Aber nicht nur der Apostel Lukas erzdhlte
von Weihnachten. Auch die spiteren schrieben von diesem Ereignis. Die Weih-
nachtsgeschichte im ersten Timotheusbrief (Kapitel 3, Vers 16) klingt so:

,Und grof ist, wie jedermann bekennen muss, das Geheimnis der Frommigkeit:
Der’ offenbart worden ist im Fleisch,

gerechtfertigt im Geist,

Engeln erschienen,

verkiindigt unter Volkern,

geglaubt in der Welt,

aufgenommen in Herrlichkeit.”

Wir konnten nun an einem ganz normalen Ewersbacher Arbeitstag durch das
Kronberg-Forum gehen. Wir wiirden an den Zimmern der Dozenten klopfen
und fragen, was dieses Gotteswort fiir jede einzelne Fachdisziplin bedeutet.
Unser Alttestamentler Julius Steinberg wiirde uns vielleicht sagen: ,In
diesem Wort sind die alttestamentlichen Prophetien erfiillt: Der Gottessohn,
der Retter, ist im Fleisch erschienen, Mensch geworden.” Gehen wir eine Tir
weiter kommen wir zum Neutestamentler Michael Schroder: ,,In diesem hym-
nischen Christusbekenntnis kommt das Neue Testament auf seinen Kern:
Die Amterlehre des Timotheus und das Wesen der Kirche hat ihren Grund
im Christusereignis.“ Ich selbst kénnte als Kirchenhistoriker eine lange Aus-
legungsgeschichte nachzeichnen, die sich seit dem antiken Christentum damit
beschiftigt, warum hier vom ,,Geheimnis“ die Rede ist. Klopften wir bei dem
Kollegen der Systematischen Theologie, Markus Iff, wiirden wir hier auf die
Grundlagen der Lehre von den zwei Naturen des Gottessohnes, der zugleich
wahrer Gott und wahrer Mensch war, verwiesen. Wir klopfen wieder, nun an
den Tiiren der Praktischen Theologen. Bei Wolfgang Theis erfahren wir, wie

Die Predigt wurde am 19. Dezember 2014 im Rahmen der Weihnachtsfeier der Theologischen
Hochschule Ewersbach gehalten, an der Studierende, Dozierende, Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter, Mitglieder des Hochschulrates und der Bundesleitung des Bundes Freier evangelischer
Gemeinden sowie Freunde der Hochschule teilnehmen.

? Die Weihnachtsgeschichte nach Lukas 2, 1-14 wurde zuvor gelesen.

* Nicht ,das®
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man tber solch einen knappen Bibeltext predigen kann und wie man ihn auch
Kindern nahebringen kann. Bei dem Pastoraltheologen Christian Bouillon ho-
ren wir: ,Wie kann der Christus, der im Fleisch erschien und im Geist gerecht-
fertigt wurde, einem Menschen in seiner je eigenen Situation helfen? Und Jo-
hannes Reimer, der Missionswissenschaftler — der drgert sich. Fiir ihn ist das
zu wenig. Hier heifit es nur, dass der Gottessohn ,,in der Welt® geglaubt wird,
aber nicht ,von der Welt". Also doch nur ein paar wenige, die an den Chris-
tus glauben, und das, wo unser Missionswissenschaftler doch ,die ganze Welt
umarmen™ mochte.

Wenn ich die Frage an Sie alle richtete, hitte jeder von Ihnen einen eigenen
Zugang zu der Weihnachtsbotschaft des Timotheusbriefs. Uns allen ist aber
eines gemeinsam: Wir nehmen Anstof, weil hier vom Geheimnis die Rede ist.
Und dabei ist dieses Geheimnis so zentral. Es ist das Geheimnis, auf dem die
gesamte Ausiibung des Glaubens ruht. Alles, was das Christsein ausmacht, ent-
steht aus diesem und bezieht sich auf dieses Geheimnis. Unser Gebet, unsere
Gottesdienste und auch unsere Lebensgestaltung, nicht zuletzt unsere Theologie
und damit unsere gesamte Hochschularbeit.

Am Anfang steht ein Geheimnis. Es ist so grofi, dass wir es nicht fassen. Wir
kénnen es nur verehren. Entsprechend bietet es der Timotheusbrief in der Form
eines alten Bekenntnisses, eines symbolartigen Hymnus dar. Es ist also ein
anderes Geheimnis als das, welches uns als Kinder gefesselt hat. Ich sehe mich
noch mit meinen beiden Briidern am Weihnachtsabend. Wie die Orgelpfeifen
stehen wir vor dem Weihnachtsbaum, ich, der Mittlere, in der Mitte. Mutig halte
ich eine Wunderkerze in der mit einem starken Fiustling bekleideten Hand und
winke dem Christkind entgegen, damit es auch ja richtig bei uns landet. Weih-
nachten ist geheimnisvoll. Irgendwann horten wir auf, auf den Fliigelschlag des
Christkindes zu horchen.

Das Geheimnis aber, von dem hier gesprochen wird, tritt in seiner ganzen
Grofle und Tiefe erst dann ans Licht, wenn der Baum, die Kerzen, das Lametta
und die Geschenke ihren Glanz verlieren und weniger wichtig werden. Denn
wie sollte jemand von uns genau verstehen, was damals geschah, als das Kind im
Stall zur Welt kam? Das Geheimnis ist Gegenstand der Offenbarung. Die Offen-
barung hebt das Geheimnis nicht auf, sondern sie enthiillt das Geheimnis und
gibt es als Geheimnis zu erkennen.

| Das Geheimnis der Weihnacht

Dieser alte Christus-Hymnus, liebe Gemeinde, ist gut fiir eine Weihnachtsfeier
an der frei-evangelischen Hochschule. Diese geheimnisvoll-dichten Zeilen ma-
chen uns heute neu bewusst: Der Wahrheit Gottes kommen wir nicht allein mit

* REIMER, JoHANNES: Die Welt umarmen. Theologie des gesellschaftsrelevanten Gemeindebaus,
Transformationsstudien Bd. 1, Marburg, 2. Aufl. 2013.
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unserer wissenschaftlich fundierten theologischen Arbeit auf die Spur.® Gottes
Wabhrheit entzieht sich einer endgiiltigen Klarung und einem vollstindigen
Begreifen. Gottes Offenbarungen wollen von unserem menschlichen Fiihlen,
Glauben und Denken aufgenommen werden. Und doch bleiben sie uns dabei im
Letzten immer unfassbar und unverfiigbar.

Bereits die Viter des vierten Laterankonzils warnten 1215 die Theologinnen
und Theologen davor, zu meinen, dass die menschliche Sprache ausreichen
konnte, wenn iiber gottliche Dinge geredet wird: Die Ahnlichkeit sei immer von
einer grofieren Undhnlichkeit umfangen®, wenn wir unsere menschlichen Worte
und Sitze auf Gott anwenden. Darum wollen wir auch heute nicht versuchen,
Weihnachten zu erklaren.

Das ist deshalb das Erste, was uns Gottes Wort fiir heute ins Gedichtnis ruft:
»--. grof3 ist, wie jedermann bekennen muss, das Geheimnis des Glaubens!*
Angesichts dieses Geheimnisses sind wir aufgerufen zu horen. Wir sollen so
héren, dass wir uns unserer eigenen Grenzen bewusst bleiben, wenn Gott zu
uns spricht. Und wir sollen auch so reden, dass wir uns der eigenen Begrenzun-
gen bewusst bleiben, wenn wir Gottes Wort bezeugen. Das gilt gerade im Blick
auf die Weihnachtsbotschaft, wo wir so schnell dabei sind zu sagen: ,Gott ist
Mensch geworden.” Und dann reden wir sofort weiter, warum, wozu und wie
das alles geschah. Gerade im Blick auf die Weihnachtsbotschaft wiinsche ich mir
»leise” Weihnachten. Ich méochte nicht zerreden, was da fiir uns geschah in der
Weihnachtsnacht, als der Sohn Gottes geboren wurde.

Niemand hat das Problem, an dem wir Theologen auf den Weihnachtskanzeln
leiden, treffender formuliert als der Bonner und spitere Basler Systematiker Karl
Barth. Er hielt Gottes Offenbarung und Gottes Geheimnis unzertrennlich zu-
sammen: ,,Wir sollen als Theologen von Gott reden. Wir sind aber Menschen und
konnen als solche nicht von Gott reden. Wir sollen Beides, unser Sollen und unser
Nicht-Konnen, wissen und eben damit Gott die Ehre geben.’

Wenn es um Gottes Weg zu uns Menschen geht, dann braucht es das dank-
bare Staunen. Der Timotheusbrief macht es uns vor, er bleibt staunend vor dem
Geheimnis stehen:

> Das Leitbild der Theologischen Hochschule benennt fiir das Profil des Studiums drei Siulen des
theologischen Studiums: ,Wissenschaft®, ,, Praxis“ und , Personlichkeit” (http://www.th-ewers-
bach.de/die-hochschule/leitbild/; Einsicht 25.04.2016).

DH 432: inter creatorem et creaturam non potest tanta similitude notari, quin inter eius eos
maior sit dissimilitude notanda.” Urspriinglich war die Formel zur Abwehr des protestanischen
Versuchs, die trinitarische Einheit nach Analogie der Einheit der Glaubenden mit Christus zu
verstehen, aufgestellt worden; vgl. PANNENBERG, WOLFGANG: Analogie und Doxologie, in: DERS.,
Grundfragen Systematischer Theologie, Bd. 1: Gesammelte Aufsitze, 2., durchges. Auflage, Got-
tingen 2011, 181-201, 189.

So Karl Barth in seinem am 3. Oktober 1922 vor Freunden der Zeitschrift ,,Die christliche Welt*
auf der Thiiringer Elgersburg gehaltenen Vortrag ,Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie®,
in: BArTH, KARL: Das Wort Gottes und die Theologie, Gesammelte Vortrige, Miinchen 1924,
156-178, 158.
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,Und grof8 ist, wie jedermann bekennen muss, das Geheimnis der Frémmigkeit:
Der offenbart worden ist im Fleisch,

gerechtfertigt im Geist,

Engeln erschienen,

verkiindigt unter Volkern,

geglaubt in der Welt,

aufgenommen in Herrlichkeit.”

2 Weihnachten fir uns

An Weihnachten handelt Gott an seiner Welt und an uns. Wir miissen uns auch
als Theologische Hochschule eines klarmachen: Wir sind nicht die Macher, an
Weihnachten empfangen wir. Weihnachten konnen wir nur an uns und fiir
uns geschehen lassen. ,Gottes Sohn wird fiir uns geboren.” Und an diesem Satz
scheitert unsere gesamte weihnachtliche Aktivitit. Dass Gott uns Menschen in
Jesus Christus nahekommt, ist eben nicht das Ergebnis besonderer Eigenschaften
unseres Gehirns, seine Nahe zu uns ist nicht der Lohn besonderer Frommigkeit
(und deswegen verbietet sich jede fromme Uberheblichkeit oder ein Standesstolz
von Ewersbacher Hochschiilern). Und ich muss es auch den Dozierenden sagen
und mir selber sagen lassen: Gottes Nihe zu uns ist nicht die Frucht besonderer
intellektueller Leistungen und nicht der Ertrag unserer theologischen Arbeit.
Alles, was an Weihnachten geschieht, geschieht passiv: Der Christus wird geof-
fenbart — gerechtfertigt — gesehen - gepredigt — geglaubt — aufgenommen.

Jesus Christus hat Gottes Handeln an sich geschehen lassen. Und auch wie
Jesus redete und wie er handelte, war eine vom Geist Gottes gewirkte Vollmacht.
Gottes Geist ist die Kraft, die den Gekreuzigten aus dem Tode holte und ihn ins
Recht setzte. Darauf verweisen uns die ersten beiden Zeilen des Christushym-
nus: ,Er ist offenbart im Fleisch, gerechtfertigt im Geist".

Und das macht uns, meine ich, Weihnachten so schwer: Hier geschieht alles
fiir uns. Und es geschehen zu lassen, ist nicht leicht. Am liebsten haben wir die
Dinge selbst im Griff und sorgen dafiir, dass wir sie im Griff behalten. An Weih-
nachten hingegen lernen wir, dass unsere Haltung, auf Niemanden angewiesen
sein zu wollen, von auf8en iiberwunden wird.

Morgen werden wir die Oma meiner Frau zu Grabe tragen. Zehn Jahre lang
Demenz, zehn Jahre lang komplett darauf angewiesen, Essen zu bekommen, ge-
waschen zu werden, angelichelt zu werden - ohne, dass sie irgendetwas hitte
erwidern konnen. Ein Zucken des Augenlides, ab und zu ein Laut. Eigenstdn-
diges Handeln ist ein hohes Gut, aber es ist eben nicht alles. Und deshalb tut
uns Weihnachten so gut: Es ist kein Zeichen von Schwiche, Gottes Handeln in
Christus als Heilshandeln fiir uns zu glauben und dankbar anzunehmen.

Der Theologe, Philosoph und Kardinal Nikolaus von Kues (1401-1464) hatte
diese Botschaft so stark inhaliert, dass er seine ganze Existenz daraus ableitete:
»Dein Sehen, Herr, ist Lieben, und wie dein Blick mich'so aufmerksam betrach-
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tet, dass er sich nie von mir abwendet, so auch deine Liebe. Und weil deine Liebe
stets mit mir ist, diese deine Liebe aber, Herr, nichts anderes ist als du, der du
mich liebst, so bist du also immer mit mir, Herr [...] Und weil dein Sehen dein
Sein ist, bin ich also, weil du mich ansiehst; entzégest du mir dein Antlitz, so
konnte ich in keiner Weise weiterbestehen.

Und damit Sie nicht glauben, das sei ja 1450 bei den Monchen am Tegernsee
gewesen und hdtte mit uns nichts zu tun, fithre ich Thnen auch den Griinder der
ersten Freien evangelischen Gemeinde, Hermann Heinrich Grafe (1818-1869)
an. Er hatte viel von der Tiefe dieser Weihnachtsbotschaft begriffen: ,Warum
sind deine Augen geoffnet, und warum ist dein Herz bewegt? Warum bist du
zu dem Bilde Christi erneuert [...] Alle Gaben, die du empfingst, die Verhei-
Bungen, die du ergreifst, so wie die taglichen Kampfe, die du bestehst, sind die
erfahrungsmiéfligen Beweise dieser freien Gnade Gottes.

Gottes Handeln fiir uns zu glauben und dankbar anzunehmen, das ist eine
niemals versiegende Kraftquelle fiir ein verantwortliches Handeln. Wenn Gott
fiir uns handelt, dann miissen wir nicht verzweifeln, wenn unser eigenes Han-
deln die Welt nur unzureichend verdndert. Wir miissen auch nicht verzweifeln,
wenn unser eigenes Handeln misslingt. Wir miissen uns sogar vor den Fehlent-
scheidungen nicht fiirchten. So sehr ist Gott in seinem Sohn fiir uns.

Das macht mich frei zum Handeln. Ich kann es sogar riskieren, etwas falsch
zu machen. Ein Beispiel aus der Kirchengeschichte macht das deutlich. Philipp
Melanchthon war ein vorsichtiger, ja fast furchtsamer Mensch. Als Luther nach
1521 auf der Wartburg verschwunden war, hatte Melanchthon die Dinge der
Reformation in Wittenberg zu leiten und viel zu entscheiden. Luther ermunter-
te ihn aus seinem Exil und schrieb ihm den berithmt gewordenen Satz ,,pecca
fortiter - siindige tapfer”. Freilich muss man den Nachsatz auch horen: ,,... und
noch tapferer glaube und freue dich in Christus™". Aber eines ist doch klar. So
ganz und gar sind wir uns im Glauben geschenkt, dass wir uns auch vor dem
Versagen, vor den falschen Entscheidungen nicht zu dngstigen brauchen. Wir
sind frei, unseren Verstand einzusetzen, so gut wir eben kénnen. Wir sind frei,
Verantwortung zu tibernehmen und uns dabei, wenn es sein muss, eben auch die
Hinde schmutzig zu machen.

Nixoraus voN Cues: Von Gottes Sehen. De visione Dei, hg. von BOHNENSTAEDT, ELISABETH,
Schriften des Nikolaus von Cues in deutscher Ubersetzung (im Auftrag der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften), Bd. 4, Leipzig 1942, *1944, 61.

GRAFE, HERMANN HEINRICH: Die freie Gnade Gottes, vgl. http://www.glaubensstimme.de/
doku.php?id=autoren:g:grafe:grafe-die_freie_gnade_gottes (Einsicht 20.04.2016).

Luther in einem auf der Wartburg geschriebenen Brief an Melanchthon vom 1. August 1521

(WA.B 2, 378,841.): ,,Esto peccator et pecca fortiter, sed fortius fide et gaude in Christo, qui victor

est peccati, mortis et mundi! - Sei ein Siinder und stindige kraftig, aber noch tapferer glaube und
freue dich in Christus, welcher der Sieger ist {iber die Siinde, den Tod und die Welt!"; vgl. EBE-
LING, GERHARD: Luthers Seelsorge. Theologie in der Vielfalt der Lebenssituationen an seinen
Briefen dargestellt, Tubingen 1997, 281.
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Fiir mich ist das in dem ersten dreiviertel Jahr als Rektor unserer Hochschu-
le tragend gewesen. Und wenn Sie so wollen, liegt darin das ,Geheimnis der
Frommigkeit, von dem der Timotheusbrief spricht. Wenn uns die Gewissheit
trigt, dass Gott sein Reich herauffithren wird, dann kénnen wir uns nach besten
Kriften den Entscheidungen des Tages stellen.

3 Ganz und gar Weihnachten

Diese grofien Worte der Weihnachtsbotschaft im Timotheusbrief, in denen
Christus hymnisch besungen wird, fithren uns das heilende und heilsame Han-
deln Gottes in unserer unheilen Welt vor Augen. Von der unheilen Seite der
Welt bekommen wir auch im Dietzhélztal etwas mit. In unserem Tal sind vor
wenigen Tagen erste Fliichtlinge aus Serbien eingetroffen. Johannes Reimer ist
heute nicht da, er ist in Moskau, er plant eine Friedenskonferenz als Vertreter
der World Evangelical Alliance fiir die Ukraine, wo die Linien von Freund und
Feind auch durch die Kirchen und durch die Freikirchen gehen. Aber wir miis-
sen gar nicht weit weg auf weitere Krisenherde schauen. Auch das Studium kann
als Krise erlebt werden. —

Die groflen Worte des Christushymnus wollen uns nicht klein reden, sondern
stirken. Denn mit drei Gegensatzpaaren wird deutlich gemacht, dass und wie in
Christus Erde und Himmel verbunden sind: Die hinfallige Existenz im Fleisch
und Gottes Leben schaffender Geist, die Engel des Himmels und die Volker der
Erde, unsere Menschen-Welt und Gottes Herrlichkeit werden mit der Geburt
Jesu untrennbar verbunden. Auf dieser Welt, in unserem Leben gibt es deshalb
keine No-go-Areas, die fiir Gott nicht zu betreten wiren, und auch keine Zeiten,
die nicht von Gottes Gegenwart durchdrungen wéren. Das miissen wir uns als
Hochschule auf der Zunge zergehen lassen: Gottes Gegenwart durchdringt den
akademischen Unterricht genauso wie den Lobpreisabend. Bei dem Spaziergang
mit den Griechisch-Lernkarten im Wald ist Gott nicht weniger anwesend als
in der Gebetsgemeinschaft im Semestergebet. Gottes Gegenwart ist in einer ge-
wohnlichen Kollegiumssitzung nicht geringer als in der Gebetsrunde auf dem
Klausurtag.

Das ist doch die zentrale Errungenschaft der Reformation, die wir als frei-
evangelische Christen vielleicht neu mit unseren evangelischen Geschwistern
bis 2017 bedenken miissen. Martin Luther machte eine Spezialfrémmigkeit der
Moénche verbindlich fiir den Alltag eines jeden einzelnen Menschen. Gab es
vorher vollkommenen Glauben nur im Ménchtum, wo man sich permanenten
Bufiibungen hingab, so fing schon Luthers erste These von 1517 damit an, das
Leben mit Gott nicht auf das Kloster und den Gottesdienst zu reduzieren. Er hob
die Trennung zwischen Kloster und Welt auf. Das machte er nicht, indem er das
Kloster verweltlichte. Sondern er erklirte die Welt zu einem Ort der Gottesnihe
und Gotteserfahrung. Darum konnte er fiir alle Menschen in gleicher Weise ver-
bindlich machen, was zuvor nur fiir den Monch galt. Lesen wir nur die erste der
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95 Thesen: ,,Unser Herr und Meister Jesus Christus wollte mit seinem Wort: ,Tut
Bufle' usw. (Mt 4,17), dass das ganze Leben der Glaubigen Buf3e sei.”

Weihnachten hilft uns dabei, nicht zu trennen. Es hilft uns dabei, keine ge-
trennten Raume festzulegen: Hier ist Gott und da nicht - vielmehr gilt: In Jesus
Christus hat Gottes Reich bei uns Wurzeln geschlagen. Gott offenbart sein Wort
und sein Heil inmitten unserer Welt. Auch fiir uns.

Deshalb kénnen wir das Weihnachtsfest feiern. Es bringt Licht in die dunklen
Stunden des Alltags.

Deshalb erinnern und verkiindigen wir die gute Botschaft von der Geburt des
Gottessohnes — heute Abend, hier an der Theologischen Hochschule in Ewers-
bach, in den kommenden Tagen in unseren Bundesgemeinden und weltweit in
ungezahlten Kirchen.

Und deshalb kénnen wir es jetzt frohlich singen: ,Da wurde mitten in der
Nacht ein Kind geboren!“"!

Prof. Dr. Andreas Heiser (BFeG), Theologische Hochschule Ewersbach, Jahnstra-
Be 49-53, 35716 Dietzholztal; E-Mail: andreas.heiser@th-ewersbach.de

"' Es folgt als gemeinsames Lied von RoLe Zuckowski: Mitten in der Nacht (2007).
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Kommentar zur Weihnachtspredigt
von Andreas Heiser

Was es bedeutet, ,Weihnachten an einer Hochschule zu feiern®, danach fragt
Prof. Dr. Andreas Heiser, Rektor der Theologischen Hochschule Ewersbach
(BFeG), mit seiner Weihnachtspredigt zu 1Tim 3,16, an deren Gliederung ich
mich mit dem folgenden Kommentar anlehne. Damit ist in erster Linie die
Hochschulgemeinde als Horergemeinde in den Blick genommen und die Hoch-
schulwirklichkeit als der Kontext bestimmt, in dem der Text bedacht wird.

Ein fiktiver Gang durch die Galerie der Dozentenzimmer bzw. durch die
Galerie der an der Theologischen Hochschule vertretenen Fachrichtungen lasst
diese Hochschulwirklichkeit auch fiir mich, den spéteren Leser der Predigt, so-
fort konkret und lebendig werden. Sie stellt mir nicht nur die Hochschule als
plastischen und personlich charakterisierten Kontext dieser Predigt vor Augen,
sondern zeichnet dariiber hinaus ein Bild davon, wie fruchtbare interdisziplini-
re Zusammenarbeit aussehen kann - jenseits des fachwissenschaftlichen Paral-
lelbetriebs. Die Leitfrage dieser kleinen und reizvollen Ringvorlesung zu 1 Tim
3,16 lautet: ,was dieses Gotteswort fiir jede einzelne Fachdisziplin bedeutet®. Ein
Weihnachtstext klopft an die Dozentenzimmer - und die Zimmer bleiben nicht
verschlossen, wie damals in Bethlehem, sondern gewihren freien Eintritt und
Zugang zu den dahinter wohnenden Erkenntnissen. Ein einladender Einstieg in
diese Predigt. Und Andreas Heiser bietet gleich zu Anfang eine erste Antwort
auf die Frage, was es bedeutet, ,Weihnachten an einer Hochschule zu feiern®.

Unmittelbar darauf erfolgt eine heilsame Begrenzung der gerade noch skiz-
zierten wissenschaftlichen Arbeit am Gegenstand Weihnachten: 1Tim 3,16
spricht von dem ,,Geheimnis, auf dem die gesamte Ausiibung des Glaubens ruht.
Alles, was das Christsein ausmacht, entsteht und bezieht sich auf dieses Geheim-
nis. Unser Gebet, unsere Gottesdienste und auch unsere Lebensgestaltung, nicht
zuletzt unsere Theologie und damit unsere gesamte Hochschularbeit.” Predigt-
text und Hochschularbeit werden miteinander ins Gespréch gebracht — mit dem
Ergebnis, dass das forschende Treiben der Hochschule im Spannungsfeld von
Fassbarkeit und Unverfigbarkeit verortet wird. Ein fruchtbarer und wesentli-
cher Auftakt fiir ,Weihnachten an einer Hochschule®, der dann spiter noch ein-
mal aufgegriffen wird.

Ob es allerdings - wie von Andreas Heiser gesagt - tatsiachlich ,,allen” Predigt-
hérerinnen und -horern ,,gemeinsam* ist, dass sie ,,Anstof3“ nehmen, ,weil hier
vom Geheimnis die Rede ist“, das bleibt fraglich. Dass die Rede vom Geheimnis
etwas Irritierendes und Anstofliges hat, ist klar, und dass der Prediger diesen
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Anstofs sicht und empfindet, ist verstandlich und nachvollziehbar. Jedoch: Hitte
diese empfundene Anstofligkeit nicht besser als personliches Empfinden in den
Raum gestellt werden sollen? Als offenes Angebot an den Horer, sich mit diesem
Empfinden zu identifizieren - oder nicht? Es konnte dem maéglichen Eindruck
einer Vereinnahmung der Horergemeinde vorbeugen. Ein klassisches Problem
des Gebrauchs des Wir in der Predigt, mit dem ich als Prediger selbst haufig rin-
ge. Denn ich gebe zu: Das alternative Ich hinterldsst manchmal einen selbstbezo-
genen Eindruck. Wenn der Prediger allerdings mit Ernst Lange zunachst ein-
mal als Zeuge dessen auftritt, was der Text mit ihm gemacht hat,' dann - denke
ich - kann der Prediger auch in Ich-Form Zeugnis iiber sein eigenes Empfinden
ablegen, um dies dann der Zuhérerschaft als Identifikationspunkt anzubieten.

| Das Geheimnis der Weihnacht

Das Nachdenken iiber den Begriff des Geheimnisses fithrt Heiser im Hinblick
auf die theologische Arbeit in das Grundsatzproblem der Theo-Logie, also der
Rede von Gott: Wie kann auf angemessene Weise von Gott geredet werden?
Kann iiberhaupt mit der an sichtbare Anschauungen gebundenen menschlichen
Sprache vom unsichtbaren Gott gesprochen werden? Die Hinweise auf das Vier-
te Laterankonzil und auf Karl Barth machen den zuh6renden und angehenden
Theologinnen und Theologen ein Kernproblem der Theologie bewusst. Dass
die Offenbarung Gottes ein offenbares, aber gleichzeitig ein unverfigbares Ge-
heimnis bleibt, ruft die Hochschulgemeinde dazu auf, dieses Geheimnis zu ,ver-
ehren, zu ,héren” und es dankbar zu bestaunen.

Fiir meine freikirchlichen Ohren horen sich Heisers Gedanken heilsam korri-
gierend an - fiir meinen Glauben und mein Sprechen iiber den Glauben. Manch-
mal ist es eben einfach dran, nicht zu ,zerreden, was da fiir uns geschah in der
Weihnachtsnacht, als der Sohn Gottes geboren wurde®, sondern das Geheimnis
staunend und schweigend zu bewundern. Heisers Gedanken fithren mich weiter,
denn im Hinblick auf das Staunen und Schweigen spiire ich als freikirchlicher
Christ deutlich Luft nach oben, und das nicht nur an Weihnachten: Wenn eines
der letzten geheimnisvollen Elemente des gottesdienstlichen Lebens, das Abend-
mahl, seinen geheimnisvollen Charakter aufgeben muss, weil ich es als sym-
bolisches Erinnerungsmahl erklire, dann frage ich mich, was eigentlich noch
staunend zu bewundern bleibt im gottesdienstlichen Leben (m)einer Freikirche.
In der Messliturgie der rémischen Kirche hingegen hore ich es immer wieder

,Der Begriff ,Zeugnis’ meint [...] im Sinn des Begriffes des Augenzeugen die verantwortliche
Aussage iiber das, was er [sc. der Prediger] bei seiner Bemithung um das Ver-Sprechen von Ver-
heifungstradition und Situation, bei seiner Predigtarbeit wahrgenommen hat.” Und: ,Gelingt
ihm die Arbeit, dann kann er sagen, wie er die Relevanz der Uberlieferung fiir die Situation
sieht, wie er sie wahrnimmt.“ LANGE, Ernst: Zur Theorie und Praxis der Predigtarbeit, in: DERs.,
Predigen als Beruf. Aufsitze zu Homiletik, Liturgie und Pfarramt, Miinchen 1982, 28.
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ausgerufen, dieses ,,Geheimnis des Glaubens®, von dem auch 1 Tim 3, 16 spricht.
Wo erscheint dieses Geheimnis in meiner gottesdienstlichen Wirklichkeit?

Zurtick zur Predigt: Beim staunenden und schweigenden Aufnehmen des
Weihnachtsgeheimnisses kann es nicht bleiben, das sagt der Prediger ebenso
deutlich. Gerade fiir die Hochschulgemeinde bleibt die Aufgabe, von Weihnach-
ten zu reden, ohne es zu zerreden, eben so, ,dass wir uns der eigenen Begren-
zungen bewusst bleiben, wenn wir Gottes Wort bezeugen®. Theologische Sprach-
fahigkeit gegentiber der fragenden Umwelt zu erlangen, ist ein wesentliches Ziel
theologischer Ausbildung. Dariiber hinaus ist es gerade von Weihnachten her
geboten, von Gott zu reden. Wenn das Wort — nach 1Tim 3 und Joh 1 - Fleisch
wurde und unter uns wohnte, wenn es gesehen wurde unter den Menschen,
dann hat es sich beschreib- und bezeugbar gemacht, dann ist es moglich und
gewollt, von ihm zu reden.

Hier hitte mir ein deutlicherer Hinweis des Predigers geholfen, wie konkret es
sich anhéren konnte, dieses staunende, aber nicht zerredende Reden von Weih-
nachten. Auch und gerade gegeniiber der Welt, die Weihnachten Jahr fiir Jahr
ein wenig fragend ansieht und sich ihren eigenen Reim auf das Fest macht - wie
die alljahrlichen theologischen Einschitzungen in den Leitmedien des Landes
zeigen,” aber auch der legenddre Werbeslogan eines Elektronik-Fachmarktes aus
dem Jahr 2011: ,Weihnachten wird unterm Baum entschieden.”® Angesichts des-
sen sind Theologinnen und Theologen gerade in diesen Tagen des Jahres nicht
nur ,aufgerufen zu hoéren®, sondern auch zu reden; nicht zuletzt, um den Reim
auf Weihnachten nicht ganz dem freien Spiel der &ffentlich-medialen Krifte
zu iiberlassen. Vielleicht bietet ja der prignante und schlagfertige Konter der
christlich-kirchlichen Community aus dem Jahr 2011 ein Beispiel fiir knappes
und angemessenes (hier: antwortendes) Reden von Weihnachten: ;Weihnachten
wird in der Krippe entschieden.

2 Weihnachten fir uns

Angesichts meiner weihnachtlichen Wege in das Kaufhaus, in die Gemeinde, zur
Familie, in die Ferien tut es mir gut, von Andreas Heiser zu héren, dass Gott sich
an Weihnachten auf den Weg zu mir macht. Und dass der Satz ,,,Gottes Sohn wird
fir uns geboren’ [...] unsere gesamte weihnachtliche Aktivitit” scheitern lasst,
lasst fiir mich das Evangelium von Weihnachten aufleuchten. Andreas Heiser
wendet diese Weihnachtswahrheit insbesondere auf die Hochschulgemeinde an,
deren theologische Gelehrsamkeit und Erkenntnisarbeit doch gerade der aus-
schlaggebende Grund dafiir sein konnte, dass Gott sich auf den Weg macht und

* Soz.B. GREINER, ULrICH: Mit Engelszungen, in: DIE ZEIT, 70/52 (2015) 1.

* http:/fwww.focus.de/kultur/medien/umstrittene-mediamarkt-werbung-christen-protestieren-
gegen-konsumwahn_aid_692614.html (aufgerufen am 23.09.2016).

4 Ebd.
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nahekommt. Doch das ist nicht das Evangelium. Nicht: Ich denke, also kommt
Gott mir nah, sondern (mit den Worten Ingolf U. Dalferths ausgedriickt): ,Das
ist das ganze Evangelium: Du wirst nicht vergessen, auch wenn du vergifit.> An-
dreas Heisers eindriickliches Beispiel der Demenzerkrankung ist das Gegenbild
zum jungen theologischen Leistungstriger, der seine scharfsinnige Glaubens-
reflexion als Grund dafiir in die Waagschale legen konnte, dass Gott sich auf den
Weg zu ihm macht.

Dass nicht wir Weihnachten begreifen, sondern Weihnachten uns ergreift —
und halt, das ist die Botschaft dieser Tage. Damit skizziert Heiser ein Bild der
Weihnachtsbewegung, wie sie von aufien kommt (extra nos) und doch uns meint
(pro nobis) und ohne Gegenleistung halt (sola gratia). Eine starke Zeichnung
und ein starkes Zeichen: Weihnachten als Gegenbild zu Ich denke, also bin ich
und Es gibt nichts geschenkt. Hier ist eben etwas grundlegend anders, denn es
ist Weihnachten, und an Weihnachten ,,sind“ wir ,,nicht die Macher, an Weih-
nachten empfangen wir.

Als ebenso stark und erleichternd empfinde ich es, dass Heiser dieses Gegen-
bild dann - unter Zuhilfenahme des lutherischen pecca fortiter - konsequent
gegen einen Alltagsperfektionismus ins Feld fithrt und damit einen Raum fiir
ein nicht-perfektes Leben offnet: ,,Das macht mich frei zum Handeln. Ich kann
es sogar riskieren, etwas falsch zu machen.” In Zeiten hochster Anspriiche an
sich selbst, an das Leben und an Menschen im offentlichen Leben ist das guter
Widerspruch und pure Frohbotschaft — nicht nur fiir die zukiinftigen Pastorin-
nen und Pastoren des BFeG in Ewersbach.

3 Ganz und gar Weihnachten

Die kalte Winternacht da drauflen - die gemiitliche Stube hier drinnen. So fiihlt
sich Weihnachten fiir mich an - aufs Erste. Andreas Heisers Beziige auf 1 Tim
3,16 in diesem Abschnitt der Predigt zeigen mir, dass ich da falsch fiihle. ,,Die
hinfillige Existenz im Fleisch und Gottes Leben schaffender Geist, die Engel
des Himmels und die Volker der Erde, unsere Menschen-Welt und Gottes Herr-
lichkeit werden mit der Geburt Jesu untrennbar verbunden.“ Ein hier drinnen
und da draufSen ist nicht Weihnachten. Und der in dieser Predigt immer wieder
durchschimmernde Lutherbezug wird in diesem Abschnitt noch einmal deutli-
cher, wenn Heiser auf Luthers Aufthebung der Trennung zwischen Kloster und
Welt hinweist; wobei Luther das Kloster keineswegs ,verweltlichte®, sondern ,.die
Welt zu einem Ort der Gottesndhe und Gotteserfahrung® erkldrte. Ein spannen-
der Gedanke, den Heiser nicht nur auf den Zustand der Welt im Groflen und
Ganzen anwendet, sondern - seine Zuhorerschaft weiter im Blick behaltend -
auch auf die Lebenswirklichkeit der Studierenden: ,Bei dem Spaziergang mit

° DALFERTH, INGOLF U.: Glaube als Gedichtnisstiftung, in: ZThK 104 (2007), 82.
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den Griechisch-Lernkarten im Wald ist Gott nicht weniger anwesend als in der
Gebetsgemeinschaft im Semestergebet.”

Einzig die Wie-Frage kommt in mir als Leser auf: Wie schaffe ich es, Christus
in die Niederungen des Alltags mit einzubeziehen? Gottesdienst und Lobpreis-
abend lenken meine Aufmerksamkeit bewusst auf Christus. Wie kann mir das
aber gelingen, wenn anderes meine Aufmerksambkeit fordert? Wie nehme ich das
,Ganz und gar“ der Gegenwart Christi in der Welt in meine Glaubenspraxis auf?
Hier sehe ich als westlicher Christ mit Staunen z. B. auf die Praxis des Herzens-
gebetes, wie sie uns unter anderem aus der Tradition der orthodoxen Kirche
entgegengebracht wird und den Versuch unternimmit, stets im Bewusstsein der
Gottesgegenwart zu leben.® Ein Hinweis auf solche oder dhnliche Versuche, dem
,Ganz und gar“ der Weihnachtsbotschaft auf der Seite unserer Frommigkeit zu
antworten, hatte mir geholfen.

Fazit

Konsequent behilt Andreas Heiser seine Horergemeinde im Blick und ant-
wortet auf die eingangs gestellte Frage, was es bedeutet, ,Weihnachten an einer
Hochschule zu feiern®. Es bedeutet, Weihnachten staunend aufzunehmen, ohne
sein Geheimnis zu zerstoren; es bedeutet, Weihnachten anzunehmen als ein Ge-
schenk, und es bedeutet, Weihnachten mitzunehmen in alle Beziige des Lebens.
Diese drei Thesen leben aus dem Predigttext und erhalten von diesem ihren In-
halt und ihre Vertiefung. Unter Zuhilfenahme der theologischen Tradition und
einzelner lebensnaher Beispiele charakterisiert Heiser dann die Weihnachtsbot-
schaft in einer erhellenden und pointierten Art und Weise, so dass nicht nur
die urspriingliche und eigentliche Zielgruppe der Predigt - die Hochschulge-
meinde —, sondern ebenso der spitere Leser der Predigt beschenkt und gestirkt
weitergeht auf seinen Weihnachts- und Lebenswegen. Nur im Hinblick auf die
Hilfen zum konkreten Tun bleiben fir mich Wiinsche offen. Aber das gehort
eben auch zu Weihnachten.

Pastor Dr. Maximilian Zimmermann (BEFG), Schmiedestrale 17a, 40878 Ratin-
gen; E-Mail: k-e-zimmermann@t-online.de

¢ Vgl. z.B. JungcLAusseN, EMMANUEL (Hg.): Das Jesusgebet. Anleitung zur Anrufung des Na-
mens JESUS von einem Ménch der Ostkirche, Regensburg °2014.



Rezension

HARTMUT LUDWIG/EBERHARD ROHM in Verbindung mit JorG THIERFELDER (Hg.),
Evangelisch getauft - als ,,Juden® verfolgt. Theologen jiidischer Herkunft in der Zeit
des Nationalsozialismus. Ein Gedenkbuch, Calw: Calwer Verlag 2014, kt., 480 S.,
ISBN 978-3-7668-4299-2, € 29,90.

In diesem Buch wird insgesamt 180 Christinnen und Christen gedacht, die aufgrund
ihrer jidischen Herkunft oder der Ehe mit einem Partner jiidischer Abstammung vom
nationalsozialistischen Regime verfolgt wurden. Sie alle standen im kirchlichen bzw.
freikirchlichen Dienst. Zusammengetragen wurden ihre Kurzbiographien von 39 Fach-
leuten der Kirchengeschichte. Fast jede Biographie ist mit einem Foto der behandelten
Person dokumentiert. Entstanden ist ein lesenswertes Buch, das sorgfaltig recherchiert
und fliissig geschrieben ist. In seiner vorliegenden Form diirfte es nicht allein den Fach-
theologen interessieren. Gleichwohl werden historische Begleitinformationen nur spar-
sam mitgeteilt. Dies kommt der guten Lesbarkeit zwar zu Gute, setzt aber bei dem Re-
zipienten einiges an Sachkenntnis voraus. Die Form der Biographie zeigt hier und da
beziiglich des Erkenntnisinteresses insofern ihre Grenzen, als das Verhalten des sozialen
Bezugssystems Kirche nicht eingehender behandelt werden kann.

Ein besonderer Einschnitt im Leben der Menschen, an die in dem ,,Gedenkbuch® er-
innert wird, war das am 7. April 1933 erlassene ,,Gesetz zur Wiederherstellung des Be-
rufsbeamtentums®, wodurch im ,Deutschen Reich® die nationalsozialistischen Macht-
haber politisch Andersdenkende, Frauen und die von den Nationalsozialisten gedchteten
Juden und ,,jiidisch versippte® Beamte aus dem Staatsdienst entfernen wollten. Hier er-
folgte nach dem Boykott jiidischer Geschifte am 1. April 1933 ein weiterer Schritt zur
Ausgrenzung der Juden. Der Ideologie des nationalsozialistischen Rassismus folgend,
wie sie spater am 15. September 1935 in den ,,Nirnberger Rassegesetzen®, dem ,Gesetz
zum Schutze des deutschen Blutes und der deutschen Ehre* (RGBI L, S. 1145), staatsrecht-
lich festlegt wurde, galt jede und jeder als Jude, der von jiidischen Eltern bzw. Grofieltern
abstammte. Wahrend die ,,Niirnberger Gesetze® ,,Juden® von der Staatsbiirgerschaft aus-
schlossen, war dies 1933 noch nicht der Fall. Fiir die Kirchen galt sogar eine Ausnahme-
regelung, so dass sie vorerst nicht gehalten waren, ihre Pfarrer jiidischer Herkunft zu
entlassen, worauf bedauerlicherweise in diesem Band nicht zentral hingewiesen wird.
Umso ,,denkwiirdiger” ist die Haltung der Kirchen und Freikirchen zu sehen, als diese
sozusagen im vorauseilenden Gehorsam gegeniiber der als rechtmiflig angesehenen
»Obrigkeit” ihre Geschwister jiidischer Herkunft ausgrenzten und aus dem Dienst ent-
lielen. Eindrucksvoll zeigen die hier beleuchteten Schicksale, wie die Kirchen durch
diese Preisgabe von Menschen an das Terrorsystem dasselbe nicht nur erduldet, sondern
auch aktiv mitgetragen haben. Ergreifend ist die Zusammenschau der Lebensbeschrei-
bungen: Wir lesen von Diskriminierungen und Demiitigungen, besonders durch die der
NS-Ideologie nahestehenden ,, Deutschen Christen®. Wir erfahren von Verfolgungen und
Vertreibungen durch die NSDAP und die Institutionen des NS-Staates, von denen die
offizielle Kirche bald ein Teil wurde und denen sich nur wenige aus der ,,Bekennenden
Kirche®, wie Dietrich Bonhoeffer, aktiv entgegenstellten. Wir werden dariiber aufgeklirt,
wie Theologen jiidischer Herkunft die Erteilung von Religionsunterricht verwehrt wird
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und Pfarrer suspendiert, zwangsbeurlaubt, amtsenthoben oder in den Ruhestand ver-
setzt wurden. Theologiestudierende konnten ihre Ausbildung nicht beenden. Manche
emigrierten, andere lebten in Deutschland unter entwiirdigenden Bedingungen weiter,
einige begingen Selbstmord, andere wurden deportiert und ermordet. Nur wenigen der
Emigrierten gelang nach dem Krieg ein Neuanfang. Doch fehlte es nicht an Rehabilita-
tionsversuchen.

Die Lektiire des Buches erschiittert und regt zum Nachdenken an. Vor allem bleiben
Fragen offen, die sich auf das Selbstverstindnis der Kirchen beziehen, speziell auf ihr
Verhiltnis zu Staat und Gesellschaft: Warum gaben die Kirchen ihre Glaubensgeschwis-
ter ohne Not dem System preis? Warum gab es zwar einzelne, sogar heldenhafte Hilfs-
angebote, aber keine generelle Solidaritit mit den Diskriminierten und Verfolgten? Wa-
rum verhielten sich die meisten systemkonform und vollzogen die Ausgrenzungspolitik
mit? Die Scham, die sich nach der Lektiire des ,,Gedenkbuches” einstellt, bleibt. Denn
man kann das alles nicht als erledigte Vergangenheit abtun: Die Scham bleibt als An-
frage an die eigene Identitit.

Prof. Dr. Wolfgang E. Heinrichs (BFeG), Gymnasiallehrer am Freien Christlichen Gym-
nasium Diisseldorf fiir die Facher Religion und Geschichte sowie auflerplanméfiiger
Professor fiir Neuere Geschichte unter besonderer Beriicksichtigung der Kirchen-
geschichte an der Bergischen Universitdt Wuppertal, Am Kalkofen 32, 42489 Wilfrath;
E-Mail: wheinri@uni-wuppertal.de
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Warum wachsen Gemeinden?

Diese Ausgabe des THEOLOGISCHEN GESPRACHS ist eine besondere, weil sie ganz
und gar von dem Bericht des Forschungsprojektes ,,Faktoren des Gemeindewachs-
tums” gefiillt wird. Wir hoffen auf Verstandnis, dass deswegen die sonst iibliche
Predigtwerkstatt entfillt. Der Forschungsbericht wurde von mehreren Autorinnen
und Autoren verfasst, weil zur interdisziplindren Projektgruppe, die sich 2008
konstituiert hat, die Theologische Hochschule, die Evangelisch-Freikirchliche
Akademie und der Dienstbereich Mission des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden (BEFG) in Elstal gehoren. Unter der Fragestellung, warum manche
Gemeinden numerisch wachsen und andere nicht, wurden Gemeinden im BEFG
in den Blick genommen, die in einem Zeitraum von zehn Jahren um mehr als 15%
gewachsen waren. Nach zwei Befragungsrunden der Leitungen dieser Gemeinden
liegen nun Ergebnisse vor, die die Gemeindearbeit unmittelbar herausfordern.

Dass es beim Thema Gemeindewachstum nicht nur um numerisches Wachs-
tum im Blick auf die Mitgliederzahlen geht, sondern auch das Wachstum in der
Liebe und im Glauben thematisiert werden muss, ist den Autoren bewusst. Die
Fragestellungen und Ergebnisse der Studie werden diese Dimensionen des Wachs-
tums immer wieder beriihren.

Der Forschungsbericht endet mit konkreten Fragen, die es Gemeinden ermdg-
lichen, gemeinsam die fiir ein Gemeindewachstum relevanten Fragen miteinander
zu diskutieren. Der diesem Heft beigelegte Fragebogen kann auflerdem von Ge-
meindeleitungen dazu verwendet werden, die eigene Gemeinde in der gleichen
Weise in den Blick zu nehmen, wie es die an der Studie beteiligten Gemeindelei-
tungen getan haben. Dazu darf der Fragebogen gerne vervielfiltigt werden. Wenn
in einer Sitzung jedes Gemeindeleitungsmitglied seinen Fragebogen ausgefiillt hat,
kann ein Mittelwert aller Antworten errechnet und mit den Ergebnissen wachsen-
der oder durchschnittlicher Gemeinden verglichen werden. Eine dafiir vorbereitete
Excel-Tabelle findet sich auf der Homepage der Theologischen Hochschule Elstal.
Eine Gemeindeleitung kann aber auch nach dem Ausfiillen der Fragebogen gezielt
die fiir ein Gemeindewachstum relevanten Fragen in den Blick nehmen, um sich
zunichst auf eine gemeinsame Einschitzung der eigenen Gemeindesituation zu
verstindigen. Danach koénnen die wichtigsten Herausforderungen und Potentiale
fiir ein Gemeindewachstum ermittelt und daraus notwendige Verdnderungen fiir
den Gemeindealltag abgeleitet werden.

Als ,,THEOLOGISCHES GESPRACH sind wir dankbar, mit dieser Ausgabe dar-
stellen zu konnen, wie wissenschaftliche Forschung und praktische Anwendung
ineinander greifen.

Michael KifSkalt (Schriftleitung)



Ralf Dziewas, Oliver Pilnei, Michael KiBkalt, Andrea Klimt,
Volker Spangenberg, Joachim Gnep'

Faktoren des Gemeindewachstums

Ergebnisse einer qualitativen und einer quantitativen Befragung
von Gemeindeleitungen im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden

| Gemeindewachstum als Forschungsgegenstand in kongrega-
tionalistisch verfassten Freikirchen — eine Problemanzeige

In Zeiten kontinuierlich sinkender Mitgliederzahlen in fast allen Kirchen und
Freikirchen kommt der Frage nach mdglichen Faktoren fiir ein Mitglieder-
wachstum besondere Bedeutung zu. Das betrifft insbesondere auch die Kirchen
und Gemeindebiinde, die aus der tiduferischen Tradition stammen, da bei ihnen
eine positive Mitgliederentwicklung voraussetzt, dass mehr Menschen eine be-
wusste Entscheidung fiir die Kirchenmitgliedschaft treffen, als Mitglieder ster-
ben oder aus personlichen Griinden die Gemeinden verlassen.

Unmittelbarer Impulsgeber fiir das Forschungsprojekt war die Studie ,,Wach-
sen gegen den Trend“?. Angestofien durch das Impulspapier der EKD , Kirche
der Freiheit® wurden in dieser Studie verschiedene Ortsgemeinden aus den
Gliedkirchen der EKD analysiert, die in den Jahren 2003-2006 zahlenmafiges

' Das Autorenteam setzt sich zusammen aus den am Projekt beteiligten Ferschungspartnern
Theologische Hochschule Elstal (Prof. Dr. Ralf Dziewas, Prof. Dr. Michael Kifkalt, Prof. Dr.
Andrea Klimt, Prof. Dr. Volker Spangenberg), der Evangelisch-Freikirchlichen Akademie Els-
tal (Dr. Oliver Pilnei) und dem Dienstbereich Mission des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden (Joachim Gnep). Der vorliegende Aufsatz ist das Ergebnis eines achtjahrigen For-
schungsprozesses, in dem neben den Autoren noch eine Reihe weiterer Personen aktiv zum
Gelingen der Befragungen beigetragen haben. Uber die Gesamtkonzeption des Forschungs-
projektes, die grundlegenden Hypothesen und die Auswahl der relevanten Einzelfragen haben
vor allem in den ersten Jahren Christiane Geisser, Olaf Kormannshaus und Christoph Stiba mit-
beraten und mitentschieden. Um die Verdatung der Fragebdgen der ersten Befragung haben
sich als studentische Hilfskrafte vor allem Christin Brauner, Marvin Neubauer und Benjamin
Schelwis verdient gemacht. Die Auswertung und Verdatung der zweiten Befragung wiére ohne
den engagierten Einsatz von Agathe Dziuk, Tamara Schenk und Josef Hélzel nicht erfolgreich
gewesen. Mit statistischer Expertise hat zudem Ansgar Diiben vom Nexus-Institut die SPSS-
Auswertung unterstiitzt.

* HARLE, WILFRIED/AUGENSTEIN, JORG/ROLF, STBYLLE/SIEBERT, ANJA: Wachsen gegen den Trend.
Analysen von Gemeinden, mit denen es aufwértsgeht, 4. Auflage, Leipzig 2012. Diese Studie
prisentiert eine groffe Zahl von Best-Practice-Beispiclen fur attraktive Gemeindearbeit, ohne
die dabei gewonnenen Einsichten jedoch empirisch verifizieren zu konnen.

> Vgla.a.0.9f
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Wachstum bei Mitgliederzahlen und/oder Gottesdienstbesuchern vorzuweisen
hatten, und zwar Wachstum, das nicht allein aus zufilligen dufleren Faktoren
zu erkldren sei. Dartiber hinaus hat die in den letzten Jahrzehnten erschienene
praktisch-theologische Literatur verschiedene Strategien fiir das Generieren von
Gemeindewachstum présentiert, ohne dass diese Konzepte jedoch bisher auf
tiberzeugende Weise empirisch untermauert worden wiéren.*

Dennoch ist davon auszugehen, dass diese interkonfessionell rezipierten Ver-
offentlichungen aus der Gemeindewachstumsbewegung auch das Handeln von
Gemeindeleitungen in Ortsgemeinden des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden (BEFG) beeinflusst haben, wobei vielfach unterstellt wurde, dass die
in einem anderen konfessionellen Kontext ,funktionierenden Gemeindeent-
wicklungskonzepte auch auf den eigenen evangelisch-freikirchlichen Gemein-
dekontext in Deutschland tbertragbar seien.

Fiir den Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, der
mit aktuell 82.000 Mitgliedern® grofiten deutschen Freikirche, begann daher im
Jahr 2008 ein langfristiges interdisziplindres Forschungsprojekt, das gemein-
sam von der Theologischen Hochschule Elstal, dem Dienstbereich Mission und
der Evangelisch-Freikirchlichen Akademie des BEFG initiiert und koordiniert
wurde. Die Datenauswertung erfolgte im Institut fiir Diakoniewissenschaft und
Sozialtheologie der Theologischen Hochschule Elstal. Dabei konnte das Projekt
auf erste Vorarbeiten zur empirischen Erforschung kongregationalistischer Ge-
meinden zuriickgreifen und auflerdem die Daten der offiziellen Mitgliederstatis-
tik des BEFG nutzen.®

Fiir empirische Forschungsprojekte in kongregationalistischen Gemeinde-
biinden liegt die besondere Herausforderung darin, dass keine reprisentativen
Mitgliederbefragungen méglich sind. Kongregationalistisch verfasste Gemein-

* Ein Uberblick iiber die vielfiltige Literatur findet sich bei ZIMMERMANN, JoHANNES: Gemeinde
zwischen Sozialitit und Individualitit. Herausforderungen fiir den Gemeindeaufbau im gesell-
schaftlichen Wandel (Beitrdge zu Evangelisation und Gemeindeentwicklung 3), Neukirchen-
Vluyn 2006. Eine Ausnahme hinsichtlich fehlender empirischer Arbeitsweise bildet hier das
Konzept der Natiirlichen Gemeindeentwicklung von Scawarz, CHRIsTIAN: Die natiirliche Ge-
meindeentwicklung - nach den Prinzipien, die Gott selbst in seine Schopfung gelegt hat. Em-
melsbiill, Wuppertal, Kassel 1996. Die empirische Validitat dieser internationalen Untersuchung
ist jedoch durchaus kritisch zu sehen. Vgl. PLock, WiLFRIED/KALBER, BERND: Die natiirliche
Gemeindeentwicklung nach Christian A. Schwarz — eine kritische Analyse, www.kge.org (Ein-
sicht am 14.11.2016).

> Die Zahl 82.000 ist keine gerundete Zahl, sondern die exakte Gesamtmitgliederzahl der Ge-
meinden des BEFG zum Stichtag 31.12.2015. Vgl. Jahrbuch 2016/2017 des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland Korperschaft des éffentlichen Rechts. Herausgege-
ben im August 2016 von der Bundesgeschiftsstelle in Elstal, Kassel 2016, 92. Die Daten haben
den Stand von Mitte Juli 2016.

¢ Zu den Grundproblemen empirischer Forschung in kongregationalistischen Gemeindebiinden
vgl. Dz1Ewas, RALF: ,Dazu liegen bisher noch keine ausreichenden Erkenntnisse vor ...“ - Zum
Problem der empirischen Erforschung der Gemeindewirklichkeit im Kongregationalismus, in:
ThGespr 34 (2010), 178-197.
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debiinde verfiigen ndmlich iiber kein zentrales Mitgliederverzeichnis, sondern
die Mitgliederlisten werden nur in den Ortsgemeinden gefithrt. Zudem sind
aufgrund der geringen Gesamtmitgliederzahlen - fiir den im deutschen frei-
kirchlichen Spektrum vergleichsweise ,,groflen” BEFG entspricht dies in etwa 1
Promille der Gesamtbevolkerung - auch Stichprobenbefragungen auf der Basis
von Melderegisterdaten nicht aussagekriftig, da sie zu wenige Mitglieder dieser
kleinen Konfessionen enthalten.

Sichtet man die aus den einzelnen Gemeindedaten zusammengestellte Mit-
gliederentwicklung des BEFG, ergeben sich im Blick auf das Themenfeld Ge-
meindewachstum allerdings einige signifikante Beobachtungen. Es gibt Gemein-
den, die auf lange Sicht (z. B. iiber die Dauer von 10 Jahren) Gemeindemitglieder
verlieren, wihrend andere in der gleichen Zeit deutlich wachsen. Woran diese
Unterschiede liegen, ist bisher nicht ausreichend empirisch erforscht worden.’
Es ist allerdings davon auszugehen, dass diese unterschiedliche Mitgliederent-
wicklung auf mehrere Faktoren zuriickgehen diirfte, die bestimmte Gemeinden
fiir Menschen so attraktiv machen, dass sie sich diesen Gemeinden bewusst an-
schlieflen, wihrend es anderen Gemeinden offenbar weniger gelingt, neue Mit-
glieder zu gewinnen.

Lassen sich diese Faktoren empirisch erfassen und signifikante Unterschiede
aufzeigen, die wachsende Gemeinden von einer reprisentativen Stichprobe aller
Gemeinden im BEFG unterscheiden? Dieser Frage ist das im Folgenden beschrie-
bene Forschungsprojekt zunéchst in einer offenen qualitativen Befragung von
Gemeindeleitungen wachsender Gemeinden nachgegangen. Die in dieser ersten
Forschungsphase gewonnenen Hypothesen zu méglichen Faktoren des Gemein-
dewachstums wurden dann in einer zweiten, quantitativen Befragung tiberpriift,
in der Gemeindeleitungen wachsender Gemeinden mit einer représentativen
Stichprobe aus allen Gemeinden des BEFG verglichen wurden, um signifikante
Unterschiede zwischen wachsenden und durchschnittlichen Gemeinden® in Be-

" Es gibt zwar einzelne Untersuchungen zu Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinden, die auch de-
ren Mitgliederentwicklung beriicksichtigen. Diese Forschungsarbeiten beschriinkten sich jedoch
durchweg auf einige wenige Gemeinden, zu denen die Untersuchenden persénliche Kontakte
hatten, beziehungsweise auf relativ kurze Zeitriume, sodass ihre Ergebnisse nicht auf alle Ge-
meinden des BEFG ubertragen werden konnen. Vgl. zur Gemeindewachstumsuntersuchung von
1987: GUDERIAN, HANS: Gemeindewachstum im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden.
Eine Untersuchung tiber die im Jahr 1987 besonders stark gewachsenen Gemeinden unseres
Bundes, in: Die Gemeinde 11/1989, 4-6; GUDERIAN, Hans: 10 Tips, wie Gemeinden mit Gottes
Hilfe wachsen konnen, in: Die Gemeinde 11/1989, 10. Zur Gemeindewachstumsuntersuchung
von 1996: GUDERIAN, HaNs: Warum wachsen manche Gemeinden und andere nicht? in: Die
Gemeinde 26/1996, 4-6; Gross, NORBERT/GUDERIAN, HANS/SACHSE, HANS-GUNTHER/KOR-
MANNSHAUS, OLAF/SCHRODER, JORG: Warum wachsen manche Gemeinden und andere nicht?
Auswertung Mitgliederentwicklung im BEFG 1990-1994, in: Blickpunkt Gemeinde 4/1996, 2-30.
Die Rede von der wachsenden Gemeinde ist nur sachlich neutral im Blick auf die numerische
Mitgliederentwicklung gemeint. Neben dem numerischen Wachstum nimmt man in der aktuel-
len Diskussion der Gemeindeentwicklungstheologie auch das Wachstum ,,nach oben®, ,,zur Sei-
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zug auf diese Hypothesen zu ermitteln und diese auf ihre Bedeutsamkeit hin-
sichtlich einer positiven Mitgliederentwicklung zu tiberpriifen.

Das Forschungsprojekt hat daher im doppelten Sinne Neuland betreten: Es
ging zum einen darum, gezielt die Gesamtheit der Evangelisch-Freikirchlichen
Gemeinden in den Blick zu nehmen, um die dort relevanten Gemeindewachs-
tumsfaktoren zu ermitteln, und zum anderen darum, einen klaren empirischen
Nachweis ihrer Bedeutsambkeit fiir die Mitgliederentwicklung dieser Gemeinden
zu finden. Im Folgenden werden daher nun - die Unverfiigbarkeit des Glaubens
fiir den Einzelnen und die Kirche vorausgesetzt — auf der Basis einer ersten,
qualitativen und einer zweiten, quantitativen Befragung von Gemeindeleitun-
gen statistisch belastbare Aussagen iiber Wachstumsprozesse in Ortsgemeinden
des BEFG vorgestellt und so begriindete Anregungen fiir die Leitungsarbeit von
Haupt- und Ehrenamtlichen gegeben.

2 Die erste, qualitative Befragung wachsender Gemeinden
im BEFG (2009)

Anhand der Gemeindestatistik des BEFG, die jahrlich im Auftrag des Bundes
in den Ortsgemeinden erhoben wird, wurden die Gemeinden herausgefiltert,
die in den Jahren von 1998 bis 2008, also iiber einen Zeitraum von 10 Jah-
ren, um mehr als 15 Prozent gewachsen waren. Im gleichen Zeitraum waren
die Mitgliederzahlen der Gemeinden im BEFG im Schnitt um etwa 4 Prozent
gesunken. Die Gemeinden, die in dem genannten Zeitraum iiber 15 Prozent
gewachsen waren, machten insgesamt 130 von 789 Gemeinden (= 16,5 Prozent)
aller Gemeinden des BEFG aus, fiir die vollstindige Daten fiir den Untersu-
chungszeitraum vorlagen.” Der Zeitraum von zehn Jahren wurde gewihlt, weil

te” und ,,in die Tiefe" in den Blick (vgl. HErBsT, MicHAEL: Wie die Kirche wachsen kann. Verhei-
Bung und Auftrag, in: TheolBeitr 39 [2008], 215-231). Wachstum ,,nach oben® zeigt sich demnach
in der Glaubensstirke, im Gebetsleben, besonders in Anfechtungen und in Zweifeln. Wachstum
»zur Seite” spiegelt sich in der Intensitit der Beziehungen und des Gemeinschaftslebens in der
Gemeinde und in gegenseitiger Hilfe und Offenheit fiir Menschen. Gemeinden, die in die Tiefe
wachsen, stellen sich den Unvollkommenheiten und dem Scheitern des Lebens, auch unter den
Gemeindegliedern, und stehen deswegen in besonderer Weise der Botschaft vom Gekreuzigten
und Auferstandenen nahe. Insofern ist das numerische Wachstum allenfalls die Auflenseite des
an sich unableitbaren inneren Wachstums, das nur schwer erforschbar und kaum quantifizierbar
ist. Diese empirische Untersuchung konzentriert sich auf das Wachstum im Blick auf die Mit-
gliederzahlen, ist sich dabei der Begrenztheit ihres Blickes bewusst. Andere Dimensionen des
Gemeindewachstums werden in der Untersuchung und Darstellung zumindest auch beriihrt.

Zur Mitgliederstruktur von Gemeinden im BEFG ist grundsatzlich anzumerken: Als Mitglieder
werden in der Regel nur Personen gefiihrt, die auf das Bekenntnis ihres Glaubens hin getauft
oder durch ein personliches Zeugnis vor der Gemeindeversammlung oder durch eine Uberwei-
sung aus einer bekenntnisverwandten Gemeinde aufgenommen wurden. Nicht getaufte Kinder
von Gemeindemitgliedern werden nicht als Mitglieder gefiihrt, also auch bei der Berechnung
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er lang genug war, um kurzfristige, verzerrende Entwicklungen innerhalb einer
Gemeinde auszugleichen. Die Marke von 15 Prozent wurde zugrunde gelegt,
weil sie eine Schwelle markiert, ab der von einem Wachstumsprozess gespro-
chen werden kann, der @iber iibliche Schwankungen innerhalb einer Gemeinde-
statistik hinausgeht."” Diese Gruppe wachsender Gemeinden sollte in einem
ersten Schritt daraufthin befragt werden, worauf sie selbst ihr Gemeindewachs-
tum zuriickfiithren.

Als Adressat der Befragung wurde der jeweils aktuell amtierende Leitungs-
kreis angeschrieben." Dies lag sowohl aus pragmatischen als auch sachlichen
Griinden nahe, denn in diesen Ehrendmtern sind in der Regel die Personen zu
finden, die zum einen aufgrund ihrer zumindest mehrjahrigen Gemeindezuge-
horigkeit den befragten Zeitraum von 10 Jahren iiberschauen und beurteilen
konnen. Sie haben zudem als zentraler Leitungskreis einen Uberblick iiber alle
Bereiche der Gemeindearbeit und sind als Gremium gemeinsam verantwort-
lich fiir die weitere Entwicklung der Gemeinde. Insofern werden auch Fragen
der Mitgliederentwicklung traditionell im Leitungskreis einer Gemeinde be-
sprochen. Um aber nicht nur eine konsentierte Meinung abzufragen, sondern
die Einzelmeinungen aller Gemeindeleitungsmitglieder zu erheben, richtete sich
die erste Befragung nicht an die Leitung als Gremium, sondern jedes einzel-
ne Mitglied erhielt einen Fragebogen. Fiir die Anlage des Forschungsprojektes
bedeutete das: Gefragt wurde nach den Faktoren des Gemeindewachstums im
Spiegel der Wahrnehmung von Gemeindeleitungsmitgliedern."?

von Mitgliederzahlen statistisch nicht erfasst, miissen aber als Teilnehmer von Gottesdiensten
und anderen Veranstaltungen hinzugedacht werden. In manchen BEFG-Gemeinden werden
regelmiflige Besucher der Gottesdienste oder im Gemeindeleben aktive, sogenannte ,,Freunde
der Gemeinde® zu internen Zwecken auf eigenen Gemeindelisten gefiihrt. Da sie aber nicht of-
fiziell Mitglieder der Gemeinde sind, geht ihre Anzahl nicht in die Mitgliederstatistik des BEFG
ein. Der Anteil der genannten Personengruppen liegt erfahrungsgemif bei 20-30 Prozent der
gefithrten Mitglieder.

" Die Grofle der Ortsgemeinden im BEFG bewegte sich im Jahr 2009 zwischen 6 und 925 Mit-
~ gliedern, wobei in diesem Jahr 61,4 Prozent der Gemeinden weniger als 100 Mitglieder hatten.
Kleinere prozentuale Wachstums- und Schrumpfungszahlen als 15 Prozent konnten daher bei
kleinen Gemeinden bereits durch wenige Mitgliederwechsel zustande kommen.

Die Leitungsstruktur Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden kann sehr unterschiedlich sein,
je nach Gréfle der Gemeinde. Zumeist jedoch gehéren zur Gemeindeleitung die von der Ge-
meindeversammlung gewihlten ehrenamtlichen und - sofern vorhanden - hauptamtlichen
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der Gemeinde, die gemeinsam die Arbeit der Gesamtge-
meinde beraten, organisieren und die Gemeinde nach aufien vertreten. Vgl. zur Bedeutung und
Arbeitsweise baptistischer Gemeindeleitungen BEIDERBECK-HAUS, HEIKE/DzIEWAS, RALF/
NEESE, FRIEDBERT/PILNEIL, OLIVER: Verantwortlich Gemeinde leiten. Eine Handreichung fiir
Gemeindeleitungen, Wustermark 2016 (Edition BEFG 4).

Uber den individuellen Beteiligungsgrad der befragten Personen an den Wachstumsprozessen
konnen, da dies nicht erfragt wurde, keine niheren Aussagen gemacht werden. Abgefragt wur-
de die Meinung der Leitungsmitglieder aufgrund ihrer unterstellten Kompetenz zur Einschit-
zung der Gesamtsituation der Gemeinde.

ThGespr 41/2017 » Heft 2
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Um einen mdéglichst breiten Zugang zu der Thematik zu gewihrleisten, wurde
eine qualitative Befragung mit offenen Antwortmoglichkeiten gewahlt. Dies er-
moglichte den Befragten, das ihnen im Blick auf ihre Gemeindesituation Pra-
sente zu benennen, ohne dass ihre Assoziation durch die Vorgabe bestimmter
Kategorien oder Begriffe bereits in eine bestimmte Richtung gelenkt wurde.

Die Gemeindeleitungen wurden mit folgender Bitte und beigelegten Fragebo-
gen angeschrieben:

»Uns interessieren die Faktoren, die Ihr als Mitglieder der Gemeindeleitung fiir das
Wachstum Eurer Gemeinde in den letzten 10 Jahren als wesentlich anseht. Jedes
Gemeindeleitungsmitglied darf einen Bogen ausfiillen. Versucht bitte, die fiir Euch
wichtigsten Griinde fiir das Gemeindewachstum jeweils auf einen Begriff oder eine
kurze Formulierung (maximal 3 Worte) zu bringen.”

Der Fragebogen erméglichte dann jedem Gemeindeleitungsmitglied, fiinf Fak-
toren fiir das Gemeindewachstum zu nennen:

Meine Gemeinde ist in den letzten 10 Jahren aufgrund folgender Faktoren
gewachsen:

1. Faktor:
2. Faktor:
3. Faktor:
4. Faktor:

5. Faktor:

Die gewahlte Fragestellung verfolgte eine doppelte Absicht: Erstens sollte sie ei-
nen breiten Uberblick dariiber erméglichen, welche Faktoren den Gemeindelei-
tungsmitgliedern als besonders relevant erschienen, dies aber in einer Form, die
sich gut inhaltlich auswerten liefS. Zweitens sollte dann das durch die qualitative
Befragung generierte Material fiir die Bildung von Hypothesen genutzt werden,
die als Grundlage zur Entwicklung eines zweiten Fragebogens fiir eine quantita-
tive Befragung dienen konnten.

3 Auswertung und Ergebnisse der qualitativen Befragung (2009)

Von den letztlich 129 angeschriebenen Gemeinden schickten 399 Gemeindelei-
tungsmitglieder aus 71 Gemeinden ihre Fragebogen zuriick. Damit ergab sich
eine Riicklaufquote von 55,04 Prozent der angeschriebenen Gemeindeleitun-
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gen."” In der Summe wurden von allen Gemeindeleitungsmitgliedern insgesamt
1.789 Faktoren benannt, wobei manche weniger als die fiinf méglichen Antworten
aufschrieben. Da die versandten frankierten Riickumschldge mit der in der offiziel-
len Gemeindestatistik angegebenen Gemeindenummer versehen waren, war eine
eindeutige Zuordnung aller Bégen zu den Gemeinden und ihren jeweiligen Mitglie-
derzahlen moglich. Die Daten wurden anschliefend von Hilfskriften des Instituts
fir Diakoniewissenschaft und Sozialtheologie der Theologischen Hochschule Elstal
erfasst und digital aufbereitet und im Forschungsteam gemeinsam ausgewertet.
Eine erste Sichtung des Antwortspektrums erfolgte mit Hilfe einer Wortwol-
ke, um die haufigsten Begriffe und Themen in den Antworten zu identifizieren:

LIEBE
KLEWGRUPPENMiSSIONARlSCHE

HAUSKREISE KIND RAAFPA?ISSEPT'E}FTQEINANDER
ANGELISATION. NeUE PREDIGTEN
BEZIEi—[{UNbEN sEgE.ENDELJTEKLARE OFF EI\lHEITZUZUG
‘GEMEINSCH HAFTJUGEND AR BEI Tverkunpicunc

PASTOR VELE

VERANSTALTUNGEN
coTT(5 INC [TOFFENE VISION

RBE
> I UNG
GOTTESDiENST
KONTAKTE | EBEN LEBEl\Eng'}oGLEE

Abb. I: Wortwolke mit den 50 am hiufigsten auftretenden Begriffen
(erstellt mit wordle.net).

Aus dieser Wortwolke wurden Leitbegriffe herausgesucht (Gottesdienst, Jugend,
Kinder, Gemeinde, Offenheit, Gemeinschaft, Gebet, Gott, Leitung, Personlich,
Verkiindigung, Zuzug, Pastor) und um solche Begriffe erganzt, die nach der Ge-
meindewachstumsliteratur eigentlich zu erwarten gewesen wéren, aber nicht in
- dieser Form in der Wortwolke auftauchten, weil sie je nach Gemeinde und Kontext
mit sehr unterschiedlichen konkreten Begriffen verbunden sein konnten (Evan-
gelisation, Kleingruppen, Rahmenbedingungen, Mitarbeiter, Bibel, Diakonie).
Nach der Festlegung dieser Leitbegriffe fiir die inhaltliche Auswertung der
Antworten wurden alle 1.789 einzelnen Antworten der Gemeindeleitungsmit-
glieder durch drei unabhingig voneinander arbeitende Hilfskrifte daraufhin
berpriift, ob der jeweils genannte Faktor einem oder mehreren dieser Begriffe
zugeordnet werden kann. So konnte eine Antwort wie ,,Spezielle Gottesdiens-
te fiir Gaste sowohl den Leitbegriffen Gottesdienst, Evangelisation, Offenheit

* Eine Gemeindeleitung hatte im Gegensatz zur geplanten Befragungsmethode nur einen ge-
meinsam ausgefiillten Bogen zuriickgesandt, sodass der Ricklauf aus dieser Gemeinde nicht in
die Befragung einflieen konnte.
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und evtl. Verkiindigung zugeordnet werden. Wenn mindestens zwei der drei
Studierenden eine Verkniipfung zwischen einer Antwort und einem der Leit-
begriffe vornahmen, wurde im Ergebnis der Auswertung diese Antwort als fiir
die betreffende Kategorie relevante Antwort eingetragen und verdatet.

Die anschlieffende Analyse der von den Gemeindeleitungsmitgliedern be-
nannten Faktoren stellt sich wie folgt dar:

0% 10% 20% 30% 40%
Gottesdienst | ‘ : 31,83%
Jugend 31,83%
Kinder 30,83%
Gemeinde 07%
Offenheit 28,07%

Gemeinschaft 23,81%

Gebet 21,05%
Gott 20,30%
Evangelisation™® 19,30%
Leitung 19,05%
Personlich 18,80%
Verkiindigung 18,30%
Zuzug 17,29%

Kleingruppen* 16,54%
14,54%
14,04%
12,53%

11,28%

Rahmenbedingungen*
Mitarbeiter*

Pastor

Bibel*®

Diakonie*

Abb. 2: Prozentsatz der Fragebogen, auf denen bei den fiinf Antwortmaoglichkeiten min-

destens einmal eine Aussage zu diesem Faktor als Grund fiir das Gemeindewachstum

genannt wird. Die mit Stern markierten Faktoren sind der Gemeindewachstumslitera-

tur entnommen, die anderen aus den am haufigsten in den Antworten auftauchenden
Begriffen ermittelt worden.

Die Grafik zeigt, dass knapp 32 Prozent der Gemeindeleitungsmitglieder Aus-
sagen zum Gottesdienst machen, wenn sie die wesentlichen Faktoren fiir das
Wachstum ihrer Gemeinde nennen sollen.” Dies verwundert nicht, wenn man
in Rechnung stellt, dass der Gemeindegottesdienst in freikirchlichen Gemein-

" Unterscheidet man hier zwischen Gemeinden unterschiedlicher Grofle, zeigen sich bei den

Antworten zum Faktor Gottesdienst deutliche Unterschiede. Bei Gemeinden mit mehr als 100
Mitgliedern wird der Faktor insgesamt am hiufigsten genannt, in kleinen Gemeinden mit we-
niger als 100 Mitgliedern hingegen finden sich Hinweise auf den Gottesdienst nur an achter
Stelle der Liste. Offenbar gelingt Gemeinden ab einer bestimmten Grofle die Gestaltung eines
attraktiven Gottesdienstes deutlich leichter als kleineren Gemeinden, denen oft die ehrenamtli-
chen Mitarbeitenden zum Beispiel im musikalischen Bereich fehlen. Vgl. zu den Unterschieden
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den nach wie vor im Zentrum des Gemeindelebens steht und die durchschnitt-
lichen Gottesdienstbesucherzahlen im Schnitt nur 12,6 Prozent unter den Mit-
gliederzahlen liegen, in wachsenden Gemeinden sogar oft auch dariiber.”

Daruiber hinaus tauchen sehr hdufig Aussagen zur gemeindlichen Arbeit mit
Kindern und Jugendlichen auf. Dies lasst sich leicht darauf zuriickfihren, dass
in Gemeinden, die erst ab einem Alter taufen, in dem Menschen eine bewusste
Entscheidung fiir den christlichen Glauben treffen konnen, die Zahl der Tauf-
entscheidungen aus dem Kreis der Jugendlichen und jungen Erwachsenen den
grofiten Teil der Taufen ausmacht. Dabei erleben Gemeinden diese Taufent-
scheidungen im Jugend- und Junge Erwachsenenalter bewusst als Gemeinde-
wachstum und sehen daher auch in der Arbeit mit dieser Altersgruppe einen
signifikanten Faktor fiir eine positive Entwicklung der Mitgliederzahlen.'

Dass Aussagen zur Gemeinde als Ganzes bei der gestellten Frage auf 28 Prozent
der Antwortbogen und damit relativ haufig zu finden sind, war zu erwarten. Mit
dem Begriff Offenheit wird in gleicher Haufigkeit allerdings eine konkrete Eigen-
schaft wachsender Gemeinden benannt, wahrend die folgenden Faktoren Gebet
und Gott eher den Transzendenzbezug christlicher Gemeindearbeit benennen.

Am Leitbegriff Evangelisation wird deutlich, dass das Verfahren sinnvoll war,
neben den in der Wortwolke erkennbar haufigen Begriffen auch solche aus der
Gemeindewachstumsliteratur hinzuzunehmen. Hier gibt es in freikirchlichen
Gemeinden eine grofle Bandbreite von Gemeindeaktivitdten, die unter unter-
schiedlichen Formulierungen und Begrifflichkeiten die aktive missionarisch-ver-
kiindigende Zuwendungzuden Menschenim Umfeld der Gemeinde thematisieren.
Sie werden aufimmerhin gut 19 Prozent der Bogen von Gemeindeleitungsmitglie-
dern als relevant fiir das Gemeindewachstum erachtet und tauchen damit dhnlich
haufig auf wie Aussagen zur Gemeindeleitung, zur personlichen Atmosphére oder
zur Art der Verkiindigung, auch wenn der Begriff Evangelisation in den Antwort-
formulierungen nicht so prominent verwendet wird wie andere Begriffe.

Dass auch ein Faktor wie der Zuzug von neuen Gemeindemitgliedern in die
Gemeinde auf mehr als 17 Prozent der Bogen genannt wird und die Rahmenbe-
dingungen der Gemeindearbeit von mehr als 14 Prozent der Leitungsmitglieder
als ursichlich fiir einen Mitgliederanstieg der Gemeinde angesehen werden,

Dziewas, RALF/PILNEL OLIVER: Wachsen gegen den Trend. Forschungsprojekt zum Gemein-
dewachstum, in: Die Gemeinde 7/2012, 8-9.
' Insgesamt weist das Jahrbuch des BEFG fiir das Jahr 2015 bei 82.000 Gemeindemitgliedern im
BEFG einen durchschnittlichen Gottesdienstbesuch von 71.963 Teilnehmenden aus. Vgl. Jahr-
buch 2016/2017 des BEFG, 92 (wie Anm. 5).
Eine statistische Auswertung des Taufalters in Gemeinden des BEFG hat ergeben, dass im
exemplarisch ausgewerteten Jahr 2009 in den Gemeinden des BEFG Taufentscheidungen und
damit die Entscheidung fiir die Mitgliedschaft zu 42 Prozent im Alter zwischen 10 bis 19 Jahren
getroffen wurden und weitere 19 Prozent im Alter zwischen 20 bis 29 Jahren. Insgesamt fallen
somit 61 Prozent aller Taufentscheidungen in den BEFG-Gemeinden in das jugendliche oder
junge Erwachsenenalter. Vgl. Dziewas, Erkenntnisse, 195 (wie Anm. 6).
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zeigt, dass die Gemeindeleitungsmitglieder bei ihren Antworten nicht nur die
gemeindeinternen Aspekte eines Gemeindewachstums reflektiert haben.

Die Tatsache, dass die in der Gemeindewachstumsliteratur relativ haufig ge-
nannten Faktoren Kleingruppen, Mitarbeiter, Bibel und Diakonie in dieser Be-
fragung auf den hinteren Platzen der Skala rangieren, zeigt, dass die hiufig aus
landeskirchlichen oder internationalen Kontexten stammenden Vorstellungen
einer Mitglieder gewinnenden kirchlichen Arbeit nicht einfach auf deutsche
Freikirchen iibertragen werden konnen, selbst wenn diese Aspekte als Faktoren
des Gemeindewachstums von Bedeutung bleiben. Sie haben aber in zahlen-
miéfig kleineren Gemeinden einen anderen Stellenwert als in grolen Kirchen
oder ihre Funktion und Wirkung ist in Deutschland eine andere als in Lindern
wie den USA, in denen die Freikirchen die Mehrheitskirchenform stellen.”” Im
deutschen Kontext ist manche Gemeinde des BEFG soziologisch gesehen selber
eine Kleingruppe, in der man sich persénlich iiber Glaubensfragen austauschen
und personliche Nihe erleben kann. Dies geschieht, wenn die Gemeinden gré-
Ber sind, dann allerdings auch in freikirchlichen Gemeinden zunehmend eher
in Hauskreisen oder alters- oder interessenspezifischen Gruppen.

Bei der Interpretation der Zahlen zum Faktor Pastor ist zu beachten, dass es
zum Zeitpunkt der Befragung im Jahr 2009 in 44 Prozent der Gemeinden des
BEFG keine pastoralen Hauptamtlichen gab,® viele kleine Gemeinden sogar
ganz ohne Hauptamtliche arbeiteten oder anstelle von Pastorinnen und Pasto-
ren diakonische oder nicht pastoral ausgebildete Hauptamtliche beschaftigten.’
Inwieweit dies bei den 129 angeschriebenen Gemeinden in den letzten 10 Jahren
vor der Befragung der Fall war, also Antworten zum Faktor ,,Pastor” dort zum
Teil auch gar nicht zu erwarten waren, lief§ sich aus dem vorhandenen statisti-
schen Datenmaterial iiber die befragten Gemeinden nicht genau ermitteln.

4 Die zweite, quantitative Befragung wachsender
und durchschnittlicher Gemeinden im BEFG (2013)

Angesichts der Ergebnisse der ersten, qualitativen Befragung entschied sich das
Forschungsteam dafiir, folgende neun Faktoren in einer quantitativen Befragung
empirisch darauf zu tiberpriifen, inwieweit diese einen signifikanten Beitrag zu
einem starkeren Gemeindewachstum leisten:

" Dies gilt vor allem auch fiir US-amerikanische Gemeindeentwicklungskonzepte, deren Haupt-
werke zwar hiufig auch in deutscher Ubersetzung publiziert und in den freikirchlichen Ge-
meinden Deutschlands gelesen werden, deren Vorschlige sich allerdings aufgrund der ganz
anderen gesellschaftlichen Rahmenbedingungen oft nur schwer auf deutsche Gemeindekon-
texte Gbertragen lassen, z.B.: WARREN, Rick: Kirche mit Vision. Gemeinde, die den Auftrag
Gottes lebt, Asslar 1998; Braoupaxkis, PAur (Hg.): Das Willow Creek Handbuch: 1998-1999,
Asslar 1998; KELLER, TimoTHY: Center Church deutsch. Kirche in der Stadt, Worms 2015.

'8 Vgl. Dziewas, Erkenntnisse, 190 (wie Anm. 6).
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Dazu wurden alle Einzelantworten der ersten Befragung, die diesen Faktoren
zugeordnet werden konnten, auf relevante, hiufig genannte Aspekte gesichtet
und daraus neun zu iiberpriifende Hypothesen formuliert, die jeweils mit einem
Set von etwa zehn Einzelfragen genauer untersucht werden sollten."” Auflerdem
wurden fiir einige weitere Faktoren ebenfalls Hypothesen formuliert, deren
Plausibilitdt jedoch nur mit wenigen Einzelfragen getestet werden konnte, da
eine detaillierte Untersuchung dieser Faktoren den moglichen Umfang des Fra-
gebogens deutlich gesprengt hitte.”” Der daraufhin entwickelte Fragebogen wur-
de in einem Workshop auf dem Pastoralkonvent 2012 des BEFG in Kirchheim
einem Pre-Test unterzogen, um seine Verstindlichkeit und Praktikabilitit zu
iiberpriifen, und anschlieffend in einigen wenigen Einzelfragen iiberarbeitet.”!
Um moglichst aussagekraftige Ergebnisse fiir einen empirischen Vergleich zu
erhalten, wurde zunichst die Gruppe der Gemeinden bestimmt, die in den Jahren
2002-2012 um mehr als 15 Prozent gewachsen waren, und ihnen dann eine Zu-
fallsstichprobe von Gemeinden des BEFG gegeniibergestellt und mit dem gleichen
Fragebogen befragt. Damit war die Entscheidung verbunden, die Bedeutung der
einzelnen Faktoren des Gemeindewachstums nicht im Vergleich von wachsenden
gegen schrumpfende Gemeinden zu tberpriifen. Dies hitte vermutlich leichter
zu signifikanten Unterschieden gefiihrt als ein Vergleich wachsender mit durch-
schnittlichen Gemeinden, hitte aber unterstellt, dass fiir Gemeindewachstum und
Gemeindeschrumpfungsprozesse die gleichen Faktoren ausschlaggebend sind. Da
zudem die Ergebnisse des Forschungsprojektes der Gemeindeleitungsarbeit aller
Gemeinden des BEFG zu Gute kommen sollten, wurde bewusst als Vergleichs-
gruppe eine Zufallsstichprobe aus allen Gemeinden des BEFG ausgewiahlt.?

Zu den einzelnen Hypothesen und den dazu abgefragten Einzelitems vgl. unten 5.1-5.9.

Dazu gehoren die Faktoren Zuzug, Konversion, Rahmenbedingungen der Gemeindearbeit, Be-
deutung der Bibel, Kleingruppen, persénliche Kontakte und Mitarbeitermanagement. Zu den
Ergebnissen dieser Einzelitems vgl. unten 5.10.

Der endgiiltige, bei der Befragung 2013 verwendete Fragebogen liegt diesem Heft bei.

Die randomisierte Stichprobe durchschnittlicher Gemeinden wurde aus allen selbststindigen
Gemeinden des BEFG gezogen, fiir die fiir die Jahre 2002-2012 vollstindige Mitgliederzahlen vor-
lagen. Gemeinden, die als Zweig- oder Teilgemeinde einer anderen Gemeinde zugeordnet waren,
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Auch der Fragebogen dieser zweiten, nunmehr aufgrund des Fragebogens
quantitativen, Befragung richtete sich wieder gezielt an die einzelnen Mitglie-
der der Gemeindeleitungen der angeschriebenen Gemeinden. Sie sollten jeweils
unabhingig voneinander in einer Gemeindeleitungssitzung die 104 Fragen des
Fragebogens fiir sich beantworten und dann die ausgefiillten Bgen gemeinsam
an die mit der Auswertung beauftragte Theologische Hochschule Elstal zuriick-
senden. Bei der Gestaltung des Fragebogens wurden alle abgefragten Einzelitems
zu allen Hypothesen per Zufallsgenerator gemischt, sodass fiir die befragten
Gemeindeleitungsmitglieder bei der Beantwortung nicht erkennbar war, welche
Hypothesen mit den Einzelfragen tiberpriift werden sollten. Damit auch aus der
Summe der Einzelfragen keine Riickschliisse auf die dahinterstehenden Hypo-
thesen mdéglich waren, enthielt der Fragebogen auch Items, deren Formulierung
kontrir zu den Hypothesen standen und deren Ergebnisse spiter bei der Aus-
wertung entsprechend umcodiert werden mussten. Bei allen Fragen gab es die
Moglichkeit, auf einer fiinfstufigen Skala zwischen ,trifft zu“ und ,trifft nicht
zu® die Zustimmung oder Ablehnung zu einer konkreten Aussage anzukreuzen.

Fragebogen , Faktoren der Gemeindeentwicklung” (Version 2013)

Bitte kreuzt fur alle aufgefihrten Aussagen spontan an, inwieweit diese, bezogen auf Eure eigene Gemeinde,
zutreffen oder nicht zutreffen. Die griin hinterlegten Aussagen beantwortet bitte nur, wenn es in den letzten
zehn Jahren Gber einen langeren Zeetraum mindestens eine Person in Eurer Gemeinde gab, die hauptamtlich
(voll- oder teilzeitlich; nicht ehrenamtlich) mit pastoralen Aufgaben betraut war.

In unseren Gottesdiensten herrscht eine lockere und entspannte

1 ! trifftzu 00000 trifft nichtzu ==
Atmosphire.

5 Un§ere Mltarbelt{erscha&. engaglgrt sich besonders stark, weil sie trifft 20 00000 wifftnichtzu =
weiR, dass Gott dies von jedem einzelnen fordert.

3 Wir fiihren Schulungen zur personlichen Evangelisation durch. trifft zu OO0 trifftnichtzu =

5 Unsere Gemeinde beteiligt sich an 8kumenischen Gebetsangeboten. trifft zu 00000 trifftnichtzu ==

Abb. 3: Anfang des vierseitigen Fragebogens

wurden vor Ziehung der Stichprobe ausgeschlossen, da bei ihnen nicht klar war, inwieweit sie ihr
Gemeindeleben eigenstindig gestalten. Die gleiche Bedingung galt im Ubrigen auch fiir die Grup-
pe der Gemeinden, die als wachsende Gemeinden befragt wurden. Da bei der Zufallsstichprobe
nicht ausgeschlossen war, dass darin auch Gemeinden vertreten waren, die aufgrund ihres Mit-
gliederwachstums zur Gruppe der wachsenden Gemeinden hitten zugeordnet werden kénnen,
wurde im Vorfeld entschieden, die Antworten dieser Gemeinden nur im Kontext der Zufallsstich-
probe auszuwerten, um eine Verwendung der gleichen Daten auf beiden Seiten des Vergleichs zu
vermeiden. Damit verkleinerte sich im Endeffekt zwar die Anzahl der befragten Gemeinden in
der Gruppe der wachsenden Gemeinden um diese Anzahl, dafiir blieben aber die Ergebnisse der
Zufallsstichprobe statistisch aussagefihig fir alle Gemeinden des BEFG, was vor allem auch fiir
zukiinftige Befragungen von Bedeutung ist, die mit gleichen oder dhnlichen Fragen arbeiten. Ein
positiver Nebeneffekt war zudem, dass damit die Vergleichsbedingungen gleichsam ,verschirft
wurden, da in der Zufallsstichprobe auch wachsende Gemeinden waren. Somit galt es, wirklich
signifikante Unterschiede zu finden, in denen sich die Gruppe der um mindestens 15 Prozent
gewachsenen Gemeinden vom Durchschnitt aller Gemeinden unterschied.
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Da zu vermuten war, dass nicht alle angeschriebenen Gemeinden pastorale
Hauptamtliche haben, und manche Gemeinden auch nichtpastorale Mitarbeiter
mit pastoralen Aufgaben betrauen, wurden allein die Fragen zur Arbeitsweise
der Hauptamtlichen besonders hervorgehoben und am Anfang des Fragebogens
die Bitte vorangestellt: ,,Bitte kreuzt fiir alle aufgefithrten Aussagen spontan an,
inwieweit diese, bezogen auf Eure eigene Gemeinde, zutreffen oder nicht zutref-
fen. Die griin hinterlegten Aussagen beantwortet bitte nur, wenn es in den letz-
ten zehn Jahren iiber einen lingeren Zeitraum mindestens eine Person in Eurer
Gemeinde gab, die hauptamtlich (voll- oder teilzeitlich; nicht ehrenamtlich) mit
pastoralen Aufgaben betraut war.“*

Insgesamt wurden je nach Grofle der Gemeinde zwischen 15 und 20 Fra-
gebogen an die Gemeindeleitungen der 170 Gemeinden der Zufallsstichprobe
sowie an 126 weitere Gemeinden versandt, deren Mitgliederzuwachs in den Jah-
ren 2002-2012 iiber 15 Prozent lag. Der Riicklauf aus der Befragung lag bei 99
Gemeinden im Bereich der zufillig ausgewdhlten Gemeinden (= 58,2 Prozent)
und bei 59 der wachsenden Gemeinden (= 46,8 Prozent), die ja zum Teil auch
bereits vier Jahre zuvor an der ersten Befragung teilgenommen hatten. Alle von
den Gemeindeleitungen eingesandten Fragebogen wurden zunichst einzeln
verdatet. Da die Gemeindeleitungen der befragten Gemeinden unterschiedlich
grofd waren und das Interesse der Befragung nicht dem individuellen Antwort-
verhalten einzelner Gemeindeleitungsmitglieder galt, wurden ihre Antworten
auf der fiinfstufigen Antwortskala zwischen ,trifft zu“ und ,trifft nicht zu“ in
metrische Werte von +2, +1, 0, -1, -2 umgewandelt und dann eine durchschnitt-
liche Antwort der zu einer Gemeinde gehorenden Leitungsmitglieder errechnet.
Alle weiteren Untersuchungen und Berechnungen beziehen sich nur auf diese
durchschnittliche Antwort der Mitglieder des jeweiligen gemeindeleitenden
Gremiums, stellen also immer die Perspektive eines Kollektivs, nicht der einzel-
nen Personen dar.**

*# Das steht oben am Anfang des vierseitigen Fragebogens; vgl. Abb. 3.

* Die mit dieser Durchschnittsberechnung einhergehende Problematik der ,Erhthung® des
Auswertungsniveaus von einer fiinfstufigen Ordinalskala des Fragebogens auf eine metrische
Skala lief8 sich nicht vermeiden, da im Endeffekt die Unterschiede zwischen Gemeinden und
nicht die Unterschiede zwischen den einzelnen Gemeindeleitungsmitgliedern ermittelt werden
sollten. Zudem hatten bei einer Auswertung auf der Ebene der einzelnen Fragebogen die Ein-
schitzungen der zahlenmiflig grofieren Gemeindeleitungen (also denen aus den grofien Ge-
meinden) starker das Ergebnis beeinflusst als die Wahrnehmungen der zahlenmifig kleinen
Gemeindeleitungen (also denen aus den kleineren Gemeinden). Aufferdem erméglichte nur die
Ermittlung eines durchschnittlichen Ergebnisses der Einzelantworten die Zuordnung der Er-
gebnisse zu den vorhandenen statistischen Gemeindedaten (z. B. zur hier besonders relevanten
Mitgliederentwicklung). Hitte man hingegen eine Auswertung der Befragung auf der Ebene
der Einzelantworten der Gemeindeleitungsmitglieder angestrebt, hitte man den Fragebogen
um Daten zu Geschlecht, Alter und anderen sozialen Variablen der einzelnen Befragten er-
gdnzen miissen, was allerdings eine ganz andere Zielstellung der Befragung vorausgesetzt hitte.
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Exkurs I: ,,Signifikanz*

Die folgende Untersuchung fragt nach signifikanten Unterschieden zwischen
Gemeinden. Bei jeder statistischen Untersuchung treten Unterschiede auf. Ab
wann sind diese so, dass sie aussagefahig sind? Wiirfelt man z. B. 60-mal mit
einem Wiirfel, wird auch bei einem sehr gleichmafigen Wiirfel nicht jede Zahl
genau 10-mal vorkommen. Kleinere Unterschiede, wenn z.B. eine Zahl nur
8-mal und dafiir eine andere 15-mal vorkame, ligen immer noch im Bereich
der zufilligen Streuung. Wenn jedoch bei der Halfte aller Wiirfe eine Sechs
oben lige, wiirde man argwohnen, dass der Wiirfel so verdndert wurde, dass
er mehr Sechsen wiirfelt. Die Signifikanz benennt die Wahrscheinlichkeit, mit
der ein Ergebnis einer Untersuchung zufillig zustande gekommen sein kann.
(Auch dass bei 60 Wiirfen 30 mal eine Sechs oben liegt, ist bei einem korrek-
ten Wiirfel ja grundsitzlich moglich, nur ist die Wahrscheinlichkeit dafiir so
klein, dass man eher das Gegenteil fiir richtig halten wird.)*® Da auch bei Befra-
gungen immer Unterschiede auftreten, muss bei einer Studie vorher festgelegt
werden, ab welchem Wahrscheinlichkeitsgrad man von signifikanten Ergeb-
nissen ausgehen will. Dabei verwendet man bei sozialen Studien iiblicherweise
entweder das 5%- oder das 1 %-Niveau. Das bedeutet, dass die Wahrschein-
lichkeit, dass das Ergebnis zufillig zustande gekommen sein kann, kleiner als
5% oder kleiner als 1% sein muss, bevor man einen Zusammenhang - z.B.
dass im Beispiel der Wiirfel gezinkt ist oder dass sich zwei Gemeindegruppen -
wirklich in der befragten Hinsicht unterscheiden - als erwiesen annimmt.

Noch vor der Erstellung der Fragebégen hatte das Forschungsteam entschieden,
nur solche Unterschiede zwischen den untersuchten Gemeinden als bedeutsam
anzusehen, die bei der statistischen Auswertung auf dem 1%-Niveau als sig-
nifikant ausgewiesen werden. Damit ist klar, dass die in dieser Studie als statis-
tisch signifikant ausgewiesenen Unterschiede zwischen den beiden Gruppen mit
mindestens 99-prozentiger Wahrscheinlichkeit nicht zuféllig in der Befragung
aufgetreten sind.”® Gemeindeleitungen wachsender Gemeinden schitzen ihre ei-
gene Gemeinde durch signifikant hohere oder niedrigere Zustimmung zu den
einzelnen Aussagen anders ein, als es die Gemeindeleitungen aus der Zufalls-
stichprobe tun.

Um die Signifikanz der Unterschiede zwischen den wachsenden und durch-
schnittlichen Gemeinden zu ermitteln, wurden zunachst die Mittelwertdifferen-

# Vgl. HATZINGER, REINHOLD/NAGEL, HERBERT: SPSS Statistics. Statistische Methoden und Fall-
beispiele, Miinchen u.a. 2009, 110.

Das in sozialwissenschaftlichen Forschungsprojekten sonst hdufig verwendete schwichere
5%-Niveau fir signifikante Ergebnisse wurde vom Forschungsteam bewusst nicht gewihlt,
um sicherzustellen, dass nur die am stirksten signifikanten Unterschiede beim spiter zu er-
wartenden Transfer in die Praxis auch zum Gegenstand gemeindlicher Uberlegungen zur Ver-
dnderung der eigenen Gemeindepraxis gemacht werden.

26
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zen der einzelnen Gemeinden mit dem Statistikprogramm SPSS 21 berechnet
(T-Test)””. Aulerdem wurde zur Uberpriifung der Aussagefihigkeit der Unter-
schiede als zweites Kriterium der Nachweis der Korrelation des Ergebnisses mit
einer positiven Entwicklung der Mitgliederzahlen in den letzten zehn Jahren
herangezogen. Die Errechnung dieser Korrelation erfolgte wiederum mit SPSS
21 (nach Spearman-Rho)*. Damit konnte sichergestellt werden, dass nur solche
Items in der Einzelbetrachtung als signifikante Faktoren des Gemeindewachs-
tums besondere Beachtung fanden, in denen sich die beiden Gruppen einerseits
deutlich unterschieden und bei denen auflerdem eine hohere Zustimmung in
den Gemeindeleitungen auch mit einem hoheren Mitgliederzuwachs der Ge-
meinde einherging. Die Signifikanz der Korrelation, dass also eine hohere Zu-
stimmung zur Aussage auch mit einem hoheren Gemeindewachstum zusam-
mengeht, findet sich in der fiinften Spalte der folgenden Ergebnisprisentation.
Letztlich ermdglichte erst dieses doppelte Kriterium, wobei beide Ergebnisse auf
dem 1 %-Niveau signifikant sein mussten, eine klare Identifikation der Unter-
schiede, die auch wirklich als fiir das Gemeindewachstum relevant angesehen
werden kénnen.

Exkurs 2: ,,Interpretation der Ergebnistabellen®

Im Folgenden findet sich zu jeder Hypothese eine Tabelle. Diese enthilt bei
den Einzelaussagen des Fragebogens in der ersten Spalte den Mittelwert der
Antworten der Gemeindeleitungen aus der Zufallsstichprobe. Dieser Wert
gibt an, wie hoch die Zustimmung der Gemeindeleitungen zu einer Aussage
ist, wiirde man den Durchschnitt aller Gemeinden des BEFG bilden. In der
zweiten Spalte folgt dann der Mittelwert der Antworten aus den wachsenden
Gemeinden. Aussagen, die in den ersten beiden Spalten ein Minus als Vorzei-
chen haben, wurden im Durchschnitt der befragten Gemeindeleitungen eher
in der Richtung von ,trifft nicht zu“ beantwortet, solche, die positive Werte
haben, eher in Richtung von ,trifft zu“. Je grofler die absoluten Werte sind,
desto gréfler ist die Abweichung von der Mitte, wobei +2 und -2 die maximal
mogliche Abweichung wiire.

Der T-Test berechnet anhand der Streuung der Mittelwertdifferenzen der verglichenen Stich-
proben, ob sich diese systematisch voneinander unterscheiden und wie wahrscheinlich die
empirisch gefundene bzw. eine grofiere Mittelwertdifferenz angesichts aller theoretisch denk-
baren Unterschiede ist. Vgl. RascH, BjORN/FRIESE, MALTE/HOFMANN, WILHELM JOHANN/
NaumaNN, EwALD: Quantitative Methoden Band 1. Einfithrung in die Statistik fiir Psycho-
logen und Sozialwissenschaftler, 3., erweiterte Auflage, Berlin, Heidelberg 2010, 45f.

Der nach Charles Spearman benannte Korrelationsrangkoeffizient Spearman-Rho findet An-
wendung, wenn keine Normalverteilung der verglichenen Variablen vorausgesetzt werden
kann. Er tiberpriift, ob sich die Rangfolge der Variablen mittels einer monotonen Funktion wie-
dergeben lasst, ohne deren Linearitit vorauszusetzen. Vgl. HATZINGER/NAGEL: SPSS Statistics,
221 (wie Anm. 25).
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Der Wert in der dritten Spalte gibt an, wie groff der Unterschied zwischen
den beiden Gruppen absolut ist. Nach diesem Unterschied sind auch die ein-
zelnen Aussagen in der Tabelle angeordnet worden. Hier sind Aussagen, die
in der Zufallsstichprobe der durchschnittlichen Gemeinden stirker bejaht
werden als in der Wachstumsgruppe, an einem Minus vor dem Wert zu er-
kennen. Dabei ist zu beriicksichtigen, dass bei manchen Aussagen ein nega-
tiver Wert zu erwarten war, weil die abgefragte Aussage schon von der Fra-
gestellung her kontrir zur Hypothese formuliert wurde. (Dies ist aber jeweils
vorne bei der Aussage angegeben.)

In der vierten Spalte findet sich dann als erstes zentrales Ergebnis die Sig-
nifikanz dieses Unterschiedes. Je kleiner die Zahl vor dem Stern ist, desto
unwahrscheinlicher ist es, dass dieses Ergebnis nur zufillig in dieser Unter-
suchung aufgetreten ist. Die fiinfte Spalte enthilt die Signifikanz der Korrela-
tion zwischen der hoheren Zustimmung zu einer Aussage und dem Gemein-
dewachstum der letzten zehn Jahre.

Um die in dieser Studie besonders relevanten Unterschiede schnell er-
kennen zu kénnen, wurden diejenigen Aussagen grau hinterlegt, bei denen
beide Kriterien (Mittelwertdifferenz und Korrelation) signifikante Ergebnisse
zeigten. Bei diesen Aussagen kann man davon ausgehen, dass nicht nur die
Antworten der Gemeindeleitungen sich zwischen den beiden Gruppen sehr
deutlich unterscheiden, sondern dass dieser Unterschied auch noch stark in
die gewiinschte Richtung geht, also die iiber den Einzelfragen stehende Hypo-
these bestdtigt.

5 Die Ergebnisse der zweiten, quantitativen Befragung
wachsender und durchschnittlicher Gemeinden im BEFG (2013)

Im Folgenden werden die vom Forschungsteam vor der Erstellung des Fragebo-
gens aufgestellten Hypothesen als Ausgangspunkt der Darstellung der Ergeb-
nisse der Befragung genommen.” Hinter jeder Hypothese findet sich zunichst
die Signifikanz, die sich aus dem Gesamtunterschied bei allen zur Hypothese
gehorenden Einzelaussagen ergibt. Darauf folgt die Auswertung der mit der Hy-

* Bei der Uberpriifung der Hypothesen wurde jeweils aus den zugehorigen Einzelitems ein ge-
meinsamer Wert errechnet, indem wiederum auf Gemeindeebene der Durchschnitt der Ant-
worten zu den zugehérigen Einzelfragen gebildet wurde. Dabei wurden Items, die gegenldufig
zur Hypothese standen, umcodiert, also hohere Zustimmung in negative und héhere Ableh-
nung in positive Werte umgerechnet, um eine Gesamtbewertung der Hypothese errechnen zu
konnen. In den folgenden Ubersichten ist jeweils hinter der Hypothese die Signifikanz des er-
rechneten Unterschiedes zwischen der Gruppe der wachsenden und der per Zufallsstichprobe
ermittelten Gemeinden iiber alle Items angefiihrt. Auf dem 19%-Niveau signifikante Ergebnisse
sind hier, wie bei allen weiteren Zahlen, mit einem Stern markiert.
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pothese verbundenen Einzelitems. Die anschliefende Interpretation der Ergeb-
nisse konzentriert sich auf die als signifikant erwiesenen Unterschiede zwischen
den wachsenden und den durchschnittlichen Gemeinden.

5.1 Gottesdienstgestaltung

spezielle Gottesdienste fiir Suchende
bzw. Kirchendistanzierte.

Hypothese 1: Mittelwert | Mittelwert | Mittelwert-| Signifikanz |Signifikanz der

Dife Coltesdienstasstalbuns vor wadhe durch- | wachsende | differenz | der Mittel- | Korrelation
5 5 4 8 schnittliche | Gemeinden wertdifferenz| nach Spear-

senden Gemeinden ist moderner als s im TTest onite

die von durchschnittlichen Gemein-

den. (Signifikanz des Unterschieds im

T-Test fiir alle Items zusammen 0,000%)

Unsere Gottesdienste haben eine eigene 0,752 1,544 0,792 0,000* 0,000*

Lobpreiszeit.

Unser Gottesdienst hat traditionelle 0,709 -0,033 -0,742 0,000* 0,000*

Elemente wie Schriftlesung, Psalmgebet,

Fiirbitte, Vaterunser.

(negativ zur Hypothese)

Wir singen im Gottesdienst iberwie- -0,628 | -1,226 | -0,598 | 0,000* 0,000*

gend traditionelles Liedgut.

(negativ zur Hypothese)

In unsere Gottesdienste kann man 0,826 1,208 0,382 0,000* 0,000*

leicht Nachbarn und Kollegen mit-

bringen, ohne sich zu schimen.

In unseren Gottesdiensten herrscht eine | 1,145 1,448 0,303 0,000* 0,001*

lockere und entspannte Atmosphire.

Die Predigten sind ein Grund, gerne 1,156 1,377 0,221 0,009* 0,006*

unsere Gottesdienste zu besuchen.

Unsere Gottesdienste werden haufig mit | 0,343 0,547 0,204 0,084 0,080

kreativen Elementen gestaltet.

Unser Gottesdienstraum ist hell und 1,081 1,321 0,240 0,084 0,214

einladend gestaltet.

Wir haben in regelmafligen Abstinden | -0,727 | -0,629 | 0,098 0,580 0,446

Die These zur grofleren Modernitit der Gottesdienste in wachsenden Ge-
meinden ergab sich fiir das Forschungsteam aus der Detailanalyse der ersten
Befragung. Dort fanden sich bei den frei formulierten Nennungen relevanter
Faktoren bei Aussagen zum Thema Gottesdienst haufig die Adjektive lebendig
(21 %), gut (14 x), zeitgemaf (10 x), ansprechend (9 x), attraktiv (7x), abwechs-
lungsreich (6x), inspirierend (6x), fréhlich (5x) und modern (4x). Ob sich
diese Attraktivitdt der Gottesdienste allerdings iiber die Atmosphire, die Ele-
mente des Gottesdienstes, die Predigtinhalte oder die dufleren Rahmenbedin-
gungen vermittelte, ergab sich aus diesen Wertungen nicht, auch wenn einzelne
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Nennungen in diese Richtung deuteten. Daher wurden zur Uberpriifung der
Gesamtthese in den Einzelitems verschiedene Aspekte des Gottesdienstes an-
gesprochen.

Schaut man auf das Gesamtergebnis, wird deutlich, dass sich die Grundthese
hoch signifikant bestitigt hat, dass die wachsenden BEFG-Gemeinden mo-
dernere Gottesdienste feiern als der Durchschnitt der Gemeinden des BEFG.*
Dabei macht sich die Modernitét der Gottesdienste vor allem daran fest, dass
traditionelle Elemente wie Schriftlesung, Psalmgebet, Fiirbitte und Vaterunser
eine geringere Rolle spielen und statt traditionellem Liedgut eher moderne Lie-
der gesungen werden. So haben wachsende Gemeinden deutlich haufiger eine
eigene Lobpreiszeit im Gottesdienst, was meistens auch darauf hindeutet, dass
in diesen Gemeinden eine Band oder ein Klavier die Orgel als zentrales In-
strument der Liedbegleitung ersetzt oder zumindest erginzt haben. Dies fiigt
sich gut dazu, dass die Gemeindeleitungsmitglieder wachsender Gemeinden
hiufiger der Aussage zustimmen, dass im Gottesdienst eine lockere und ent-
spannte Atmosphiére herrscht.®’ Zusammen mit den zum Gottesdienstbesuch
motivierenden Predigten ergibt die gesamte Wahrnehmung des Gottesdienst-
geschehens in wachsenden Gemeinden stirker den Eindruck, dass man in diese
als zeitgemaf3 erlebte Form des Gottesdienstes auch Nachbarn und Kollegen
einladen kann, ohne sich schimen zu miissen. Die sich erginzenden Ergeb-
nisse dieser Befragung legen den Schluss nahe, dass sich die hohere Modernitit
des Gottesdienstes positiv auf den Gottesdienstbesuch und damit letztlich auch
positiv auf die Mitgliederzahlen wachsender Gemeinden auswirkt. Die Moder-
nitat des Gottesdienstes ist jedenfalls eindeutig ein Faktor, der zum Gemeinde-
wachstum beitragen kann.

0 Eine Signifikanz von 0,000 im T-Test bedeutet, dass der Unterschied zwischen den beiden
untersuchten Gruppen nur bei weniger als einer von 1.000 Untersuchungen zufillig auftreten
kénnte. Die Wahrscheinlichkeit, dass dieses Ergebnis in dieser Studie also nicht zufillig auf-
getreten ist, sondern einen echten Unterschied zwischen den beiden Gruppen aufzeigt, liegt
damit bei mindestens 99,999 Prozent.

3 In den Gemeinden des BEFG gibt es keine vorgeschriebene Liturgie, der die Gottesdienste fol-
gen miissen. Zwar gibt es eine traditionelle Abfolge des Gottesdienstgeschehens, die jedoch je
nach Thema und Art des Gottesdienstes abgewandelt wird. Der Charakter und die Atmosphire
des Gottesdienstes werden stark davon geprigt, ob diejenigen, die durch den Gottesdienst fith-
ren, den Gottesdienst eher liturgisch gestalten oder frei moderieren. Dies kann von Gemeinde
zu Gemeinde oder innerhalb einer Gemeinde von Gottesdienst zu Gottesdienst unterschiedlich
sein. Vgl. SPANGENBERG, VOLKER: Aspekte freikirchlichen Gottesdienstverstindnisses. Das
Beispiel des Deutschen Baptismus, in: GRosSHANS, HANS-PETER/KRUGER, MALTE DOMINIK
(Hg.): In der Gegenwart Gottes. Beitrige zur Theologie des Gottesdienstes, Frankfurt a. M.
2009, 33-56; WERKSTATT GOTTESDIENST. Ein Arbeitsbuch aus dem Dienstbereich Gemein-
deentwicklung des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, K.d.6.R.,
2. Auflage, Wustermark 2014.
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5.2 Arbeit mit Kindern und Jugendlichen

Vs

Hypothese 2:

‘Wachsende Gemeinden investieren mehr
in die Arbeit mit Kindern und Jugend-
lichen als durchschnittliche Gemeinden.
(Signifikanz des Unterschieds im T-Test
fiir alle Items zusammen 0,000%)

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
werldifferenz
im T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Ein ansprechendes Kinderprogramm am
Sonntagmorgen (Sonntagsschule, Kinder-
gottesdienst, Kinderland, Promiseland
0.4.) hat bei uns eine hohe Prioritit.

0,588

1,341

0,753

0,000*

0,000*

In unserer Umgebung sind wir fiir unser
Engagement im Kinder- und Jugend-
bereich bekannt.

0,260

0,924

0,664

0,000*

0,000%

Unsere Gemeinde legt grofien Wert
auf besondere Projekte fiir Kinder und
Jugendliche (Sommercamp, Freizeiten,
Kinderwochen).

0,026

0,639

0,613

0,000*

0,000*

Unsere Gemeinde legt grofien Wert auf
kontinuierliche Arbeit mit Kindern/
Jugendlichen (regelmiflige Angebote).

0,985

1,581

0,596

0,000*

0,000%

Kinder und Jugendliche werden bei uns
in Entscheidungsprozesse aktiv mit
einbezogen.

-0,439

0,085

0,524

0,000*

0,000*

An der Gestaltung unserer Gottesdiens-
te sind regelmaig Kinder und Jugend-
liche beteiligt.

-0,180

0,261

0,441

0,003*

0,011

Wir beschiftigen teil- oder vollzeitlich
Mitarbeiter/innen fiir den Bereich der
Kinder- und Jugendarbeit.

-0,624

-0,228

0,396

0,158

0,000*

Wir haben die Gestaltung unserer Raum-
lichkeiten bewusst an den Belangen der
Kinder- und Jugendarbeit ausgerichtet.

0,079

0,435

0,356

0,014

0,002*

Unsere Mitarbeiter/innen nehmen
regelmifiig an Schulungen fiir die
Kinder- und Jugendarbeit (GJW, eigene
Schulungen ...) teil.

-0,096

0,119

0,215

0,166

0,001*

Die Mitglieder unserer Gemeinde
begegnen Kindern und Jugendlichen mit
Wertschéitzung und Respekt.

1,269

1,344

0,075

0,310

0,041

Die Hypothese, dass wachsende Gemeinden mehr in die Arbeit mit Kindern
und Jugendlichen investieren als durchschnittliche Gemeinden, ergab sich di-
rekt aus der Vielzahl der in der ersten Befragung separat erfassten Nennungen
zu den beiden Faktoren ,,Kinder” und ,Jugendliche®. Auch hier dominierten
jedoch neben vereinzelten Detailaussagen allgemeine Umschreibungen zur Ar-
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beit mit Kindern und Jugendlichen, wobei diese immer wieder mit Adjektiven
wie gut, aktiv, engagiert, attraktiv, intensiv oder stark charakterisiert wurde.
Deshalb sind die Einzelitems der zweiten Befragung auf sehr unterschiedliche
Aspekte des Themas ausgerichtet. Diese reichen von den Formen der Angebote
(kontinuierlich oder projektbezogen), die Anstellung von Hauptamtlichen, die
riumlichen Rahmenbedingungen bis zur Einbindung von Kindern und Jugend-
lichen in die Gemeindeaktivititen und Entscheidungsprozesse.

Im Gesamtergebnis wird deutlich, dass die zweite, quantitative Befragung
den unterstellten Unterschied zwischen wachsenden und durchschnittlichen
Gemeinden im BEFG voll und ganz bestétigt hat. Fast alle abgefragten Einzel-
items korrelieren signifikant mit hoherem Mitgliederzuwachs, und die im T-Test
ermittelten Unterschiede weisen alle in die gleiche Richtung. Dem Kriterium
der doppelten Signifikanz, also sowohl im T-Test als auch bei der Korrelation
nach Spearman-Rho, geniigen jedoch nur die fiinf ersten Items, bei denen die
Unterschiede zwischen den beiden Gruppen am deutlichsten hervortraten und
beide Testverfahren die Unterschiede als nicht zufdllig auswiesen. Demnach be-
stitigen die Gemeindeleitungsmitglieder der wachsenden Gemeinden bei den
kontinuierlichen, den projektbezogenen und den sonntiglichen Gottesdienst-
angeboten hiufiger als die aus der Zufallsstichprobe, dass ihre Gemeinde diese
Form von Angeboten fiir Kinder und Jugendliche macht. Dazu passt, dass diese
Angebote bei wachsenden Gemeinden eher dazu fithren, dass die Gemeinden
auch im Umfeld fiir ihre Arbeit mit Kindern und Jugendlichen bekannt sind:
Dass die Beschiftigung von Hauptamtlichen fiir diesen Bereich sinnvoll sein
kann, zeigt die signifikante Korrelation mit steigenden Gemeindemitglieder-
zahlen, der Unterschied zwischen den beiden untersuchten Gemeindegruppen
ist jedoch nicht signifikant. Die hier bestehenden Unterschiede diirften zudem
ohnehin vor allem von der Grofie und Finanzkraft der einzelnen Gemeinden
abhingen.

Wiihrend beide Seiten der untersuchten Gemeinden in dhnlicher Weise von
sich sagen, dass sie Kindern und Jugendlichen mit Respekt und Wertschitzung
begegnen, gibt es dennoch deutliche Unterschiede in der aktiven Einbeziehung
dieser Altersgruppen in die Entscheidungsprozesse der Gemeinde und in die
Gestaltung der Gottesdienste. Dies passt gut zu den Ergebnissen der ersten un-
tersuchten Hypothese, dass die Gottesdienste wachsender Gemeinden moder-
ner sind als die von durchschnittlichen Gemeinden. Offenbar tragt das hohere
Engagement in der Arbeit mit Kindern und Jugendlichen, verbunden mit deren
aktiver Einbeziehung bei Entscheidungsprozessen, zu einer moderneren Ge-
staltung der Gottesdienste bei. Es kann zudem vermutet werden, dass iiber die
vielfiltigen Angebote fiir Kinder und Jugendliche indirekt auch deren Familien
erreicht und bei einer modernen Gottesdienstgestaltung auch leichter in das
Gemeindeleben integriert werden konnen. Somit ist auch eine die Kinder und
Jugendlichen aktiv einbeziehende Gemeindearbeit als ein wesentlicher Faktor
fiir das Gemeindewachstum anzusehen.
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5.3 Gesamtaussagen zur Gemeinde

Hypothese 3: Mittelwert | Mittelwert | Mittelwert-| Signifikanz | Signifikanz der

Wachsende Gemeinden haben eine po- durch- | wachsende | differenz | der Mittel- | Korrelation

sitivere Selbstwahrnehmung als ol schnittliche | Gemeinden wertdifferenz| nach Spear-
Gemeinden im T-Test man-Rho

schnittliche Gemeinden. (Signifikanz
des Unterschieds im T-Test fiir alle Items
zusammen 0,005%)

Unsere Gemeinde steht insgesamt gutda. | 0,180 0,664 0,484 0,000* 0,000*

Es fillt uns leicht, Mitarbeiter fiir die -0,611 | -0,260 | 0,351 0,003* 0,000*
Gruppen und Initiativen der Gemeinde

zu finden.

Unsere Gemeindeversammlungen/ -0,054 | 0,268 0,322 0,011 0,008*
Gemeindestunden sind gut besucht.

In unserer Gemeinde kann man sich 1,077 15359 0,282 0,001* 0,000*
richtig wohlfiihlen.

Weil in unserer Gemeinde eine liebevolle | 1,232 1,484 0,252 0,001* 0,000*
Atmosphare herrscht, fithlen sich auch
Giste willkommen.

Unsere Mitglieder reden mit grofler 0,609 0,846 0,237 0,037 0,000*
Uberzeugung von der Gemeinde als
ihrer Gemeinde.

In unserer Gemeinde wird viel {iber- -0,638 -0,799 -0,161 0,222 0,063
einander geklagt (negativ zur Hypothese).
Bei aller Unterschiedlichkeit haben wir | 0,831 0,973 0,142 0,197 0,048

insgesamt ein hohes Maf} an Einmiitig-
keit in der Gemeinde.

Unsere Gemeinde ist wichtig fiir unseren | 0,380 0,472 0,092 0,444 0,015
Ort.
Unsere Gemeinde leidet immer wieder | -0,742 -0,746 -0,004 0,980 0,784

unter Konflikten und Fligelkimpfen
(negativ zur Hypothese).

- Die Hypothese, dass wachsende Gemeinden eine positivere Selbstwahrnehmung
als durchschnittliche Gemeinden haben, ergab sich aus den vielen Antworten
der ersten Befragung, die Gesamtaussagen zur Qualitit der Gemeinde machten.
Dies war allerdings zu erwarten, da sich diese erste Befragung nur an Gemein-
den richtete, die in den zehn Jahren zuvor gegen den Trend gewachsen waren.
Es ist daher auch nicht verwunderlich, dass sich in der zweiten, quantitativen
Befragung im Gesamtergebnis des Vergleichs die Hypothese bestatigt, was vor
allem auch daran deutlich wird, dass die Gemeindeleitungsmitglieder wachsen-
der Gemeinden deutlich hdufiger der Aussage zustimmen, die Gemeinde stehe
insgesamt gut da. Uberraschend ist vor allem, welche Aspekte im Gesamtblick
auf die Gemeinde signifikante Unterschiede zu den durchschnittlichen Gemein-
den aufzeigen, und welche nicht.
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Offenbar liegen die signifikanten Unterschiede hinsichtlich der positiven
Selbstwahrnehmung zwischen den wachsenden und den durchschnittlichen
Gemeinden vor allem im weichen Bereich der gefithlten Stimmung und At-
mosphiire. In wachsenden Gemeinden kann man sich eher wohlfiihlen, findet
man ofter eine liebevolle Atmosphire, in der sich auch Gaste willkommen
fiihlen. Dieses emotionale Stimmungsbild ist jedoch nicht, wie man oft meint,
auf eine hohe Einmiitigkeit und Harmonie in den wachsenden Gemeinden
zuriickzufithren.®? In allen drei betreffenden Einzelitems findet sich gerade
kein signifikanter Unterschied zu durchschnittlichen Gemeinden. Sie leiden in
gleichem Umfang unter Konflikten und Fligelkimpfen (die Frage mit der ge-
ringsten Differenz zwischen den beiden Gemeindegruppen) und auch bei ihnen
gibt es Klagen iibereinander. Es gelingt ihnen auch nicht besser, Unterschiede
in Einmiitigkeit zu {iberfithren. Offenbar aber gelingt es wachsenden Gemein-
den eher, mit der Vielfalt und dem daraus erwachsenden Konfliktpotential auf
cine Weise umzugehen, die die positive Gesamtwahrnehmung der Gemeinde
und das positive Gefiihl fiir das Miteinander nicht beeintrichtigt. Wie dies ge-
schieht, ist allerdings den vorliegenden Befragungsergebnissen nicht zu entneh-
men, muss also weiteren Untersuchungen vorbehalten bleiben.”

2 Auch wenn Christian A. Schwarz iiber das ,Qualitatsmerkmal 8: Liebevolle Beziehungen®
redet, meint er nicht Stimmungen, sondern ,glaubwiirdig gelebte Liebe® (ScawaRrz, Ge-
meindeentwicklung, 36 [wie Anm.4]); dhnlich SCHNASE, ROBERT C.: Fruchtbare Gemein-
den und was sie auszeichnet, hg. von BURKHARDT, FRIEDEMANN/RUOF, KLAUS ULRICH/
SCHILLING, EBERHARD mit einem Praxisteil von Friedemann Burkhardt, Gdttingen 2009,
der als erstes Kennzeichen fruchtbarer Gemeinden die ,radikale Gastfreundschaft” nennt,
vgl.a.a.0. 15-42).

% Eine Hypothese dazu kénnte sein, dass Gemeinden, die eine wachsende Vielfalt akzep-
tieren und dazu eine Kultur der Ambiguititstoleranz entwickeln, also lernen, theologisch
oder kulturell bedingte Unterschiede auszuhalten oder als Bereicherung zu erleben, trotz
inhaltlicher Unterschiede und Fliigelkaimpfe dennoch eine positive Gesamtwahrnehmung
der Gemeinde erreichen kénnen. In diese Richtung gehen jedenfalls auch einige der in Hy-
pothese 4 erhobenen Ergebnisse der Befragung z. B. zur Offenheit fir Vielfalt und fiir einen
konstruktiven Umgang mit Konflikten. Vgl. zur Theorie der Ambiguititstoleranz ange-
sichts gesellschaftlicher Vielfalt BAUMAN, ZyMUNT: Moderne und Ambivalenz - Das Ende
der Eindeutigkeit, Frankfurt a.M. 1992; Re1s, Jack: Ambiguititstoleranz. Beitrige zur
Entwicklung eines Personlichkeitskonstruktes, Heidelberg 1997; MULLER-CHRIST, GEORG/
WESSLING, GUDRUN: Widerspruchsbewiltigung, Ambivalenz- und Ambiguititstoleranz.
Eine modellhafte Verkniipfung, in: MOLLER-CHRIST, GEORG/ARNDT, LARS/EHNERT, INA
(Hg.): Nachhaltigkeit und Widerspriiche: Eine Managementperspektive, Miinster 2007,
180-197. Die besonderen Herausforderungen fiir freikirchliche Gemeinden, in einer Multi-
optionsgesellschaft mit einer wachsenden inneren Vielfalt umgehen zu missen, beschreibt
Dz1EwAS, RALF: Den Glauben leben. Gesellschaftliche Herausforderungen fiir Spiritualitat
und Leben freikirchlicher Gemeinden, in: NEUMANN, BURKHARD/STOLZE, JURGEN (Hg.):
Aus dem Glauben leben. Freikirchliche und rémisch-katholische Perspektiven, Paderborn,
Gottingen 2014, 189-222, bes. 205-222.
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5.4 Offenheit der Gemeinde

T

Hypothese 4:

Wachsende Gemeinden sind offener
als durchschnittliche Gemeinden.
(Signifikanz des Unterschieds im T-
Test fiir alle Items zusammen 0,066)

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
wertdifferenz
it T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Vielfalt und Verdnderung im Ge-
meindeleben fallen unserer Gemeinde
schwer (negativ zur Hypothese).

-0,089

-0,570

-0,481

0,000%

0,000*

Es ist uns wichtig, dem vielfaltigen und
auch spontanen Wirken des Geistes Got-
tes im Gemeindeleben Raum zu geben.

0,128

0,540

0,412

0,000*

0,003*

Unserer Gemeinde gelingt es, Men-
schen aus verschiedenen sozialen und
kulturellen Milieus zu integrieren.

0,219

0,596

0,377

0,003*

0,000"

Unsere Gemeinde nutzt aktiv unter-
schiedliche Medien, um in der Offent-
lichkeit positiv wahrgenommen zu
werden (Presse, Internetauftritt, Lokal-
funk, Printmedien).

0,235

0,444

0,209

0,123

0,017

Wir lassen Konflikte und Meinungs-
verschiedenheiten zu und gehen kon-
struktiv mit ihnen um.

0,715

0,894

0,179

0,059

0,005*

Die Architektur unseres Gemeinde-
hauses strahlt Freundlichkeit, Offenheit
und Weite aus.

0,748

0,894

0,146

0,368

0,076

Wir geben unseren Hauptamtlichen Frei-
rdume, um Beziehungen in den Ort und
zu Nichtgemeindegliedern zu pflegen.

1,198

1,084

-0,114

0,287

0,395

In unserer Gemeinde gibt es regelméflig
die Moglichkeit miteinander zu essen.

1,028

0,940

-0,088

0,544

0,089

An unserer Gemeindeversammlung
diirfen nur Gemeindemitglieder teil-
nehmen (negativ zur Hypothese).

-0,619

-0,567

0,052

0,825

0,861

Besucher unserer Gemeinde werden
wahrgenommen und in angemessener,
nicht bedringender Weise angesprochen.

1,232

1,181

-0,051

0,556

0,913

Die aus der hiufigen Nennung des Begriffs Offenheit abgeleitete These, dass die
Gruppe der wachsenden Gemeinden im BEFG sich als offener sieht als die durch
Stichprobenziehung ermittelte Gruppe, die den Durchschnitt aller Gemeinden re-
prisentiert, lasst sich in der Gesamtschau aller Items nicht signifikant nachweisen.*

* Der Trend geht zwar deutlich in diese Richtung, aber der Signifikanzwert von 0,066 lasst im-
merhin noch eine Wahrscheinlichkeit von 6,6 Prozent erkennen, nach der die hier ermittelten
Unterschiede zwischen den beiden Gruppen zufillig zustande gekommen sein kénnten.
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Dies kann allerdings auch daran liegen, dass die Einzelitems sehr unterschiedliche
Aspekte von Offenheit thematisieren. So wird hier die Offenheit fiir Veranderung
neben der Offenheit fiir Vielfalt, der Offenheit fiir das Wirken des Geistes Gottes,
der Offenheit der Architektur und der Offenheit fiir die Einbeziehung von Nicht-
Gemeindemitgliedern angesprochen. Das Kriterium doppelter Signifikanz erfiillen
dabei nur drei Einzelitems, die zwei verschiedene Aspekte der Offenheit umfassen.

Die Gemeindeleitungsmitglieder wachsender Gemeinden sehen weniger
haufig Probleme mit Vielfalt und Verdnderungsprozessen und bescheinigen
ihren Gemeinden damit eher die Fahigkeit, milieuspezifisch und kulturell
unterschiedlich geprigte Menschen in das Gemeindeleben zu integrieren und
Konflikte und Verdnderungen positiv zu gestalten. Zieht man in Betracht, dass
gerade die Verdnderung von tradierten Gottesdienstformen hin zu einem Got-
tesdienst, der fiir jiingere Menschen attraktiv ist (vgl. Hypothesen 1 und 2), gera-
de aufgrund milieuspezifischer Unterschiede mit erheblichem Konfliktpotential
verbunden ist, konnten sich hier Erfahrungen eines gelungenen Anpassungs-
prozesses an gewandelte musikalische und mediale Erwartungen durch eine at-
traktive Gottesdienstgestaltung widerspiegeln. Inwiefern die hohere Offenheit
fur das vielfiltige und spontane Wirken des Heiligen Geistes ebenfalls auf diese
Veranderungsprozesse zuriickzufiihren ist oder inwieweit eine entsprechende,
eher charismatisch geprigte theologische Prigung der Gemeinde solche Verin-
derungen erleichtert hat, ldsst sich aus dem Fragebogen nicht direkt entnehmen.
Vor allem die in Hypothese 6 zum Thema Gebet erhobenen Befragungsergeb-
nisse lassen hier jedoch Verbindungen maglich erscheinen, da vorwiegend in
pfingstlich- und charismatisch gepragten Gemeinden innerhalb und auflerhalb
des BEFG die Kombination von moderner musikalischer Gottesdienstgestaltung
mit eigenem Lobpreisteil und einer das direkte Wirken Gottes herausfordernden
Gebetspraxis zu beobachten ist.*

¥ Vgl. zu diesem Zusammenhang die in der Schweiz durchgefithrte empirische Untersuchung
von StoLZ, JORG/FAVRE, OLIVIER/GACHET, CAROLINE/BUCHARD, EMANUELLE: Phdnomen
Freikirchen. Analysen eines wettbewerbsstarken Milieus (CULTuREL Religionswissenschaftli-
che Forschungen 5), Ziirich 2014. Die Stirke der hier vorgelegten Studie zur Freikirchen- und
Evangelikalismusforschung liegt in ihrer Kombination von qualitativer und quantitativer Vor-
gehensweise. Wie-auch andere Untersuchungen unterscheidet die Studie drei unterschiedliche
Stromungen im evangelikalen Bereich: ,,Da sind einmal die konservativen Evangelisch-Frei-
kirchlichen, die zur Abschottung von der Gesellschaft neigen und sich durch eine apokalyptische
Weltsicht und einen starken Glauben an die Unfehlbarkeit der Bibel auszeichnen. Die charisma-
tischen Evangelisch-Freikirchlichen wiederum legen den Akzent auf die emotionale Erfahrung
der Gegenwart des Heiligen Geistes. Die klassischen Evangelisch-Freikirchlichen schlielich
unterscheiden sich von den beiden anderen Submilieus durch ihre groiere Offenheit fiir die Welt
und fiir andere Arten der Bibellektiire® (a.a.O. 16). Der Band prisentiert zu allen drei Submilieus
Ergebnisse quantitativer Erhebungen und qualitativer Interviews, in denen vor allem die Werte,
Glaubensiiberzeugungen und Praktiken sowie die Wettbewerbsstarke des evangelikalen Milieus
in Freikirchen und GrofSkirchen untersucht wird (vgl. a.a.0. 19, 23). Die Studie rechnet dabei
in der Schweiz mit einem evangelikalen Milieu von ca. 200.000-250.000 Personen, von denen
10,7 Prozent der konservativen, 32,5 Prozent der charismatischen und 56,8 Prozent der klassi-
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Hypothese 5:

Wachsende Gemeinden sind mis-
sionarisch aktiver als durchschnitt-
liche Gemeinden. (Signifikanz des
Unterschieds im T-Test fiir alle Ttems
zusammen 0,001%)

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
wertdifferenz
im T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Unsere Gemeinde fiithrt méglichst ein-
mal im Jahr Glaubenskurse durch.

-0,132

"0,405

0,537

0,010*

0,000*

Wir fithren Schulungen zur persénli-
chen Evangelisation durch.

-1,129

-0,698

0,431

0,002*

0,002*

Unsere Gemeinde ist eine Anlaufstelle
fur hilfsbediirftige Menschen.

-0,176

0,129

0,305

0,032

0,001%

In unserer Gemeinde findet moglichst
jedes Jahr eine evangelistische Ver-
anstaltung statt.

0,199

0,501

0,302

0,082

0,294

In unseren Gottesdiensten wird regel-
mifig die Gelegenheit geboten, sich
fiur den Glauben an Jesus Christus zu
entscheiden.

-0,030

0,252

0,282

0,042

0,000*

In allen Bereichen unserer Gemein-
dearbeit haben wir eine klare missiona-
rische Ausrichtung.

-0,110

0,116

0,226

0,034

0,002*

Dadurch dass unsere Gemeinde einen
Missionar oder ein Projekt der Welt-
mission unterstiitzt, empfingt sie auch
Impulse aus anderen Teilen der Erde.

0,636

0,837

0,201

0,218

0,004*

Es gehort zum Selbstverstindnis
unserer Gemeinde, in ihrem Umfeld
ein diakonisches Projekt zu betreiben.

-0,260

-0,059

0,201

0,248

0,011

In unserem missionarisch-evangelisti-
schen Engagement konzentrieren wir
uns auf bestimmte Zielgruppen.

-0,364

-0,219

0,145

0,244

0,013

Unsere Gemeinde gestaltet ihr gesell-
schaftliches Umfeld aktiv mit (Ort,
Stadt, Stadtteil).

-0,191

-0,153

0,038

0,791

0,055

schen Stromung zuzurechnen seien (vgl. a.a. O. 36). Dabei ist die Mitgliederentwicklung dieses
Milieus vor allem im charismatischen Submilieu steigend und in den anderen Submilieus stabil.
Erklirt wird dies durch die Theorie, ,,dass Milieus, die auf soziale Abschottung und hohe Wett-
bewerbsstirke setzen [Herv. i. Orig.], in einer Situation starker religits-sikularer Konkurrenz
einen Vorteil besitzen gegentiber Milieus, die fiir Anpassung optieren (a.a. Q. 51). Hier kann das
evangelikale Milieu aufgrund seiner Kombination von verschworener Gemeinschaft und kon-
kurrenzfihigen attraktiven Gottesdiensten, Freizeitaktivititen und Unterstiitzungsangeboten
seine Position in der Gesellschaft behaupten und ausbauen (vgl. a.a. O. 581).
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Es gehort zum freikirchlichen Selbstverstandnis der Gemeinden des BEFG, dass
sich eine Gemeinde als Reprisentantin der Liebe Gottes auch den Menschen
auferhalb der Gemeinde zuwendet. Dies geschieht jedoch je nach theologischer
Prigung und Tradition in unterschiedlicher Weise. Wahrend manche Gemein-
den eher evangelistisch aktiv sind, setzen andere ihren Schwerpunkt bei dia-
konischen und sozialen Aktivititen oder verfolgen missionale Konzepte, die bei-
de Aspekte miteinander verbinden.*® Die unter dem Stichwort ,missionarisch®
hier untersuchte Haupthypothese richtet sich daher auf eine groflere Aktivitit
der Auflenorientierung und iiberpriift diese in den Einzelitems sowohl an der
Bedeutung evangelistischer als auch diakonischer Aktivitaten.

Insgesamt ldsst sich im Ergebnis zeigen, dass die gezielte missionarische Au-
fenorientierung in wachsenden Gemeinden signifikant grofier ist als in den Ge-
meinden aus der Zufallsstichprobe. Obwohl die Gemeindeleitungen in beiden
untersuchten Gruppen bei fast allen Einzelitems eher auf der Seite Richtung ,, Trifft
nicht zu“ angekreuzt haben, summieren sich die Unterschiede, nimmt man die
evangelistischen und diakonischen Aspekte zusammen, doch zu einer signifikan-
ten Bestitigung der Hypothese. Allerdings erfiillen nur zwei der Einzelitems die
Voraussetzung doppelter Signifikanz auf dem 19%-Niveau. Sowohl die jahrliche
Durchfithrung von Glaubenskursen als auch der Einsatz von Schulungen zur per-
sonlichen Evangelisation sind in wachsenden Gemeinden héufiger zu finden als
im Durchschnitt der Gemeinden des BEFG. Gerade hinsichtlich der Art der ein-
gesetzten Glaubenskurse und der Zielstellungen von Schulungen zur persénlichen
Evangelisation wire es interessant, nach weiteren Unterschieden zwischen den
Gruppen zu suchen.” Dies aber muss weiteren Befragungen vorbehalten bleiben.

5.6 Arbeitsweise der Hauptamtlichen

Viele Gemeindewachstumskonzepte, vor allem solche aus evangelisch-landes-
kirchlichen und katholischen Kontexten, weisen den pastoralen Hauptamtlichen
eine besondere Bedeutung zu.® Daher lag es nahe, auch fiir diese freikirchliche
Studie die Funktion der Hauptamtlichen in wachsenden und durchschnittlichen

% Angesichts dieser Unterschiede zwischen den einzelnen Ortsgemeinden fordert der Dienstbereich
Mission des BEFG sowohl evangelistische als auch diakonische Aktivitaten der Gemeinden. Au-
Rerdem biindelt er auch die internationalen Aktivititen der Weltmission und der Entwicklungs-
und Katastrophenhilfe. Vgl. http://www.baptisten.de/mission-diakonie/ (Einsicht am 14.11.2016).

¥ Einen Uberblick iiber verschiedene Glaubenskurse, die sich fiir unterschiedliche Zielgruppen und
Milieus eignen, bietet: ARBEITSGEMEINSCHAFT MISSIONARISCHE DIENSTE (AMD) (Hg.): Erwach-
sen glauben. Missionarische Bildungsangebote. Grundlagen — Kontexte — Praxis, Giitersloh 2011.

% Darin ist vor allem das Konzept des Missionarischen Gemeindeaufbaus in der Volkskirche von
Michael Herbst prigend geworden, der in den Pastorinnen und Pastoren die Schliisselpersonen
fiir eine missionarische Neuausrichtung der Kirche sieht. Vgl. HErRBST, MICHAEL: Missionari-
scher Gemeindeaufbau in der Volkskirche (Beitrige zu Evangelisation und Gemeindeentwick-
lung 8), liberarbeitete Neuausgabe, Neukirchen-Vluyn 2010, bes. 311-338.
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Hypothese 6:

In wachsenden Gemeinden wird durch
Hauptamtliche der pastorale Dienst

in Predigt, Seelsorge und Leitung
besser ausgefiillt als in durchschnitt-
lichen Gemeinden. (Signifikanz des
Unterschieds im T-Test fiir alle Items
zusammen 0,077)*

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
wertdifferenz
im T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Die Gemeinde ist mit dem Dienst ihrer
Hauptamtlichen in den letzten zehn
Jahren zufrieden gewesen.

0,828

1,180

0,352

0,005*

0,000%

Unsere Hauptamtlichen besuchen die
Gemeindemitglieder regelmifiig.

0,468

0,178

-0,290

0,050

0,012

Die Hauptamtlichen befahigen die
Gemeinde zu einer am Evangelium
ausgerichteten Lebensweise.

0,809

1,039

0,230

0,016

0,003*

Unsere Hauptamtlichen nehmen
ihre Leitungsrolle fiir die Gemeinde
erkennbar wahr.

1,240

1,466

0,226

0,025

0,012

Es gelingt unseren Hauptamtlichen gut,
Mitarbeiter zu motivieren und zu férdern.

0,580

0,797

0,217

0,073

0,021

Die Verkiindigung unserer Haupt-
amtlichen macht Mut zum Glauben an
Jesus Christus.

1,293

1,480

0,187

0,042

0,004*

Unsere Hauptamtlichen lassen sich in
ihrem Dienst explizit von der Bibel leiten.

13519

1,657

0,138

0,102

0,596

Ehe und Familie unserer Hauptamtli-
chen spielen eine positive Rolle in der
Gemeindearbeit.

0,910

1,028

0,118

0,513

0,211

Unsere Hauptamtlichen gehen offen
auf Menschen zu.

1357

1,423

0,066

0,531

0,042

Gemeinden mit einem eigenen Fragenset zu untersuchen, auch wenn die erste qua-
- litative Befragung der Gemeindeleitungen wachsender Gemeinden eine solch zen-
trale Rolle der Hauptamtlichen nicht nahelegte.*® Dass in wachsenden Gemeinden
der pastorale Dienst in Predigt, Seelsorge und Leitung durch Hauptamtliche besser
ausgefiillt wird als in der Gruppe des Gemeindedurchschnitts, konnte aus dem hier-
zu gestellten Fragenset nicht signifikant nachgewiesen werden. Die drei mit dem

39

Bei dieser Hypothese konnten von den sonst 99 Gemeinden der Zufallsstichprobe nur 83 aus-

gewertet werden, weil nur in diesen die Gemeindeleitungsmitglieder mehrheitlich die Fragen
zu den Hauptamtlichen ausgefiillt hatten. Auch aus der Gruppe der wachsenden Gemeinden
konnten hier nur 55 statt der sonst vorliegenden 59 Gemeinden in die Auswertung einbezogen
werden. Bei den anderen gab es offensichtlich in den letzten zehn Jahren keine Hauptamtlichen
mit pastoralen Aufgaben, fir die die Aussagen hatten beantwortet werden konnen.

rale Tétigkeiten oder Hauptamtliche mit diesen Aufgaben.
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Gemeindewachstum korrelierenden Aussagen zu den Hauptamtlichen sind alle-
samt allgemeine Aussagen, die auch gut als Ergebnis, nicht als Ursache des erlebten
Gemeindewachstums gedeutet werden kénnen. So findet auch nur die Aussage, dass
die Gemeinde in den letzten zehn Jahren mit dem Dienst ihrer Hauptamtlichen zu-
frieden gewesen ist, soviel deutlichere Zustimmung in der Gruppe wachsender Ge-
meinden, dass das Kriterium doppelter Signifikanz auf dem 1 %-Niveau erfiillt wird.
Gerade diese Zustimmung aber kann gut darauf zuriickgefiihrt werden, dass die
Gemeinde in diesen zehn Jahren ein mehr als 15-prozentiges Wachstum erlebt hat.
Eine besondere Schliisselfunktion der pastoralen Hauptamtlichen fiir das Gemein-
dewachstum lisst sich aus den Ergebnissen dieser Befragung daher nicht ableiten.

5.7 Arbeitsweise der Gemeindeleitungen

Hypothese 7: Mittelwert | Mittelwert | Mittelwert-| Signifikanz |Signifikanz der
durch- | wachsende | differenz | der Mittel- | Korrelation

schnittliche | Gemeinden wertdifferenz| nach Spear-

Gemeinden im T-Test man-Rho

Leitungen wachsender Gemeinden
arbeiten einmiitiger und zielorien-
tierter als Leitungen durchschnitt-
licher Gemeinden. (Signifikanz des
Unterschieds im T-Test fiir alle Items
zusammen 0,011)

Die Gemeindeleitung erginzt ihre 0,526 0,903 0,377 0,004* 0,011
Sitzungsarbeit durch Gebets- und Ein-
kehrzeiten.

Wir investieren in die personlichen 0,139 0,495 0,356 0,003* 0,007*
Beziehungen unter den Leitungsmit-
gliedern.

Unsere Leitungsarbeit orientiert sicham | 0,555 0,855 0,300 0,015 0,006*
Leitbild bzw. der Vision der Gemeinde.
In unserer Gemeindeleitung besteht 1,162 1,384 0,222 0,041 0,101
Einigkeit tiber die wichtigsten Ziele der
Gemeinde.

Die Atmosphire in unserer Gemein- 1,136 1,348 0,212 0,045 0,179
deleitung ist von Ehrlichkeit und Ver-
trauen gepragt.

Unsere Gemeinde wird aktivan der 0,674 0,865 0,191 0,079 0,757
Zielfindung beteiligt.
Die Gemeindeleitung gibt der Gemeinde 0,295 0,442 0,147 0,243 0,012
ihre Ziele vor,
Es gibt Personen, die schon viele Jahre 1,095 1,167 0,072 0,580 0,385
unsere Gemeindeleitung pragen.
Aufgaben und Verantwortlichkeiten 1,002 1,060 0,058 0,603 1,000
der Leitungsmitglieder sind geklart
und unserer Gemeinde bekannt.

In der Gemeindeleitung diskutieren 0,020 0,070 0,050 0,685 0,283
wir haufig kontrovers (negativ zur
Hypothese).
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Wihrend in der landeskirchlichen und katholischen Gemeindewachstumslitera-
tur hdufig ein besonderer Fokus auf die Rolle der Hauptamtlichen gelegt wird,
finden sich in freikirchlichen Werken zum Thema vergleichsweise haufig Hin-
weise auf eine besondere Verantwortung der Leitungsgremien einer Gemeinde.
So miisse diese moglichst visions- und zielorientiert die Veranderungsprozesse in
der Gemeindeentwicklung auf mehr Gemeindewachstum hinsteuern.* Auch die
Voten aus der ersten, qualitativen Befragung wiesen vielfach in diese Richtung.
Dabei muss natiirlich in Rechnung gestellt werden, dass es sich hierbei um die
Selbstwahrnehmung der befragten Gemeindeleitungsmitglieder handelte, die also
mit ihren Antworten sich selbst und ihrer Arbeitsweise einen positiven Einfluss
auf das erzielte Gemeindewachstum zuschrieben.

In der Auswertung der zweiten, quantitativen Befragung zeigt sich, dass die Unter-
schiede zwischen den wachsenden und den durchschnittlichen Gemeinden in allen
Einzelitems nicht besonders grof} sind und nur eine Aussage das Kriterium der dop-
pelten Signifikanz erfiillt. Es ist die eher unspezifische Aussage, dass die Gemeinde
in die persénlichen Beziehungen unter den Leitungsmitgliedern investiert, ein fiir
jede Organisation prinzipiell sinnvolles Vorgehen. Da jedoch eine ganze Reihe der
Einzelitems deutliche Tendenzen im Sinne der These aufweisen, wird im Endeffekt
die Signifikanzanforderung zum Nachweis der Richtigkeit der Hypothese nur knapp
verfehlt. Dies ldsst die Deutung zu, dass eine zielorientierte und einmiitige Gemein-
deleitungsarbeit fiir Gemeindewachstumsprozesse vermutlich forderlich sein kann,
auch wenn mit dieser Studie nicht der Nachweis erbracht werden konnte, dass dies
fiir Gemeinden des BEFG ein entscheidender Faktor des Gemeindewachstums ist.

Die letzten beiden, ausfiihrlich iiberpriiften Hypothesen beziehen sich auf mog-
liche frommigkeitsspezifische Unterschiede zwischen wachsenden Gemeinden
und der Zufallsstichprobe aus allen BEFG-Gemeinden.

5.8 Bedeutung und Formen des Gebets im Gemeindekontext

Dass im Kontext verschiedener Gemeindewachstumstheologien dem Thema
Gebet eine besondere Bedeutung zukommit, spiegelt zum einen die theologische
- Grundiiberzeugung, dass der Glaube letztlich ein Geschenk Gottes ist und durch
Veranderungen im gemeindlichen oder kirchlichen Kontext nicht erzeugt werden
kann. Diese Grundiiberzeugung gilt auch fiir Gemeinden, die, wie die Gemeinden
baptistischer Tradition, besonderen Wert auf eine bewusste Glaubensentschei-
dung legen und darin eine unaufgebbare Voraussetzung fiir eine Taufe sehen.®

 Vgl. HyBELs, BiLL: Mutig fithren. Navigationshilfen fiir Leiter, Asslar 2002, 32-43.59-75. Zur
Kritik am von der Wirtschaft inspirierten Leitungsverstindnis vgl. ROXBURGH, ALAN ]./
RomANUK, FRED: Missionale Leiterschaft. Gemeinde bauen in einer sich verindernden Welt
(Edition Emergent), Marburg 2011.

Zur Bedeutung der Verbindung von Glaube und Taufe im baptistischen Kontext vgl. SwaraT,
Uwe (Hg.): Wer glaubt und getauft wird ... Texte zum Taufverstindnis im deutschen Baptismus,
Kassel 2010. Dass mittlerweile etwa die Hilfte der Gemeinden im BEFG in seelsorgerlich be-
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Hypothese 8:

In wachsenden Gemeinden wird dem
Gebet in verschiedenen Bereichen
des Gemeindelebens eine grofiere
Rolle zugewiesen als in durchschnitt-
lichen Gemeinden. (Signifikanz des
Unterschieds im T-Test fiir alle Items
zusammen 0,003*)

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
wertdifferenz
im T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Unsere Gemeinde bietet ,,Horendes
Gebet* an,

-0,999

-0,378

0,621

0,001*

0,001*

In unserer Gemeinde finden spezielle
Gebetsaktionen statt (z. B. Gebetsnichte,
Fasten).

-0,453

0,167

0,620

0,001*

0,000*

Unsere Gemeinde bietet fiir Kranke be-
sondere Formen des Heilungsgebetes an.

-0,208

0,322

0,530

0,004*

0,004*

Gebet verstehen wir in der Gemeinde
als direkte Einflussnahme auf Gottes
Handeln.

0,826

1,145

0,319

0,002*

0,090

Entscheidungsfindungen in unserer
Gemeinde werden durch intensive
Gebetszeiten vorbereitet,

-0,014

0,252

0,266

0,014

0,106

Gesellschaftliche und politische The-
men werden in den Gebeten unserer
Gemeinde aufgegriffen.

0,585

0,328

-0,257

0,047

0,054

Es gibt Angebote unserer Gemeinde fiir

Stille und Meditation (meditatives Gebet).

-0,789

-0,532

0,257

0,061

0,176

Unsere Gemeinde beteiligt sich an
okumenischen Gebetsangeboten.

0,287

0,062

-0,225

0,178

0,021

In unserer Gemeinde wird regelméfig

zum Thema Gebet gepredigt und gelehrt.

0,168

0,353

0,185

0,115

0,011

In unserer Gemeinde gibt es viele,
die regelmafig fiir die Anliegen der
Gemeinde beten.

1,109

1,054

-0,055

0,544

0,242

Insofern ist aus theologischer Perspektive klar, dass jedes Gemeindewachstum
ein von Gott zu erbittendes Geschenk und nicht nur ein Ergebnis guter Gemein-
dearbeit sein kann. Andererseits spiegelt sich in der besonderen Bedeutung des
Themas auch die haufig vertretene These, dass gerade Gemeinden mit einer eher
charismatisch geprigten Gebetsfrommigkeit wachsen und es in weiten Teilen
der Welt, vor allem in Afrika und Stidamerika, eine enge Verbindung zwischen
dem Wachstum pentekostal geprigter Kirchen und ihren spezifischen Gebets-

griindeten Ausnahmefillen auch eine Mitgliedschaft ohne erfahrene Glaubenstaufe erméglicht,
verringert nicht die Bedeutung, die der bewussten Glaubensentscheidung fiir die Mitgliedschaft
in Gemeinden des BEFG zukommt. Insofern bleibt auch das Thema Gebet angesichts der Unver-
figbarkeit des Glaubens fiir jedes Nachdenken tiber Faktoren des Gemeindewachstums relevant.
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formen, wie z.B. dem Heilungsgebet oder dem sog. ,Horenden Gebet™ gibt.**
Da es aber gerade in Bezug auf das Gebet in evangelisch-freikirchlichen Ge-
meinden eine Vielzahl unterschiedlicher theologischer Uberzeugungen und
eine sehr unterschiedliche Frommigkeitspraxis gibt, richten sich die Einzelitems
zur Gesamthypothese auch auf unterschiedliche Aspekte des Themas, von der
personlichen Fiirbitte fiir die Anliegen der Gemeinde bis zu gemeinschaftlich
praktizierten Gebetsformen, speziellen Gebetsangeboten und theologischen In-
terpretationen des Gebets.

Im Gesamtergebnis Gber alle Einzelitems bestitigt sich die These, dass dem
Gebet in wachsenden Gemeinden in verschiedenen Bereichen des Gemeinde-
lebens eine grofiere Rolle zugewiesen wird als im Durchschnitt der Gemeinden
des BEFG. Dabei ist auffillig, dass das Kriterium der doppelten Signifikanz vor
allem solche Aussagen zur Gemeinde erfiillen, die sich auf Gebetsformen bezie-
hen, die aus dem Kontext der charismatischen Gemeindeerneuerungsbewegung
in den letzten Jahrzehnten in den Gemeinden des BEFG sehr unterschiedlich
aufgenommen wurden. In den wachsenden Gemeinden werden signifikant hiu-
figer spezielle Gebetsaktionen wie z. B. Gebetsnachte und Fastenaktionen durch-
gefithrt, sowie die Gebetsformen des ,Hérenden Gebets“ und des Heilungsgebe-

* Als ,Horendes Gebet” bezeichnet man eine Gebetsform, in der die Beteiligten versuchen, in
besonderer Weise auf Gott zu horen und die erhaltenen Eindriicke in Form von Bibelversen,
Bildern oder Gedanken zur gegenseitigen Ermutigung oder zum Aufbau der Gemeinde weiter-
zugeben. Dabei reicht das Spektrum von einem ,Ho6renden Gebet” in Gottesdiensten, Haus-
kreisen, Leitungsgremien oder anderen gemeinschaftlichen Treffen, in denen Raum gegeben
wird, auf Gott zu héren und die Eindriicke anschliefiend zu teilen, bis hin zum besonderen An-
gebot eines ,horenden Gebetes® fiir einzelne Personen, z. B. bei Gisteabenden (vgl. Scamipr,
URSULA/SCHMIDT, MANFRED: Hérendes Gebet. Grundlagen und Praxis, 2. Auflage, Hanno-
versch Miinden 2015, 12f) oder seelsorgerliche Anliegen betreffend (vgl. ZIMMERLING, PETER:
Charismatische Bewegungen, Gottingen 2009, 205). Hier konnen in kleinem Kreis eigene An-
liegen oder Fragestellungen eingebracht werden, zu denen die Beteiligten versuchen, den Willen
oder die Wegweisung Gottes wahrzunehmen. Bevor einzelne Eindriicke weitergegeben werden,
sind sie nach verschiedenen Kriterien zu priifen (vgl. ZIMMERLING, a.a. Q. 135), z. B. ob sie der
Gesamtbotschaft des Evangeliums entsprechen und ob es sich wirklich um einen Eindruck ,,von
Gott" handelt oder er eher aus dem Denken und Fithlen der Betenden kommt (vgl. ZimmER-
LING, a.a.0. 167; SCHMIDT/SCHMIDT, a.a. 0. 821F). Das ,,Horende Gebet“ wird vor allem des-
halb kritisch gesehen, weil es dazu missbraucht werden kann, Personen zu manipulieren oder
nachhaltig zu schiadigen, wenn es z.B. als Ersatz fiir seelsorgerliche Begleitung oder psycho-
logische Beratung angewendet oder z.B. bei der Partnerwahl als Orakel missbraucht wird (vgl.
ZIMMERLING, a.a.0. 197£.240). Es ist aber auch eine Praxis des ,Horenden Gebetes* moglich,
die die Selbstbestimmung und die Entscheidungsfreiheit des Beters respektiert und ihm Raum
gibt, in Eigenverantwortung auf das zu reagieren, was ihm als Anregung zum eigenen Nach-
denken, zum Weiterbeten und zum Entscheiden als Zuspruch Gottes weitergegeben wird (vgl.
SCHMIDT/SCHMIDT, a.a. Q. 87f).

Vgl. BERGUNDER, MICHAEL/HAUSTEIN, JORG: Migration und Identitit. Pfingstlich-charismati-
sche Migrationsgemeinden in Deutschland, Frankfurt a. M. 2006; EVANGELISCHES MISSIONS-
wERK (Hg.): Populir und prosperierend. Pfingstlich-charismatische Kirchen in Afrika. Jahres-
bericht 2010/11, Hamburg 2011.
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tes hiufiger praktiziert. Es sind auch nur diese drei spezifischen gemeindlichen
Angebote im Themenbereich Gebet, die zugleich signifikant mit einer Zunahme
der Gemeindemitgliederzahl korrelieren.

Eine Interpretation dieser empirischen Befragungsergebnisse wiirde zu kurz
greifen, wenn sie einfach eine direkte Auswirkung dieser spezifischen Gebets-
frommigkeit auf die Mitgliederzahlen von Gemeinden unterstellen wiirde. Aber
dieser Befund fiigt sich gut in die anderen in der Befragung erhobenen sig-
nifikanten Faktoren des Gemeindewachstums im BEFG ein. Es waren gerade
die charismatisch und pfingstlich gepragten Gemeinden des BEFG, die oftmals
frither als traditionell baptistisch ausgerichtete Gemeinden offen fiir moderne
Gottesdienstformen und besondere Angebote im Bereich des Gebets waren. Sie
konnten nicht nur durch modernere Musik und die Etablierung von Lobpreistei-
len im Gottesdienst jiingere Menschen erreichen und an die Gemeinde binden
(s.0. Hypothese 1 und 2). Sie etablierten in ihren Gemeinden auch neue Formen
fur das gemeinsame Gebet, die {iber die traditionelle baptistische Gebetsform
der Gebetsgemeinschaft hinausgingen. Dabei wurden gerade das Heilungsgebet
und das ,Horende Gebet“ zu Erkennungszeichen einer Frommigkeitspraxis,
die gegen alle Sikularisierungstendenzen mit einer direkten Wechselwirkung
zwischen den Betenden und Gottes Wirken rechnet und daher insbesondere
von Menschen im evangelikalen Milieu in besonderer Weise als glaubwiirdig,
attraktiv und identitétsstiftend erlebt wird. Die Ergebnisse der Befragung zei-
gen jedenfalls deutlich, dass auch diese Aspekte einer charismatisch-pfingstlich
gepragten Gebets- und Frommigkeitspraxis einen signifikanten Unterschied
zwischen der Gruppe der wachsenden Gemeinden und der aus der Zufallsstich-
probe ausmachen.

5.9 Unterschiede im Gottesverstandnis

Die Hypothese, dass wachsende Gemeinden ein stirker zur Aktivitit motivie-
rendes (inspirierendes, forderndes) Gottesbild haben als nicht wachsende Ge-
meinden, ist wiederum das Ergebnis der Auswertung der ersten, qualitativen
Befragung. Darin begegneten, wenn die Gemeindeleitungsmitglieder einen Got-
tesbezug in ihren frei formulierten Antworten machten, Aussagen, die entweder
das Gemeindewachstum direkt auf das Wirken Gottes zuriickfithrten, also z.B.
als Geschenk Gottes interpretierten (Gnade Gottes 24 x, Wirken Gottes bzw. des
Heiligen Geistes 11 x, Segen Gottes 6x), oder solche, die in sehr unterschiedli-
cher Form die Treue der Gemeinde zu ihrem von Gott gestellten Auftrag zur
Verkiindigung oder zum Dienst zum Ausdruck brachten. Daher finden sich in
den Einzelitems zur Hypothese sowohl solche Aussagen, die eher Gottes Segen
fiir das Gemeindeleben formulieren (und daher die Gemeinde aus Dankbarkeit
zur Aktivitit motivieren) und solche, die eher ein forderndes Gottesbild impli-
zieren (und daher die Gemeindemitglieder eher tiber ihr Pflichtbewusstsein zur
Aktivitit motivieren).
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Hypothese 9:

Wachsende Gemeinden haben ein
stiarker zur Aktivitit motivierendes
(inspirierendes, forderndes) Gottes-
bild als durchschnittliche Gemein-
den. (Signifikanz des Unterschieds im
T-Test fiir alle Items zusammen 0,023)

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
wertdifferenz
im T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Die Verlorenen fiir die Ewigkeit Gottes
zu retten, ist eine starke Motivation fiir
unser Gemeindeleben.

-0,068

0,319

0,387

0,001*

0,033

Wir sind iiberzeugt, dass das Wachs-
tum der Gemeinde von einer in-
tensiv gepflegten Gottesbeziehung der
einzelnen Mitglieder abhingig ist.

1,037

1,343

0,306

0,000*

0,036

Die Gemeinde ist davon tiberzeugt,
dass es Gottes Wille ist, dass wir als
Gemeinde unsere Gesellschaft ver-
andern sollen.

0,550

0,796

0,246

0,018

0,000*

Wir teilen in der Gemeinde die Uber-
zeugung, dass Gott jeder Gemeinde
Wachstum schenken will.

0,958

1,134

0,176

0,035

0,036

Unsere Mitarbeiterschaft engagiert
sich besonders stark, weil sie weif, dass
Gott dies von jedem einzelnen fordert.

0,272

0,447

0,175

0,070

0,176

Unsere Gemeindearbeit ist von der
Vorstellung bestimmt, dass wir aus
Dankbarkeit fiir Gottes Liebe uns denen
zuwenden, die unsere Zuwendung
brauchen.

0,477

0,627

0,150

0,126

0,014

Was in unserer Gemeinde moglich ist,
hingt vor allem davon ab, dass Gott
Menschen begabt und ihnen ihre Auf-
| gabe zeigt.

0,927

1,022

0,095

0,235

0,156

Wir teilen in unserer Gemeinde die
Uberzeugung, dass Gott engagierte Ar-
beit, die fiir ihn geschieht, segnen wird.

1,280

1,360

0,080

0,247

0,620

Unsere Gemeinde weif, dass nur Gott
Menschen zum Glauben fithren kann,
und daher Wachsen und Schrumpfen
einer Gemeinde allein in seiner Hand
liegen.

0,581

0,636

0,055

0,622

0,279

In unserer Gemeinde herrscht die
Meinung vor, dass die Entwicklung
der Gemeinde allein von Gottes Gnade
abhingig ist.

0,285

0,334

0,049

0,623

0,262
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Insgesamt ldsst sich die Richtigkeit der Hypothese auf dem angesetzten Sig-
nifikanzniveau von 1% nicht belegen. Signifikant mit einem stirkeren Gemeinde-
wachstum korreliert nur die Zustimmung der Gemeindeleitungsmitglieder zu der
Aussage, ihre Gemeinde sei davon tiberzeugt, dass es Gottes Wille ist, dass die Ge-
meinde die Gesellschaft verindern soll. Demgegeniiber verweisen die Aussagen,
in denen sich die beiden Gruppen signifikant unterscheiden, eher auf eine evan-
gelistisch-individualistische Motivation fir missionarische Aktivititen. Ein klares
Ergebnis oder eine Stiitzung der Hypothese lisst sich daher auch aus den unter-
suchten Einzelitems nicht ablesen.

5.10 Einzelfaktoren

Neben den neun grundlegenden Hypothesen hat die Forschungsgruppe noch einige
Einzelfragen weiteren Aspekten des Gemeindewachstums gewidmet, die in unter-
schiedlicher Weise auf Aussagen der ersten Befragung zuriickgreifen. Diese Fragen
sollen entweder relativ klare Faktoren (wie z. B. die Bedeutung von Zuzug oder Kon-
versionen) tiberpriifen oder die Hypothesenbildung fiir zukiinftige Befragungen vor-
bereiten. Diese Einzelfragen stehen aber bewusst nicht gleichrangig neben den ande-
ren Faktoren, zu denen es jeweils in der Regel zehn Einzelaussagen gab.* Es sind hier
jeweils nur die Signifikanzen des Unterschiedes im T-Test zwischen der Gruppe der
wachsenden und der Stichprobe aus den Gesamtgemeinden des BEFG ausgewiesen.
Bei den Einzelfragen fillt auf, dass wachsende Gemeinden, wie zu erwarten war,

auch mehr Zuzug und Konversionen aus anderen Konfessionen erleben. Sofern es sich
beim Gemeindewachstum nicht um Aufnahmen von noch nicht getauften Kindern
und Jugendlichen aus dem eigenen Kontext oder nichtchristlich sozialisierten Per-
sonen aus dem Umfeld handelt, wird sich ein Mitgliederwachstum bei baptistischen
Gemeinden entweder aus Neumitgliedern ergeben, die aus anderen Gemeinden der
eigenen Konfession zuziehen, oder von solchen, die sich der Gemeinde anschliefien
wollen, weil sie zuvor aus einer anderen Kirche oder Gemeinde ausgetreten sind.*®
Hingegen scheint es bei den dufleren Rahmenbedingungen keine signifikanten
Unterschiede zwischen den wachsenden Gemeinden und der Zufallsstichprobe der
BEFG-Gemeinden zu geben.

% Interessant wire gerade beim Stichwort Bibel ein Vergleich der wachsenden und durchschnitt-
lichen Gemeinden hinsichtlich ihres Schriftverstindnisses gewesen. Aber eine diesbeziiglich
sinnvolle und ausreichend differenzierte Auswahl von Items hitte den Rahmen des Fragebo-
gens gesprengt. Ahnliches gilt fiir die Bedeutung guter Rahmenbedingungen. Auch hinter die-
sem Faktor konnen sich sehr unterschiedliche Aspekte verbergen.

Jérg Stolz hat im Schweizer Kontext die verschiedenen Formen des Evangelisierens untersucht,
mit denen das evangelikale Milieu neue Mitglieder gewinnt (SToLz u.a.: Phanomen Freikirchen,
215-241 [wie Anm. 35]) und Caroline Gachet hat im Rahmen der gleichen Studie den ,,interdeno-
minationelle[n] Charakter” (a.a.O. 243) dieses Milieus herausgearbeitet, in dem die Bereitschaft
zur konfessionellen Veranderung bei Wohnortwechsel, Eheschliefung oder gemeindlichen Ver-
dnderungsprozessen relativ hoch ist, wenn man sich dadurch einer Gemeinde anschliefen kann,
die den eigenen Uberzeugungen und Erwartungen besser entspricht (vgl. a.a. 0. 243-269).
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Einzelfragen zu den Faktoren Zuzug,
Konversion, Rahmenbedingungen,
Bedeutung der Bibel, Kleingruppen,
personliche Kontakte und Mitarbei-
termanagement

Mittelwert
durch-
schnittliche
Gemeinden

Mittelwert
wachsende
Gemeinden

Mittelwert-
differenz

Signifikanz
der Mittel-
wertdifferenz
im T-Test

Signifikanz der
Korrelation
nach Spear-

man-Rho

Unsere Gemeinde hat in den letzten
Jahren davon profitiert, dass Menschen
neu in den Einzugsbereich unserer
Gemeinde gezogen sind.

-0,167

0,336

0,503

0,001*

0,000*

Unsere Gemeinde hat in den letzten
Jahren viele Mitglieder aus Gemeinden
anderer Konfessionen hinzugewonnen.

-0,728

-0,091

0,637

0,000*

0,000*

Unsere Gemeinde verfiigt iiber Rédum-
lichkeiten, die eine gute Gemeindearbeit
ermoglichen.

1,101

0,938

-0,163

0,286

0,833

Wir haben seit 1998 gezielt in den Neu-
oder Umbau unserer Gemeinderdume
investiert.

0,770

0,986

0,216

0,279

0,074

Unsere Gemeinde liegt in einer wirt-
schaftlich starken Region.

0,041

0,212

0,171

0,394

0,334

Verkiindigung und Lehre sind immer
erkennbar auf die Bibel bezogen.

1,553

1,650

0,097

0,086

0,441

Die Beschiftigung mit der Bibel steht
im Mittelpunkt der Gemeindearbeit.

0,765

0,764

-0,001

0,991

0,837

Wenn ethische Streitfragen in der
Gemeinde auftreten, beschéftigen wir
uns immer mit der Bibel.

0,511

0,895

0,384

0,002*

0,001*

Unsere Gemeinde ist durch eine aktive
Hauskreis- oder Kleingruppenarbeit

gepragt.

0,316

0,875

0,559

0,000*

0,001*

Fiir unsere Gemeinde ist es charak-
teristisch, dass unsere Gemeindemit-
glieder auch viele personliche Kontakte
auflerhalb der Gemeinde pflegen.

0,336

0,389

0,053

0,551

0,318

Die ehrenamtlichen Mitarbeiter
unserer Gemeinde engagieren sich in
von ihnen selbst gewihlten Aufgaben-
feldern der Gemeinde.

0,897

0,957

0,060

0,487

0,822

Ehrenamtliche Gemeindemitarbeiter
werden in unserer Gemeinde von der
Gemeindeleitung gezielt gabenorien-
tiert eingesetzt.

0,332

0,680

0,348

0,001*

0,000*

Die Mitarbeiter in unserer Gemeinde
sind hoch motiviert und engagiert.

0,755

0,964

0,209

0,030

0,025

In unseren Gottesdiensten predigen
auch Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
unserer Gemeinde.

1,031

1,090

0,059

0,678

0,242

ThGespr 41/2017 = Heft 2




90 Ralf Dziewas u.a.

Dass es signifikante Unterschiede bei der Verwendung der Bibel bei ethi-
schen Streitfragen und beim gezielt gabenorientierten Einsatz von Mitarbei-
tenden gibt, zeigt, dass weitere Untersuchungen zu diesen Fragenkomplexen
sinnvoll und notwendig sind. Diese sollten sich dann aber nicht nur auf die
Relevanz firr das Gemeindewachstum beschrinken, sondern insgesamt das
breite Spektrum von theologischen Uberzeugungen, ethischen Entscheidungs-
findungen und gemeindepraktischen Vorgingen in Gemeinden des BEFG in
den Blick nehmen.

6 Fazit

Das Forschungsprojekt ,,Faktoren des Gemeindewachstums in der Selbstwahr-
nehmung wachsender Gemeinden und ihrer Gemeindeleitungen®, das von 2008-
2016 durchgefithrt und ausgewertet wurde, hat nachgewiesen, dass es zwischen
den Gemeinden, die in den Jahren von 2002-2012 um mehr als 15 Prozent ge-
wachsen sind, und einer Zufallsstichprobe aus allen Gemeinden des BEFG ver-
schiedene signifikante Unterschiede gibt, die ein in sich stimmiges Bild ergeben.

Die wachsenden Gemeinden im BEFG haben einen moderneren Gottesdienst,
investieren mehr in die Arbeit mit Kindern und Jugendlichen, haben eine po-
sitivere Selbstwahrnehmung, sind missionarisch aktiver und geben besonderen
Gebetsformen breiteren Raum in ihrem Gemeindeleben. Diese signifikanten
Unterschiede zwischen den wachsenden Gemeinden und dem Durchschnitt der
Gemeinden bestirken und bedingen sich zum Teil gegenseitig und konnen in
ihrem Zusammenspiel auch den hoheren Mitgliederzuwachs in den Gemeinden
erkliren. Dies gilt vor allem, wenn man die Einzelitems in den Blick nimmt,
die auch noch das zweite Kriterium der doppelten Signifikanz erfiillen, also sig-
nifikant mit dem Mitgliederzuwachs korrelieren.

Offensichtlich bewirken die grofiere Modernitit der Gottesdienste und die
aktive Einbeziehung von Kindern und Jugendlichen eine hohere Attraktivitat
der Gemeinde fiir die jiingeren Altersgruppen, aus denen am ehesten Glaubens-
entscheidungen zu Taufen fithren und damit das Mitgliederwachstum férdern.”
Zudem erhoht eine Orientierung der Gottesdienstgestaltung an den musika-
lischen und dsthetischen Erwartungen der mit Pop- und Rockmusik aufgewach-
senen Generationen — und das sind mittlerweile auch die Mehrheit der dlteren -
die Attraktivitdt der gottesdienstlichen Angebote sowohl fiir die Mehrzahl der
Gemeindeglieder als auch fiir interessierte Auflenstehende. Ahnliches diirfte fiir
die in der Untersuchung erkennbaren Unterschiede in der Gebetsfrommigkeit
und bei der Gestaltung einer Atmosphire des Gemeindelebens gelten, in dem
man mit Vielfalt und Konflikten konstruktiv umgeht. Beides bietet Menschen

# Vgl. oben Anm. 16
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unterschiedlicher Herkunft und Prigung Ankniipfungspunkte und Wege in das

Gemeindeleben. Wenn die Modernitéit und Attraktivitit der gottesdienstlichen

Angebote, eine als glaubwiirdig erlebte Gebetspraxis und die Fahigkeit zur In-

tegration von Vielfalt dann noch mit einer missionarischen Auflenorientierung

zusammenkommen, die sich sowohl evangelistisch wie diakonisch duflert, be-
stehen ideale Voraussetzungen dafiir, dass solche Gemeinden einen Zuwachs
an Mitgliedern erleben, weil bei ihnen Menschen etwas finden, das sie brau-
chen. Dass daraus dann auch eine positivere Selbstwahrnehmung der Gesamt-
gemeinde erwichst, liegt ebenso nahe wie eine erhohte Wahrscheinlichkeit, dass

Menschen, die nach einem Umzug oder nach einem Bruch mit ihrer fritheren

konfessionellen Heimat einen neuen Ankniipfungspunkt fiir ihr Glaubensleben

suchen, sich gerade fiir eine solche Gemeinde entscheiden.

Bleibt die Frage, inwieweit die Ergebnisse der vorliegenden empirischen
Untersuchung nun eine Blaupause fiir eine erfolgreiche Gemeindeentwicklung
abgeben. Es gibt natiirlich keinen Automatismus zwischen modernerer Gottes-
dienstgestaltung, der Einfithrung neuer Gebetsformen und einem héheren Ge-
meindewachstum. Auflerdem ist die Ausgangssituation jeder Gemeinde anders.
Eine Gemeinde, die als einzige freikirchliche Gemeinde vor Ort wirken kann,
steht vor anderen Herausforderungen als eine Gemeinde, in der mehrere Frei-
kirchen nebeneinander arbeiten und der Bevolkerung dhnliche Angebote unter-
breiten. Das atheistisch gepragte Umfeld der neuen Bundeslinder erfordert eine
andere Gemeindearbeit als sie eine Gemeinde in pietistisch gepragten Gegenden
Baden-Wiirttembergs zu leisten hat. Und diese beiden Ausgangssituationen wie-
derum unterscheiden sich von der Situation in einer stark sékularisierten Stadt
im Norden der Bundesrepublik oder einem multireligiosen Setting im Ruhr-
gebiet oder in der Rhein-Main-Region. Alle diese Unterschiede liegen hinter
bzw. unterhalb der in dieser Untersuchung gestellten Fragen und verhindern
eine einfache Ubertragung der Ergebnisse in alle Gemeindesituationen.

Die sich aus der Befragung ergebenden signifikanten Punkte erlauben aber
allen Gemeinden, vor ihrem spezifischen Hintergrund und mit Blick auf die
Menschen, die die jeweilige Gemeinde erreichen kann und erreichen will, sich
bestimmte Fragen zu stellen und daraus Konsequenzen abzuleiten:

1. Wie modern und attraktiv sind unsere Gottesdienste fiir die jiingeren Gene-
rationen?

2. Wie kénnen wir unsere Kinder und Jugendlichen so aktiv in die Entschei-
dungsprozesse der Gemeinde einbeziehen, dass unsere Gemeinde auch ihre
Gemeinde wird und bleibt?

3. Welche Schulungen und Angebote brauchen wir als Gemeinde, damit wir
unseren Glauben nicht nur unter uns leben, sondern unser Gemeindeleben
so mit und fiir andere Menschen gestalten, dass sie unsere Botschaft von der
Liebe und Gnade Gottes als glaubwiirdig erleben?

4. Wie kann es uns gelingen, ein Miteinander zu gestalten, in dem Vielfalt ak-
zeptiert wird und wir mit den daraus entstehenden Konflikten so konstruk-
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tiv umgehen, dass man sich in der Gemeinde dennoch oder gerade deshalb
wohlfiihlen kann?

5. Welchen Raum und Ort sollen zukiinftig in unserer Gemeinde Gebetsprakti-
ken wie Fasten, Heilungsgebet und ,,Hérendes Gebet® haben?

Fiir alle diese Fragen gibt es keine Patentantworten. Es sind auch keine umwer-
fend neuen Fragen. Aber dieses Forschungsprojekt hat ergeben, dass es diejeni-
gen Fragen sind, denen sich Gemeinden stellen sollten, wenn sie fiir das Thema
Gemeindewachstum relevante Fragen in den Blick nehmen wollen.

Summary

A research project investigating church growth and the self-perception of the church
leadership, conducted and evaluated in the years 2008-2016, has shown significant dif-
ferences in the German Union of Evangelical Free Churches between those churches that
grew by at least 15% in the period 2002-2012 and a random sample of all the churches
in the Union.

The growing churches have more modern forms of worship service, invest more in
children’s and youth work, have a more positive self-perception, are more active in mis-
sion and allow for broader forms of prayer meeting. These differences partially strength-
en each other and can therefore explain the growth in member numbers, particularly
through a higher attractiveness for younger people, who are most likely to make deci-
sions of faith that lead to baptism.

When the service of worship is attractive, prayer praxis is authentic, ability to inte-
grate diverse groups of people are coupled with an evangelistic and diaconical orienta-
tion with respect to people outside the church, then there are ideal preconditions for
growth in church membership.
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Reformatorische Impulse
fiir das Lesen und Lernen der Heiligen Schrift

Die evangelische Christenheit feiert in diesem Jahr 500 Jahre Reformation. Auch
fir die evangelischen Freikirchen ist das Gedenken an den Beginn der Reforma-
tion vor 500 Jahren ein bedeutsames Datum, denn sie verstehen sich als Erben der
Reformation und als eigenstindige Ausprigung des evangelischen Christentums.
Darum liegt es nahe, dass auch das THEOLOGISCHE GESPRACH sich diesem Thema
widmet und zwar besonders aus freikirchlicher Perspektive. Die Bibel als Wort
Gottes spielt fiir die Entstehung und die Existenz der evangelischen Freikirchen
eine zentrale Rolle. In dieser Ausgabe wird das Thema der Heiligen Schrift mit der
Hermeneutik Martin Luthers verbunden, zuerst im Blick auf Luthers Auslegung
von Romer 12,13 und dann in Hinsicht auf Luthers Ansatz des Erlernens der bib-
lischen Aussagen am Beispiel seines Kleinen Katechismus. Zwei Aufsdtze machen
deutlich, wie sich freikirchliche Theologie und Praxis in einer kritisch konstrukti-
ven Auseinandersetzung mit den reformatorischen Impulsen entwickelt.

Einen Bezug zu aktuellen Herausforderungen wiahlt Prof. Dr. GERT STEYN,
seit Marz 2017 Professor fiir Neues Testament an der Theologischen Hochschule
Ewersbach, wenn er Luthers Auslegung der ,Gastfreundschaft* (Rém 12,13) als
»Feindesliebe® mit modernen exegetischen Erkenntnissen verbindet. Besonders
wichtig ist Steyn das exegetisch gebotene aktive Gewidhren von Gastfreundschatft,
auch im Blick auf die Flichtlinge, die nach Deutschland gekommen sind.

Von Luthers Kleinem Katechismus herkommend thematisiert Prof. Dr. AN-
DREA KLIMT, Professorin fiir Praktische Theologie an der Theologischen Hoch-
schule Elstal, das Ringen der Baptisten in Deutschland in der Mitte des 19. Jahr-
hunderts mit der Frage, inwiefern es in den neu entstandenen Baptistengemeinden
eine Art Glaubenskatechismus geben sollte. Einerseits erkannte man den Wert
eines ,,Katechismus® fiir die Glaubensbildung, andererseits sah man zentrale Wer-
te der eigenen Glaubensiiberzeugung, wie die Autonomie der Ortsgemeinde, die
Miindigkeit des einzelnen Christen, die Religionsfreiheit oder die absolute Stellung
der Heiligen Schrift in Gefahr. Die padagogischen Notwendigkeiten haben dann
doch dazu gefiihrt, dass zundchst ein ,Leitfaden” und damit auch eine Art Kate-
chismus fiir den Religionsunterricht entwickelt wurde.

Wie Glaubensinhalte fiir die heutige Jugend gepredigt werden kénnen, zeigt
die Predigt iiber ,,Gott als Heimatgeber” (Joh 14, 1-3) von Pastor Uno REHMANN,
Leiter des Gemeindejugendwerkes des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden, bei der Eroffnung des Bundesjugendtreffens in Otterndorf im Juli 2016.
Kommentiert wird die Predigt von ALEXANDER GIMBEL, Pastor der Freien evan-
gelischen Gemeinde in Markt Schwaben.

So versteht sich diese Ausgabe des THEOLOGISCHEN GESPRACHS als Einladung
zum dankbaren, konstruktiven und kritischen Gedenken von 500 Jahren Refor-
mation.

Michael Kifikalt (Schriftleitung)



Gert ). Steyn
»,Damit das Evangelium gepredigt wiirde*

Martin Luther und die Philoxenia-Forderung
des Paulus in Rémer 12,13

In seiner berithmten Ballade ,, Die Fiifle im Feuer*! beschreibt Conrad Ferdinand
Meyer 1882, wie ein Kurier des Konigs von Frankreich als Gast in einer stiir-
mischen Nacht bei Hugenotten aufgenommen wird. Er erkennt das Schloss, in
dem er vor Jahren die Frau des Gastgebers ermordet hatte, und fiirchtet, erkannt
zuwerden. Gastfreundschaft fithrt zu Risiken fiir Gastgeber und Fremde. Mit der
Zuwanderung der vielen Fliichtlinge ist nicht nur Deutschland, vielmehr Europa
im Ganzen, gerade im 500. Reformationsjahr, sozusagen mit ,,zwei Fiifen in der
Glut.” Konnen wir vielleicht in dieser ,stiirmischen Nacht“ neutestamentlich
exegetische, theologische und reformatorische Hinweise finden, wie wir hieriiber
nicht nur nachdenken, sondern auch praktisch als Christen reagieren sollen?

Wir wenden uns Paulus in Rém 12,13 zu, einer Stelle, die wahrscheinlich
dhnlich wie Mt 25, 35 auf einen Auftrag Jesu zuriickgreift und laut Luthers Ver-
stindnis von Rém 12,13 damals dabei geholfen hat, dass ,das Evangelium ge-
predigt wiirde”. Martin Luther schreibt in seinem Kommentar zu Rom 12,13
iiber die Aussage ,Strebet danach, dass ihr gerne herberget (in der Lutherbibel
2017: ,,Ubt Gastfreundschaft“) Folgendes:

»Hier fingt er an, etliche Notdurft der Heiligen aufzuzihlen und lehrt, wie man sich
derselben annehmen soll: namlich, dass es nicht mit Worten allein geschehe, sondern
mit der Tat, wie dass man sie beherberge, wo sie des bediirfen. Dabei ist alle andere
leibliche Notdurft eingeschlossen, als (da) ist: die Hungrigen speisen, die Durstigen
trinken, die Nackten kleiden. Denn zu der Zeit, als das Evangelium anging, sassen die
Apostel und ihre Jiinger nicht so auf Schléssern, Stiften und Klostern und marterten
(nicht so) die Leute mit Briefen und geboten (sie) nicht zu sich, wie jetzt die Bischofs-
gotzen tun, sondern sie zogen umher in den Landern wie die Pilger und hatten weder
Haus noch Hof, weder Raum noch Stitte, weder Kiiche noch Keller. Darum war hier
allenthalben genug Notdurft, die Heiligen zu herbergen und ihr zu dienen, damit das
Evangelium gepredigt wiirde — abgesehen (davon), welch andere Notdurft (noch) in
ihrem Leiden und ihrer Marter war,*

! MEYER, CONRAD FERDINAND: Die Fiifle im Feuer - Gebundene Ausgabe (Illustriert von Jens
Thiele) Berlin 2013.

* Eriwein, Epuarp (Hg): Martin Luther: Der Romerbrief, Gottingen 1963, 221; Kursivierung
vom Verfasser.
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100 Gert ]. Steyn

| Fragestellung

In seinem Brief an die Romer, geschrieben in Korinth in Achaia in der Mitte des
ersten Jahrhunderts nach Christus,’ ermahnt der Apostel Paulus die romischen
Christen, ,danach zu streben, Gastfreundschaft zu iben™ (tfjv @iloeviav
Suwkovteg, Rom 12,13). Was meint der Apostel Paulus mit @tloevia hier in
Rém 12,132 Wieso schliefit er sie ein in eine Liste der christlichen Ethik mit
Mahnungen und Normen? Es ist klar, dass es sich nicht um den Status von
Christen handelt - so wie in Eph 2,19, wo die Begriffe ,,Fremde und Nichtbiir-
ger” (§¢vol xal mapotkot) benutzt werden, oder in 1 Petr 2,11 wo ,,Beisassen und
Fremdlinge® (mapowot und mapemidnpor’) genannt werden, sondern um eine
objektive Ermahnung der romischen Christen gastfreundlich zu sein. Genauer
gesagt: Die romischen Christen sollen nicht nur gastfreundlich sein, sondern
sollen ,,Gastfreundschaft verfolgen® - Suwketv. Origenes hat schon im 3. Jahrhun-
dert auf diese einzigartige Verkniipfung von dwwkw (“verfolgen”) mit gihoevia
hingewiesen.®

Es geht also in unserer Fragestellung um die giho&evia-Forderung des Paulus
in Rém 12,13. Warum wird diese Mahnung tiberhaupt genannt? Was ist damit
gemeint und wem genau soll diese Gastfreundschaft gewédhrt werden?

Zuerst werden wir uns, von einem forschungsgeschichtlichen Blickpunkt
aus, kurz orientieren und einige Losungen nennen, die fir das Verstindnis von
@thokevia hier bei Paulus vorgeschlagen werden. Zweitens explizieren wir die
These, dass Paulus - wie auch spéter Mt 25,35 - wahrscheinlich auf einen Auf-
trag Jesu selbst zuriickgreift. Drittens wollen wir uns exegetisch mit dem pri-
miren Text beschiftigen. Dies geschieht einerseits methodologisch durch einen
literarischen Vergleich zwischen Rom 12,9-21 und Mt 25, 31-40 und andererseits
sozialhistorisch durch Beobachtungen zu den Fremden (£¢vot) in Rom und ihrer
Stellung zur Zeit des Paulus. Viertens ziehen wir aus den bisherigen Beobach-
tungen einige theologische Folgerungen und erwigen schlief8lich in Anbetracht
der theologischen Blickpunkte, ob und wie dieser Auftrag Jesu relevant sein
konnte fiir das Fliichtlingsproblem in Landern wie Deutschland. Dabei fragen
wir zugleich, ob und wie Luther uns helfen kann, diesen Bibeltext zu verstehen.

* Das wahrscheinliche Datum fiir die Abfassung des Romerbriefs ist 56-58 n. Chr.. Dies ist eines
der wenigen Biicher des Neuen Testaments, das ziemlich genau datiert werden kann. So u.a. Ut-
LEY, BoB: New Testament Survey: Matthew-Revelation (Marshall: Bible Lessons International),
2000, 45.

* Ubersetzt in der Lutherbibel 2017 als ,,Ubt Gastfreundschaft® und in der Elberfelder Bibel (revi-

dierte Fassung 1994) mit ,nach Gastfreundschaft trachtet*.

Vgl. CReMER, HERMANN: Biblico-Theological Lexicon of New Testament Greek (Transl. William

Urwick), Edinburgh 1895, 690: ,,present anywhere for a short time among others as a stranger,

residing in a place as a sojourner, not as one who has settled down.“ Siehe auch Hebr 11,13,

Vgl. JewerT, RoBERT/KoTANSKY, RoY D.: Romans. A Commentary, (Hermeneia) Minneapolis

2006, 765.
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2 Forschungsgeschichtliche Losungen

Im Spektrum der Losungsansitze finden wir sowohl minimalistische Erkld-
rungen als auch maximalistische Vorschlége fiir das Verstindnis von gthogevia
Siwkovteg in Rom 12, 13. Die meisten Forscher sind der Meinung, dass die Mah-
nung ,Nehmt euch der Note der Heiligen an. Ubt Gastfreundschaft® (Luther
2017) an individuelle durchreisende Mitchristen und Missionare denkt. Dieser
Standpunkt wird hauptsichlich, doch nicht ausschlieflich, in der englischen Li-
teratur vertreten. Zu seinen Vertretern gehoren Forscher wie Fitzmyer,” Oakes,*
Newman und Nida,” Mohrlang und Borchert," aber auch Spicq und Ernest,"
Stuhlmacher'? und Markus Barth.”” Laut Fitzmyer' und Zeller" war diese Auf-
forderung auch im Hinblick auf die Pline des Paulus, die romischen Gemein-
den zu besuchen, formuliert (vgl. Rém 15,32). Diesen Standpunkt vertrat auch
Martin Luther. Er bezieht diesen Aufruf auf ,die Apostel und ihre Jiinger” die
»[umher] zogen [...] in den Lindern wie die Pilger [...] und weder Haus noch
Hof [hatten], weder Raum noch Stitte, weder Kiiche noch Keller. Darum war
hier allenthalben genug Notdurft, die Heiligen zu herbergen und ihr zu dienen,
damit das Evangelium gepredigt wiirde.

Andere Ausleger sind der Meinung, dass es sich hier um die Bereitstellung
eines Platzes im Haus eines Christusgldubigen handelt, wo die urchristliche Ge-
meinde sich treffen konnte. Kommentatoren wie Cranfield” und Ziesler'® ver-

7 FITZMYER, JoseEPH A.: Romans (AB 33), New York 1993, 655 (,,early Christians who travelled®).

OAKkEs, PETER: Reading Romans in Pompeii. Paul’s Letter at Ground Level, Minneapolis 2009,
116-118 (,travelling missionaries and other visiting Christians®).

® NEWMAN, BARCLAY M./NipA, EUGENE A.: A Translators Handbook on Paul’s Letter to the Ro-

mans, New York 1973, 240 (,,hospitality toward travelling Christians®).

MOHRLANG, ROGER/BORCHERT, GERALD L.: Cornerstone Biblical Commentary, Vol. 14: Ro-

mans and Galatians, Carol Stream 2007, 188 (,,providing meals and lodging for fellow Chris-

tians traveling through their area®).

' Seicq, CesLas; ERNEST, JaMEs D.: Theological Lexicon of the New Testament, Peabody 1994,

454-457 (,travelling Christians®).

STUHLMACHER, PETER: Der Brief an die Romer (NTD 6), Géttingen 1989 [Digitale Ausgabe,

2001]), 175 (,,durchreisende Mitchristen und Missionare®).

5 BarTH, Markus: The Epistle to the Romans, Oxford 1968, 458 (“providing hospitality to the
faithful who settle in Rome or who are passing through the city on their way to some other
place”).

' Vgl. FrtzmYER, Romans 655 (wie Anm. 7).

' Vgl. ZELLER, DIETER: Der Briefan die Romer (RNT), Regensburg 1985, 210.

ErLweIn, Romerbrief 221 (wie Anm. 2).

Nach Charles Cranfield geht es hier um ,hospitality to be shown to the church in a particular

place as a whole for its meetings for worship and other purposes®. CRANFIELD, CHARLES E. B.:

The Epistle to the Romans. Volume II, (ICC) Edinburgh 1983, 639.

John Ziesler ist der Meinung; ,,Unless someone offered a room, the church could not meet at all;

it was long before there were church buildings as such, and longer still before they were com-

mon. The church could not function without hospitality, and this is why it appears so often in

lists of virtues.“ Z1ESLER, JouN: Paul’s Letter to the Romans, London 1989, 303.
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treten diese Position. Frank Matera meint wiederum, dass es sich hier um die
Notwendigkeit fiir die Mitglieder der verschiedenen rémischen Hauskirchen
handelt, gastfreundlich miteinander zu sein."”

Meines Erachtens muss man eher einen dritten Weg gehen und iber die
christliche Gemeinde hinaus denken. Denn es wird gar nicht explizit spezifiziert,
wer die Fremden sind, und obwohl es gute Griinde fiir beide genannte Losun-
gen gibt, muss man damit rechnen, dass Fremde ganz allgemein gemeint sind,
oder auf eine bestimmte, aber fir uns unbekannte romische Situation Bezug
genommen wird. Das entspricht der Stellungnahme von Kommentatoren wie
Otto Michel und Heinrich Schlier. Michel schreibt: ,,Die Frage nach der Grenze
dieser Gastfreundschaft (Christen oder Nichtchristen) ist hier nicht gestellt™.?’
So meint auch Schlier: ,tho&evia ist konkrete Gastfreundschaft, die auch schon
in der griechischen Welt gefordert und geschitzt war, da der Verkehr tiber die
Lander hinweg und die geringen allgemeinen Unterkunftsmoglichkeiten oft
zweifelhafter Natur waren®.?'

3 Die These: Ein Auftrag Jesu?

Dass Paulus im Allgemeinen mit verschiedenen Jesustraditionen und Aus-
sagen vertraut war, wird aufgrund gemeinsamer Anspielungen zwischen der
paulinischen und synoptischen Literatur deutlich. Das Herrenmahl, die Neu-
interpretation des Dekalogs, die ethischen Ziige der Liebe und Inklusivitit von
Fremden sind unter anderem gemeinsame Themen zwischen Paulus und den
Synoptikern. Diese Ahnlichkeiten aber genau zu identifizieren und nachzuwei-
sen, ist keine einfache Herausforderung. Verschiedene Studien sind vor kurzem
dazu erschienen: Die von Christine Jacobi tragt den Titel ,Jesusiiberlieferung
bei Paulus? Analogien zwischen den echten Paulusbriefen und den synoptischen
Evangelien®, die andere Studie von Heinz Hiestermann behandelt ,,Paul’s Use of
the Synoptic Jesus Tradition® >

Anspielungen auf die Jesustradition sind laut James Dunn und anderen
Forschern besonders in Rom 12-14 bemerkenswert.” Nach Peter Stuhlmacher
speisen sich die Mahnungen des Paulus ,,aus einer dreifachen Wurzel: aus dem

Vgl. MATERA, FRANK ].: Romans (Paideia Commentaries on the New Testament), Grand Rapids
2010, 292.

0 MicHEL, OTTO: Der Brief an die Romer, Gottingen 1978, 386.

' ScHLIER, HEINRICH: Der Romerbrief (HTKNT VI) Freiburg i. Br. 1979, 378-379.

Jacosl, CHRISTINE: Jesusiiberlieferung bei Paulus? Analogien zwischen den echten Paulusbrie-
fen und den synoptischen Evangelien (BZNW 213), Berlin 2015; HiesTERMANN, HeInz: Paul’s
use of the synoptic Jesus tradition, unpublished PhD Thesis, Pretoria: University of Pretoria,
April 2016.

¥ Vgl. Dunn, James D. G.: The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids 1998, 676.
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Alten Testament, der frithjiidischen Unterweisung und der Jesustradition.”*
Jacobi und Hiestermann versuchen besonders die dritte Wurzel zu iiberpriifen.
Im Kontext unserer Perikope, d.h. Rém 12,9-21, sind Forscher wie z. B. Richard
Longenecker” und James Dunn der Meinung, dass vornehmlich die Verse 14, 17
und 21 auf die Unterrichtung Jesu zuriickweisen — mit Anspielungen aus Mt 5.*

Es wird oft angenommen, dass eine Sammlung von Worten Jesu hinter Romer
12,14-21 steht, weil die Themen, die Paulus in dieser Passage diskutiert, der Ver-
zicht auf Vergeltung usw., Themen in den synoptischen Evangelien dhneln. Die
Kombination von Themen und Struktur der Passagen wird oft angefiihrt, um
eine prae-synoptische, frithchristliche Sammlung von Spriichen vorauszusetzen,
die auf Jesus zuriickverfolgt werden kann.” Jacobi allerdings hat die Ansicht in
Frage gestellt, dass eine solche Sammlung von Worten Jesu hinter Rém 12, 14-21
liegt. Sie hat gezeigt, dass das Material in diesen Versen typisch paulinisch ist und
auch in der auflerchristlichen Literatur bekannt war.?® Ihrer Meinung nach liegt
die Autoritit dieser Mahnungen des Paulus in Rom 12 nicht in seiner Kenntnis
einer Sammlung von Worten Jesu, sondern geht auf das Alte Testament zuriick.”
Auf Grund des Kriteriums der Undhnlichkeit (,dissimilarity®) schlielen Jacobi
und Hiestermann Rém 12,17 und 21 (den Verzicht auf Vergeltung) aus den mdg-
lichen Parallelen zu synoptischen Worten Jesu aus, weil die Kombination von
Motiven in Rom 12,14-21 nicht eine frithchristliche Innovation wire, sondern
bereits aus der neutestamentlichen Umwelt kommen kénnte. ™

Doch sind ihre Argumente® nicht zwingend. Mehr noch: Wie schon die drei
Verse Rom 12,14.17 und 21 Ahnlichkeiten zeigen mit Mt 5,38-48 und Lk 6,27-
36, konnte man auch noch zwei weitere Verse als Anspielungen auf synopti-
sche Tradition hinzufiigen, nun im Blick auf Mt 25: nimlich Rom 12,13 (Mt
25,35.38.43.44) und Rém 12,20 (Mt 25,35.37.42.44): ,Ubt Gastfreundschaft®
und ,Wenn deinen Feind hungert, so gib ihm zu essen; diirstet ihn, so gib ihm
zu trinken.“ (Luther 2017)

Der Begriff der Gastfreundschaft @ilofevia gehort zu einer Aufzahlung
von Werken briiderlicher Liebe in der zusammenhidngenden Einheit von Rém
12,9-13. Im néchsten Abschnitt, Rom 12, 14-21, wird die Liste der Imperative

fortgesetzt. Der Anfang und das Ende der beiden Abschnitte bilden zusammen
eine Inclusio mit den Versen 9 (die Liebe) und 21 (die guten Dinge). Den Hohe-

 STUHLMACHER, Romer 174 (wie Anm. 12).

* Vgl. LONGENECKER, RicHARD N.: Introducing Romans. Critical Issues in Paul’s Most Famous
Letter, Grand Rapids 2011, 428.

% Es handelt sich um Rém 12, 14 (Mt 5,44; Lk 6,27-28); Rom 12,17 (Mt 5,39-42; Lk 6,29-30) und

Rom 12,21 (Mt 5,38-48; Lk 6,27-36).

Vgl. HIESTERMANN, Pauls use 216 (wie Anm. 22).

*  Vgl. Jacosl, Jesusiiberlieferung 40-58 (wie Anm. 22).

® Vgl. A.a.0. 53.

Vgl. HIESTERMANN, Paul’s use 217 (wie Anm. 22).

3 Vgl. ebd.; vgl. Jacosy, Jesusiiberlieferung 51 f (wie Anm. 22).
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punkt bildet ein Zitat aus Spr 25,21-22 in Rém 12,20 (in freier Ubersetzung):
»Wenn dein Feind Hunger hat, gib ihm Brot zu essen, und wenn er Durst hat,
gib ihm Wasser zu trinken! Denn glithende Kohlen hiufst du auf sein Haupt.
Auf dieses Schriftmotiv hat sich auch Jesus in seiner Endzeitrede in Mt 25 (Verse
35, 37, 42, 44) bezogen. Dabei fillt auf, dass die Forderung, ,einen Fremdling
aufzunehmen (§évov ... cuvnydyete), sofort nach den Aussagen zu ,Hunger"
und ,,Durst“ in Mt 25 folgt (vgl. Verse 35c, 38, 43, 44). In seiner Bezugnahme auf
Fremde (Rom 12, 13) zusammen mit den Hungrigen und Durstigen (R6m 12, 20)
findet sich bei Paulus eine dhnliche Verkniipfung von diesen drei Elementen. So-
wohl Paulus als auch Matthéus greifen daher mit der Trilogie von Hunger, Durst
und Gastfreundschaft auf den Auftrag Jesu zuriick, sich mit den Niedrigen (toig
tamnevoig, Rom 12, 16) und seinen geringsten Briiddern (t@v adelgdv pov tdv
élayioTwv, Mt 25,40) zu identifizieren.

4 Exegese

Es gibt zwei Gruppen von Ermahnungen in Rom 12-15: Erstens allgemeine Ermah-
nungen, die die Grundziige einer christlichen Liebesethik beschreiben (d.h. Rom
12,9-21 und 13,8-14), und zweitens spezifische Ermahnungen tiber die Ausiibung
der christlichen Freiheit unter den ,,Starken® und ,,Schwachen® in den christlichen
Gemeinden von Rom (Rom 14, 1-15,13).* Kuhn hat darauf hingewiesen, dass der
dualistische Aspekt der paulinischen Ethik mit Qumrantexten vergleichbar ist
und es Ahnlichkeiten zwischen 1QS 10 und Rom 12-13 gibt. In einem Vergleich
zwischen 1QS 10,17-21 und Rom 12,17-21 hat er iiberzeugend fiinf solche Punkte
der Ahnlichkeit herausgearbeitet.” Die erste Gruppe (Rém 12,9-21 und 13,8-14)
wird unterbrochen durch Rom 13,1-7 mit einem Diskurs tiber die Beziehung von
Christen zur Zivilregierung. Das ist, laut Kdsemann, ,einzigartig” fiir Paulus und
eher ,jiiberraschend” im Rahmen der Ermahnungen iiber die Liebe.**

Der ganze Abschnitt (12,1-13,14) enthilt eine Erklarung iiber die charak-
teristische neue Art des Lebens der Anhédnger Christi, eine Beschreibung der
verschiedenen sozialen Verantwortungen und eine abschlieflende Erinnerung
an den kritischen Stand der Zeit, mit Schwerpunkt auf der Verantwortung der
Anhidnger Christi.”

Vgl. LONGENECKER, Introducing Romans 425 (wie Anm. 25).

Vgl. Kunn, HEinz-WoLrGANG: The Impact of Selected Qumran Texts on the Understanding of
Pauline Theology, in: CHARLESWORTH, JaMES H. (ed.), The Bible and the Dead Sea Scrolls, Vol-
ume Three: The Scrolls and Christian Origins: The Second Princeton Symposium on Judaism
and Christian Origins, Waco 2006, 153-186, 183.

KASEMANN, ErnsT: An die Romer (HNT 8a), Tiibingen *1974, 338; vgl. KLONGENECKER, In-
troducing Romans 121 (wie Anm. 25).

Vgl. MALINA, BRUCE ]./P1LCH, JoHN J.: Social Science Commentary: Letters of Paul, Minneapo-
lis 2006, 275.
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Den Abschnitt Rom 12,9-21 bildet ,.eine paranetische Spruchreihe, die unver-
mittelt und ohne strenge Logik Glied an Glied fiigt; pardnetisches Spruchgut ist
durch das Gesetz der Uberlieferung bestimmt.“*® Es gibt aber bestimmte Leit-
worte, wie z.B. den Begriff , Liebe®, ,,der am Anfang V 9 betont auftaucht, der
sich in V 10 als Bruderliebe und Ehrerbietung, in V 13 als Gastfreundschaft dar-
stellt“.*” Laut Stuhlmacher betrifft die Gruppe der Mahnungen in den Versen
9-13 ,,das innergemeindliche Verhalten. Die Anweisung, ohne Heuchelei in der
Liebe und von der Liebe zu leben, steht dem Ganzen voran.“*®

a) Synchrone Analyse
Ein literarischer Vergleich von Rom 12,9-21 mit Mt 25,31-46

Folgen wir Luthers reformatorischem Impuls scriptura sui ipsius interpres” fiir

das Lesen und Lernen der Heiligen Schrift, dann stoflen wir in unserer Exegese

von Rom 12,9-21 unweigerlich auf Mt 25,37 und Spr 25,21.

— Dass Mt 25,37 eine Anspielung auf Spr 25,21 ist, kann man deutlich am Ge-
brauch von tpé@w sehen.

- Dass Rém 12,20 ein Zitat von Spr 25,21 ist, wird durch die Struktur und
Formulierung der drei Zeilen klar, obwohl sich das Verb bei Paulus unter-
scheidet.

Vergleicht man nun Rém 12,9-21 mit Mt 25, 31-46, dann ist klar, dass die Trilo-
gie von Mt 25,35.37-38.42-43.44 (d.h. Hunger [rev@vta] - Durst [SiydvTa] -
Fremder [E¢vov]) auch in Rém 12,13.20 auftaucht. Obwohl die verschiedenen
Elemente in der Jiidischen Literatur je fiir sich vorkommen,” sind alle diese
drei Elemente zusammen im gleichen Kontext nur in Rém 12 und Mt 25 zu fin-
den - dhnlich auch spater im 2. bis 3. Jahrhundert im Testimonium Jacobi 2,23
(Durst - Fremder - krank - nackt). LXX Spr 25,21 liest 1péqe, ernihre," Rom
12,20 dagegen yole, gib ihm zu essen,* Mt 25 sowohl ayelv, zu essen® (35.42),
als auch 29péyapev (Aor. Ind. von tpégw), wir speisten dich in Mt 25, 37. Es gibt

36 MICHEL, Romer 381 (wie Anm. 20).

2. Ebd: 3

% STUHLMACHER, Romer 175 (wie Anm. 12).

¥ LUTHER, MARTIN: Assertio omnium articulorum (1520), WA 7, 97, 23.

0 Siehe der Midrash auf Ps 118, 17. 20 (Hunger, Durst, nackt); Jes 58,7 (Hunger, ohne Wohnung,
nackt); Ez 18,7 (Hunger, nackt); Tob 4, 16 (Hunger, nackt); 2 Esdr 2,20 (nackt); Sir 7,35 (krank).
Siehe auch Dtn 10, 18-19 (Fremde, Speise, Kleidung).

2y mewvd 6 £x9pog oov, Tpége avtév (mit Praesens Imperativ yon Tpépw; wenn dein Feind
hungert, erndhre ihn).

gav metva 6 éx9poc oov, ywpile adtdHv (mit Praesens Imperativ von ywpilw; wenn dein Feind
hungert, gib ihm zu essen).

édwkaté pot gayelv (mit Aorist Infinitiv von ¢09iw; ihr gabt mir zu essen) als Anspielung ent-
halten.
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keine textkritischen Varianten, Korrekturen oder Anderungen dieser Lesarten
in den Handschriften.

Soweit handelt es sich um Gemeingut, das aus der Weisheitsliteratur, ndher-
hin aus Spr 25 bekannt war. Nun kommen wir zur Fortschreibung durch das
dritte Element, der Zuwendung zum Fremden. Bei Paulus taucht der Fremde
schon in Rom 12,13 auf (in giho&evia). Obwohl der Fremde nicht in Spr 25 zu
finden ist, enthilt sowohl Mt 25 als auch Rom 12 dieses Element. In Hebr 13,2-3
wird das Element anders aufgegriffen und mit denen im Geféngnis verbunden
(t@v Seopiwv); also gab es auch eine unabhéingige Anspielung auf das dritte und
sechste Element in der Liste von Mt 25 (§¢vog und &v guAaxifj). Meiner Mei-
nung nach ist das ein Indiz, dass in den Fillen Rém 12, Mt 25 und Hebr 13 das
Gemeingut durch eine Jesustradition weiterentwickelt wurde. Falls dem so ist,
bedeutet es, dass die Mahnung des Paulus, Gastfreundschaft bzw. Fremdenliebe
zu verfolgen, indirekt einen Auftrag Jesu an die Romer darstellt.

Die Perikope Rom 12,9-21

Leider kann an dieser Stelle keine ausfiihrliche Besprechung von Rém 12,9-21

erfolgen. So muss es gentigen, auf die Arbeit von Jannie Louw und die Diskurs-

analyse der Perikope im Romerbrief zu verweisen.**

— Der Anfang und das Ende der beiden Abschnitte (Rom 12,9-13 und Rom
12,14-21) bilden eine Inclusio mit Vers 9 und 21. :

- Dreimal folgt der Artikel im Dativ Singular (12,10-11a), dann zweimal der
Artikel mit Gottesbezeichnung im Dativ Singular (12, 11b-c) und schlieflich
wiederum dreimal der Artikel im Dativ Singular (12, 12a-c).

— Drei Paare von Aussagen folgen in den Versen 13 bis 15:*
Das erste Paar 1 (V. 13) beginnt mit Nomina (taic xpeiaig und tijv @thoteviav)
und endet mit Partizipien. Beide Teile des zweiten Paares (V. 14) werden ein-
geleitet mit dem Imperativ evAoyeite, und beide Teile des dritten Paares
(V. 15) werden eingeleitet mit einem Infinitiv und der Praposition peté und
enden mit Partizipien.

— Es folgen in Vers 16a und Vers 18 zwei positive Aussagen:
V. 16a: 10 avto eig dAAAovg @povodvreg (,,Seid gleichgesinnt gegeneinan-
der” [Elberfelderbibel 1994]; ,,Seid eines Sinnes untereinander” [Lutherbibel
2017]). Im Rahmen dieses Auftrags folgen drei Ermahnungen, die jedes Mal
mit der negativen Partikel pn eingeleitet werden (V. 16b-17).

“ Vgl. Louw, JaNNIE P: A Semantic Discourse Analysis of Romans. Vol. I: Greek Text, Pretoria
1979, Pericope 31; und Louw, JANNIE P.: A Semantic Discourse Analysis of Romans. Vol. II:
Commentary, Pretoria 1979, 123.

* Laut ERNsT KASEMANN ist “die Gestaltung des Abschnittes kunstvoll, obgleich man nicht von
Paaren sprechen sollte” (An die Romer 334 [wie Anm. 34]).
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V. 18: i Suvatov 10 &€ Dpdv, peta mavtwov avipwnwy eipnvedovteg (,Wenn
moglich, soviel an euch ist, lebt mit allen Menschen in Frieden® [Elberfelder-
bibel 1994]; ,,Ist’s moglich, soviel an euch liegt, so habt mit allen Menschen
Frieden” [Lutherbibel 2017]).

Vers 19 mahnt vor Zorn und Rache. Dem dient ein Zitat aus dem Lied des
Mose (Dtn 32,35) mit der Einleitungsformel yé¢ypamntat yap. Das gleiche Zitat
erscheint auch in Hebr 10,25.%

Vers 20 fordert Mafinahmen, sich um die Feinde zu kiimmern, und zitiert
aus Spr 25,21-22. Die zwei Zitate sind verbunden mit Aéyet1 kdpto¢*” und kon-
trastieren durch aAAa.*®

Die Perikope endet in 12,21 mit einer gegensatzlichen Aussage. Zuerst wird
das Bose als Agent durch Onto plus Genitiv (b0 Tod Kkakod) und mit dem
Verb im Imperativ Passiv in einer negativen Mahnung (uf} vik®) angedeu-
tet.* Dann folgt das Gute als Instrument markiert durch £v plus Dativ (&v 1@
&yab@), mit dem Verb im Imperativ Aktiv (GAA& vika).

b) Eine Diachrone Analyse

Definition von Gastfreundschaft

Zunichst wenden wir uns einigen sozialhistorischen Beobachtungen zu Frem-
den (§¢vor) in Rom und ihrer Stellung zur Zeit des Paulus zu. Fitzgerald hat
darauf aufmerksam gemacht, dass das grundlegende griechische Wort fiir Gast-
freundschaft, evia, mit £évog, dem Wort fiir ,,Fremde® verwandt ist. Demnach
meint Eevia urspriinglich die Gastfreundschaft gegeniiber Fremden, das heifSt
Gisten, die nicht vorher bei einem Gastgeber bekannt waren.*® Laut Vanoni
,|bezeichnet] das griechische £évog [...] sowohl den ,Fremden’ (manchmal mit
der Konnotation ,Feind‘) als auch den ,Gastfreund’*' Die Vertiefung des Be-

Man vergleiche dazu meine Besprechung in meinem Buch STEYN, GERT J.:A Quest for the As-
sumed LXX Vorlage of the Explicit Quotations in Hebrews, Gottingen 2011, 300-310.

Vgl. SE1ERID, MARK A.: Romans, in: BEALE, GREGORY K./CARSON, DONALD A. (eds.), Commen-
tary on the New Testament Use of the Old Testament, Grand Rapids 2007, 607- 694, 681.

Laut DieTRICH-ALEX KocH ,[wird] das Zitat von Dtn 32,35a in V 19¢ durch das hinzugefiigte
Aéyel kbplog abgeschlossen, und der Neueinsatz in V 20 ist durch &AAd angedeutet” (Die Schrift
als Zeuge des Evangeliums. Untersuchungen zur Verwendung und zum Verstandnis der Schrift
bei Paulus [BzHTh 69], Tiibingen 1986, 14).

Vgl. BLass, Ck. FRIEDRICH/DEBRUNNER, ALFRED: A Greek Grammar of the New Testament and
Other Early Christian Literature (transl. Robert W. Funk), Chicago 1961, § 232 (2).

Vgl. FrrzGerALD, JouN T.: Hospitality, in: Evans, CRAIG A./PORTER, STANLEY E. (eds.): Dic-
tionary of New Testament Background: A Compendium of Contemporary Biblical Scholarship,
Downers Grove 2000, 522-525, 522.

Vanoni, GorrerieD: Die Stellung der Fremden in der Bibel: Zu einem noch immer aktuellen
Thema, Jahrbuch fiir Religionswissenschaft und Theologie der Religionen 7/8 (1999/2000), 454-
474, 456. Siehe auch STEYN, GERT J.: Some Observations on Philo of Alexandria’s Sensitivity
to Strangers, in: Kok, JacoBus/ NickLAS, Tosias/ RoTH, DieTER T./ Hays, CHRISTOPHER M.
(eds): Sensitivity towards Outsiders, Ttbingen 2014, 59-78.
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griffs fiir Gastfreundschaft in @ilo&evia weist daraufhin, dass der Gastgeber mit
dem Fremden freundlich umgehen soll, als ob er ein Freund wire (¢ilog).”” Der
Fremde wird nicht nur als Gast empfangen, sondern angesprochen und behan-
delt wie ein Freund (£¢vog kal @ilog).”* In der hellenistischen Zeit ist @tho&evia
ein Akt der gthavOpwmia.

Vor diesem Hintergrund bezieht sich Gastfreundschaft in der Antike beson-
ders auf Fremde und gewahrt ihnen die Gunst des Schutzes.** Die Verpflichtung
zur Gastfreundschaft war hoch geachtet und tief verwurzelt.” Sie war einer der
hochsten unter den alten sozialen Werten und verlangte, auf die Bediirfnisse von
Fremden zu achten, besonders bei der Unterkunft.*® Gasthduser waren in gut be-
siedeltem romischem Gebiet etwa eine Tagereise Abstand voneinander entfernt,
ca. 30-36 km. Aber diese Pensionen hatten oft einen schlechten Ruf*’ wegen ihrer
Wanzen, Unbequemlichkeit und Prostitution.”® In Apg 28,15 lesen wir z. B. von
einer Raststitte, genannt , Tres Tabernae®, an der rémischen Strafle Via Appia
von Puteoli nach Rom, wo Christen von Rom sich mit Paulus getroffen haben.
Die griechische Tradition der &evia bedeutete in der Regel auch, den Fremden
oder Auslinder zum Familientisch einzuladen.”” Fremde einzuladen zu einem
Festmahl mit engen Freunden, mit Mitgliedern eines formal organisierten Ver-
eins oder religiosen Gruppen, konnte Beziehungen schaffen, die vorher nicht
vorhanden waren, war aber gleichzeitig fiir die Gastgeber eine riskante Ange-
legenheit. Deshalb trugen Reisende oft Empfehlungsschreiben wihrend ihrer
Reisen mit sich.®

Die griechisch-romischen Gotter und die Fremden

Die Tradition der Gastfreundschaft gegeniiber Fremden war also tief in den ver-
schiedenen Kulturen der Zeit verwurzelt. Tempel und Altdre waren Orte der
Zuflucht, und Zeus wurde hiufig Zeus Xenios, Beschiitzer der Rechte der Gast-
freundschaft genannt.®’ Im letzten Teil des ersten Jahrhunderts fragte Plutarch

2 Vgl. FirzGeERALD, Hospitality 522 (wie Anm. 50).

* Vgl. Spicq/ErNEsT, Theological Lexicon 454-457 (wie Anm. 11).

*  Vgl. MALINA/PILCH, Social Science Commentary 278 (wie Anm. 35).

% Vgl. DUNN, JaMEs D. G.: Romans 9-16 (WBC 38B), Dallas 1998, 743-744.

*  Vgl. KEENER, CRAIG S.: Romans, (New Covenant Commentary Series) Eugene 2009, 148-149.

7 Siehe PLATO, Gesetze 918D-919A.

Vgl. Dunn, JamEes D.G.: Beginning from Jerusalem, Christianity in the making vol. 2, Grand

Rapids 2009, 516; vgl. auch ErnsT KASEMANN: ,Antike Gasthduser waren, zumal in der

Hauptstadt und in Héfen, eine recht zweifelhafte Unterkunft.” (KAsemaNN, Romer 334 [wie

Anm. 34]).

Vgl. Smrta, DEnNiS E.: From Symposium to Eucharist: The Banquet in the Early Christian

World, Minneapolis 2003, 9-10.

% Vgl. KEENER, Romans 148-149 (wie Anm. 56).

" Vgl. Dunn, Beginning 516 (wie Anm. 58); vgl. FERGUsON, EVERETT: Backgrounds of early
Christianity, Grand Rapids 1993, 145.
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(46-120 n.Chr.), z.B. in seinen Quaestiones Romanae (43), warum Botschafter
(ol mpeaPebovreg), unabhingig von wo sie kommen, wenn sie Rom besuchen,
zum Tempel des Saturn gehen und ihre Namen durch die Schatzmeister auf-
schreiben lassen (tovg émapyovg Tob tapteiov). Eine von zwei Losungen ist fiir
ihn, dass Saturn selbst ein Fremder war und sich deshalb an Fremden freute.
Saturn war eine alte italische Gottheit, die spater auch als der griechische Gott
Kronos betrachtet wurde, als einer, der aus seinem Land geflohen war. Er wurde
als ein landwirtschaftlicher Gott angesehen und hatte einen grofien Tempel auf
dem Forum Romanum am Fufle des Kapitols, der gleichzeitig als Stadtkasse fun-
gierte.”” Rom wurde insofern als ein Zufluchtsort selbst fiir einen griechischen
Gott betrachtet, der geflohen war.

Der Zeitraum und die Christen in Rom

Der Apostel schrieb seinen Brief an die romischen Christen ca. sieben Jahre nach
dem beriihmten Edikt von Kaiser Claudius (41-54 n. Chr.), das die Juden um 49%
aus Rom vertrieb (vgl. Apg 18,2). Suetonius (70-130 n. Chr.) hat das Edikt doku-
mentiert: ,,Da die Juden immer wieder Storungen auf Veranlassung von Chres-
tos gemacht haben, hat er [Claudius] sie aus Rom vertrieben - Iudaeos impulsore
Chresto assidue tumultuantis Roma expulit“** Als solche Vertriebene traf Paulus
Aquila und Priscilla, inzwischen zugezogene Einwohner in Korinth. Als Paulus
um 56 aus Korinth an die Romer schrieb, war Claudius schon gestorben und das
Rémische Reich unter der stiirmischen Herrschaft des 20-jahrigen Kaisers Nero
(37-68). Acht Jahre spiter wird Nero Christen als Brandstifter der Feuersbrunst
von 64 beschuldigen. Genau in der Mitte zwischen diesen zwei Pogromen mahnt
Paulus die rémischen Christen, Gastfreundschatft ,,zu verfolgen®.

Friihchristliche Revitalisierung der Gastfreundschaft

Die friithchristliche Revitalisierung der griechisch-rémischen und jiidischen
Ethik der Gastfreundschaft wird in Rom 12,13 sichtbar.®® Fast dreiflig Jahre
nach dem Tod des Jesus von Nazareth hatte Rom schon eine ziemlich an-
sehnliche christliche Gemeinschaft.® Die frithen Christen formulierten die

2 Vgl. PEROWNE, STEWART: Roman Mythology, Middlesex 1983, 41; vgl. ADKINS, LESLEY/ADKINS,
Rov A.: Handbook to Life in Ancient Rome, New York 2004, 270.

Nach der Meinung von Gerd Lidemann passierte es frither, und zwar um 41 n.Chr. Jedoch
bleibt ,die einfachste Losung ... immer noch die, dass das Claudiusedikt tatsichlich ins Jahr
49“ datiert wird (LAmPE, PETER: Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunder-
ten (WUNT 11/18), Tiibingen 1987, 8).

TranqQuiLLus, C. SUETONIUS : De Vita Caesarum (ed. Maximilian Thm; Medford: Perseus Digi-
tal Library); Claudius 25.4.

Vgl. JEweTT/KoTANsky, Romans 765 (wie Anm. 6).

Vgl. PApE1ANS, CHRISTIAN: Kunst en Beschaving, Rome/Brussel 1989, 117.
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griechisch-rémischen Sitten der Gastfreundschaft (philoxenia, hospitium) als
weiteren Aspekt dessen, ihre Nachbarn zu lieben.”” Ohne Gastfreunde waren
durchreisende Fremde in den antiken Stidten, wie beschrieben, schwer dran.®®
Deshalb mahnen nicht nur die paulinische Literatur (Rém 12,13; 1 Tim 3,2;
Tit 1,8), der 1. Petrusbrief (4,9) und der unbekannte Autor des Hebrierbriefes
(13,2) zur Gastfreundschaft, sondern auch die Jesustradition in Mt 25. In einer
Zeit, in der 6ffentliche Ubernachtungsplitze rar waren und oft gefahrlich, war
dies ein wichtiger Ausdruck der christlichen Liebe.®” Der Bedarfkonnte in Rom
grofer sein als in den gerdumigeren Unterkiinften von kleineren Stidten”:
Im rémischen Reich gab es ,eine grofle Zahl von Hausern unterschiedlicher
Grofle, die dem jeweiligen Vermogen der Besitzer entsprachen.””" Dabei hat
das antike ,Haus" eine doppelte Bedeutung. Einerseits ist es ,,ein Gebdude, das
fiir die Bewohner Wohn- und Lebensraum ist.“ Andererseits ist es auch ,die
soziale Einheit derer, die das Gebdude bewohnen.“”* Als soziale Einheiten bo-
ten die christlichen Hauser und Hauskirchen eine Art von erweiterter Familie
zur Unterkunft und Unterstiitzung fiir die Reisenden und Fremden. Christen
folgten hier einer jiidischen Praxis, sich um andere zu kiimmern, die von zu
Hause weg waren.” Besonders die Abraham-Erzahlung von Genesis 18’ moti-
vierte als Modell sowohl Juden als auch Christen gastfreundlich zu sein - un-
ter Bezugnahme auf Abraham, der drei himmlische Besucher empfing, ohne
es zu wissen. Hierzu bemerkt Luther in seiner Genesisvorlesung, dass, wenn
verfolgte Glaubige gastfreundlich empfangen werden, Gott selbst in unserem
Heim ist, in unserem Haus isst, liegt und sich erholt.”” Eine Anspielung auf
diese Geschichte finden wir in Hebr 13,2, dem einzigen anderen Ort im Neuen
Testament, wo @thofevia gebraucht wird.” Hier mahnt der Autor: ,Gastfrei
zu sein vergesst nicht (tfj¢ @thogeviag pn émAavdaveode), und er motiviert:
»denn dadurch haben einige ohne ihr Wissen Engel beherbergt® (1 tadtng
yap Ehadov tiveg Eevioavteg ayyédovg).”

% Vgl. RHEE, HELEN: Loving the Poor, Saving the Rich. Wealth, Poverty, and Early Christian For-

mation, Grand Rapids 2012, 112-117.

Vgl. STUHLMACHER, Romer, 175 (wie Anm. 12).

¢ Vgl. NEwMAN/NIDA, Translators Handbook 240 (wie Anm. 9).

" Vgl. Oakes, Reading Romans 116-118 (wie Anm. 8).

"' Koch, DieTRICH-ALEX: Bilder aus der Welt des Urchristentums, Géttingen 2009, 162.

2HiEbd.

™ Vgl. FErGguson, Backgrounds 82 (wie Anm. 61).

Auch so von den Rabbinen gedeutet (vgl. GNILKA, JoacHIM: Das Matthiusevangelium. IT. Teil

[Herders TKNT], Freiburg i. Br. 1988, 373).

Vgl. LuTHER, MARTIN: Luther’s Works, Vol. 3: Lectures on Genesis, Chapters 15-20, St. Louis

1961, 189; vgl. auch Ponr, CHRISTINE D.: Making Room: Recovering Hospitality as a Christian

Tradition, Michigan 1999, 6.

* Vgl. DunN, Romans 9-16, 743-744 (wie Anm. 55).

7 Ubersetzung;: Lutherbibel 2017. Die Elberfelder Bibel iibersetzt: ,,Die Gastfreundschaft vergefit
nicht! Denn dadurch haben einige, ohne es zu wissen, Engel beherbergt.“
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Gastfreundschaft ,verfolgen®

Auf Grundlage des kulturellen Ideals des ius hospitii, des Brauchs der Gast-
freundschaft, und seiner Verbindung mit pietas, der religiosen Hingabe (Res-
pekt) im romischen Kulturkreis, konnte Paulus auf eine Akzeptanz dieser Impli-
kation der christlichen Liebe zihlen.”® So ruft er also in Rom 12, 13 die rémischen
Christen auf, ,die Gastfreundschaft zu verfolgen” (tn)v @tho€eviav SuwkovTeg).

Paulus verwendet hier in Rém 12, 13b das Verb Swwkewv.” Der Aufruf ist ,er-
staunlich intensiv**® Schlier und Michel haben nachgewiesen, dass Siwketv in
solchem Zusammenhang dem hebréischen 47 (,verfolgen®; ,,nachjagen®)* ent-
spricht und ,,den Eifer in der Ausiibung” bezeichnet.* Die Kirchenviter, wie z. B.
Origenes® und Chrysostomos™ interpretierten den Ausdruck in dem Sinne,
dass man nicht nur auf den Fremden warten solle, um ihn aufzunehmen, wenn
er tatsiachlich vor der Tir steht, sondern, dass man auf die zugehen muss, die
Gastfreundschaft brauchen.®

Es ist bemerkenswert, dass @ihoevia gar nicht in der LXX zu finden ist - nur
Eévog. Weiterhin fehlt in der LXX auch der Gebrauch von Swwxketv in positiver
Verbindung mit &évo¢. Die Mahnung v @thogeviav Suwkovteg in Rom 12,13
scheint also eine paulinische Formulierung zu sein. Anstatt auf Fremde zu war-
ten, die um Hilfe bitten, soll man die Initiative ergreifen bei der Erfiillung ihrer
Bediirfnisse.* Nicht die blofle Tatsache, sondern die aktive Suche nach solchen
Maoglichkeiten wird impliziert.*” Das Wort bedeutet ,verfolgen®, ,,jagen®, wie im
Krieg oder bei der Jagd. Es wird in Rom 9,31 fiir Israels eifriges Streben nach
dem Gesetz der Gerechtigkeit eingesetzt und in Rom 14,19 fiir die ernsthafte
Suche nach dem, was Frieden schafft.* Die ,Verfolgung” der Gastfreundschaft
war obligatorisch fiir die Christen, die nicht nur dafiir sorgen mussten, dass die
Bediirfnisse ihrer Mitchristen richtig erfiillt wurden, sondern Gastfreundschaft
fir alle anzubieten hatten.® Das Wort @ilofevia bedeutet eigentlich ,,Fremde

" Vgl. JewerT/KoTANSKY, Romans 765 (wie Anm. 6).

” Vgl. SCHLIER, Romerbrief 379 (wie Anm. 21).

%0 HAACKER, KrAus: Der Brief des Paulus an die Romer (THKNT 6), Leipzig 2012, 307.

-8 Vgl. BosmAN, HENDRIK |./OOSTING, R./Porsma, FERENC: Worterbuch Zum Alten Testament:
Hebriisch/Aramdisch-Deutsch und Hebrdisch/Aramdisch- Enghsch Stuttgart 2009.

82 A.a.0. 379; MicHEL, Romer 386 (wie Anm. 20).

% OriGiNEs: Kommentar 9.4-6, 10-13, PG 14:1218-1220.

8 CHRYSOSTOMOS, JOHANNES: Homilie 21.3-4, PG 60:606-607. Chrysostomos kommentierte im
4. Jahrhundert dass Paulus ,nicht sagte ,zur Verfiigung stellen’, sondern ,Verfolgung’; er lehrt
uns, nicht zu warten, bis jemand zu uns kommen und fragen wird nach Gastfreundschaft, aber
dass man ihnen nachlaufen soll und sie verfolgen®.

Vgl. CrANFIELD, Romans II, 639 (wie Anm. 17); vgl. BUrNS, J. PatouT: The Church’s Bible:
Romans - Interpreted by Early Christian Commentaries, Grand Rapids 2012, 302-304.

Vgl. JeweTT/ KOTANSKY, Romans 765 (wie Anm. 6).

¥ Vgl. PARRY R. ST. JouN (ed.): The Epistle of Paul the Apostle to the Romans, Cambridge 1921, 165.
Vgl. CRANFIELD, Romans II, 639 (wie Anm. 17).

Vgl. SELMAN, MARTIN J.: Hospitality, in: Woop, D.R. W./MARSHALL, . HOWARD/MILLARD, A.R./
PACKER, .1/ WisEMAN, D.]. (eds.): New Bible Dictionary, Grove/Downers 1996, 484-486, 485.
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zu lieben®. Aber hier, wie auch in 1Petr 4,9, mochten einige, wie z. B. Ben Wit-
herington, es in erster Linie auf die Gastfreundschaft der Mitchristen beziehen,
wenn auch nicht ausschliefllich. Dies wiirde erklaren, dass die ndchste Mahnung
mit Verfolgungen von Auflen zu tun hat.”

Wenn Paulus mahnt, ,Gastfreundschaft zu verfolgen®, muss man hier dem-
nach sowohl an Judenchristen (Rém 4, 16) als auch an Heidenchristen (R6m
11,13) sowie an verschiedene soziale Gruppen denken (Rom 16). Laut Koch gab
es in dieser Zeit in jeder antiken Stadt drei Kategorien von Einwohnern (abge-
sehen von den Sklaven). Erstens: Einwohner mit Biirgerrecht in der betreffenden
Stadt (nur diese Einwohner waren ,Biirger” im eigentlichen Sinne). Zweitens:
Einwohner mit Wohnrecht, aber ohne Biirgerrecht (,,Beisassen®, d. h. sie besafSen
keine politischen Rechte; es handelte sich dabei grundsitzlich um von aufien
zugezogene Einwohner). Drittens: voriibergehend anwesende Fremde, die nur
befristet in der jeweiligen Stadt geduldet wurden.”

Diese Ermahnung des Paulus, Gastfreundschaft zu verfolgen (Rom 12,13)
geht weiterhin dariiber hinaus, eine Riickzahlung zu erwarten (Rom 12,17), und
sie besteht darauf, diejenigen, die andere Mahlpraktiken haben (Romer 14), ein-
zubeziehen. Dies entspricht in der Tat dem Anspruch, auch religiés Fremde will-
kommen zu heiflen.”

Herausforderungen und Risikodimensionen

Wie erwdhnt, gab es Herausforderungen und Risikodimensionen mit Anzeichen
von Gefahr und Missbrauch der Gastfreundschaft durch Fremde. Keener hat
bemerkt, dass eine Beherbergungspraxis gefahrlich sein konnte, besonders in
der Antike.”” In 1Petr 4,9 bekommt man einen Hinweis zu den Moglichkeiten
der Enttduschung und des Missbrauchs, die eine solche Gastfreundschaft mit
sich bringen kann.* Tacitus, Senator und Historiker des Romischen Reiches und
geboren im selben Jahr, in dem Paulus an die Romer schrieb, verweist spéter
darauf, Rom sei die Stadt, ,wo alle Greuel und Scheusslichkeiten aus der ganzen
Welt zusammenstromen®.”

Wenden wir uns der frithchristlichen Didache zu, die hiufig ins 1. Jahrhun-
dert datiert wird, so finden wir schon frith im Urchristentum einige Richtlinien
zum Schutz vor der Ausbeutung christlicher Gastfreundschaft und Grof3ziigig-
keit. In Didache 12, 1-5 steht:

* Vgl. WiTHERINGTON III, BEN: The Indelible Image: The Theological and Ethical Thought World
of the New Testament. Vol. 1: The Individual Witnesses, Grove/Downers 2010, 144-145.

% Vgl. ebd.

Vgl. YonG, Amos: Hospitality & the Other: Pentecost, Christian Practices, and the Neighbor

(Faith Meets Faith Series), Maryknoll 2008, 36.

Vgl. KeENER, CRAIG S.: Romans (New Covenant Commentary Series), Eugene 2009, 148-149.

* Vgl. CRANFIELD, Romans I1 639 (wie Anm. 17).

* Tacrrus, Ann. 15,44,3 - nach LAMPE, Stadtrémischen Christen 52 (wie Anm. 63).
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Jeder, der im Namen des Herrn kommt, soll aufgenommen werden; dann aber wer-
det ihr ihn kennen lernen, indem ihr ihn priift, denn ihr habt ja Einsicht, rechts und
links zu unterscheiden. Wenn der Ankémmling ein Durchreisender ist, helft ihm, so-
viel ihr konnt. Er soll aber nicht langer als zwei oder drei Tage bei euch bleiben, wenn
es notig ist. Wenn er sich bei euch niederlassen will und er ein Handwerker ist, soll er
arbeiten und essen. Wenn er aber kein Handwerk versteht, dann sorgt eurer Einsicht
gemdf dafiir, dass nicht ein fauler Christ bei euch lebe. Wenn er aber nicht so handeln
will, dann ist er einer, der mit Christus Geschifte macht. Hiitet euch vor solchen!“*®

Obwohl die Christen in der Regel aufgefordert waren, Gastfreundschaft zu tiben
(Hebr 13,2; Rom 12,13; 1 Petr 4,9), werden sie zugleich an anderen Stellen davon
entlastet, die Einnahme einer Mahlzeit oder die Verlingerung der Gastfreund-
schaft treulosen Glaubigen (1 Kor 5, 11), Irrlehrern (2 Tim 3,5; Tit 3,10-11) und
vorsitzlichen Betrtigern (2 Joh 7-11) anzubieten.”

5

Theologische Folgerungen und Folgen

In Anbetracht dieser exegetischen Analysen gilt es jetzt, einige theologische
Schlussfolgerungen zu ziehen.

L.

96

98
99
100
101

Ein Auftrag Jesu (Die christologische Dimension): Luthers reformatorischer
Impuls scriptura sui ipsius interpres® hilft uns, beim Lesen und Lernen der Hei-
ligen Schrift ,Gastfreundschaft® als ,,Fremdenliebe® zu verstehen. Gottes Wort
in Rom 12,13 wird lebendig im Licht von Jesu Auftrag in Mt 25,37. Sowohl
Paulus als auch Matthéus greifen wahrscheinlich mit der Trilogie, Hunger zu
stillen, Durst zu l6schen und Gastfreundschaft zu tiben, auf einen Auftrag Jesu
zuriick. Letztendlich bedeutet dies, dass die Ermahnung des Paulus zur Gast-
freundschaft fiir Christen im Leben und in der Lehre Christi ihre Autoritit
findet. ,,Fremde zu lieben® liegt laut der Zusammenfassung des Dekalogs bei
Jesus auf der gleichen Ebene wie ,,Gott zu lieben®. Es gehort zu den direkten
und konkreten ethischen Forderungen.” Laut Konradt entwirft Mt 25,31-46
»als Gerichtsszenarium, dass alle Menschen danach beurteilt werden, wie sie
sich in Situationen, in denen sie dazu in der Lage waren, Hilfe zu leisten, denen
gegeniiber verhalten haben, die sich in einer Notsituation befanden.“*

. Gottlicher Besuch (Die epiphane Dimension):” Hamman halt fest: ,Der

Fremdling, der tiber die Tirschwelle tritt, wird als Gotter- oder Gottesbote

Zitiert nach PriscH, Uwe-K./BurL, Kraus-M.: Bibeldigital - Schriften des Urchristentums.
Apokryphe Evangelien und Apostolische Viter, Stuttgart 2008, ohne Seitenangabe.

Vgl. WiLson, Doucras K.: Hospitality, in: BARRY, JoHN D. et al. (eds.): The Lexham Bible Dic-
tionary, Bellingham 2015 [Digitale Ausgabe: Logos 7, ohne Seitenangabel].

LUTHER, Assertio WA 7,97 (wie Anm. 39).

Vgl. BARTH, Romans 458 (wie Anm. 13).

KoNRADT, MATTHIAS: Das Evangelium nach Matthaus (NTD 1), Géttingen 2015, 392 1.

Vgl. ARTERBURY, ANDREW E.: Entertaining Angels: Early Christian Hospitality in Its Mediter-
ranean Setting, Sheffield 2005, 122-129.
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103
104
105
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107
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109
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betrachtet.“'? Gastfreundlich zu sein, wird deshalb in Judentum und Friih-
christentum oftmals durch die Abrahamgeschichte begriindet (Anspielungen
in Hebr 13 und Mt 25). Es kann nicht einmal ausgeschlossen werden, dass der
Fremde eine antropomorphe Erscheinung Gottes selbst sein kénnte. Obwohl
Luther hauptsichlich an ,verfolgte Glaubige® denkt, geht es stets dariiber
hinaus darum, dass Gastfreundschaft eine Begegnung mit Gott selbst ist, der
als Gast in unserem Heim ist, in unserem Haus isst, liegt und sich erholt."*®

. Erfiillung des Gesetzes (Die soteriologische und eschatologische Dimension):

Neben den geistlichen Pflichten, die Paulus aufgelistet hat, stehen die prakti-
schen, wie hier in Rom 12, 13."* Gastfreundschaft ist eine natiirliche Folge der
Liebe (Hebr 13,2; 1 Petr 4,9).'° Der stellvertretende Tod Jesu bedeutet, dass das
Verhiltnis zwischen Mensch und Mensch sich fiir immer gedndert hat. ,,Liebt
Gott und liebt einander” - so hat Jesus den Dekalog zusammengefasst. Das gilt,
egal ob der andere Freund oder Feind ist. So sagt Luther: ,,Unser Nachster ist
jeder Mensch, besonders der, der unsere Hilfe braucht®'”® In der Bergpredigt
Jesu, der ersten von fiinf grofien Jesus-Reden im Matthdusevangelium, zitiert
Jesus oftmals die alttestamentliche Torah und interpretiert sie neu. Er sagt in
Mt 5,43-45a: ,,Ihr habt gehort, dass gesagt ist: ,Du sollst deinen Nichsten lie-
ben’ und deinen Feind hassen. Ich aber sage euch: Liebt eure Feinde und bittet
fur die, die euch verfolgen, auf dass ihr Kinder seid eures Vaters im Himmel“
(Lutherbibel 2017).1%7 Als Kinder Gottes, als Briider und Schwestern, soll die
Menschheit die Versohnung Gottes akzeptieren und konkretisieren. ,Du bist
aller Dinge frei bei Gott durch den Glauben®, sagt Luther, ,.aber bei den Men-
schen bist du jedermanns Diener durch die Liebe. " Stuhlmacher bemerkt
hierzu: “Nicht Haf8 und Lieblosigkeit, sondern Liebe nach Jesu Vorbild (vgl. Gal
2,20 und Rom 15,3) bestimmen den Weg der Christen.'”” Im Vergleich mit Mt
25 handelt es sich also ganz klar ,,um ,diakonisches’ Handeln am Néchsten.“!!°

. Missionsstrategie (Die missiologische Dimension):"' Im Anschluss an Lu-

thers reformatorischen Impuls scriptura sui ipsius interpres fiir das Lesen und

HAaMMANN, ADALBERT: Die ersten Christen, Stuttgart 1985, 39.

Vgl. Ponr, Making Room 6 (wie Anm. 75).

Vgl. STUHLMACHER, Rémer 175 (wie Anm. 12).

Vgl. OsBORNE, GRANT R.: Romans (IVP NT Commentary), Leicester 2004, 334.

Nach PURRNHAGEN, SYLTA: Geh Aus Mein Herz: Erlebnisse — Bekenntnisse ~ Erinnerungen,
Norderstedt 2010, 31.

Elberfelder Bibel 1995: ,,Thr habt gehort, daf gesagt ist: ,Du sollst deinen Nichsten lieben und
deinen Feind hassen.’ Ich aber sage euch: Liebet eure Feinde; segnet, die euch fluchen; tut wohl
denen, die euch hassen; bittet fiir die, so euch beleidigen und verfolgen, auf daff ihr Kinder seid
eures Vaters im Himmel.”

Vgl. Kern, Upo: Dialektik der Vernunft bei Martin Luther (Rostocker Theologische Studien
27), Miinster 2014, 226 (WA 12, 133,2f).

STUHLMACHER, Romer 175 (wie Anm. 12).

KonrADT, Matthédus 394 (wie Anm. 100).

Ich mdchte hier hinweisen auf meine Buchbesprechung von Lt Grys, ALAN: Preaching to
the Nations: The Origins of Mission in the Early Church, London 1998; in: Missionalia 32/2
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Lernen der Heiligen Schrift kann auf den Rémerbriefkommentar von Peter
Stuhlmacher verwiesen werden:

»Die urchristlichen Missionare mit Einschlufl des Paulus haben sich der alttesta-
mentlichen und frihjiidischen Auslegung der géttlichen Gebote bedient und sie mit
der Jesustradition verbunden, um die Missionsgemeinden iiber den ,Weg der Gerech-
tigkeit® (Mt 21,32) zu belehren, den sie im Gehorsam gegeniiber ihrem gekreuzigten
und auferstandenen Herrn zu gehen haben."

In der Diaspora schienen die Juden, die unterwegs waren, immer sicher zu sein,
Unterkunft zu finden, egal in welcher Stadt sie sich befanden. Die Bedeutung
einer vergleichbaren Tatsache fiir die Ausbreitung des frithen Christentums
ist nicht hoch genug einzuschatzen: (1) Als Paulus die rémischen Glaubigen
ermahnte, ,Gastfreundschaft zu verfolgen®, war er sich der vielen Gelegenhei-
ten, bei denen er von solcher Gastfreundschaft profitiert hatte, wohl bewusst.
Gastfreundschaft wird zu einem Merkmal der frithen christlichen Mission.
(2) Nicht nur hat diese Gastfreundschaft gegeniiber Mitchristen die Gele-
genheit geboten, praktische Nachstenliebe untereinander zu zeigen, sondern
Gastfreundschaft zu Nichtchristen hat auch die Gelegenheit geboten, die Gute
Nachricht zu teilen - ,damit das Evangelium gepredigt wiirde®, wie es bei Lu-
ther im Blick auf Rom 12,13 heif3t. Christen brauchten auf diese Weise nicht zu
Fremden als ,missionarischen Objekten™ hinaus zu gehen; die Fremden an der
Haustiir schufen Gelegenheiten, die Missionsaufgabe auszufiihren.

Eine vereinte Kirche (Die ekklesiologische Dimension): Aufgrund der Kom-
munikation miteinander durch Besuche von Mitchristen und reisenden Mis-
sionaren wurde die Vernetzung von frithchristlichen Hausgemeinden im ro-
mischen Reich gestirkt.'"” Auf diese Art und Weise entstand eine Kirche, die
im Credo verbunden war, dass Gottes Liebe fiir die Menschheit in Christus
Jesus die Welt fiir immer und ewig verandert hat. In der spitneutestament-
lichen Literatur wurde folgerichtig Gastfreundschaft eine Voraussetzung da-
fir, Leitungsaufgaben in der Kirche zu iibernehmen (vgl. 1 Tim 3,2; 5, 10; Tit
1,8)."* “Fiir den Christen geht es darum, in dem Fremdling Christus selbst
aufzunehmen und auf diese Weise die briiderliche Zusammengehérigkeit all
jener zu bekennen, die sich auf ihn berufen.“!*®

Luthers reformatorischer Impuls von der scriptura sui ipsius interpres hilft uns
demnach besonders im Verstindnis von ,,Gastfreundschaft® (Rom 12,13) als
»Fremdenliebe” (Mt 25, 37). Neutestamentlich-theologisch — nicht politisch, juri-

12

113

114
15

(2004), 286. Siehe auch RippLE, DoNaLD W.: Early Christian Hospitality: A Factor in the Gos-
pel Transmission, JBL 57 (1938), 141-154.

STUHLMACHER, ROmer 174 (wie Anm. 12)

JoserH A. FiTzMYER meinte, dass Gastfreundschaft ,,... would be a special mark of their unity
and their harmony” (Romans 655 [wie Anm. 7]).

Vgl. OsBORNE, Romans 334 (wie Anm. 105).

HamMAN, Ersten Christen 42 (wie Anm. 102).
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disch, 6konomisch oder religids, sondern einfach an der Schrift als normativem
Wort Gottes orientiert — werden die Christusgldubigen aufgerufen, ,den Frem-
den zu lieben® in giAokevia und ,Gastfreundschaft zu verfolgen® gemaf der In-
tensitidt des Wortes Suokw. Das Phinomen von Xenophobia, also Fremdenhass,
soll keinen Platz im Leben von Christen haben.

Kann man nun diese Mahnung des 1. Jahrhunderts direkt anwenden auf das
Fliichtlingsproblem von Millionen in Deutschland und weltweit? Natiirlich kann
man das machen - aber soll man das und darf man das? Unmittelbar kann es
nicht geschehen, weil es sich heute nicht ausschliefSlich um die Gastgeberschaft
gegeniiber einzelnen Fremden handelt, sondern um die Verdrangung von gan-
zen Bevolkerungen mit 6konomischen und sicherheitsrechtlichen Herausforde-
rungen. Auch wenn wir es Politikern und Juristen tiberlassen miissen, dafiir Ls-
sungen zu finden, so bleibt es gleichwohl ein Auftrag Jesu Christi an die Kirche,
den Fremden aus der Liebe Gottes heraus zu dienen - ,damit das Evangelium
gepredigt wiirde®. Gastfreundschaft ,.zu verfolgen® im ,Haus Gottes” bedeutet,
dass eine christliche Gemeinschaft sich auch unter den gegenwirtigen Heraus-
forderungen dem Fremden zuwenden muss. Mit Rolf Heinrich formuliert: “Fiir
Martin Luther war die Gastfreundschaft ein Synonym fiir die christliche Ge-
meinde: ,Gastfreiheit ist an allen Orten, wo Kirche ist' !¢

Summary

Paul urges the church in Rom 12:13 to practise @thoEevia. This summons is illuminated
in the areas of history of research, literature and social-historically. Furthermore an ap-
plication concerning the current challenge posed by refugees is evaluated and Luther’s
view of hospitality as a biblical command is presented. In the early Christian literature,
there is in common with the Jesus tradition a revitalisation of the Greek-Roman and
Jewish ethic of hospitality, which was expected to be practised intensively; a requirement,
which corresponded to Jesus’ commission, carried the possibility of transcendent visits,
signified the fulfilling of the law, and promoted mission and the solidarity of the church.
A direct application with respect to the refugee situation is not possible; nevertheless
hatred of foreigners is to be rejected.

Prof. Dr. Dr. Gert Steyn, Professor fiir neutestamentliche Exegese und Theologie,
Theologische Hochschule Ewersbach, Kronberg-Forum, Jahnstrafe 49-53, 35716
Dietzhélztal; E-Mail: gert.steyn@th-ewersbach.de

"% HeinricH, RoLF: Leben in Religionen - Religionen im Leben. Interreligiose Spuren, Miinster

2005, 51.



Andrea Klimt

Luthers Kleiner Katechismus und die Anfinge
des baptistischen Gemeindeunterrichts

Mit dem Reformationsjahr 2017 kommen die Schriften Luthers wieder neu in
den Blick. Sein Kleiner Katechismus ist bis heute als Unterrichtsmaterial in
Schule und Kirche aktuell. Auch in den Anfingen des Baptismus gab es ver-
schiedene Unterrichtsmaterialien, aber der Kleine Katechismus findet sich unter
diesen nicht. Ein guter Grund, das im Baptismus anfanglich eingefithrte Unter-
richtsmaterial und die Protokolle der ersten Bundeskonferenzen zur Frage der
christlichen Bildung zu sichten. Welche Fragestellungen sind damals angespro-
chen, welche Argumente bewegt worden?'

Doch zunichst ein Blick auf die Entstehung und Verwendung des Kleinen Kate-
chismus von Luther: In der Vorrede® zu seinem Kleinen Katechismus wendet sich
Luther an Pfarrer und Prediger und berichtet von der Not, die er als Visitator in
Gemeinden erlebt hat. Seine Beobachtung ist, dass es vor allem in den landlichen
Gebieten den ,.einfachen Leuten* an Grundwissen tiber den christlichen Glauben
mangelt. Luther stellt fest, dass keine Kenntnisse des Vaterunsers, des Glaubens-
bekenntnisses oder der Zehn Gebote vorhanden sind und dass viele Pfarrer nicht
in der Lage sind, ihre Gemeindeglieder entsprechend zu unterrichten:

»-.. daf3 die einfachen Leute doch so gar nichts wissen von der christlichen Lehre,
besonders auf den Dorfern. Und leider sind viele Pfarrherrn sehr ungeschickt und
untiichtig zu lehren; doch sollen sie alle Christen heifen, getauft sein und die heiligen
Sakramente genieflen, konnen aber weder Vaterunser noch das Glaubensbekenntnis
oder die Zehn Gebote, leben dahin wie das liebe Vieh und wie unverniinftige Séue.

Die neu gewonnene Freiheit des Evangeliums wird missbraucht. Luther sieht
hier die Pflicht der Pfarrer, ihre Gemeindeglieder zu unterrichten. Aber wie?
- Dazu bringt Luther die christliche Lehre in einer ,kleinen, schlichten, einfalti-
gen Form™ heraus, wie sie mit dem Kleinen Katechismus auch heute noch vor-
liegt, und.fordert die Angesprochenen auf: ,Darum bitte ich um Gottes willen,

Einen guten Uberblick iiber die Geschichte des baptistischen bzw. evangelisch-freikirchlichen
Gemeindeunterrichts findet sich bei: BEipERBECK, ULF: Frei und geborgen. Eine Untersuchung
zum Gemeindeunterricht im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden K.d.6.R. (Baptis-
mus-Studien 3), Kassel 2002.

Im Folgenden zitiert nach Mau, Rubporr (Hg.): Evangelische Bekenntnisse. Bekenntnisschriften
der Reformation und neuere Theologische Erklirungen, Bielefeld 1997, 13-16.
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euch alle, meine lieben Herren und Briider, die Pfarrherrn und Prediger sind,
ihr wollet euch eures Amtes von Herzen annehmen, euch erbarmen tiber euer
Volk, das euch anbefohlen ist, und uns helfen, den Katechismus in die Leute, ins-
besondere in das junge Volk zu bringen.“ Dabei sollen die Pfarrer darauf achten,
dass sie immer den gleichen Wortlaut verwenden, damit die Texte auswendig
gelernt werden kénnen und vor allem die jungen und einfachen Menschen nicht
durch unterschiedliche Textvarianten verwirrt werden.

»Das haben die lieben Viter auch wohl gesehen, die das Vaterunser, das Glaubens-
bekenntnis, die Zehn Gebote alle in einer Weise gebraucht haben. Darum sollen wir
auch bei den jungen und einfiltigen Leuten diese Stiicke so lehren, daf} wir nicht eine
Silbe verriicken oder ein Jahr anders als im anderen es darbieten oder vorsprechen.
Darum wihle dir, welche Form du willst, und bleibe immer dabei ... und lehre sie zu
allererst diese Stiicke, nimlich die Zehn Gebote, das Glaubensbekenntnis, das Vater-
unser usw., dem Text folgend von Wort zu Wort, daf3 sie es auch nachsagen kénnen
und auswendig lernen.’

Die Kenntnis dieser Texte soll dann auch die Grundvoraussetzung fiir die An-
erkennung als evangelischer Christ sein. Denen, die sich weigern, diese Texte zu
lernen, soll gesagt werden, dass sie so keine (evangelischen) Christen sein konnen
(sie sollen kein Stiick christlicher Freiheit gebrauchen diirfen und dem Papst und
seinen Beamten iiberlassen bleiben), was zur Folge hat, dass die Eltern und Haus-
herren ihnen Essen und Trinken verweigern sollen und sie Gefahrlaufen, dass ein
evangelischer Fiirst sie des Landes verweisen kann. Weiter ist die Kenntnis der
Texte die Voraussetzung fiir die Teilnahme am Abendmahl und fiir die Paten-
schaft bei einer Taufe. ,,Denn obwohl man niemand zum Glauben zwingen kann
oder soll, so soll man doch die Leute dahin weisen und bringen, dafd sie wissen,
was Recht und Unrecht ist dort, wo sie wohnen, sich nahren und leben wollen.**
Luther ist aber nicht nur daran gelegen, dass die evangelischen Christen die
~Hauptstiicke” (Zehn Gebote - Glaubensbekenntnis - Vaterunser - Taufe -
Abendmahl) gut auswendig wissen. Texte auswendig zu lernen, ist in einer Zeit,
in der es noch keine allgemeine Schulpflicht gibt und nicht jede Person lesen und
schreiben kann, die einzige Moglichkeit, auf Texte jederzeit zuriickgreifen zu kon-
nen und mit ihnen umzugehen. Luther beabsichtigt mit seinem kleinen Unter-
richtsbuch jedoch mehr. Er méchte, dass die Christinnen und Christen in der Lage
sind, auch die Bedeutung, den Sinn des Gelernten zu erfassen und zu verstehen.

»Zum zweiten, wenn sie den Text nun gut kennen, lehre sie danach auch seinen Sinn,
so dafd sie wissen, was es bedeutet. ... nimm dir dazu Zeit. Denn es ist nicht notig,
dafd du alle Stiicke auf einmal vornimmst, sondern eines nach dem anderen. Wenn
sie das erste Gebot wohl verstanden haben, dann nimm dir das zweite vor, und so
fort. Sonst werden sie tiberschiittet, so dafl sie keines richtig behalten. Zum dritten,

¢ Ebd.
7 A 0
8 Ebd.
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wenn du sie nun diesen kurzen Katechismus gelehrt hast, nimm dir dann den grofien
Katechismus vor und hilf ihnen auch zu einem reicheren und weiteren Verstindnis.”

Dabei sollen die einzelnen Lehrstiicke mit ihren verschiedenen ,,Werken, Nutz
und Frommen, Gefahr und Schaden™? herausgestellt und dies mit Beispielen aus
der Bibel illustriert werden. Auch Beispiele aus anderen Biichern kénnen sich
hier als hilfreich erweisen. Je nach Zielgruppe (z. B. Handwerker, Hindler, Bau-
ern oder Kinder) soll auf das eine oder andere Gebot mehr wert gelegt werden.
An dieser Stelle der Vorrede ermahnt Luther die Obrigkeit und die Eltern sehr
ernst, gut zu regieren und die Kinder in die Schule zu schicken. ,,Und hebe her-
vor, welchen furchtbaren Schaden sie anrichten, wenn sie nicht helfen, die Kin-
der zum Pfarrer, Prediger, Schreiber u.s.w. zu schicken [gemeint ist: geschickt
zu machen, d.h. auszubilden, A.d. V.], und daf} Gott sie schrecklich daftir stra-
fen wird.“!* Nachdem Luther sich in der Vorrede vor allem an die Prediger und
Pfarrer wendet, adressiert er in den einzelnen Uberschriften der Hauptstiicke
des Katechismus die Hausviter, z.B.: ,,Die zehn Gebote, wie sie ein Hausvater
seinen Dienstleuten auf einfache Weise vorhalten soll“'2. Inhaltlich umfasst der
Kleine Katechismus Luthers dann die genannten Bibeltexte (die Zehn Gebote,
das Vaterunser, mehrere Texte zur Taufe, nicht nur Mt 28, 19-20, einen Text zum
Abendmahl: 1Kor 11,23b-25) und das apostolische Glaubensbekenntnis. Die
Texte werden in einzelne Abschnitte aufgeteilt, nach denen auf einfache Fragen
wie z.B. ,Was ist das?“ oder ,,Wie geschieht das?“ ein kleiner Abschnitt mit Er-
klirungen folgt, die dem Verstindnis des Textes dienen sollen. Erginzt werden
die oben genannten Texte mit Anweisungen zur Beichte (unter dem Hauptstiick
»Das Sakrament der heiligen Taufe), mit Gebeten (unter dem Hauptstiick ,Das
Sakrament des Altars®) und abschlieffend mit der Haustafel (hier findet sich eine
Sammlung verschiedener Bibelspriiche, die sich an unterschiedliche Zielgrup-
pen (Bischofe — Obrigkeit — Untertanen — Eltern - Jugend etc.) richten.

Luther iiberschreibt seinen Katechismus mit ,,Enchiridion”". Er soll ein Hand-
buch fiir die sein, ,die es nicht besser vermogen“. Sie sollen ,,diese Tafeln' und
diese kleine Schrift nehmen und dem Volk Wort fiir Wort vorsprechen“®. Luther
_ legt damit eine Unterrichtshilfe fiir die ,einfachen Pfarrherrn und Prediger” vor,
die mit dem Grofen Katechismus ergdnzt wird, der von ihm zeitgleich erarbeitet
wird und im April 1529 erscheint. Grundlage fiir beide Arbeiten sind Predigt-

* A.a.0.14-15.

Y Aa.@5

L Ehd

2 Aa0.16

HIAS a0

4 Aa.0.13-14.

Die Teile des Kleinen Katechismus erschienen zu Beginn als grofiformatige Tafeln zur Auf-
hangung in Schulen und Kirchen, drei Tafeln im Januar 1529 (Zehn Gebote - Glaubensbekennt-
nis — Vaterunser) und zwei im Mirz (Taufe und Abendmahl).
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reihen Luthers iiber die Zehn Gebote, das Vaterunser und weitere Katechismus-
predigten. Auch seelsorgerliche Motive bewegen ihn dazu, diese Texte zu ver-
fassen. Im Gegensatz zu den mittelalterlichen Tugend- und Lasterkatalogen will
Luther den Dekalog als Beichtspiegel zur Geltung bringen.”” Des Weiteren gilt
Luthers Interesse der Kirchenzucht. Nach den negativen Visitationserfahrungen
war Luther um eine neue Gemeindeordnung bemiiht."

Luther selber spricht davon, dass in den ersten drei Hauptstiicken (Dekalog,
Glaubensbekenntnis und Vaterunser) alles enthalten ist, was ein Christ wissen
muss und bezeichnet den Katechismus als Laienbibel.” Luther will mit seinen
Katechismen ein Beispiel geben, wie der evangelische Glaube unterrichtet wer-
den kann. Nach diesem Beispiel werden auch mehrere andere Katechismen ver-
fasst, letztlich erlangen aber Luthers Schriften im Zuge der Kirchenspaltung und
des Konfessionskirchentums ,,Offentlichkeitsbedeutung im kirchenrechtlichen
Sinn“*. 1580 wird der Kleine Katechismus in das Konkordienbuch aufgenom-
men, damit ist der Wortlaut festgelegt. Schon vorher erlangt der Katechismus
eine Bedeutung, die mit der Heiligen Schrift gleichrangig ist, indem er nicht
nur als ,Summe und Auszug“ der Heiligen Schrift, sondern selbst als ,,heilig*
und ,,gottlich“ bezeichnet wird.” Infolgedessen dient der Katechismus eher dem
kirchenpolitischen Zweck, die Einheit der Lehre sicherzustellen. Er dient nicht
mehr primar als Grundlage fiir einen Unterricht, in dem der Hausvater, angeregt
durch Luthers Erklirungen, den Seinen wesentliche Glaubensinhalte erklart.
Nun muss der genaue Wortlaut der Erklarungen auswendig gelernt werden. Das
Verstehen tritt demgegeniiber in den Hintergrund.

Zur Zeit des Pietismus kommt es zu einer Neubelebung der Katechese. Trost
und Ermahnung stehen hier gegeniiber der Bekenntnisnorm im Vordergrund.
Es kommt wieder in den Blick, dass der Katechismus eine Anleitung ist, mit
der Heiligen Schrift umzugehen und sie nicht ersetzen will. Im 19. Jahrhundert
gewinnt der Kleine Katechismus mit der neulutherischen Orthodoxie wieder an
Bedeutung: Thm kommt Bekenntnischarakter zu.?

Vor dem Hintergrund dieser Entstehungs- und Wirkungsgeschichte des Klei-
nen Katechismus sind die Argumente, die fiir und wider die Einfiihrung eines
Katechismus oder eines anderen Unterrichtsmaterials in den Anfingen der
deutschen Baptistengemeinden angefiihrt wurden, zu betrachten.

"7 Vgl. FrRaAs, HANS-JURGEN: Art. Katechismus/IV. Evangelische Katechismen, in: RGG Bd. 4,
Tiibingen *2001, 864-866, 864.

% Vgl. ebd.

" Vgl. Fraas, Hans-JURGEN: Art. Katechismus/I. Protestantische Kirchen 1. Historisch, in: TRE
Bd. 17, Berlin/New York 1988, 710-722, 713.

% Vgl.a.2.0. 715.
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| Das Bekenntnis allein macht keinen ,,glaubigen” Lehrer

In den Anfingen des Baptismus nehmen auch die Kinder baptistischer Eltern am
reguldren schulischen Religionsunterricht teil. In den Protokollen der Bundeskon-
ferenz von 1849% findet sich dazu ein Antrag von Julius Kébner, der diskutiert und
dem zugestimmt wurde. Kdbner spricht an, dass Kinder Religionsunterricht von
sunglaubigen Schullehrern“** erhalten. Es ist anzunehmen, dass sich diese Kritik
auf evangelische Religionslehrer bezieht, die ausschlieflich eine ,intellektuell-in-
stitutionsbezogene lutherische Theologie vertreten und sich damit von den eher
~erwecklich-erfahrungsbezogenen® Baptisten unterscheiden®. Kébner argumen-
tiert, dass die Eltern in der Pflicht stehen, ihren Kindern in jeder Hinsicht die best-
mogliche Ausbildung zukommen zu lassen, andernfalls konnte man ihnen die
~gewissenlose Vernachlidssigung der Kinder“ vorwerfen, wenn sie ,gleichgiiltig
werden gegen die ihren Kindern fiir das biirgerliche Leben und ihre Ausbildung
tiberhaupt nétigen Kenntnisse“*. Es ist nach Kébner somit die Pflicht der Eltern,
fiir einen angemessenen (Religions-) Unterricht ihrer Kinder zu sorgen. Die Be-
schliisse der Versammlung beginnen daher mit der allgemeinen Pflicht der Eltern,
ihren Kindern Unterricht zur Ausbildung ihres Geistes zukommen zu lassen:
»1) Die Versammlung spreche aus, daf§ sie es fiir eine Pflicht hilt, unter keinem Vor-
wande Kinder vom Unterrichte zuriickzuhalten, der zur Ausbildung ihres Geistes
und zu ihrem besseren zeitlichen Fortkommen dienen soll, vielmehr ihnen so vie-
len Unterricht zu verschaffen, als die Umstinde der Eltern es irgend gestatten.’
Mit dem ersten Beschluss wird der mogliche Einwand gegen den zweiten Beschluss
(die Eltern hitten kein Interesse an einer guten Ausbildung ihrer Kinder, wenn sie
sie vom Religionsunterricht fernhalten) gleich entkriftet. ,,2) Ebenso halt sie es fiir
die Pflicht der Eltern, die Kinder in keinem Falle am Religionsunterricht eines un-
gldubigen Schullehrers Theil nehmen zu lassen.“*® Die Versammlung erhebt beide
Antrage einstimmig zu Beschliissen. Ebenso beantwortet die Mehrheit der Ab-
stimmenden die Frage Kobners: ,,Ob unsere Kinder am Religionsunterricht Theil
nehmen kénnen, wenn der Lehrer, obwohl einer anderen Confession angehérend,
als ein glaubiger, gottseliger Mann anerkanntist ... mit einem Ja!“* An dieser Stelle
- wird deutlich, dass es nicht generell darum geht, dass ein Lehrer einer baptistischen
Gemeinde angehort. Kriterium, die Kinder am Unterricht teilnehmen zu lassen,
ist der personliche Glaube und nicht das Bekenntnis des Unterrichtenden. Im An-

Protocolle der Conferenz-Verhandlungen zu Hamburg im Januar 1849 von den Abgeordneten
der Gemeinden getaufter Christen in Deutschland und Danemark, Hamburg 1849, Nachdruck
Kassel, 1982,

Al QI8!

Vgl. BEIDERBECK, Frei 64 (wie Anm. 1).

% Protocolle 1849, 14 (wie Anm. 23).
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schluss daran wird die Errichtung von eigenen Schulen diskutiert und einem An-
trag des Abgeordneten Schlatter zugestimmt, dass die Gemeinde, wo es méglich ist,
eigene Schulen errichten sollen. Auch hier ist der Beweggrund, die Kinder ,,gegen
den schédlichen Einflufi, welchen in religioser Beziehung die in Aussicht stehenden
Volksschulen ausiiben werden®, zu schiitzen. Wo die Errichtung eigener Schulen
nicht moglich ist, wird es aus rein pragmatischen Griinden notwendig, einen ei-
genen Religionsunterricht einzurichten, wenn die Kinder aus genannten Griinden
vom schulischen Religionsunterricht fern bleiben. Mancherorts waren fiir einen
eigenen Unterricht ,,gepriifte” Lehrer notig, wie in der Konferenz von 1854 deutlich
wird. Der Abgeordnete Niemetz berichtet davon, dass die Sonntagsschule in Memel
seit anderthalb Jahren geschlossen ist und die Kinder ,nun dem schédlichen Ein-
flusse in den Schulen ginzlich tiberlassen werden miissen. Um die Kinder selber zu
unterrichten, miisste ein ,,gepriifter Lehrer” angestellt werden.”!

Fiir einen eigenen Unterricht spricht also zum einen, dass die Gemeinde
sicherstellen kann, dass die Unterrichtenden auch entsprechend ,,glaubig* sind
und die Kinder so keinem ,,schadlichen” Einfluss ausgesetzt sind und zum ande-
ren, dass die Kinder mit baptistischen Glaubensinhalten (ein eigenes Bekenntnis
wurde bereits 1847 in Hamburg formuliert und gewann seit der Griindung des
Bundes 1849 in den Gemeinden an Bedeutung®) oder besser gesagt auf baptisti-
sche Art und Weise® unterrichtet werden.

Ulf Beiderbeck weist darauf hin, dass die Begriindung fiir einen eigenen Un-
terricht in den Baptistengemeinden nicht eindeutig ist. Er sieht zwei Linien: Zum
einen wollen die Baptistengemeinden sich gegeniiber den kirchlichen Einfliissen
abgrenzen, zum anderen soll der baptistische Nachwuchs einen adiquaten bib-
lischen Unterricht erhalten und durch eigene baptistische Lehrer christlich er-
zogen werden.*

2 Der eigene Unterricht macht eigenes Unterrichtsmaterial nétig

Dies wird auf der Bundeskonferenz 1854* thematisiert. Der Abgeordnete Cram-
me stellt den Antrag, einen Katechismus ,,zum Unterricht fiir unsere Kinder®
einzufithren. ,Die Abfassung eines Katechismus auf Grund unseres Glaubens-

2 Bhd.

Verhandlungen der dritten Conferenz des Bundes der vereinigten Gemeinden getaufter Chris-
ten in Deutschland, Danemark, Schweden und der Schweiz, gehalten in Hamburg vom 12ten bis
16ten September 1854, Hamburg, 1855, 21.

Vgl. BRANDT, EDWIN: Vom Bekenntnis der Baptisten, in: BALDERS, GUNTER (Hg.): Ein Herr, ein
Glaube, eine Taufe. 150 Jahre Baptistengemeinden in Deutschland 1834-1984. Festschrift, Wup-
pertal/Kassel *1989, 175-232, hier 186.

Vgl. vor allem die Ausfithrungen unten unter 5. und 7.

** BEIDERBECK, Frei 64 (wie Anm. 1).

# Verhandlungen 1854, 20 (wie Anm. 31).
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Bekenntnisses zum Gebrauch fiir unsere Gemeinden finde ich sehr notwendig.**
Er bezieht sich darauf, dass er aufs Strengste angewiesen wurde, seine Kinder am
evangelischen Gottesdienst teilnehmen und sie den lutherischen Katechismus
lernen zu lassen. Nun seien die Kinder zu seiner Freude von dieser Forderung
befreit, aber es sei trotzdem ,,notwendig, unseren Kindern einen anderen Leitfa-
den in der gottlichen Wahrheit, wie wir sie erkennen, in die Hinde zu geben".”
Der Abgeordnete Niemetz unterstreicht das. Fiir einen ,gepriiften® Lehrer, der
Voraussetzung fiir die Wiederaufnahme der Sonntagsschule in Memel ist, ,wire

ein Leitfaden sehr von Nothen.*®

Ein eigenes Bekenntnis erfordert also ein eigenes Unterrichtsmaterial.
Weitere Argumente fiir die Einfiihrung eines eigenen Unterrichtsmaterials sind:

Die Lehrenden kinnen dadurch zum Unterricht befihigt werden:

Es handelt sich um ein allgemeines Bediirfnis, den unterrichtenden Personen
einen Leitfaden zur Unterstiitzung zur Verfiigung zu stellen, da ,die meisten
Briider keinen hohen Grad von Fihigkeiten besitzen, was wir namentlich bei

Ertheilung des Unterrichts schmerzlich fithlen“.*

Die Unterrichtsinhalte bekommen eine Ordnung:

Der Unterricht sollte ,in einer gewissen Ordnung geschehen, um nicht alles
untereinander zu mengen“* Dabei wire ein Leitfaden, der mit Bibelspriichen
reichlich versehen ist, hilfreich.

Ein gemeinsames Unterrichtsmaterial schafft inhaltliche Sicherheit:

In Deutschland sei ,,die Unklarheit der religiosen Begriffe® so grofs. Daher gibe
es die Pflicht, ,einen mdglichst griindlichen Unterricht in den Wahrheiten der
heiligen Schrift zu ertheilen®*

Ein Leitfaden hilft, den Unterricht kindgerecht zu gestalten:

Eigentlich fliefit der ,vorziiglichste Unterricht ... aus der lauteren Quelle des
Wortes Gottes selbst”, aber fiir Viele sei trotzdem ein Leitfaden nétig, nicht weil
sie ,mit ihren Worten und Gedanken nicht hoch genug steigen kdnnen, sondern

umgekehrt, weil viele nicht wissen, kindlich zu unterrichten, ganz hinunter zu

steigen zu dem Begriffsvermdgen der Kinder®.*?
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Es gibt gute Erfahrungen mit Leitfdden und Katechismen:

Als unterstiitzendes Argument zur Erstellung eines Leitfadens wird von posi-
tiven Erfahrungen mit der Verwendung des ,,Kurzen biblischen Unterrichts*?
und des Heidelberger Katechismus berichtet.**

3 Ein Leitfaden soll es werden, kein Katechismus

Gleichzeitig mit dem Vorschlag, einen eigenen , Katechismus® zu erstellen, tau-
chen erste Vorbehalte auf. Der Abgeordnete Ribbeck protestiert auf der Kon-
ferenz 1854 aus drei Griinden gegen die Einfithrung eines Katechismus:

Erstens: Der lutherische Katechismus wurde seiner Meinung nach ,fiir die
unwissenden romischen Priester, welche lutherisch wurden™® geschrieben.
Demnach wire die Voraussetzung fiir einen neuen Katechismus erst gegeben,
wenn ,unsere Gemeinden wieder unglidubige Prediger haben und die Gemein-
deglieder unwissend sein werden ...

Zweitens: Wir wollen nur Gottes Wort haben als Regel des Glaubens und
Lebens; der Katechismus aber ist Menschenwerk und wird doch leicht ein sym-
bolisches Buch, welches sich neben oder iiber Gottes Wort stellt. Drittens: Wo
der Geist Gottes ist, da ist Freiheit; und deshalb bin ich gegen die allgemeine
Einfithrung eines solchen Buches beim Unterricht.“¢

Der erste Einwand mag zunéchst polemisch klingen. Anders ausgedriickt
konnte Ribbeck aber meinen, dass er in Baptistengemeinden gldubige Prediger
und ,wissende® Gemeindeglieder vorfindet und dass dies einen Katechismus
tiberfliissig macht, weil seines Erachtens ein ,glaubiger Prediger durchaus in
der Lage ist, seine Gemeinde addquat zu unterrichten bzw. weil die einzelnen
Gemeindeglieder selbststandig in der Lage sind, sich eigenes Wissen durch das
Lesen der Bibel anzueignen. Als zweites sieht Ribbeck die Gefahr, dass ein Kate-
chismus wichtiger werden konne als die Bibel. Dieses Argument wird weiter un-
ten noch einmal aufgegriffen (vgl. unter 7). Mit dem Argument der Freiheit sind
zwei unterschiedliche Aspekte beriihrt. Zum einen die Religionsfreiheit der ein-
zelnen Person (vgl. unter 6.), die durch eine Verpflichtung aller Christen auf den
Katechismus, anstatt z. B. ein selbstgewihltes Bekenntnis zu sprechen, gefahrdet
ist. Zum anderen wird die Autonomie der Ortsgemeinde (vgl. unter 4.) durch die
Verpflichtung, dass ein Katechismus allgemein in allen Gemeinden eingefiihrt
werden soll, berithrt. Im Zuge der Diskussion lasst Ribbeck sich aufgrund der
unter Abschnitt 2 genannten Argumente von der Notwendigkeit gemeinsamen

* Ein von Johann Gerhard Oncken bereits 1825 herausgegebenes Unterrichtsmaterial. Vgl. Fuf3-
note 70.

* Verhandlungen 1854, 22 (wie Anm. 31).
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Unterrichtsmaterials iiberzeugen, beantragt aber, ,,dafy das beabsichtigte Buch
nicht den Titel ,Katechismus’, sondern etwa ,Bibellehre’ oder ,Leitfaden’ fithre.
Wer sich schwach fiihlt zu unterrichten, moge dazu seine Zuflucht nehmen. Bes-
ser ist’s keinen Katechismus, sondern nur einfach Gottes Wort selbst zu gebrau-
chen.” Wenn ein Katechismus gebraucht wiirde, schldgt Ribbeck den Heidel-
berger Katechismus vor, abgesehen von dem Punkt der Taufe. Der Abgeordnete
Lehmann weist darauf hin, dass er einen ,Leitfaden zum Religions-Unterricht
entworfen™® hat. Er will ihn noch griindlich ausarbeiten ,und wer ihn dann
geeignet findet, mag sich dessen bedienen. Ich wiinsche jedoch mit dem Bruder
Ribbeck, daf} derselbe durchaus nicht als der Katechismus unserer Confession
eingefiithrt werde.”

Die Notwendigkeit eines gemeinsamen Unterrichtsmaterials fiir den Gemein-
deunterricht wird erkannt, aber es soll eher ein Angebot, eine optionale Unter-
richtshilfe sein und kein allgemeingiiltiger Katechismus. Dass die Gestalt eines
»Katechismus® nicht grundsatzlich abgelehnt werden muss, zeigt sich in der
Zustimmung von Ribbeck und Kobner zum Heidelberger Katechismus. Kobner
hilt ihn sogar fiir kindgerecht.

4 Die Allgemeingiiltigkeit eines Katechismus beriihrt
die Autonomie der Ortsgemeinde

Nachdem in der Diskussion erkannt wird, dass es gut wire, ein Material zu er-
stellen und zu drucken, sodass es alle Gemeinden verwenden konnen, taucht
der Gedanke auf, dass der Verdacht aufkommen kénnte, die Bundeskonferenz
beschliefle die Einfiihrung eines Buches, dessen Inhalt fiir alle Gemeinden all-
gemein verpflichtend sein koénnte. Der Vorsitzende Oncken betont, dass es Sache
der Gemeinden sei, einen Katechismus einzufiithren und nicht der Konferenz.*
Falls ein Leitfaden fertig gestellt wiirde, konne er nur nach und nach von den
Gemeinden angenommen werden. Als der Abgeordnete Giilzau darauthin vor-
- schlagt, durch eine allgemeine Abstimmung den Briidern, die den Leitfaden
erarbeiten, das Bediirfnis danach zu signalisieren und sie dadurch zur Weiter-
arbeit zu ermutigen, wendet Kébner ein, dass auch dies den Anschein machen
konnte, als wolle der Bund dieses Buch allgemein einfithren.”! Die Delegierten
reagieren hier sehr sensibel auf das Anliegen, einen Leitfaden fiir alle Gemein-
den einzufiihren. Es konnte als ein Eingriff in die Autonomie der Ortsgemeinde
verstanden werden. Nicht nur, dass die Gemeinde verpflichtet wire, nun dieses

7 eNaIe 20,
% Bbd.

¥ Ebd.

0 Vgl. ebd.
' Vgl. ebd.
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Material zu verwenden, anstatt dass die einzelnen Lehrer selber etwas entwerfen
konnen und damit tiber die Praxis des Unterrichts entschieden wird, es konnte
auch als ein Eingriff in die Autonomie der Gemeinde verstanden werden, was
ihre christliche Lehre und ihr Bekenntnis betrifft.

5 Verstehen und selber denken statt auswendig lernen

Im Jahr 1858 wird dann endlich ein erster ,,Leitfaden durch die Bibel fir Kin-
der” prasentiert. Jedoch ist er nicht, wie auf der Konferenz 1854 angekiindigt,
von Gottfried Wilhelm Lehmann sondern von Julius Kébner verfasst. Kébner
geht hier heilsgeschichtlich vor, beginnt seinen Gang durchs Alte und Neue
Testament daher bei der Schépfung und endet mit der Vollendung des Reiches
Gottes. Auch er arbeitet im Frage und Antwortstil. Die Antworten beinhalten
eigene Ausfithrungen, Bibelzitate und reichlich Bibelstellenverweise. Die Fragen
geben ihm die Moglichkeit, spezielle baptistische Schwerpunkte in das Bibelver-
standnis einflieffen zu lassen. So findet sich z. B. unter dem Abschnitt Taufe diese
Frage: ,,16. Weshalb wurde der glaubige Mensch also untergetaucht?* Antwort:
»Dieses von Christo verordnete Siegel und Wahrzeichen der Rechtfertigung und
Heiligung befestigte den Glaubigen in seinem Glauben™* Es folgen Erklarun-
gen, die dem Taufverstindnis der ersten Baptistengemeinden entsprechen. Ein
grofier Raum ist dem Abschnitt ,Die Gemeine Christi“ gewidmet®. Hier findet
sich unter dem Unterpunkt ,,Das Evangelium™* ein baptistisches Missions- und :
Evangelisationsverstindnis anstelle einer evangelischen Lehre von der Gnade.
Daran schliefit der Abschnitt ,,Bekehrung™® an, unter dem Siindenerkenntnis
und die Wiedergeburt, durch die ein Mensch dann in die Gemeinde Christi
kommt, thematisiert sind. Allgemein stellt Kébner Fragen zusammen, die den
Unterrichteten ein Verstindnis des Alten und Neuen Testaments erschliefit, das
auf die Offenbarung Gottes in Christus abzielt. Das Alte Testament wird ent-
sprechend als Verheiflung auf Christus hin interpretiert. Der Gestalt der Ge-
meinde, zu der der Einzelne durch Bekehrung und Taufe hinzugetan wird und
verpflichtet ist, an ihrem Bau durch Mission mitzuwirken, gilt ein zentrales
Interesse. Ferner sind die Einzelnen verpflichtet, ein ihrem Glauben gemifes
Leben zu fithren. Die Hauptstiicke des Kleinen Katechismus: Zehn Gebote -
Vaterunser — Taufe und Abendmahl sind an entsprechender Stelle eingearbeitet
und entsprechend baptistisch interpretiert. Das Apostolikum kommt als solches
nicht vor. In seinem Vorwort gibt Kobner wichtige Hinweise zum Umgang mit
diesem Leitfaden. Zunichst sollen die Unterrichtenden sich davon tiberzeugen,

* KOBNER, JuLius: Leitfaden durch die Bibel fir Kinder, Hamburg 1858.
= AP0 70

* A.a.0.73-88.
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dass ,,das Kind auch die gelesenen oder auswendig gelernten Theile dieses Biich-
leins wirklich verstanden habe.” Der Unterricht dient also dem Verstindnis
der Bibel. Das Biichlein will ja, anders als der Kleine Katechismus, vor allem ein
»Leitfaden durch die Bibel“ sein. Kobners didaktische Anweisung ist:
»Man lasse jede Frage in viele andere zerfallen, so lange, bis Alles verstanden ist. Man
frage nach dem Sinn einzelner gebrauchter Ausdriicke, erkldre sie, wenn es néthig ist,
und nehme nicht zu leicht an, dafl dies und jenes, was vom Lehrer leicht verstanden wird,
auch vom Kind verstanden werde. Man begniige sich nicht mit einem mechanischen
Unterricht, sondern dringe auf Verstandnis und néthige die Kinder zum Denken.**

Hier findet sich eine indirekte Kritik am Auswendiglernen z.B eines Katechis-
mus. Kobner bezeichnet dies als einen mechanischen Unterricht. Die Kinder
sollen das Unterrichtete verstehen und sie sollen zum (eigenstindigen) Denken
angeregt werden. Kobner ist es wichtig, dass die Teilnehmenden einen eigenen
Bezug zu den Inhalten, aber auch zum Glauben selbst entwickeln, der aber letzt-
lich Geschenk Gottes ist. ,Doch vor allen Dingen vergesse man nicht das Herz des
Kindes, sondern nehme jede Gelegenheit wahr, durch ein gesalbtes, tiefgefiihltes
Herzenswort auf dasselbe zu wirken. Der Herr aber wird Gedeihen und Leben
geben nach seinem Wohlgefallen.“* 1882 bestitigt Kobner dieses Anliegen noch
einmal durch seinen abschliefenden Gedanken, den er im Vorwort zu einem
weiteren Unterrichtsmaterial, verfasst von Christoph Rode, schreibt: ,Noch habe
ich den Wunsch, daff niemand mit der Annahme von Formeln der Wahrheit,
wiren sie auch die edelsten und besten, sich begniige, sondern daf jeder durch
stete eigene Forschung sich das von Gott Geoffenbarte zum wirklichen Eigentum
mache.“” Auch Rode selbst hat entsprechende didaktische Anleitungen parat:
,Ich erklire gewdhnlich jede zu lernende Aufgabe kurz, veranlasse die Kinder sie gleich
ihrem Gedichtnis in etwas einzuprigen und lasse sie dann bis zur néchsten Unter-
richtsstunde mit den passendsten Bibelstellen und Liederversen auswendig lernen. Bei
dem Hersagen werden die Antworten wieder durch Fragen und Antworten zerlegt und
wo es angebracht ist, stellen die Schiiler auch Fragen an mich. Lernen die Schiiler ver-
stehen, was dem Gedichtnis eingeprigt wird und werden sie selbst zum Denken ange-
leitet, dann wird es selten an Aufmerksamkeit und dem gewiinschten Fleifie fehlen.”™"

Das Auswendiglernen ist also auch hier Bestandteil des Unterrichtsgeschehens,
aber es steht im Dienst des Verstindnisses, des eigenen Denkens und Forschens
und ersetzt es nicht. :

Der Unterricht ist auf die Zielgruppe ausgerichtet, nimmt die Teilnehmenden
als Personen ernst, fordert ihr eigenstindiges Denken, regt eigenes Forschen an
und kann durch das Fragen und die tiber den Leitfadentext hinaus weiterfiihren-
den Fragen als dialogisches Geschehen angesehen werden.

AR OV
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5  Ropg, CuristorH: Christlicher Religionsunterricht fiir die reifere Jugend, Hamburg 1882, V.
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6 Der Bekenntnischarakter eines Katechismus steht
im Widerspruch zur Religionsfreiheit der einzelnen Person

Wie oben schon erwidhnt, berichtet der Abgeordnete Cramme 1854% von der
zwangsweise geforderten Teilnahme seiner baptistischen Kinder am evangeli-
schen Gottesdienst und am Schulunterricht. ,Ich glaube, wir diirfen uns dem
nicht unterwerfen und ich freue mich, sagen zu kénnen, daff meine Kinder jetzt
von jener Forderung befreit sind.** In ihrer internationalen Geschichte haben
Baptisten Glaubensbekenntnisse oft exklusiv erlebt. Sie dienten den Kirchen
dazu, den ,rechten” Glauben festzustellen und die, die ein anderes Bekennt-
nis hatten, auszuschlieffen®. Verbindliche Glaubensbekenntnisse passen nicht
zu dem baptistischen Grundsatz der Autonomie der Ortsgemeinde oder dem
Gedanken der Religionsfreiheit, nach dem jeder und jede frei ist, ein eigenes
Bekenntnis zu haben. Daher darf nicht gefordert werden, dass sich alle Baptisten
auf ein allgemeingiiltiges Bekenntnis festlegen, das auswendig gelernt wird und
jederzeit abpriifbar ist. Wie wichtig die Religionsfreiheit des Einzelnen ist, wird
in der Diskussion auf der ersten Bundeskonferenz von 1849 sichtbar, wenn es um
die (zwangsweise) Konfirmation baptistischer Kinder geht. Sind die Eltern erst
nachdem sie ihre Kinder schon getauft hatten zu einer Baptistengemeinde durch
Bekehrung und Taufe , konvertiert, so galten die Kinder nach wie vor als evan-
gelisch, mussten am Konfirmandenunterricht teilnehmen und wurden zur Kon-
firmation aufgefordert. Dazu merkt Kébner 1849 an,” dass Viter und Miitter
alles aufbieten sollen, um die Konfirmation ihrer Kinder zu verhindern, aber
keine Zwangsmittel ,, da der Grundsatz der Religionsfreiheit auch mit Riicksicht
auf unsere erwachsenen Kinder aufrecht zu erhalten ist. Wenn daher erwachse-
ne Kinder trotz aller Ermahnung in die Staatskirche eintreten wollen, so haben
wir uns nur vor jeder Handreichung in dieser Beziehung sorgféltig zu hiiten.®®
Auch in der Konferenz 1860 ist die Konfirmation noch einmal Thema: ,Was
konnen Eltern thun, um ihre Kinder von der Konfirmation zuriickzuhalten?“*”
Der Abgeordnete Kammer sieht in der Behauptung der Eltern, dass sie ihre
Kinder doch nicht mit Gewalt zuriickhalten konnen, einen Vorwand. Lehmann
schlagt vor, dass die Eltern mit ihren Kindern positiv von der Gemeinde sprechen
und nicht nur tiber Missstdnde in der Gemeinde klagen sollen. Der Abgeordnete
Rauschenbusch sieht als Grund fiir die Teilnahme baptistischer Kinder an der

% Verhandlungen 1854, 20-21 (wie Anm. 31).

8 A.a.0.20.

* Vgl. Brigas, Art. Credalism, und Art Creeds in: BriGas, Joun H.Y. (ed.): A Dictionary of Euro-
pean Baptist Life and Thought, London 2009, 128 f und 129f.

% Protocolle 1849, 63 (wie Anm. 23).
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Auszug aus dem Protokoll der fiinften Bundes-Conferenz, gehalten von den Abgeordneten der

vereinigten Gemeinden getaufter Christen, in Deutschland, Didnemark und der Schweiz, zu

Hamburg vom 4. bis zum 12, September 1860, Hamburg 1869, 38 (dort kursiv).
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Konfirmation ein Versaumnis der Eltern. Sie haben ihren Kindern keinen Ge-
horsam gelehrt und ihnen nicht den nétigen Unterricht zukommen lassen.® Ein
neues Argument fiir den Unterricht taucht auf: Kinder sollen miindig werden,
sich gegen die Konfirmation oder auch dafiir zu entscheiden. Die Information
iiber die evangelischen bzw. baptistischen Glaubensinhalte und -formen, das
Verstandnis und Wissen dariiber, sind notwendige Bedingungen einer Miindig-
keit, die ja Voraussetzung fiir ein Wahrnehmen der eigenen Religionsfreiheit ist.
Wollen sich Kinder von baptistischen Eltern aber konfirmieren lassen, so soll dies
Ausdruck ihrer Miindigkeit und Religionsfreiheit sein und eine Konfirmation
nicht unter dem Zwang der Kirche stehen, sowie ein Fernbleiben von der Kon-
firmation nicht durch den Zwang der baptistischen Eltern erwirkt werden soll.

7 Bibel oder Katechismus

Das wohl wichtigste Argument gegen die Einfithrung eines Katechismus ist,
dass die Gefahr besteht, dass er die Bibel ersetzen konnte. Ein Katechismus soll
dem Verstindnis der Bibel dienen und nicht die Bibel ersetzen. Schon Ribbeck
weist auf der Bundeskonferenz von 1854 mit seinem zweiten Einwand darauf
hin, dass der Katechismus Menschenwerk ist und leicht ein symbolisches Buch
wird, ,welches sich neben oder tiber Gottes Wort stellt“.* Oncken betont ihm
gegeniiber, dass iiber das Wort Gottes ja auch gepredigt wiirde, ,was ja auch ein
Leitfaden ist’* und weist damit darauf hin, dass wir das Wort Gottes nie ohne
menschliche Interpretation vorfinden. Ein gutes Beispiel ist das Arbeitsmaterial,
mit dem Oncken in den ersten Sonntagsschulen (seit 1825) gearbeitet hat.”' Der
Titel , Kurzer biblischer Unterricht in vierzig Abtheilungen worin alle Fragen
durch Worte der heiligen Schrift beantwortet sind fiir die Jugend in Familien
und Schulen*” ist Programm. Die Fragen werden jeweils nur mit einer, sehr
selten zwei Bibelzitaten beantwortet. Es finden sich keine Ergdnzungen, eigene
Anmerkungen oder Interpretationen, und doch verfolgt die Anordnung und
Zusammenstellung der Fragen eine eindeutige theologische Linie im Sinne der
Erweckungsbewegung, was Ralf Dziewas im Vorwort der Neuauflage deutlich
betont.”* Einerseits soll die Bibel allein Richtschnur fiir Lehre und Leben der
Baptisten und ihrer Gemeinden sein, andererseits findet sich in Predigt und
Lehre nie nur ,die Bibel allein®. Das erarbeitete Unterrichtsmaterial ordnet sich

s "Ebd.

* Verhandlungen 1854, 21 (wie Anm. 31).
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' Dziewas, RALF (Hg. und Einleitung): Der Katechismus des jungen J. G. Oncken 1825. Sonder-
ausgabe anldflich des 175. Jahrestages der Eroffnung der ersten Sonntagsschule in Deutschland
im Januar 2000 und dem 200. Geburtstag J. G. Onckens, Berlin 2000.
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aber dem eigenen Umgang mit der Bibel unter, will nur Leitfaden sein, will zum
eigenen Bibellesen befihigen und auf keinen Fall die Bibel verdrangen. So K&b-
ner 1858 im Vorwort zu seinem ,, Leitfaden®

»Dies Biichlein will nicht die heilige Schrift beim Religionsunterricht verdringen,
sondern vielmehr nur ein Leitfaden durch dieselbe sein ... Es will aber dem Kinde
zeigen, daf die Schrift ein zusammenhangendes Ganzes ist, welche Einen géttlichen
Rathschluf zur Seligkeit, Einen Christus erhilt und verkiindigt.“”*

Wichtig ist hierbei auch, dass die Kinder selber in der Bibel lesen:

,Das Kind werde denn mit der Bibel in der Hand durch die alttestamentliche und
neutestamentliche Geschichte gefiithrt, wihrend der Leitfaden dazu dient, seine
Begriffe zu ordnen, damit es die Lehre des Heils in ihren Theilen und als Ganzes tiber-
blicken konne.”

Es ist also nicht nur eine Autoritétsfrage: Wem kommt mehr Autoritit zu, der
Heiligen Schrift oder dem Katechismus? Sondern die ganz praktische Frage:
Wird in der Bibel gelesen, werden die Jugendlichen mit der Fiille der Schrift(en)
vertraut gemacht oder begniigen sich die Beteiligten mit dem kiirzeren Kate-
chismus?

Zusammenfassend ist zu sagen, dass sich die ersten Baptistengemeinden auf
ihren gemeinsamen Konferenzen aus guten Griinden fiir das Angebot eines ge-
meinsamen Unterrichtsmaterials, das einerseits die Lehrenden entlasten und
unterstiitzen und andererseits die Kinder zum eigenen Umgang mit der Bibel -
und zum Bekennen ihres christlichen Glaubens befdhigen sollte, entschieden
haben. Ebenso haben sie sich aus guten Griinden gegen einen fiir alle Gemein-
den verbindlichen Katechismus, der die eigene Auseinandersetzung mit Bibel
und Glauben verstellen und die personliche Religionsfreiheit und die Auto-
nomie der Gemeinde gefihrden konnte, ausgesprochen. Thnen war wichtig, dass
ihre Kinder selber in der Bibel lesen und sie verstehen. Thr Engagement zielt auf
einen eigenen Glaubensbezug, Verstindnis und Miindigkeit. Damit sind sie von
dem urspriinglichen Anliegen Luthers nicht weit entfernt. Auch ihm war es ein
Anliegen, dass die Christen verstehen, was sie glauben und einen eigenen Be-
zug dazu haben, dass sie ihr Leben nach dem Wort Gottes, z.B. nach den Zehn
Geboten, ausrichten und dass sie wissend, verstehend und glaubend an den
Gottesdiensten, an Tauf- und Abendmahlsfeiern teilnehmen. Beide Katechis-
men sollten dazu dienen und konnten von den Verantwortlichen in ihrer neu
gewonnenen evangelischen Freiheit gebraucht werden, die ihnen anvertrauten
Menschen in ihrem christlichen Glauben zu férdern.

Kobner, Leitfaden, III (wie Anm. 52).
%% Ebd
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Summary

The reason for Luther’s Smaller Catechism was his observation of a limited knowledge
of the faith, which he ascribed to a want of easily understandable instructional material.
The catechism served primarily the instruction of believers but also towards guarantee-
ing theological unity.

Among the early German Baptists, the introduction of uniform teaching material with
a potential confessional character was controversial. This has still not changed. While
the necessity of a comprehensive Christian instruction was never questioned, there were
always objections to resolutions regarding the necessary teaching materials, as to wheth-
er such unifying texts might restrict the autonomy of the local church or the freedom of
conscience of the individual on the one hand, or on the other hand would weaken the
standing of the bible. For good reasons instructional material was offered, without this
being understood as being a catechism.

Prof. Dr. Andrea Klimt, Professorin fiir Praktische Theologie, Theologische Hoch-

schule Elstal, Johann-Gerhard-Oncken-Strafle 7, 14641 Wustermark;
E-Mail: andrea. klimt@th-elstal.de
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Predigtwerkstatt

Udo Rehmann
Gott als Heimatgeber

Predigt iiber Johannes 14, 1-3

Willkommen, herzlich willkommen (der Predigende wirft mit Konfetti und ver-

spriiht Seifenblasen)!" Ich hoffe, so oder so ahnlich bist du in deiner Kleingruppe

heute Nachmittag empfangen worden. Vielleicht hast du dabei etwas Unglaub-
liches erlebt. Du hast jemanden wiedergetroffen, den du vor 2 Jahren auf dem

BUJU im Schnee in Alsfeld das letzte Mal gesehen hast.

Es gibt bestimmt viele tolle Geschichten, wenn Menschen sich nach langer
Zeit zum ersten Mal wiedersehen, aber die hier? ist wirklich verriickt: Zwei Zwil-
lingsbriider wurden nach der Geburt getrennt und zur Adoption freigegeben.
Die neuen Eltern sind sich zu keinem Zeitpunkt begegnet. Vierzig Jahre spiter
hat sich der eine entschieden, seinen Zwillingsbruder, von dem er wusste, zu
suchen. Nach lingerer Suche hat er ihn tatsichlich gefunden und Folgendes fest-
gestellt:

— Thre Eltern haben ihnen unabhdngig voneinander den gleichen Vornamen
gegeben: JAMES!

- Beide haben im Bereich der Strafverfolgung gearbeitet.

- Beide haben ausgezeichnete handwerkliche und kiinstlerische Fahigkeiten.

— Sie haben beide eine Frau geheiratet, die den Vornamen Linda trigt.

— Sie haben jeweils zwei S6hne bekommen und ihnen die gleichen Vornamen
gegeben: den ersten James Allan mit zwei | und den anderen James Alan mit
einem L.

- Nachdem sie beide von der ersten Frau geschieden worden sind, haben sie
wieder geheiratet und zwar beide eine Frau mit Namen Betty.

- Und beide hatten einen Hund, den sie Toy genannt haben.

Was fiir ein Zufall!

! Die Predigt wurde in der Eréffnungsveranstaltung auf dem Bundesjugendtreffen (im Folgenden
BUJU genannt) der Baptisten am 27. Juli 2016 in Otterndorf gehalten. Im Rahmen aller Predig-
ten der Abendveranstaltungen sollte die erste Predigt deutlich machen, wie Gott als Heimat-
geber ist. Damit die Predigt etwas verstdndlicher ist, wurde die Sprache an einigen Stellen dem
Leseformat angepasst. Die Predigt wurde mit 4 Bildern unterlegt: 1. Ein Wohnzimmer mit einem
Staubsauger (Stichwort: vorbereiten), 2. Eine Stretch-Limousine (Stichwort: abholen), 3. Eine of-
fene Tiir (Stichwort: ankommen), 4. Ein Mann, der in den Kiihlschrank schaut (Stichwort: ohne
zu fragen).

Quelle: https://www.thetreeofawakening.com/blog/amazing-coincidences/.
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Was muss das fiir eine Willkommenssituation gewesen sein! Die haben sich
noch nie gesehen, um dann gemeinsam diese Aneinanderreihung kurioser Zu-
fille in ihrem Leben festzustellen. Abgefahren!

Manchmal stelle ich mir meine Willkommenssituation bei Gott vor. Viel-
leicht sagt er dann nach anfinglichen Umarmungen und ,,Schén, dass du da
bist*: ,,Krass, Udo, weifit du noch, als du vor vielen Jahren zuhause auf dem Sofa
gelegen hast? Du hast deinen blauen Lieblingspulli angehabt und die Uhr hat
18:20 Uhr angezeigt. Damals hast du dir gewiinscht, dass dieser Moment nie
vorbeigehen soll - ich habe ihn gespeichert, so wie du.”

Oder er sagt: ,,Weifit du noch Sommer 1989, kurze Hose, T-Shirt? Du bist
Fahrrad gefahren und kamst auf die grandiose Idee, mitten in der Fahrt dei-
ne Hinde zu kreuzen und wieder am Fahrradlenker anzufassen! Du hast dich
aus voller Fahrt auf diesem spitzkdrnigen, groben Asphalt mega abgepackt! Ich
kann diesen Moment genauso wenig vergessen wie du.”

Ich hoffe auf diesen Moment, Gott zu begegnen und festzustellen, dass mein
ganzes Leben keine Aneinanderreihung kurioser Zufille war wie bei den Zwil-
lingsbriidern. Sondern, dass Gott mich und mein ganzes Leben sehr gut kennt:
die kleinen unwichtigen, aber doch unvergesslichen Momente, die schmerzhat-
ten Momente und all die schénen, mein ganzes Leben von Anfang an. So als ob
er meine Sprache spricht: ,Willkommen, Udo!*

Gott heifdt dich willkommen in deiner Sprache. Und bei ihm ist das nicht blof3
daher gesagt. Es bedeutet: ,,Ich verstehe dich, ich kenne dich.“ Du bist jetzt hier
in Otterndorf, ,,angekommen, bei ihm, Gastgeber und Hausherr, an einem Platz,
der fiir fast jeden ein Traum wir!“ (eine Zeile aus dem BUJU Einladungstrailer)

Aber vielleicht nur duflerlich. Innerlich bist du noch ganz woanders. Beim
Streit mit deiner Freundin auf der Hinfahrt. Beim Wow-Effekt, als du deine
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im Zeltdorf kennengelernt hast. Beim Nase-
riimpfen, als du das Zelt gedffnet hast und deine Heimat fiir die nichsten Tage
gesehen hast.

Heimat? Was ist das? Wo bist du zuhause? Wo bist du fremd? Vielleicht
brauchst Du noch ein wenig, bis du hier wirklich angekommen bist. Deswegen
machte ich euch mit hineinnehmen in meine Uberlegungen, was fiir Gott Hei-
mat bedeutet. Wo er zuhause ist! Wie sein Heimatgeberstyle aussieht!

In Johannes 14, 1-3 (Neue Genfer Ubersetzung) lesen wir: ,Lasst euch durch
nichts in eurem Glauben erschiittern!®, sagte Jesus zu seinen Jiingern. ,Vertraut
auf Gott und vertraut auf mich! Im Haus meines Vaters gibt es viele Wohnun-
gen. Wenn es nicht so wire, hitte ich dann etwa zu euch gesagt, dass ich dorthin
gehe, um einen Platz fiir euch vorzubereiten? Und wenn ich einen Platz fiir euch
vorbereitet habe, werde ich wiederkommen und euch zu mir holen, damit auch
ihr dort seid, wo ich bin.“

Jesus sitzt mit seinen Jiingern in irgendeinem Haus in Jerusalem. Jerusalem ist
damals fiir alle Juden ein Stiick Heimat gewesen. Der Ort, wo die groflen Partys
des Jahres gefeiert wurden, die Heimat ihres Gottesglaubens. Zusammen haben
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Jesus und die Jiinger gerade das Passahmahl gefeiert. Hier macht Jesus dieses
Fass auf und setzt zu einer fulminanten Abschiedsrede an. In diesem Abschied
liegt ein geheimnisvoller Anfang. Denn genau hier zeigt uns Jesus etwas iiber die
auflergewdhnliche Willkommenskultur des Heimatgebers.

(Einblendung erstes Bild: vorbereiten)

Jesus sagt: ,Ich gehe, um einen Platz fiir euch vorzubereiten!® (V. 2) Fir dich
und mich, genauso wie fiir die Jiinger damals. Und er meint damit, dass er alles
herrichtet. Wenn wir etwas vorbereiten, dann aus einem bestimmten Grund.
Du bereitest dich z. B. auf eine Klausur vor, weil du erwartest, dass sie auch ge-
schrieben wird. Sonst wiirdest du dich ja nicht vorbereiten! Ok, ich sehe, dass ist
nicht fiir alle ein gutes Beispiel.

Wenn wir - kurz bevor Besuch kommt - uns fragen, ob der Teppich schon
immer grau war, oder einfach nur Staub drauf liegt, dann wiirden wir - also die
meisten von uns, hoffentlich - vermutlich staubsaugen oder putzen. Wir hatten
neulich Ubernachtungsbesuch und haben fiir die Géste alle Betten hergerichtet.
Wir haben das nicht gemacht, weil wir geahnt haben, dass sie moglicherweise
kommen konnten, sondern weil wir es wussten.

Das ganze BUJU wurde so lange vorbereitet, in der Erwartung, dass du da
bist. Wer sich vorbereitet, tut dies aus einem bestimmten Grund und das ist die
simple, aber tiefe Botschaft dieser Jesusworte: ,,Ich erwarte dich! Ich bin auf dich
vorbereitet, wenn wir uns begegnen!*

Jesus erwartet dich hier auf dem BUJU. Er ist auf die Begegnung mit dir vor-
bereitet, hat alles hergerichtet. Und er sagt auf die Art und Weise wie du es heute
brauchst: ,Willkommen!“

Das ist der Grund, warum wir auch hier zuhause sein kénnen. Weil du bei
Jesus willkommen bist, kannst du langst zuhause sein. Er kennt dich, die kleinen
und groflen Geschichten deines Lebens. Niemand ist ihm fremd.

Und genauso wie wir keine fremden Personen fiir Jesus sind, hoffe ich, dass
in diesen Tagen viele, die sich noch nicht kennen, zu Freunden werden! Darin
wiirde etwas von dem Heimatgeberstyle Gottes sichtbar werden.

Unter Umstdnden erwartest du viel von diesen Tagen. Du hast dir was vor-
genommen. Du willst gemeinsam mit den Leuten hier richtig was erleben, aber
auch Gott ganz neu, wieder neu, anders, niher, grofier, wunderbarer erfahren.
Aber zusitzlich zu dem, was du dir vom BUJU erwartest, mochte ich dir sa-
gen, dass der Heimatgeber dich erwartet und du ihm willkommen bist. Gott
als Heimatgeber hat diesen Platz, dieses BUJU vorbereitet und will dir und mir
begegnen.

Jesus sagt etwas Zweites in diesem Text, etwas sehr Entscheidendes, unerhort
Neues, das eine Strategieveranderung in der Geschichte zwischen Gott und sei-
ner Schopfung bedeutet. Jesus sagt: ,,Ich werde wiederkommen und euch zu mir
holen!“ (V. 3)
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(Einblendung zweites Bild: abholen)

Jesus holt uns ab! In der Bibel wird immer wieder beschrieben, wie Gott Anlédufe
nimmt, bei den Menschen anzukommen, aufgenommen zu werden. Die Men-
schen sollten Gott zu sich aufnehmen. Das Leben mit ihm teilen.

Wir sind nicht nur ein zufalliges Produkt eines schon ewig andauernden Ent-
wicklungsprozesses. Wir sind geschaffen, gewollt als Gegeniiber! Deswegen hat
Gott nach diesem Platz bei seinen Menschen gesucht.

Die Bundeslade mit den Gesetzestafeln, die Stiftshiitte mit Altar und Leuchter
sind solche Plitze gewesen. Dariiber heifit es: ,,Ich werde mitten unter den Israeliten
wohnen und ihnen Gott sein“ (Ex 29,45) Weil das nicht so richtig funktionierte,
ist der zweite Schritt der Tempel gewesen. Auch hier heif3t es wieder: ,,Ich werde
inmitten der Israeliten wohnen und mein Volk Israel nicht verlassen!“ (1 Kén 6, 13).

Auch das ist schwierig gewesen. Es ist fiir die Menschen zu kompliziert, einen
Platz zu schaffen, an dem Gott zuhause sein sollte, um auf besondere Art und
Weise erfahrbar zu sein.

Deswegen hat Gott entschieden, in Jesus Christus selbst auf die Welt zu kom-
men und als Mensch unter den Menschen zu wohnen. Und dann heifit es plotz-
lich: ,Und die seinen nahmen ihn nicht auf!“ Dieser Satz steht am Anfang des
Johannesevangeliums (Joh 1,11).

Also nicht einmal die, die ihm kulturell und religiés nahestanden, nahmen
ihn auf! Keine Stretchlimo fiir Jesus. Kein Abholservice. Kein Platz. Nirgends
gab es einen Heimatgeber auf dieser Welt fiir den Sohn Gottes! :

Klar, kénnte man jetzt sagen, Gott hat sich selbst eingeladen. Da kann er nicht
unbedingt erwarten, dass die Tiiren offenstehen und er hineingebeten wird.
Aber in Jesus kommt ja nicht irgendwer, sondern der Messias, der Gesalbte Got-
tes, sein eingeborener Sohn.

Deswegen dndert Gott seine Strategie. Er stellt sie geradezu auf den Kopf. Je-
sus wird im Auftrag seines Vaters vom Heimatnehmer zum Heimatgeber.

,Wenn ihr mich nicht aufnehmt, dann nehme ich euch auf. Ich hole euch
ab!“ Das ist die neue Message vom Bild der Wohnung. Jemanden zu sich holen
ist sehr familidr gemeint. Jesus sagt damit: ,Ich nehme dich in meine Hood, du
wirst ein Teil meiner Familie sein!*

Er fahrt vor, er holt dich ab, wo immer du auch stehst! Das ist die zweite simp-
le, aber tiefe Botschaft dessen, was Jesus hier sagt: ,Du musst mich nicht ver-
zweifelt suchen, weil ich dich finden und abholen will!®

Das ist der Inhalt der Predigt, die Jesus immer wieder gehalten hat. Denkt an
die Geschichten vom Verlorenen (Lukas 15). Der Hirte sucht solange, bis er sein
Schaf wiedergefunden hat. Der Vater lauft seinem Kind entgegen. Warum?

(Einblendung drittes Bild: ankommen)

Damit wir ankommen koénnen. ,Damit ihr dort seid, wo ich bin!®, so driickt es
Jesus aus. Jesus macht deutlich, dass wir seine Sehnsucht sind. So wie eine offene
Tiir, die dir sagen mochte: ,Komm rein, komm an, zuhause.”
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Neulich kam ich bei uns zuhause die Treppe runter und die Haustiir stand
sperrangelweit offen. Ich habe sie dann zugeschmissen. Mich hat die offene Tiir
geirgert. So sind wir Menschen. Leben mit verschlossener Tiir. Es soll nicht jeder
einfach so in unsere Heimat reinkommen und das hat auch seine Berechtigung.
Wem du Einblicke in dein Leben gewidhrst, ist dir iiberlassen.

Ich lese hier im Johannesevangelium nur, dass es bei Jesus anders ist als bei
uns. ,,Thr sollt unbedingt da sein, wo ich bin!*

Jesus hatte auch sagen kénnen: ,In meines Vaters Haus hat jede Wohnung
eine offene Tiir.“ Sie ist fiir dich offen. Es soll deine Heimat sein. Jederzeit an-
kommen zu diirfen, reinzukommen. Du darfst dich ganz zuhause fiihlen.

Ich habe lange iiberlegt, welches Einrichtungsstiick oder Gerit unbedingt in
diese Wohnung gehort, damit es Heimat wird. Fiir mich gibt es keinen Zweifel,
es ist der Kiihlschrank!

(Einblendung viertes Bild: ohne zu fragen)

Ja, ein Kithlschrank, der dir gehort! Der Kithlschrank ist so etwas wie der pa-
radiesische Urzustand. Es ist das Synonym fiir Heimat. Denn du bist da wirklich
zuhause, wo du ohne zu fragen an den Kiihlschrank gehst. Wiirdest du einfach
als Gast bei Verwandten oder Freunden aufstehen und ohne zu fragen an den
Kithlschrank gehen? Wenn ja, denk mal {iber deine Manieren nach!

Heimat ist da, wo du ohne zu fragen deinen Kopf in diesen weiffen Traum-
erfiller, Genussbringer, Sattmacher stecken kannst, ohne schrig angeguckt zu
werden. Ohne zu fragen den Joghurt essen, ohne zu fragen den Apfel-Griinkohl-
Limette Smoothie trinken, ohne zu fragen den Belag fiir dein Lieblingssand-
wich rausholen: Kise, Wurst, Ketchup, Kise, Wurst, Majo, Kése, Wurst, Senf ...
Wurst, Wurst.

Es ist der Moment, in dem wir ohne zu fragen leben kénnen. Und das ist der
Moment der Freiheit. Eine Freiheit, die mich nicht zwingt, sondern ldasst. Die
mir nichts nimmt, sondern alles gibt, was ich zum Leben brauche. Dafiir steht
der Kiihlschrank. Dafiir beschreibt Jesus diesen architektonischen Masterplan
des Heimatgebers. Eine Wohnung, die letztlich nicht aus Mauerwerk, Tiiren und
Fenstern besteht. Eine Wohnung, die nicht durch Sofaecke, Sitzsack oder Laybag
gemiitlich wird.

Gott fithlt sich da zuhause, wo er in Beziehung zu uns stehen kann. Wenn wir
durch die offene Tiir in die Wohnung eintreten, die er fiir uns vorbereitet hat.
Das ist die dritte simple, aber tiefe Botschaft, die Jesus uns mitteilt: ,,Ich mochte
nichts sehnlicher, als dass du da bist, wo ich auch bin!*

So wie Jesus Heimatgeben beschreibt, geht es um seine Beziehung zu uns: LIch
bereite mich auf dich vor und erwarte dich. Du musst den Weg zu dieser Heimat
nicht alleine finden. Ich hole dich ab und nehme dich in meine Wohngemein-
schaft auf”

Dieser Heimatgeber will uns in den nichsten Tagen begegnen. Bist du dafiir
bereit?



Gott als Heimatgeber 137

Die Band singt gleich ein Lied. Wihrend dieses Liedes hast du die Gelegenheit
fiir dich und dein BUJU beten zu lassen. Es geht nicht um eine Entscheidung,
sondern um eine Haltung: ,Wenn du, Jesus, mir begegnen willst, dann will ich
dafiir offen sein!“ Vielleicht merkst du, dass du dich hier noch nicht wohl fiihlst,
noch nicht wirklich willkommen. Unter Umstidnden liegt eine stressige Zeit
hinter dir. Ich will dir Mut machen, deine Situation Gott anzuvertrauen. Jesus
sagt: Vertraut Gott und vertraut mir. Deswegen, lass dir sein Willkommen zu-
sprechen.

Am Rand stehen Leute, die gerne fiir dich und deine BUJU-Tage beten. Die
dir gerne zusprechen, dass, egal wo du innerlich bist, der Heimatgeber dich er-
wartet und abholen will. Er hélt dir die Tiir offen, damit du rein- und ankom-
men kannst.

Pastor Udo Rehmann (BEFG), Leiter des Gemeindejugendwerkes, Julius-Kébner-
Strafle 4, 14641 Wustermark; E-Mail: urehmann@baptisten.de.
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Kommentar zur Predigt von Udo Rehmann

| Zum Rahmen der Predigt

Die Predigt' wurde im Sommer 2016 auf dem Bundesjugendtreffen (BUJU) des
Bundes Evangelisch-Freikirchlicher-Gemeinden (BEFG) gehalten. Daraus er-
geben sich mehrere Besonderheiten.

— Die Horerschaft (laut Bericht mehr als 1000 Leute: https://www.gjw.de/frei-
zeiten-events/buju/buju-2016-bericht) ist eine ,Gemeinde", die sich zu einem
einmaligen Anlass fiir einen bestimmten Zeitraum zusammenfindet.

- Die ,,Gemeinde“ besteht zum grofiten Teil aus Jugendlichen und jungen Er-
wachsenen, der Zielgruppe des BUJU.

- Auf dem BUJU fanden mehrere Gottesdienste statt, die das Thema ,,Heimat-
geber aufbauend und fortfithrend bearbeiten sollten.

Udo Rehmann hatte mit dieser Predigt zudem eine besondere Herausforderung
zu bewiltigen. Die Predigt wurde im Rahmen des Eréffnungsgottesdienstes fiir
das Festival gehalten. Rehmann hatte die Aufgabe, die Horer aus ihren unter-
schiedlichen Herkunftssituationen abzuholen. Er sollte sie zudem in das Thema
des Festivals mit hineinnehmen, ohne bereits alle Antworten zum Thema vor-
wegzunehmen.

Diese Besonderheiten miissen bei der Kommentierung der Predigt beriick-
sichtigt werden. Dass der Prediger sich dieser Herausforderung bewusst war,
wird vor allem zu Beginn und am Ende der Predigt deutlich. Die Horer werden
iiberschwinglich begrufit, die Jugendlichen werden in ihrer Situation ernst-
genommen (Beispiel von der Ankunft am Zeltplatz in der Kleingruppe). Zum
Schluss werden die Horer eingeladen, sich auf Begegnungen mit Jesus in den
nichsten Tagen einzulassen. Die Moglichkeit einer Glaubensentscheidung fiir
Jesus Christus wird nicht vorweggenommen.

2 Wahrnehmungen beim erstmaligen Lesen der Predigt

Wihrend ich die Predigt das erste Mal lese, liegt die Beerdigung einer jungen
Mutter aus meiner Ortsgemeinde nur wenige Tage zuriick. Auf Wunsch der
Hinterbliebenen habe ich fiir die Trauerpredigt den gleichen Bibeltext zugrunde

! Neben dem mehrfachen Lesen und Durchdenken des Predigtskriptes habe ich auch die Mog-
lichkeit genutzt, die Predigt anzuhéren. Dabei wird der besondere Kasus noch deutlicher. Zu
finden unter: https://www.buju.de/predigtthemen/ (abgerufen am 22.12.2016).
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gelegt. Ich bin iiberrascht, dass dieser Text als Grundlage fiir die Eréffnung eines
Festivals gewihlt wurde, den ich als Trosttext auf einer Beerdigung gepredigt
habe. Ich bin gespannt, wie Rehmann mit diesem Bibelabschnitt umgehen wird.

Nach dem erstmaligen Lesen der Predigt ist klar, dass der Prediger keine Aus-
legungspredigt gehalten hat, sondern den Bibeltext — genauer das von Jesus ein-
gebrachte Bild mit den Wohnungen - als ,,Sprungbrett® benutzt, um mit vier
verschiedenen Bildern drei Hauptaussagen weiterzugeben.

Schon beim ersten Lesen empfinde ich die lange Einleitung und die Fiille der
darin angedeuteten Themen verwirrend.” Die Hauptaussagen Rehmanns hin-
gegen sind durch verschiedene Bilder klar voneinander abgetrennt und helfen,
eine Gliederung entdecken zu kénnen.

Insgesamt nehme ich ein tiefes Ineinander von verschiedenen Themen wahr,
die kurz angesprochen und dann wieder verlassen werden.

3 Exegetische Beobachtungen
3.1 Zur Textabgrenzung und gewihlten Bibeliibersetzung

Pastor Rehmann wiihlt die Neue Genfer Ubersetzung, in der die Perikope erst
nach Vers 7 endet. Mit Rudolf Schnackenburg® und Ulrich Wilckens* kann man
verantwortlich der gewihlten Textabgrenzung folgen. Wilckens beschreibt Jo-
hannes 14, 1-3 als Einleitung in den ersten Teil der Abschiedsreden. |

Obwohl V. 1 mitgelesen wird, kommt seine Aussage in der Predigt so gut wie
nicht vor. Lediglich am Schluss wird V. 1b zitiert, ohne dass der Prediger naher
darauf eingeht.

Nach mehrfachem Lesen und Uberdenken der Predigt habe ich mich dazu
entschlossen, die Predigt anhand der vorgestellten Bilder zu kommentieren und
damit dem Prediger in seiner Predigt zu folgen.

3.2 ,vorbereiten®

Das erste von Rehmann gebrauchte Bild von der Vorbereitung kann sich direkt
auf den gewihlten Bibelabschnitt stiitzen (¢étowpdlw). Jesus geht voraus, um fiir
seine Nachfolger Wohnungen vorzubereiten. Im Hintergrund stehen am ehes-
ten Bilder aus der jiidisch-apokalyptischen Tradition,’ in denen die Entriickung
Henochs in den Himmel beschrieben wird.

2 Die Geschichte von den getrennten Zwillingsbriidern wirft eher die Frage nach Zufall und Vor-
herbestimmung auf, als ein Beispiel fiir eine Willkommenssituation zu sein, und die konkreten
Beispiele aus dem Leben des Predigers thematisieren einen allwissenden Gott. Erst mit der Frage
»Heimat? Was ist das?“ kommt Rehmann zu seinem Hauptthema.

3 SCHNACKENBURG, RUDOLF: Das Johannesevangelium 3. Teil (HThK), Freiburg i. Br. /Basel/Wien
1975.

4 WiLckEeNs, ULrRicH: Das Evangelium nach Johannes (NTD), Géttingen 1998.

A0 229

ThGespr 4112017 « Heft 3

33e3$)49M33Ipaid



Predigtwerkstatt

140 Alexander Gimbel

Mit einem Bild von einem Staubsauger macht Rehmann deutlich, dass Jesus
die Wohnungen herrichtet, damit seine Nachfolger dort Platz nehmen kénnen.
Allerdings versteht Rehmann dieses Bild nicht futurisch, sondern ausschliefllich
prisentisch. Jesus erwarte die Teilnehmer hier auf dem BUJU, dafiir habe er alles
hergerichtet.

Dies ist eine Verkiirzung der Aussage Jesu. Auch wenn er proleptisch die Gabe
des Geistes als seine Ankunft (vgl. Joh 14, 18) verstanden wissen will, so bleibt
doch ein eschatologischer Vorbehalt bestehen. ,Mag die Gegenwart des Heils
fiir die Glaubenden noch so konkret erfahrbar und sichtbar sein, sie steht unter
dem Vorbehalt des Unaufweisbaren und unter diesseitigen Bedingungen. Erst
wenn Jesus die Glaubenden zu sich holt, ist alle Bedingtheit abgetan.

So ergibt sich fiir dieses Bild zweierlei: Dass Christus mittels des Geistes be-
reits heute Begegnung schaffen will, wird durch die konkrete Beschreibung sei-
ner Gegenwart auf dem BUJU deutlich. Die dariiberhinausgehende Zukunfts-
hoffnung der vollendeten Gemeinschaft wird dagegen nicht thematisiert.

3.3 ,,abholen”

Das zweite Bild von Rehmann ist nicht so leicht zu verstehen. Anhand eines gro-
len Autos versucht er, den Gedanken von Ankunft und Abholen zu beschreiben.
Er beschreibt Gottes Versuche, in dieser Welt anzukommen und konstatiert: Die
Seinen nahmen ihn nicht auf.

Daraus schliefdt er, dass Gott die Strategie dndert: Nicht mehr wir nehmen
ihn bei uns auf, sondern er holt uns zu sich ab. Unterstiitzt wird dieses Bild
durch V. 3, indem Jesus ankiindigt, seine Jiinger zu sich zu holen, wenn er ihre
Wohnung vorbereitet hat.

Ein gewagtes Bild - zumindest so, wie Rehmann es interpretiert. Denn er
deutet das Bild einseitig, indem er behauptet: Gott wird vom Heimatnehmer
zum Heimatgeber. Richtig an diesem Bild erscheint mir, dass Jesus fiir seine
Leute eine ewige Heimat vorbereitet, eine Wohnung — um es im johanneischen
Bild zu formulieren. Dazu wird (!) er seine Leute abholen. In ,,V. 3b [ist] von der
endgiltigen Wiederkunft gesprochen, die den Zweck hat, die Jiinger dorthin zu
holen, wo er selbst ist: ,Ich komme wieder und werde euch zu mir holen’ ... Es
sind die Statten des ewigen Seins und Bleibens bei Gott.“” Auch wenn das ,,zu
mir holen® nicht als einmaliger Akt zu verstehen ist, so wird es ,sich im und
nach dem Tode fiir die Glaubenden ereignen®?® Hier zeigt sich erneut eine aus-
schliefilich prisentische und weltimmanente Vorstellung des Abholens. An die
Stétten des ewigen Seins und Bleibens ist nicht gedacht.

Geleitet von Joh 1, 11 verliert Rehmann den Gedanken der Inkarnation Chris-
ti in diese Welt und damit das ,,Heimatnehmen® bei den Menschen. Doch genau

* Ha#N, FErRDINAND: Theologie des Neuen Testaments, Band 1, Tiibingen 2005, 709.
7 Ala.0.709f
8 Aa.0.710.
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das beschreibt das Johannesevangelium im Anschluss an den von ihm erwihn-
ten Bibelvers: Er wurde Mensch, ein Mensch aus Fleisch und Blut und lebte unter
den Menschen (vgl. Joh 1, 14).

Wieder ist das Bild von Rehmann einseitig und verkiirzt. Rehmann themati-
siert nicht, dass es sich bei dem Abholen zu den Wohnungen endgiiltig um ein
zukiinftiges Geschehen handelt.

3.4 ,ankommen® und ,,ohne zu fragen®

Mit einem Bild von der offenen Tiir verbindet Rehmann die Aussage Jesu: Damit
ihr seid, wo ich bin (V. 3). Deutlich kiirzer als alle anderen Teile vergleicht Reh-
mann an einem praktischen Beispiel, wie unangenehm uns offene Tiiren sind.
Jesus dagegen halte die Tiir fir uns jederzeit offen. Dieses Bild fillt gegentiber
den vorigen Bildern ab, es hat nicht die Stringenz der vorigen Bilder und bleibt
von seiner Aussagekraft eher blass.

Mit einem letzten Bild mochte Rehmann verdeutlichen, was Jesus damit
meint: Dass ihr dort seid, wo ich bin. Es geht um Heimat. Rehmann benutzt
ein starkes und beeindruckendes Bild, das seit dem ersten Lesen heraussticht.
Genialitit blitzt bei dem Bild vom Kiihlschrank auf - ein Bild, dem ich als Leser
der Predigt sofort zustimme. In der Tat gibt es auch in meinem Leben nur sehr
wenige Wohnungen, in denen ich mich traue und in denen es mir zusteht, selbst-
stindig an den Kiihlschrank zu gehen und mich zu bedienen. Dort, wo ich das
frei und ohne schlechtes Gewissen tun kann, dort bin ich zu Hause.

Schlie8lich transformiert der Prediger das Bild von dem Kiihlschrank bzw.
anderen materiellen Gegenstanden hin zu dem Beziehungsaspekt. Es geht nach
Rehmann um Gemeinschaft zwischen Gott und seinen Nachfolgern, den Ho-
rern der Predigt.

Rehmann ist zuzustimmen, wenn er das Zentrum der ewigen Bleibe bei Gott
nicht in abstrakten Mauerwerken verortet, sondern in der Beziehung zwischen
Gott und Mensch. Das ist Heimat und Ziel der Hoffnung.

Leider gerit in diesem Abschnitt ein wenig durcheinander, was sich bereits
beim zweiten Bild angedeutet hatte: Wer ist bei wem zu Hause? Einmal para-
phrasiert Rehmann Johannes 14, 3 folgendermaflen: ,,In meines Vaters Haus hat
jede Wohnung eine offene Tiir. Sie ist fiir dich offen. Es soll deine Heimat sein.”
(Abschnitt Bild 3 - ankommen) An anderer Stelle formuliert er: ,,Gott fiihlt sich
da zuhause, wo er in Beziehung zu uns stehen kann!“ (Abschnitt Bild 4 - ohne zu

fragen).

4 Systematisch-theologische Anmerkungen

Es ist bereits bei der Besprechung der Bilder angeklungen: Rehmann versteht die
Abschiedsworte Jesu prisentisch und weltimmanent. Die vorbereiteten Woh-
nungen deutet er auf den Zeltplatz des BUJU, bei dem Jesus auf jeden einzelnen

ThGespr 4112017 = Heft 3

33e35)49M)131pa4d



Predigtwerkstatt

142 Alexander Gimbel

Teilnehmer wartet. Das Abholen bezieht er auf eine Beziehung zwischen Jesus
und Mensch heute.

Auch wenn sich insbesondere im Johannesevangelium eine présentische
Eschatologie entdecken lisst, so bleibt doch auch hier ein eschatologischer Vor-
behalt, die letztendliche Erfiillung der Verheiffungen. Rehmann versteht es in
seiner Predigt aufzuzeigen, inwiefern Jesus schon heute durch die Gegenwart
des Heiligen Geistes in die Gemeinschaft mit ihm in Raum und Zeit einlddt,
diese ermoglicht und wirklich werden lasst. Dass das Bild der von Jesus vor-
bereiteten Wohnungen dartiber hinausgeht, wird leider nicht erwdhnt.

5 Homiletische Aspekte

Homiletik beschiftigt sich mit Fragen wie: Wie und wo kommt der Prediger in
der Predigt vor, wie und wo die Horer, und was ist die Situation, in der und in
die hinein gepredigt wird? Unter diesem Horizont ist die Predigt von Rehmann
vorbildlich. Rehmann hat sich intensiv mit der sehr besonderen Situation seiner
Predigthoérerinnen und Predigthérer auseinandergesetzt. So nimmt er konkrete
Erfahrungen seiner Horerinnen und Hoérer auf, um sie mit in seine Predigt ein-
zubinden. Er holt sie damit ab! Rehmann kennt die Situation der Horerinnen
und Horer genau und vermittelt den Eindruck, dass er mit ihnen lebensweltlich
verbunden ist.

Weiter zeichnet sich die Predigt unter homiletischen Aspekten dadurch aus,
dass der Prediger den Hérerinnen und Horern Beispiele aus seinem Leben mit-
teilt. Der Prediger bezieht seine Lebenserfahrungen in die Predigt mit ein, ohne
sich selbst dabei zum Thema zu machen. Dass es sich dabei um Alltagsbeispiele
handelt, die seine Horer genauso erleben konnten oder erlebt haben, verstarkt
die Bindung zwischen Horer und Prediger.

Insgesamt kann man festhalten: Diese Predigt ist genau fiir diesen Anlass ver-
fasst, sie nimmt die besondere Situation (Festival-Auftaktgottesdienst), die be-
sonders zusammengesetzte Gemeinde (Sprache, Stil) und das Thema ,,Heimat-
geber” auf.

6 Fazit

Nach intensiver Beschiftigung mit der Predigt werden die Stirken und die
Grenzen der Predigt deutlicher. Der Prediger hat zum Teil starke Bilder gewéhlt,
die hingenbleiben und zu seinen Aussagen passen. Insbesondere das Bild ,,ohne
zu fragen” vom Kiihlschrank als Sinnbild fiir menschliches ,,zu Hause sein“ hat
sich bei mir festgesetzt.

Die Predigt hat aus meiner Sicht eine Schwiche darin, dass die Bilder ein-
seitig in die Gegenwart ausgelegt werden. Das Vorbereiten der Wohnung, das
Abholen und die Gemeinschaft zwischen Jesus und den Teilnehmerinnen und
Teilnehmern des BUJU scheinen an Raum und Zeit gebunden.
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Eine zweite Schwiche ergibt sich daraus, dass Rehmann in seiner sehr langen
Einleitung verschiedene Themen kurz anreifit, diese aber nicht weiter ausfiihrt.
Zudem kénnte eine klarere Gliederung - insbesondere der Einleitung - zu mehr
Stringenz fiihren.

Im Blick auf den zugrunde gelegten Bibeltext aus Johannes 14, 1-3 findet der
Gedanke des in Jesu Worten liegenden Trostes und der Einladung zum Ver-
trauen zu wenig Raum.

Pastor Alexander Gimbel (BFeG), FeG Markt Schwaben, Wiegenfeldring 2b,
85570 Markt Schwaben; E-Mail: Alexander.gimbel@feg.de
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Rezension

Baptismus. Geschichte und Gegenwart, hg. v. ANDREA STRUBIND/MARTIN ROTHKEGEL,
Gottingen 2012, kt., 258 S., ISBN 978-3-525-55009-0, € 39,95.

Das zehnjihrige Jubilium der Erkldrung der wechselseitigen Anerkennung der Taufe durch
elf Mitgliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland wurde
am 29. Mirz 2017 an dem symboltrdchtigen Ort des Magdeburger Doms mit dem iltesten
Taufbecken nordlich der Alpen gefeiert. Gerade weil der Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden nicht zu den unterzeichneten Kirchen gehdért, bietet das Jubilium den Anlass, an
den vor fiinf Jahren erschienenen Sammelband ,,Baptismus® zu erinnern. Er fithrt die Ent-
stehung und Entwicklung der baptistischen Gemeinden in angemessener Selbstreflexion vor
Augen. Neu - und gerade fiir die spéateren Dialoge, die der Elstaler Systematiker Uwe SWARAT
luzide analysiert (245-249), wichtig - ist die Berticksichtigung der Entstehungskontexte in
England (z.B. im Rahmen der Gespriche zwischen Baptistischem Weltbund und Anglikani-
scher Gemeinschaft 2000-2003), Nordamerika und Deutschland (Konvergenzdokument der
Bayerischen Lutherisch-Baptistischen Arbeitsgruppe). Die historische Kontextualisierung ist
deswegen geboten, weil der Weg zur Anniherung in der (innerprotestantischen) Okumene
bei der Methode des differenzierten Konsenses gerade auch auf die historischen Entstehens-
bedingungen von gegenseitigen Verwerfungen achten muss: ,,Bei dieser Methode geht es da-
rum, zu zeigen, dass traditionelle konfessionelle Gegensitze nicht linger als sich gegenseitig
ausschlieflend angesehen werden miissen, wenn man eine Vereinbarkeit der theologischen
Anliegen aufbeiden Seiten erkennen und zeigen kann, dass sich die traditionellen Gegensitze
als legitime Unterschiede auf Basis des Gemeinsamen relativieren lassen. (239)

Gemeinsames ist auch deswegen zu entdecken, weil der Baptismus aufgrund des ihm inhi-
renten Erneuerungspotenzials eine ,Kirche im Prozess* oder ,Kirche im Werden® ist'. John
H.Y. Brigas stellt die ,,Urspriinge des Baptismus im separatistischen Puritanismus Englands®
(3-22) dar. Eindriicklich wird die paldologische Schicht des Baptismus vorgefiihrt, wie der in
puritanischer Tradition gebildete Theologe John Smyth und der Jurist Thomas Helwys 1608 in
Lincolnshire mit einer Schar von Anhéngern eine von der Staatskirche unabhéngige Gemeinde
bildeten und ins Amsterdamer Exil gingen (3). Briggs favorisiert zu Recht, dass in der Frithzeit
Fragen der Gemeindeorganisation fiir Meinungsverschiedenheiten sorgten. Die Grenze zwi-
schen einer an streng calvinistischer Pridestinationslehre orientierten Auffassung (Particular
Baptists) und derjenigen, die dem Kreuzestod Christi eine allgemeine Versdhnung zuschrieben
(General Baptists), sei nicht zwischen sondern in den Gemeinden verlaufen. Wenngleich die
Glaubigentaufe das sakramentale Zeichen der Eingliederung in die Kirche gewesen sei, sieht
Briggs das Anliegen des frithen Baptismus zu Recht weniger in einer neuen Interpretation der
Taufe, als vielmehr in einem neuen Verstindnis von Kirche. Es habe in der Selbststandigkeit
und Miindigkeit der den Leib Christi in der Welt reprasentierenden, versammelten Gemeinde
(congregation) bestanden (81f.). Die sichtbare Kirche sollte zu einem Abbild ihrer unsichtbaren
Realitéit werden (9). Die Diskussionen um die Anerkennung der antiken christlichen Traditio-
nen und Bekenntnisse zeige dabei das Bestreben, ,,Teil einer weiteren Gemeinschaft von Chris-
ten” und ,,des historisch gewachsenen ékumenischen Christentums® zu sein (21 £).

! STRUBIND, ANDREA: Ein dynamisches Kirchenverstindnis. Baptismus in Geschichte und Gegen-
wart, in: Herder Korrespondenz 63, 12/2009, 642-646.
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Die fiir die Frithzeit des Baptismus tragende theologische Konzeption des Bundesschlusses
(covenant) fithrt Karen E. SM1TH (23-43) vor. Sie sieht eine Konkurrenz zwischen dem Bun-
desgedanken und der Fokussierung auf die Unabhingigkeit der Ortsgemeinde. Gegeniiber
aktuellen Herausforderungen erinnert sie im geschichtlichen Riickblick daran, dass Kirche
nicht durch den ,freiwilligen gemeinsamen Beschluss ihrer Mitglieder” entstehe, sondern
aufgrund ,einer gemeinsamen Berufung durch Gott zur Gemeinschaft mit Gott und mit-
einander” (43) bestehe.

William H. BRACKNEY (47-68) stellt die bunten Anfinge des Baptismus in der neuen Welt
dar, zu denen die ersten Gemeinden auf Rhode Island, die Sklavengemeinden in den Siidstaa-
ten und die Gemeinden der Siebenten-Tags-Baptisten im 17. Jahrhundert gehdren. Brackney
schildert das Entstehen einer eigenen Denomination bis hin zur etablierten Kirche. In der
entstehenden amerikanischen Nation trugen die Baptisten zur Religions- und Gewissens-
freiheit, zur demokratischen Selbstverwaltung, zur Abschaffung der Sklaverei, zum Konzept
des ,,sozialen Evangeliums® und zu den Frauenrechten bei.

Passend zeichnet Pamela R. Durso (69-93) die tragende Rolle von Frauen in den ersten
Baptistengemeinden wihrend der Siedlungszeit sowie ihre zunehmende Verdrangung aus der
kirchlichen Verantwortung im Laufe der denominationellen Etablierung nach. In Providence
herrschte seit 1639 geistliche Gleichstellung mit Ménnern. Mit der Herausbildung von Ord-
nungen fiir die Denomination am Ende des 18. Jahrhunderts konsolidierte sich die minnliche
Leitungs- und Entscheidungsgewalt bei gleichzeitigem Wachstum des Frauenanteils in den
Gemeinden (78f.). ,Frauen stellten ein wirklich schwieriges Problem fiir Baptisten dar® (92).
Baptisten vertraten die Gleichheit aller Menschen, was das Heil anbelangte, aber es wurde
Frauen nicht gestattet, in Gemeindeangelegenheiten gleichberechtigt zu reden. Bedauert wird
die bis ins 21. Jahrhundert anhaltende Dominanz mannlicher Leitung in amerikanischen
Baptistengemeinden.

Auch deswegen sehr zu loben, weil das Thema im deutschen Sprachraum kaum bekannt ist,
sind die Beitrdge von Erich GELDBACH (Zur Anfangsgeschichte Schwarzer Baptisten in Nord-
amerika, 95-107) und Sandy Dwayne MARTIN (Die Entstehung und frithe Entwicklungsphase
des afroamerikanischen Baptismus im globalen Kontext [1750-1930], 109-136) zur Geschichte
der ersten schwarzen Baptistengemeinden. Sie wurden bereits wihrend der Sklaverei gegriin-
det und bildeten spéter den spirituellen und sozialen Hintergrund der Biirgerrechtsbewegung.
Thre Charakteristika, ihre spezifische, nicht nur weifle Vorbilder nachahmende Frommigkeit
und die bereits frithe weltweite Vernetzung werden herausgearbeitet. Geldbach versteht die
»schwarze Geschichte® als ,,Geschichte weiffer Schuld“ (95). Entsprechend werden die schwie-
rigen Bedingungen offengelegt, unter denen schwarze Sklaven und schwarze Gemeindemit-
glieder zwar als Getaufte, aber eben doch auch im Baptismus als ,Menschen zweiter Klasse®
(105) lebten. Martin kann zeigen, wie sehr die ersten afroamerikanischen Baptistengemeinden
an der Entstehung schwarzer baptistischer Missionsgesellschaften beteiligt waren und durch
Kolonisations- und Missionsarbeit einen eigenstindigen Beitrag zum Aufstieg des modernen
nichtwestlichen Christentums in den Landern der ,,Dritten Welt® leisteten.

Es lassen sich keine direkten historischen Verbindungen zwischen dem reformatorischen
Tédufertum und dem neuzeitlichen Baptismus auf dem europdischen Kontinent nachweisen.
Darum ist es bemerkenswert, dass Marcus MEIER (139-162) eine separatistische Bewegung
des radikalen Pietismus, die ,,Schwarzenauer Neutdufer, vorfithren kann, bei denen zu Be-
ginn des 18. Jh.s die tduferischen Auffassungen der Glaubigentaufe, der Orientierung am ur-
christlichen Ideal, der kongregationalistischen Gemeindestruktur, der missionarischen Ak-
tivitat und der apokalyptischen Naherwartung zu finden waren. Frommigkeitsgeschichtlich
besteht demnach eine Kontinuitit zwischen pietistischen Neutdufern und Baptisten.
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Andrea STRUBIND (163-200) revidiert mit ihrer Untersuchung der ,Entstehung des deut-
schen Baptismus in seiner Verflechtung mit der internationalen Erweckungsbewegung und
den Schwesterkirchen in den USA und England“ das traditionelle Geschichtsbild eines eigen-
stindigen Weges der deutschen Baptistengemeinde und die Rolle der Griinderfigur Johann
Gerhard Oncken, indem sie das enge Beziehungsgeflecht des deutschen Baptismus mit seinen
angelsichsischen und angloamerikanischen Schwesterkirchen erstmalig anhand der Quellen
analysiert und anregt, die ,deutsch-amerikanische Verflechtungsgeschichte des Baptismus®
(200) weiter zu schreiben.

Der Elstaler Kirchenhistoriker Martin ROTHKEGEL (201-225) stellt mit seiner Analyse ver-
schiedener Kontexte das Eintreten fiir Religionsfreiheit als spezielles Identitdtsmerkmal des
weltweiten Baptismus heraus, wobei er Religionsfreiheit als ,, Anerkennung der Unantastbar-
keit religiéser Uberzeugungen Anderer unabhéngig von ihrem maglichen Wahrheitsmoment
oder ihrer moglichen moralischen Niitzlichkeit” versteht (224). Sie sei aufgrund des Festhaltens
am AusschliefSlichkeitsanspruch des christlichen Glaubens streng von Toleranz, theologischem
Pluralismus und Relativismus zu unterscheiden. Rothkegel zieht entscheidende Differenzierun-
gen ein. Der baptistische ,,Grundsatz" (204-207) der Forderung nach Religionsfreiheit sei im
Gegensatz zu den Ansichten des puritanischen Mainstreams weder auf die eigene Gruppierung
noch auf die Anhénger des Christentums beschrankt. Sie werde auch nicht als erstrebenswertes
sozialethisches Anliegen aufgefasst, sondern als unmittelbare Konsequenz aus der Souverénitat
Gottes, die zu Freiheit und Verantwortung des Menschen fiihre (210), sei sie ihrem ,Wesen
nach theologisch* (211). Rothkegel warnt vor der Konstruktion falscher Kontinuitdten. Um zu
verstehen, dass frithe Baptisten nicht eine neue Form evangelischen Christentums fiir die kom-
mende Moderne schaffen oder den religidsen Pluralismus dauerhaft etablieren wollten, sei die
frith geforderte Religionsfreiheit in ein ,endzeitliches Szenario® einzuordnen (so bei John Clar-
ke und Thomas Helwys), in dem die falschen Christentiimer nicht verfolgt und vernichtet, son-
dern zur Vorbereitung der Wiederkehr Christi freiwillig zur Erkenntnis der Wahrheit kimen
(214f). Wihrend Religionsfreiheit als ,,Allgemeingut des nordamerikanischen Christentums*
global weiterwirkte und in der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte von 1948 und 1965
im Zweiten Vatikanischen Konzil aufgenommen wurde, sieht Rothkegel die in Deutschland
seit 1919 verwirklichte Form der Religionsfreiheit, in der keine konsequente Trennung von
Staat und Kirche angestrebt ist, nicht durch die baptistischen Konzeptionen beeinflusst.

Die Darstellung der Geschichte miindet in einer 6kumenischen Standortbestimmung des
Baptismus von Uwe SwARAT, die zukunftsweisend ist (229-258). Nach Swarat werden die
Baptisten durch die 6kumenischen Dialoge der jiingsten Vergangenheit, insbesondere durch
ein Durchdenken des Sakramentsbegriffs und des antik-christlich grundierten Gedankens
des ,Initiationsprozesses®, der von Paul S. Fiddes in den baptistisch-anglikanischen Dialog
eingebracht worden ist, vor die Frage gestellt, ob sie ,Menschen, die als Sduglinge getauft
wurden und die sie als bekennende Christen wahrnehmen, implizit auch als ,getauft® ansehen
konnen ..., selbst wenn die Form ihrer Wassertaufe keine Zustimmung findet. Von einer ver-
pflichtenden ,Wiederholung® der Wassertaufe bei einem Konfessionswechsel kénnte in diesen
Fillen abgesehen werden. Der theologische Dissens iiber die Berechtigung der Siuglingstaufe
bliebe zwar bestehen, hitte aber keine kirchentrennende Wirkung mehr.“ (255)

Es ist bemerkenswert, dass etliche Vorschlige Swarats von dem Ewersbacher Systematiker
Markus Iff, der anldsslich der Gedenkfeier zur zehn Jahre zurtickliegenden Magdeburger Er-
klirung im Mérz 2017 als Vertreter der non-Signatar Kirchen sprach, aufgenommen wurden.
Der anregende Uberschuss des Bandes wird fiir die ,,Kirche im Prozess“ weitere Frucht tragen.

Prof. Dr. theol. Andreas Heiser, Rektor und Professor fiir Kirchengeschichte, Theologische
Hochschule Ewersbach, Jahnstrafle 49-53, 35716 Ewersbach; E-Mail: andreas.heiser@the.feg.de
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Glaube und Gefiihl

Werden Religion und Glaube mehr von unseren Gefiihlen gesteuert als von un-
serem Denken? Diese Frage dringt sich auf, wenn man die aktuellen Gescheh-
nisse in unserer Welt wahrnimmt. Die theologische Selbstreflexion spielt in vielen
Religionen eine untergeordnete Rolle. Man spielt auf der Gefiihlsklaviatur der
Menschen, um mit Hilfe ihrer Religiositit etwas zu erreichen. Von daher ist es
dringend geboten, dass sich das theologische Nachdenken mit dem Verhiltnis von
Glaube und Gefiihl beschiftigt. Dieser Aufgabe will die vorliegende Ausgabe des
THEOLOGISCHEN GESPRACH wenigstens ansatzweise nachkommen, indem sie das
Thema theologiegeschichtlich verfolgt und dann auch praktisch-theologisch nach
dem Umgang mit Aggressionen fragt. Ziel einer solchen Auseinandersetzung ist
es, dass das menschliche Leben und Glaubensleben in seiner Individualitdt und im
gemeinschaftlichen Miteinander besser gelingt.

So erhellt Prof. Dr. THORSTEN DiETZ, Professor fiir Systematische Theologie
an der Evangelischen Hochschule Tabor und Privatdozent im Fachbereich Evan-
gelische Theologie an der Universitit Marburg, die Thematik mit seinem Aufsatz
zur Bedeutung religioser Gefithle bei Martin Luther, Friedrich Schleiermacher,
Jonathan Edwards und Clive Staple Lewis. Mit seinen Ausfithrungen will er der
Tendenz der theologischen Bagatellisierung des Gefiithlsthemas entgegentreten.

Jens MANKEL, Pastor im Bund Freier evangelischer Gemeinden, Referent fiir
Seelsorge und Psychologie an der Evangelisch-Freikirchlichen Akademie Elstal
und Gestalttherapeut mit Praxis in Kéln-Milheim, stellt im zweiten Aufsatz die
gestalttherapeutisch vertretene These auf, dass Aggression nicht nur ein negativer,
sondern auch ein konstruktiv-lebensférdernder Faktor ist, wobei Letzteres nur
unter bestimmten Bedingungen gilt, auf die man als Seelsorger achten sollte.

In diese Gesamtthematik fiigt sich die Predigt iber Vergebung und Heilung
nach Markus 2, 1-12 von Prof. Dr. UwE SWARAT, Professor fiir Systematische Theo-
logie an der Theologischen Hochschule Elstal, ein. Respektvoll und weiterfithrend
wird die Predigt kommentiert von Dr. JoHANNES DEMANDT, von 1991 bis 2004
Dozent fiir Systematische Theologie am (damals noch sogenannten) Theologischen
Seminar Ewersbach, heute Pastor im Ruhestand.

Mit diesen Beitragen will das THEOLOGISCHE GESPRACH ermutigen, sich am
interdisziplinaren Diskurs iiber einen angemessenen Umgang mit menschlichen
Gefithlen im Zusammenhang mit dem christlichen Glauben zu beteiligen.

Michael Kifikalt (Schriftleitung)
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Zum Verstindnis und zur Bedeutung religioser Gefiihle

Gefiihle sind seit Jahren ein Megatrend der kulturwissenschaftlichen Forschung.
Zugleich ist dieses Forschungsfeld in hohem Mafe vielschichtig, interdisziplinar
und uniibersichtlich.' Schon die Grundbegrifflichkeit ist strittig: Ist Gefiihl der
angemessene Oberbegriff einer solchen Debatte? Oder sollte man besser von
Emotion reden? Wie verhalten sich diese Begriffe zu dem, was man friiher ein-
mal bzw. teilweise heute noch als Leidenschaft, Affekt oder Pathos bezeichnet??

Ich méchte mich in diesem Aufsatz ganz auf die Bedeutung dieses For-
schungstrends fiir die Theologie konzentrieren.” Auch in der theologischen An-
kniipfung an diese Debatte haben sich unterschiedliche Forschungsperspektiven
herausgebildet. Ich mochte an dieser Stelle auf einige Klassiker protestantischen
Nachdenkens iiber Gefiihle eingehen und dabei sowohl die Vielfalt als auch die
Relevanz dieses Themas verdeutlichen. Als Beispiel werde ich unterschiedliche
Thematisierungen des Erlebens von Freude erdrtern. Freude ist ein verhéltnis-
mifig unstrittiges wie unkompliziertes Phanomen, bei dem zumindest nicht
diskutiert wird, ob es sich {iberhaupt um ein Gefiihl handelt (wie bei Liebe oder
Hoffnung). Einfithren mochte ich 1. in die Herausforderung des jeweils his-
torischen Kontextes von Gefiithlskommunikation, 2. in die Bedeutung der kul-
turellen Einbettung emotionalen Erlebens, 3. in die soziale und damit normative

' Vgl. DORING, SABINE A. (Hg.): Philosophie der Gefiihle, Frankfurt a. M. 2009; LEwis, MICHAEL/
HAVILAND-JONES, JEANETTE M./FELDMAN BARRETT, Lisa (Hg.): Handbook of Emotions, New
York/London *2010; GoLbIE, PETER (Hg.): The Oxford Handbook of Philosophy of Emotion.
Oxford Handbooks in Philosophy, Oxford 2010.

In vielen Wissenschaftszweigen hat sich auch in Deutschland im Zuge der Beteiligung an der in-
ternationalen Forschung ,Emotion® als Dachbegriff durchgesetzt. Obwohl der deutsche Schliis-
selbegriff des Gefiihls um 1800 noch einmal einen ganz anderen Bedeutungsumfang hatte, wird
er heute entweder mit Emotion identifiziert oder aber als subjektives Moment personlichen Er-
lebens (im Sinne von ,feeling”) gefasst. Gerade diese Konnotation ist fir starker phanomenolo-
gisch bestimmte Ansitze ein Grund, am Gefiihlsbegriff als zentraler Bezeichnung festzuhalten.
Vgl. DEMMERLING, CHRISTOPH/LANDWEER, HiLGE (Hg.): Philosophie der Gefiihle. Von Ach-
tung bis Zorn, Stuttgart 2007; Dixon, THOMAs: From Passions to Emotions. The Creation of a
Secular Psychological Category, Cambridge 2003.

Vgl. WeYEL, BIRGIT/CHABONNIER, LARs (Hg): Religion und Gefithl. Festschrift fiir Wilhelm
Grib, Gottingen 2013; BARTH, RODERICH/ZARNOW, CHRISTOPHER (Hg.): Theologie der Gefiihle,
Berlin/Boston 2015; DALFERTH, INGOLE: Selbstlose Leidenschaften. Christlicher Glaube und
menschliche Passionen, Tiibingen 2013; STOELLGER, PHILIPP: Passivitdt aus Passion. Zur Pro-
blemgeschichte einer ,categoria non grata®, Tiibingen 2010.
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Dimension unterschiedlicher Erlebnisweisen und 4. schliefllich in die damit ver-
bundene epistemische Komponente, die Bedeutung von Gefiihlen fur religise
Erkenntnisse bzw. Uberzeugungen.

| Martin Luther: Affekt und Herz

Das Gefiihl der Freude ist in den letzten Jahren auch in einer Reihe von biblisch-
exegetischen Untersuchungen erértert worden.* Dabei erweist es sich als erhebli-
che Herausforderung, das Gefithlsdenken biblischer Autoren anniherungsweise
zu heutigen Kategorien ins Verhiltnis zu setzen. Das gilt in vergleichbarer Art
und Weise auch fiir kirchengeschichtliche Quellen. Ansatzweise mochte ich dies
am Beispiel Martin Luthers zeigen.

Eine umfassende Untersuchung zur Bedeutung der Affekte fiir Luthers Theo-
logie steht noch aus.® Luther denkt wie selbstverstdndlich in der Tradition der
scholastischen Affektenlehre, die in einer vielschichtigen Entwicklung die De-
batte der antiken Philosophie mit christlichen Akzenten verband. Die Wirkung
dieser klassischen Vorstellung von der Ordnung der Affekte lisst sich exempla-
risch an Luthers Vorrede zum Psalter zeigen. Einfithrend schreibt Luther:

,Denn ein menschlich Herz ist wie ein Schiff auf einem wilden Meer, welches die
Sturmwinde von den vier Orten der Welt treiben. Hier stof3t her Furcht und Sorge
vor zukiinftigem Unfall; dort fahret Grimen her und Traurigkeit von gegenwirtigem
Ubel. Hier weht Hoffnung und Vermessenheit von zukiinftigem Gliick; dort bliset
her Sicherheit und Freude in gegenwirtigen Giitern.*

Diese anschauliche Schilderung setzt eine Ordnung voraus, wie sie vor allem in
der stoischen Tradition vielfach variiert wurde: Affekte werden zunichst einmal
im Sinne eines passiven Bewegtwerdens des Menschen verstanden. Dabei lassen
sich einige Grundaffekte unterscheiden, die mittels eines griffigen Vierersche-
mas geordnet werden: Affekte sind entweder mit Lust (Freude, Hoffnung) oder
Unlust (Trauer, Furcht) verbunden, sie beziehen sich entweder auf die Gegen-
wart (Freude, Trauer) oder auf die Zukunft (Furcht, Hoffnung).

Luther greift vor allem in seiner Frithzeit immer wieder auf dieses Schema
zuriick.” Zugleich bindet er sich nicht sklavisch an die scholastischen Distinktio-
nen, die sich im Detail mit vielen Fragen schwer genug taten, etwa mit der Ein-
ordnung des Zorns oder mit der Beschreibung der grundlegenden Bedeutung

Vgl. ABART, CHRISTINE: Lebensfreude und Gottesjubel. Studien zu physisch erlebter Freude in

den Psalmen, Neukirchen-Vluyn 2015; INSELMANN, ANKE: Die Freude im Lukasevangelium. Ein

Beitrag zur psychologischen Exegese, Tiibingen 2012.

° Vgl. zuletzt StovrT, BIRGIT: ,,Lasst uns frohlich springen.” Gefithlswelt und Gefiihlsnavigierung
in Luthers Reformationsarbeit, Berlin 2012.

5 Nach Bornkamm, HEINRICH (Hg.): Luthers Vorreden zur Bibel, Gottingen 1989, 67.

7 Vgl. z.B. Luthers Dictata super psalterium: WA 55/2, 962, 2045 ff oder WA 55/2, 741-742.
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der Liebe. Zunehmend entwickelt Luther einen eigenstindigen Umgang mit den
Gefiihlen, wobei sich eine eindeutige Tendenz ausmachen ldsst: die Zentrierung
auf das menschliche Herz als Personmitte. Reinhard Schwarz fasste es schon vor
Jahrzehnten zusammen: ,,Grundsatzlich mochte Luther die untrennbare Einheit
von Intellekt und Affekt herstellen.

An Luthers Uberarbeitung der in der Scholastik entwickelten Geftihlskon-
zeptionen kann man sich ein grundlegendes Problem klarmachen. Die Rede von
Gefiihlen ist vielfach eingebunden in anthropologische Rahmenschemata, die
den modernen Lesern nicht immer klar sind. Besonders knifflig wird es dann,
wenn die verwendeten Begriffe eine unmittelbare Verstehensmoglichkeit sugge-
rieren, die faktisch nicht vorliegt. So gibt es in unserem Sprachgebrauch seit der
Romantik eine eindeutige Tendenz, ,Herz" mit Gefiihl zu assoziieren und diese
Metapher in Abgrenzung zu Vernunft bzw. Rationalitét zu horen.” Diesen Klang
hatte ,Herz fiir die Lutherzeit jedoch nicht. Hier steht es fiir die Personmitte
und die unteilbare Verwobenheit von Denken, Fithlen und Wollen.

Birgit Stolt macht im Kontext ihrer Untersuchung zum Affektverstindnis
bei Luther auf eine weitere Bedeutungsverschiebung aufmerksam. Luther ver-
wendet bei vielen biblischen Ausdriicken der Freude die Ubersetzung ,,fréhlich®
bzw. ,Frohlichkeit”. Im heutigen Sprachgebrauch wiirde darunter eine eher
gedimpfte, wohltemperierte positive Stimmung verstanden werden. In Luthers
Ubersetzung gilt jedoch weithin: ,,,Frohlich sein® ist damit eine intensive Form
von ,sich freuen’!? :

Dies gilt nicht zuletzt auch fiir den Korperausdruck der Freude. Viele bib-
lische Beschreibungen der Freude zeigen, dass Hiipfen, Handeklatschen oder
Jauchzen selbstverstindlich waren, nicht nur fir Kinder, sondern auch fiir Er-
wachsene. Dass es in der Kirchengeschichte immer wieder kritische Stimmen
gab, die Applaus in einer Kirche' als unziemlich empfanden, ist aus dieser Per-
spektive geradezu grotesk ...

Gefiihle haben ihre Geschichte, ihre begrifflichen Bezeichnungen, ihre an-
thropologische Einordnung im Verhaltnis zu Denken und Wollen ebenso wie
einen damit verbundenen (kulturell variablen!) Korperausdruck. Wenn wir
uns heute diesem Thema stellen, stehen wir vor enormen Herausforderungen.
Wir haben in Fragen des Gefiihls keine iiberzeitlichen Begriffe zur Verfugung.
Genauso wenig gibt es einfach ein naturwissenschaftliches Menschenbild, das
fertig zum Gebrauch bereit steht. In der Theologie bediirfen wir zundchst einmal
einer Rekonstruktion sowohl der Gefiihlsvorstellungen der biblischen Autoren
als auch anderer Klassiker der Theologie wie Augustin, Thomas und Luther im

® SCHWARZ, REINHARD: Fides, Spes und Caritas beim jungen Luther, Berlin 1962; vgl. grund-
sitzlich auch Zur MUHLEN, KarL-Heinz: Affekt 11, TRE 1 (1978), 599-612.

° Vgl. nur das Lied ,Herz iiber Kopf“ von Joris aus dem Jahr 2015.

10 Stort, Gefithlswelt 96 (wie Anm. 5).

' Vgl. PopkES, WiARD: Beifall in der Alten Kirche, in: ThGespr 28 (2004), 107-110.
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Sinne einer Historischen Psychologie."? Ansonsten sind dauernde Missverstand-
nisse vorprogrammiert.

2 Friedrich Schleiermacher: Gefiihl und Kultur

Haben wir uns am Beispiel Luther nur knapp der Notwendigkeit historischer
Rekonstruktion klassischer Ausfithrungen zum Gefiihl versichert, so soll an
einem anderen Beispiel nun die Aufgabe deutlich werden, den Zusammenhang
des Gefiihlslebens mit bestimmten kulturellen Formationen zu begreifen.

Friedrich D.E. Schleiermacher (1768-1834) kann als der reprisentative Theo-
loge im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts gelten. In seinen ,Reden iiber die
Religion?® hat Schleiermacher erstmals und epochal eine Reihe von Grund-
satzen formuliert, die fiir seine Verhiltnisbestimmung von Religion und Gefiihl
pragend sind.

1. Jeder Mensch verfiigt tiber eine religiose Anlage bzw. iiber einen religiésen
Sinn. Religion ist eine anthropologische Konstante. Religion ist fiir den Men-
schen nicht duflerlich, sondern sie gehort zur Entfaltung des menschlichen We-
sens, ahnlich wie das dsthetische Empfinden oder der moralische Sinn.

2. Religion wird von Schleiermacher vielfiltig beschrieben, ohne im strengen
Sinne definiert zu werden. Zentral ist allemal ihre gefithlsméflige Seite: Sie ist
Sinn und Geschmack fiirs Unendliche. Sie besteht nicht im Denken oder Han-
deln, sondern in einer bestimmten, der Asthetik verwandten, Inanspruchnahme
von Anschauung und Gefiihl.

3. Diese Anlage kommt nicht von allein zur Entfaltung. Sie bedarf der so-
zialen Anregung. In religisen Gefiihlen kommt es zu einer Sehnsucht nach
dem Unendlichen, zu Ahnung, Dankbarkeit, Liebe und auch Reue angesichts
der Erkenntnis, dass das eigene Leben hinter solchen Ahnungen zuriickbleibt.
Fiir solche Erfahrungen ist das Erleben von Mitmenschlichkeit unverzichtbar.
Religion entsteht nur im Raum sozialer Anregungen.

4. Sind solche Erfahrungen Ansitze eines religiosen Erwachens, so kann
Religion nicht verstetigt werden ohne kommunikative Teilhabe an religioser
Tradition. Religion gibt es nicht an sich (als natiirliche Religion), sondern nur in

? Fur das Neue Testament vgl. THEISSEN, GERD: Erleben und Verhalten der ersten Christen. Eine
Psychologie des Urchristentums, Giitersloh 2007. Fiir die Philosophie- und teilweise Theologie-
geschichte vgl. NEwMARK, CATHERINE: Passion - Affekt — Gefiihl. Philosophische Theorien der
Emotionen zwischen Aristoteles und Kant, Hamburg 2008; LANDWEER, HILGE/RENZ, URSULA
(Hg.) unter Mitarbeit von BRUNGS, ALEXANDER: Klassische Emotionstheorien. Von Platon bis
Wittgenstein, Berlin/New York 2008; HARBSMEIER, MARTIN/MOCKEL, SEBASTIAN: Pathos, Af-
fekt, Emotion. Transformationen der Antike, Frankfurt a. M. 2009; PERLER, Dominik: Trans-
formationen der Gefiihle. Philosophische Emotionstheorien 1270-1670, Frankfurt a. M. 2011.

' SCHLEIERMACHER, FRIEDRICH: Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Ver-
achtern (1799), hg. von Giinter Meckenstock, Berlin/New York 2001.
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den geschichtlichen Religionen mit ihren Schriften, Symbolen und Ausdrucks-
mitteln, im Christentum konkret angeregt durch die Begegnung mit Jesus von
Nazareth.

Machen wir uns an einer kleinen Schrift Schleiermachers deutlich, welche
Bedeutung das menschliche Gefiihlsleben in der Religion gewinnt und wie es
nicht zuletzt auch durch kulturell vermittelte Einflussfaktoren bestimmt ist.
Schleiermachers Schrift Die Weihnachtsfeier (1806) ist eines seiner ersten Werke
als Theologieprofessor in Halle."* Es ist gepragt von Schleiermachers Erfahrun-
gen mit der Berliner Salonkultur, mehr noch von der frithromantischen Arbeits-
gemeinschaft mit Friedrich Schlegel, Novalis, Henriette Herz etc. Dieser Ge-
sprachskultur setzt Schleiermacher in seiner Schrift einmal mehr ein Denkmal.

Eine Reihe von Freunden, Méanner wie Frauen und ihre Kinder, unterhalten
sich am Weihnachtstag tiber die Bedeutung dieses Festes. Weihnachten wird
ganz mit dem Bereich des privaten Lebens verbunden. Neben der Nihe zur Le-
bensform der Familie ist ein skeptischer Abstand zur gottesdienstlichen Frém-
migkeit ein typisches Kennzeichen dieser Gesprachsrunde. Nicht ohne Biss wird
der Kanzeltonfall vieler Geistlicher kritisiert. Religion wird als Privatsache ver-
standen, die sich kirchlicher wie staatlicher Bevormundung entzieht:

»Du weifdt selbst recht gut, dass es gar nichts Formliches Religioses in unserm Kreise
gibt, kein Gebet zu bestimmten Zeiten, keine eignen Andachtsstunden, sondern Alles
nur wenn es uns so zu Mut ist.“? :

Unverkennbar ist hier eine besondere Wertschitzung der Kindheit. Weih-
nachten ,,ist recht eigentlich das Kinderfest“'® Dabei verdichtet sich das Kind-
heitsmotiv vor allem am Madchen Sophie, die uns als Wunderkind vor Augen
gefiihrt wird. Sie ist musikalisch, nachdenklich und doch verspielt, kiinstlerisch
titig und nicht zuletzt fromm. Die Wertschitzung des Kindes ist eine typische
Erscheinung der Zeit um 1800. Die Literatur dieser Zeit wird zunehmend von
solchen besonderen Kindern bevolkert, man denke nur an Mignon in Goethes
Wilhelm Meisters Lehrjahre. Aber auch bei Novalis und anderen Dichtern der
Frithromantik ist das geheimnisvolle Kind geradezu eine Erloserfigur.

Die Familiarisierung dieser Zeit ging einher mit einer Polarisierung der Ge-
schlechterrollen. Das Gegeniiber von Mann und Frau ist fiir die Weihnachts-
feier von grofler Bedeutung. Zuerst berichten die drei Frauen von personlichen
Erfahrungen mit der Weihnachtszeit. Thre Beitrdge haben einen privaten, er-
zihlerischen Grundton. Im Zentrum ihrer Erzahlungen stehen vor allem die
Mutter-Kind-Beziehung und ihre Ubertragbarkeit auf die Feier der Weihnacht.

SCHLEIERMACHER, FRIEDRICH: Die Weihnachtsfeier. Ein Gesprich, in: pErs.: Uber die Religi-
on. Schriften, Predigten, Briefe, hg. von Christian Albrecht, Frankfurt a. M. und Leipzig 2008,
261-317.

5 Aa.0.274.

e ALalQ: 267

ThGespr 4112017 = Heft 4



156 Thorsten Dietz

Sodann duflern sich die Médnner, die sich auf einer reflektierenden Ebene um den
Sinn des Weihnachtsfestes bemiihen. Thnen geht es stirker um eine sachlich-ra-
tionale Einordnung der Bedeutung von Weihnachten in der Gegenwart.

Aus heutiger Sicht machen viele Aussagen der Beteiligten einen ausgespro-
chen konservativen Eindruck, etwa wenn Agnes sagt: ,Die Mutterliebe ist das
Ewige in uns, der Grundakkord unseres Wesens.” Auch im Verhiltnis zur Re-
ligion werden grundsitzliche Unterschiede gemacht. Frauen wird offensichtlich
eine besondere Nihe zur Religion zugestanden. Das zeigt sich nicht zuletzt an
Weihnachten. Frauen und Madchen sind die ,,Seele dieses Festes®."®

Bei den Frauen, so Schleiermachers auch in seiner Ethik entfaltete Uber-
zeugung, iiberwiege in der inneren Organisation das Gefiihl, bei den Mannern
der Intellekt. Diese, fiir die Debatte um 1800 typische, Verkniipfung von Ge-
schlechterdenken und Anthropologie assoziiert Schleiermacher ausdriicklich
mit der Religion. In ihrer Entwicklung bleiben die Frauen ungebrochener bei der
kindlichen Unmittelbarkeit stehen und sind darum auch gegeniiber dem Reli-
giosen aufgeschlossener. In den Erzdhlungen der Frauen tritt die besondere Note
der weiblichen Beziehung zu Weihnachten hervor, ist doch in der miitterlichen
Beziehung zu ihrem Kind ,,jede Mutter eine Maria®"

Was ist der Kern von Weihnachten? Immer wieder wird deutlich, dass sich
das Besondere in der eigentiimlichen Stimmung dieser Tage zeigt, der Weih-
nachtsstimmung. Worin besteht der ,Weihnachtssinn“? In einem ,,Zuriickgehn
in das Gefiihl der Kindheit“.* Es gilt, '

~dass nur zu dessen Gedichtnis ein Fest gestiftet wird, durch dessen Vorstellung eine
gewisse Gemiitsstimmung und Gesinnung in den Menschen kann aufgeregt werden;
und dass dieses in dem ganzen Gebiet einer solchen Anordnung und in einem leb-
haften Grade erfolge, darin besteht eines jeden Festes Vortrefflichkeit. Die Stimmung
aber, welches unser Fest hervorbringen soll, ist die Freude®.

Diese Freude hingt nicht nur an den Begleitumstinden. So schligt der Weih-
nachtsgast Ernst ein Experiment vor: Man gebe den Kindern einfach zu einer
anderen Gelegenheit Geschenke, ,,s0 werdet ihr nicht den Schatten einer Weih-
nachtsfreude damit hervorlocken“?* Die Geburtstagsfreude habe etwa einen
ganz anderen Charakter als die Weihnachtsfreude, auch wenn Geschenke und
Familienfeierlichkeit aus Kinderperspektive einen dhnlichen Charakter zu ha-
ben scheinen. Es seien eben nicht nur die Geschenke, die erfreuen, sondern die
Veranlassung durch dieses spezifische Fest.

U3 G 283
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Daher kann der besondere Charakter dieser Stimmung nicht allein den Au-
Rerlichkeiten zugeschrieben werden. Etwas Innerliches muss zugrunde liegen.
Die Vorstellung der Geburt des gottlichen Kindes und die Bereitschaft der Men-
schen, sich von so etwas anregen zu lassen, treffen aufeinander. Dabei ist die
Stimmung der Menschen kliiger als die Gedanken, die sie sich dazu machen:
»Das Religiose ist das Wesen des Festes.”* Die Geschichte von der Geburt des Je-
suskindes ist die religiése Mitte der Feier. Und doch lasst sich Weihnachten nicht
auf dieses Objektive reduzieren. Die humane Ausgestaltung des Festes tragt we-
sentlich dazu bei, dass diese Botschaft empfunden und angeeignet werden kann.

Gefiihle sind schlielich eng verbunden mit der kulturellen Gestaltung der
Feier. Im Laufe des Festes kommt es immer wieder zu musikalischen Darbie-
tungen bzw. Erinnerungen an solche. Die Gespriche werden von musikalischen
Untermalungen begleitet oder von kleinen Auffithrungen unterbrochen. Immer
wieder kniipfen die einzelnen Protagonisten an diese Horerfahrungen Reflexio-
nen zum grundsitzlichen Verhiltnis von Musik und Religion. Im Rahmen ihrer
Erzdhlung sagt Agnes:

,Ich weift mit Worten nicht zu beschreiben, wie tief und innig ich damals fiihlte,
dass jede heitere Freude Religion ist, dass Liebe, Lust und Andacht Tone aus einer
vollkommenen Harmonie sind, die auf jede Weise einander folgen und zusammen-
schlagen konnen.“**

Schleiermachers Wiirdigung der Musik setzt sich ab von einem Christentum der
Worter, das fiir viele seine lebensweltliche Plausibilitdt lingst verloren hat. Auf ei-
ner solchen versohnlichen Mittellinie liegt es, wenn Ernst die Geschenkepraxis des
Weihnachtsfestes als angemessenen Ausdruck seines religiosen Wesens versteht:

~Was ist die schone Sitte der Wechselgeschenke anders, als reine Darstellung der re-
ligiosen Freude, die sich, wie Freude immer tut, in ungesuchtem Wohlmeinen, Geben
und Dienen #uflert, und hier noch besonders das grof3e Geschenk, dessen wir uns
Alle gleichmafig erfreuen, durch kleine Gaben abbildet."*

Lieder und Gedichte, geschmiickte Riume, gegenseitige Geschenke: Es ist dieser
kulturelle Rahmen, der das Spezifische der Weihnachtsfreude mitgestaltet. Es ist
kein Zufall, dass die abschliefiende, von Joseph vorgetragene Rede noch einmal
ganz den Akzent auf die Freude der Weihnacht legt, auf eine Freude, in der sich
das christliche Erlésungsbewusstsein verdichtet und die zugleich durchdrungen
ist von der spezifisch modernen Weihnachtskultur mit ihrem familidren Fokus
auf das Gliick eines kindlichen Beschenktwerdens:

,Alle Formen sind mir zu steif, und alles Reden zu kalt und zu langweilig. Der sprach-
lose Gegenstand verlangt oder erzeugt auch mir eine sprachlose Freude, die meinige
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kann wie ein Kind nur licheln und jauchzen. Alle Menschen sind mir heute Kinder,
und sind mir eben darum so lieb. Die ernsthaften Sorgen stehen ihnen einmal nicht an
der Stirn geschrieben, das Auge glinzt und lebt einmal, und es ist eine Ahnung eines
schonen und anmutigen Daseins in ihnen. Auch ich selbst bin ganz ein Kind geworden
zu meinem Gliick. Wie ein Kind den kindischen Schmerz erstickt, und die Seufzer zu-
riickdrangt und die Tranen einsaugt, wenn ihm eine kindische Freude gemacht wird:
so ist mir der lange tiefe unvergangliche Schmerz besinftiget, wie noch nie.“?

Zuletzt ist diese Schrift Schleiermachers ein Pladoyer fiir die Verséhnung von
privatem und kirchlichem Christentum. Das kirchliche Christentum allein wird
eng und rigide, wenn es sich selbst nicht zu relativieren vermag zu Gunsten der
freien Aneignung und kreativen Ausgestaltung privater Frommigkeit. Private
Fréommigkeit wird leer und abstrakt ohne den reichen Bilder- und Symbolschatz
der christlichen Frommigkeitstradition. Weder darf die Gemeindefrommigkeit
die Privatfrommigkeit als Entleerung, noch das private Christentum das kirch-
liche als Verengung empfinden. Recht verstanden sind beide auf gegenseitige
Anregung angewiesen. Dann aber existiert lebendiger Glaube immer in einer
Verkniipfung von individuellem Gefiihl und kultureller Gestaltung, von per-
sonlicher Betroffenheit und symbolischer Vermittlung.

3 Jonathan Edwards: Gefiihl und soziales Leben

In den erwecklichen Traditionen des Christentums spielten intensive Erfah-
rungen des religiosen Affekts noch einmal eine unmittelbarere Rolle als in den
etablierten Staatskirchen. So findet sich im Tagebuch von John Wesley die Schil-
derung einer solchen Erweckungserfahrung:

»Montag, den 1. Januar 1739: Die Herren Whitefield [...] mein Bruder Charles und
andere 60 Briider waren bei unserem Liebesmahl in Fetter Lane anwesend. Gegen
drei Uhr morgens, wihrend wir beteten, kam die Kraft Gottes plotzlich mit solcher
Macht iiber uns, dass viele vor Freude laut weinten und andere zu Boden fielen.“”

Solche Erfahrungen waren nicht alltdglich. Aber sie sind fiir erweckliche Durch-
bruchserfahrungen typisch, sowohl fiir ihre Anhénger wie fiir ihre Gegner. Nie-
mand hat die grundlegende Bedeutung affektiver Erfahrung fiir den christlichen
Glauben so umfassend reflektiert wie der neuenglische Erweckungstheologe Jo-
nathan Edwards.”® Edwards zitiert in einer Schrift in anonymisierter Form eine
Erfahrung seiner Frau:

%5 A0 316,

Das Tagebuch John Wesleys. Zusammengestellt von Percy Livingstone Parker, Frankfurt a. M.

0. 1567

* Einen guten Uberblick zur aktuellen Forschung vermittelt: McCLymMoND, MicHAEL/McDER-
MOTT, GERALD: The Theology of Jonathan Edwards, Oxford 2012. Fiir die deutsche Rezeption
von Edwards siehe: SCHRODER, CAROLINE: Glaubenswahrnehmung und Selbsterkenntnis. Jo-
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»Die ganze Nacht iiber stand mir klar und lebendig vor Augen, wie grof die himm-
lische Kostbarkeit der alles iiberragenden Liebe Christi zu mir war. Mir wurde be-
wusst, dass ich ihm teuer bin, wobei ich eine unaussprechlich wunderbare Stille der
Seele empfand, die in vélliger Ruhe in ihm begriindet war [...] Es schien, als flosse aus
Christi Herzen bestindig Welle auf Welle himmlischer und gttlicher Liebe in mein
Herz. Meine Seele verharrte in einer Art himmlischen Elysium.**

Derartige Erfahrungen einer alles tiberragenden Freude wurden in Zeugnissen
bekannt und ausgetauscht und als eindriickliche Gnadenerfahrungen mit dem
Wirken des lebendigen Gottes begriffen.

Solche Berichte blieben nicht unumstritten. Uber die Bedeutung und die
Legitimitit von Erlebnissen dieser Art wurde auch kritisch gerungen. Charles
Chauncy (1705-1787),%° der Bostoner Fithrer der Erweckungskritiker dieser
Zeit, iibte in seinem Werk Seasonable Thoughts on the State of Religion in New
England (1743) entschiedene Kritik an dem, was ihm als ,,disorders and greater
Extravagances” erschien. Es gab eine Reihe von Aufierlichkeiten, die Chauncy
kritisierte, wie die Missachtung der Parochiegrenzen durch Reiseprediger, Spal-
tungen in Gemeinden, die 6ffentlichen Auftritte von Frauen, Jugendlichen und
Schwarzen, die Vernachldssigung der klassischen Lehre und der offentlichen
Moral. Vor allem aber nahm er Anstofl am emotionalen Uberschwang und der
starken Betonung des religiésen Erlebnisses. Grundsitzlich skizziert er die von
Gott gewollte, dabei verletzte Ordnung so: ,Satan works upon the Reason by the
Passion; the Ghost works upon the Passion by Reason.“*> Wahrer Glaube beglau-
bigt sich in moralischem Lebenswandel, im Respekt der gesellschaftlichen und
kirchlichen Ordnung. Uberschwingliche Erfahrungen kénnen demgegeniiber
als Selbsttiuschung, wenn nicht als satanische Versuchung abgewehrt werden.

Jonathan Edwards vertritt demgegeniiber ein grundlegend anderes anthro-
pologisches Verstindnis von Emotion bzw. in seiner Sprache: affection. Auch
Edwards unterscheidet zwischen Verstandesvermogen und Wille/Affekt. Er for-
dert dabei aber nicht die Dominanz der einen Instanz tiber die andere, sondern
die Konsonanz der beiden Seelenvermdgen, von klaren Gedanken und starken
Gefiihlen. Nicht die Unordnung, sondern die Einseitigkeit mentaler Weltzugin-

nathan Edwards’ theologia experimentalis, Gottingen 1998; ZEINDLER, MATTHIAS: Jonathan

Edwards: Calvin in der Neuen Welt, in: Calvins Erbe. Beitrige zur Wirkungsgeschichte Jo-

hannes Calvins, hg. von Marco Hofheinz [u.a.], Gottingen 2011, 280-307; Dietz, THORSTEN:

Religitse Gefiihle. Jonathan Edwards und Friedrich Schleiermacher, Habil. theol. [masch.],

Marburg 2014.

Eigene deutsche Ubersetzung einer Passage aus: EDWARDS, JoNATHAN: Some Thoughts concer-

ning the Revival, in: DERS.: The Great Awakening, hg. von Clarence C. Goen, in: The Works of

Jonathan Edwards. Bd. 4, New Haven/London 1972, 289-530, 332.

% CHAUNCY, CHARLES: Seasonable Thoughts on the State of Religion in New-England, Boston
1743, Zu Chauncy siehe vor allem: CorriGAN, Joun: The Hidden Balance. Religion and the
Social Theories of Charles Chauncy and Jonathan Mayhew, ND Cambridge 2006.
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ge ist defizitar. Reiner Rationalismus ohne leidenschaftliche Anteilnahme oder
purer Gefiihlsaufschwung ohne rechte Gotteserkenntnis fithren den Menschen
in die Irre.

Offensichtlich sind es Gegensitze der Anthropologie, genauer der Vermégens-
psychologie, die zu unterschiedlichen theologischen Beurteilungen fiithren.*

Edwards ist sich bewusst, dass die Kommunikation religioser Erfahrung wei-
tere Erfahrungsmaoglichkeiten erschliefit wie auch normiert. , There is no one
thing that I know of, that God has made such a means of promoting his work
amongst us, as the news of other’s conversion.“** Darum bedarf es eines vor-
sichtigen theologischen Umgangs mit solchen Zeugnissen. In der theologischen
Reflexion vermeidet Edwards gleichermaflen jeden Lehr- und Erfahrungsabso-
lutismus. Religiose Gefiihle sind vielmehr in ihrem mehrdeutigen Zeichencha-
rakter ernst zu nehmen:

»I am far from undertaking to give such signs of gracious affections, as shall be suf-
ficient to enable any certainly to distinguish true affections from false in others; or
to determine positively which of their neighbours are true professors, and which are
hypocrites.“*

In gewisser Hinsicht gibt Edwards den Kritikern der Erweckung Recht: Die
starke Intensitdt des Gefiihls, konkrete leibliche Ausdrucksformen des Erlebens,
ein bestimmtes religioses Kommunikationsverhalten (Zeugnis, Lobpreis) oder
bestimmtes Gefiithlsempfinden (Gewissheit, Freude) haben allein keine Be-
wahrheitungskraft fiir die Echtheit der religiosen Erfahrung. Entscheidend ist
vielmehr der Gegenstandsbezug der religiésen Freude. Wahre religiése Freude
ist einer dsthetischen Erfahrung analog, die sich in quasi interesselosem Wohl-
gefallen ganz auf die erschlossene Schonheit und Exzellenz ihres Gegenstandes
hin offnet. Religiése Erfahrung, in deren Zentrum Gott und sein Heilswerk
stehen, kann nicht einfach abgelehnt werden, weil ihre Intensitit oder ihr Aus-
drucksverhalten ungew6hnlich ist. Vielmehr ist es fiir Durchbruchserfahrungen
durchaus angemessen, dass sie mit starken Gefiihlserfahrungen einhergehen.

Mit der Zeit wiichst allerdings auch bei Edwards eine gewisse Skepsis gegen-
iiber der Rhetorik der Erweckten. Mehr und mehr betont er die zentrale Bedeu-
tung einer solchen Transformation der menschlichen Person, in der die titige
Liebe Vorrang erhilt vor den Erfahrungsgestalten religiser Ergriffenheit. Dabei
erweist sich der Wahrheitsgehalt religioser Freude in der ethischen Transforma-
tion der menschlichen Person: ,,A cheerful practice of our duty and doing the
will of God, is the proper evidence of a truly holy joy.“*

Vgl. EDwWARDS, JoNATHAN: Religious Affections, in: The Works of Jonathan Edwards. Bd. 2, hg.
von John E. Smith, New Haven 1959, 93-124.

*  EDWARDS, JONATHAN: A Faithful Narrative, in: The Works of Jonathan Edwards. Bd. 4, hg. von
Clarence C. Goen, New Haven/London 1972, 97-211, 176.

Epwarps, Affections 193 (wie Anm. 33).
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Diese klassische Auseinandersetzung um die Echtheit und Aussagekraft re-
ligioser Erfahrungen ist lehrreich. Sie zeigt, dass im sozialen Raum Gefiihle
immer auch bewertet werden, dass sie Vorbildcharakter zugesprochen bekom-
men oder dass sie durch Verhaltensanweisungen tabuisiert werden. Religiose
Kommunikation hat immer auch zu tun mit der Beschreibung, Deutung und
Bewertung von religiésen Gefiihlen. Theologie ist die Reflexion dieser (oft im-
pliziten) Deutungs- und Bewertungsleistungen. Insofern ist Theologie die aus-
driickliche Arbeit an ,Feeling Rules*”, an sozialen Idealen, Regeln oder Tabus,
die als angemessen oder unangemessen, zu weit oder zu eng diskutiert werden.
Viele vermeintlich theologische Unterschiede zwischen religiésen Gruppen
haben vor allem zu tun mit den impliziten Codes fiir erstrebenswerte oder ver-
meidungswiirdige Gefithlserfahrungen. In dieser Hinsicht lisst sich so mancher
klassischer wie gegenwirtiger Konflikt unter religiésen Gruppen noch deutlich
priziser beschreiben, als es eine auf Inhalte fixierte theologische Analyse konnte.

4 C.S. Lewis: Gefiihl und Erkenntnis

Die Wort-Gottes-Theologen Bultmann, Barth oder Brunner teilten wie selbst-
verstandlich ein Objektivititsideal theologischer Wahrheit, bei dem Gefiihle,
Erlebnisse oder Erfahrungen wenn tiberhaupt, dann {iberwiegend negativ ange-
sprochen wurden. Kann man daraus schlielen, dass solche Theologen gefiihls-
vergessen waren? Nun, es ist ja eine erstaunliche Ironie, dass Eberhard Busch
seine Darstellung der Theologie Karl Barths mit dem Titel ,Die grofe Leiden-
schaft® versah.?® Die klassische Theologie des 20. Jahrhunderts hat wohl, von
Ausnahmen wie Rudolf Otto abgesehen, die Bedeutung von religiésen Gefiihlen
bzw. Emotionen als gering eingeschitzt. Das gilt vor allem auf der konzeptionel-
len Ebene ihrer theologischen Ansitze, schliefit aber nicht aus, dass sich in den
materialen Ausfithrungen der Genannten teils sehr erhellende Beobachtungen
finden lassen.

Aber auch am Anfang wie in der Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts gab es
immer wieder Ansitze, in denen die emotionale Seite der Religion eindriick-
liche Wiirdigung erfuhr. Ein gutes Beispiel ist dafiir der englische Schriftsteller,
christliche Apologet und nicht zuletzt Literaturwissenschaftler C.S. Lewis. In
seiner Autobiographie Uberrascht von Freude (,,Surprised by Joy®, 1955) erzdhlt
Lewis die Geschichte seiner Bekehrung. Schon im Vorwort macht er deutlich,
dass es auch die Geschichte eines Gefiihls ist.

¥ So lautet die zentrale Kategorie, die von William Reddy in seiner grundlegenden Studie ent-
wickelt worden ist, vgl. Reppy, WiLLiam: The Navigation of Feeling. A Framework for the His-
tory of Emotions, Cambridge 2001.

BuscH, EBERHARD: Die grofie Leidenschaft. Einfithrung in die Theologie Karl Barths, Giiters-
loh 1998.
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»Inwieweit diese Geschichte irgendjemandem aufler mir selbst etwas zu sagen hat,
hiangt davon ab, in welchem Mafle andere das erlebt haben, was ich ,Freude’ nenne.
Falls dieses Erlebnis auch nur einigermafen verbreitet sein sollte, so wire es sicher-
lich von Nutzen, sich etwas eingehender damit zu befassen, als es meines Wissens
bisher versucht wurde.**

Gleich zu Beginn raumt Lewis ein, dass auch er selbst lange Zeit eher zu einer
intellektuellen Vernachldssigung der Gefiihlswelt neigte, was offenkundig mit
einer kulturell verbreiteten Einschitzung zusammenhing, die Lewis auch teilte:
~ein gewisses Misstrauen oder eine Abneigung gegen Emotionen als etwas Un-
angenehmes, Peinliches, ja Gefihrliches“.** Riickblickend ist es aber gerade eine
bestimmte emotionale Dimension seiner Gottessuche, die er als besonders auf-
schlussreich einschatzt.

Lewis erzéhlt aus seiner Jugend mit ihren Hohepunkten, ihren Sehnsuchts-
und ihren Schreckenserfahrungen. Bei seiner direkten Beschiftigung mit
Glaubensfragen im engeren Sinn macht er anschaulich, dass es immer wieder
Momente freudiger Erregung gab, seien es Erlebnisse in der Natur, seien es Er-
fahrungen mit Mirchen und Sagen.”

Lewis erzdhlt von der Freude, wenn driickende Schulzeit in die Ferien miin-
dete. Er berichtet auch von der Erleichterung, als er seinen Kinderglauben auf-
gab, ebenso wie die Entwicklung genief8erischer Freude im Umgang mit welt-
lichen Vergniigungen. Seine Entdeckung der nordischen Mythologie ist ein
neuer Einschnitt auf seinem Lebensweg. Lewis schildert sie als eine so intensive
Erfahrung,

»dass es mir fast das Herz brach, die Erinnerung an die Freude selbst, das Wissen, daf3
ich einmal etwas besessen hatte, das mir nun schon seit Jahren fehlte, dass ich nun

endlich aus meinem Wiistenexil in mein eigenes Land zuriickkehrte®.*

Lewis offnet sich dem Kosmos romantischer Empfindungen, der in Mythos, Li-
teratur und Musik, vor allem in den klassischen Opern Richard Wagners, seinen
eigenen Kanon empfindsamer Erregungskunst ausgebildet hatte. Gefiihle sind
der rote Faden seiner Geschichte. Sie erweisen sich dabei als vielschichtige Ge-
bilde. Es sind zutiefst personliche Empfindungen, die zugleich immer der An-
regung durch Aufleres bediirftig sind. Mehr noch, zunehmend erkennt Lewis
seine Geflihlswelt als eine bedeutsame Sphire, die nicht nur seine individuelle
Reaktion auf duflere Anregungen betrifft. Gefithle sind mehr, sie verweisen auf
etwas. Lewis bezeichnet sie als ,Erinnerungszeichen®* Grundsitzlich betont er:
»Alle Freude erinnert an etwas.*

#  Lewis, CLIvE STapLES: Uberrascht von Freude, Gieflen/Basel 1992, 9.
40 e 2
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Das gilt natiirlich nicht fiir jedes emotionale Erlebnis. In seiner Erzihlung
unterscheidet Lewis zwischen Vergniigungen, die im Riickblick hohl und schal
erscheinen, und solche, die auch im christlichen Riickblick bedeutsam sind, de-
nen er eine gewisse Vorbedeutung zuspricht. Es handelt sich um eine Reihe aus
,aufblitzenden Momenten® bzw. ,,goldenen Sekunden, die sich {iber Monate der
Ode verteilten“."”

Es gibt offenbar qualitative Unterschiede zwischen den positiven Affekten,
die nur ansatzweise durch unterschiedliche Bezeichnungen zum Ausdruck
kommen. Daneben differenziert Lewis noch einmal kategorial. Mehr und mehr
entdeckt er, dass die Stoffe, die ihn besonders fesseln, eine religiose, ja vielfach
christliche Komponente haben. Die Romane von George MacDonald, die Ge-
spriche mit J. R. Tolkien, das essayistische Werk von Keith Chesterton, immer
wieder ist es eine christliche Grundlage, aus der heraus sich die Autoren und
Denker, die Lewis auf seinem Weg besonders ansprechen, selbst verstehen.

Sodann macht Lewis in seiner ,,Geschichte der Freude® eine bemerkenswer-
te Entdeckung. Die Erfahrung der Freude lief§ sich nicht nur nicht festhalten. Sie
lieR sich auch nicht verlasslich reproduzieren, auch dann nicht, wenn er die Be-
schiftigung mit solchen Themen intensivierte, die vermeintlich Entdeckungsort
der Freude waren. Der Antrieb, den Stich der Freude wieder zu spiiren, erwies
sich zunehmend als kontraproduktiv. Schon im Umgang mit dsthetischen Er-
regungsquellen entdeckte Lewis: Die Freude ,ist ein Nebenprodukt. Allein ihr
Vorhandensein setzt voraus, dass man sie nicht selbst begehrt, sondern etwas
anderes, Aufleres "’ Freude lasst sich nicht einfach haben, sie ist eher ein Be-
gehren als ein Besitzen, eine Sehnsucht, die durch jeden Moment der Erfiillung
eher verstirkt denn gestillt wird.

Lewis' Uberlegungen zum Wesen der Freude werden von ihm ausgedehnt auf
Emotionen insgesamt: Er erkennt, ,dass eine wesentliche Eigenschaft von Liebe,
Haf, Furcht oder Begehren die auf deren Objekt gerichtete Aufmerksamkeit
war“* Dann aber ldsst sich ein Gefiihl nicht selbst anstreben oder genief3en.
Nicht die Freude ist das Wesentliche, das wire ein Missverstindnis, sondern das
unendliche wie unverfiigbare Objekt, das ihr immer neue Nahrung gibt. Umge-
kehrt muss auch gesagt werden: Dieses Gegeniiber erschliefit sich nicht einfach
affektfrei. Die Freude ist der ,Hinweis auf etwas anderes”* Das Gefiihl ist nicht
die Sache selbst, um die es geht. Es hat aber eine Art platonische Zeichenfunk-
tion inne, es verweist auf etwas anderes, mit dem es nicht verwechselt werden
darf, Zugleich ist es allerdings ein Erkennungszeichen dieser anderen Sache, die
ohne diesen affektiven Eindruck nicht erschlossen werden kann.

a5 AL a0 146,
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Auf seinem weiteren Weg zum Christentum sind es zunehmend intellektuelle
Anregungen, die ihn weitertreiben und ihn schliefflich zu einer idealistischen
Weltbetrachtung fiihren. Erst ergibt sich Lewis einem philosophischen Theis-
mus, bis ihm schlieflich die Wahrheit des Christentums gewiss wird. Was er im
Umgang mit Freude gelernt hatte, lasst ihn die Struktur des christlichen Gottes-
bewusstseins plausibel finden. Auch hier geht es um die eine unstillbare Sehn-
sucht, deren Gegenstand sich nur in selbstloser Hingabe erschloss. Christentum
ist nicht einfach die Erfiillung der Sehnsucht nach Freude. Es ist eine umfassen-
de Sichtweise, in der die durch immer neue Erfahrungen der Freude ausgeloste
Sehnsucht nach umfassender Erfiillung Sinn macht.

Die Wahrheitserkenntnis des Christentums ist ohne diese Gefiihlsseite un-
vollkommen. Auch als Apologet ist Lewis ohne diesen Aspekt seines Denkwe-
ges nicht zu verstehen. Es gibt eine Reihe von Texten, in denen Lewis rationale
Argumente fiir die Wahrheit des Christentums vortragt oder entwickelt. Sein
Gesamtwerk lduft zugleich auf eine immer stirkere Betonung dieser imagina-
tiven, narrativen Plausibilisierung des christlichen Glaubens im Medium von
Romanen und Geschichten zu.

Solche Fragen sind in der jiingeren Debatte zur Bedeutung der Gefiihle fiir
die Religion vielfiltig erwogen worden.”® Gefiihle sind nicht einfach subjektiv
und damit fiir Wahrheitserkenntnis bedeutungslos. Gefiihle sind mindestens
eine Art Erschliefungszusammenhang religioser Einsicht. Die klassische Ge-
gensatzbildung von objektiver Erkenntnis und subjektivem Gefiihl sind letztlich
ungenau. Die Wechselwirkungen rationaler und emotionaler Weltzugange sind
zu komplex fiir einfache Uber- und Unterordnungen.

5 Heutige Herausforderungen

Gefiihle sind zu Recht wieder ein grofies Thema der neueren Forschung. In der
aktuellen theologischen Aufmerksamkeit fiir Gefithle geht es nicht um eine Er-
setzung der Inhalte durch Stimmungen, wie manche vielleicht argwohnen. Eine
solche Skepsis beruht auf anthropologischer Unterschitzung der Gefuhlswelt fiir
die menschliche Person. Weder lisst sich Religion auf Gefiihl reduzieren, noch
sollte diese Dimension humaner Daseinserschlossenheit bagatellisiert werden.
In der gegenwirtigen Renaissance der theoretischen Aufmerksamkeit fiir
Gefiihle ist nicht zu verkennen, dass Gefiihle in unterschiedlichen theoretischen
Traditionen reflektiert wurden und werden. Analytische, phinomenologische
und transzendentale Denktraditionen stehen vielfach noch unverbunden ne-
beneinander. Sowohl in den klassischen Quellen der Theologie als auch in

Vgl als Einfithrung vor allem Wy~N, MARK: Emotional Experience and Religious Understand-
ing. Integrating Perception, Conception and Feeling, Cambridge 2005.
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modernen Forschungsansitzen ist auf Dauer mit einer Mehrsprachigkeit des
Gefiihlsdiskurses zu rechnen. Theologie diirfte gut beraten sein, dies erst einmal
als hermeneutische Aufgabe ernst zu nehmen, der sie sich stellen muss. Lohnend
ist diese Herausforderung allemal. In religiésen Gefiihlen ist die individuelle
Betroffenheit von Menschen mit theologischen Vorstellungen und kultischen
Symbolen verbunden. Personliches Angeriihrtsein, individuelle Artikulation,
symbolischer Ausdruck und soziale Interaktion mit ihren jeweiligen Normen
bzw. Ritualisierungen sind das Feld, in dem Religion erlebt und gelebt wird. Nur
im Gewebe solcher Deutungs- und Praxisformen tritt Religion in Erscheinung.

Summary

Religious emotions from various traditions are investigated theologically with reference
to their context. Martin Luther is rooted in the scholastic teaching on affects, but de-
velops his own approach in which the heart forms the centre of the person. Friedrich
Schleiermacher attributes to the natural religious tendency, which every human being
possesses, a central emotional element, whose manifestation he understands as cultur-
ally conditioned. Jonathan Edwards understands reason and passion as being significant
in the theology of revival, but — while taking passion very seriously — gives priority to
reason. C.S. Lewis, who himself approaches questions of faith in an intellectual man-
ner, sees in joy a way of spiritual knowledge, which stands in a complex interaction with
reason. : .

Prof. Dr. Thorsten Dietz, Evangelische Hochschule Tabor, Diirerstrafie 43,
35039 Marburg; E-Mail: thorsten-dietz@eh-tabor.de
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Jens Mankel
Aggression und Liebe

Ein gestalttherapeutischer Beitrag
zu einem pastoralpsychologischen Thema

Fiir Carlo Biichner zum 85. Geburtstag, dem ich als Freund,
Theologen und Gestalttherapeuten viel verdanke.

| Aggression — ein Thema der Pastoralpsychologie

»Vitalkraft Aggression® - so heifit eine Einheit im Grundkurs Seelsorge und
Beratung,' denn die Wahrnehmung von Aggression und der Umgang mit ihr ist
ein wichtiges Thema fiir die Person des Seelsorgenden, fiir den Seelsorgeprozess
wie auch fiir die (sowohl innerpsychische als auch zwischenmenschliche) Kon-
fliktbearbeitung. Der Titel und der Inhalt der Einheit aber, Aggression auch als
lebensfordernde® Kraftquelle® zu sehen, sind fiir manche Teilnehmenden zu-
néchst iiberraschend und befremdlich.

I.I Aggression — was ist das?

Das Wort Aggression ist im alltiglichen Sprachgebrauch ausschliefilich negativ
belegt und wird assoziiert mit Begriffen wie Gewalt und Zerstérung, Hass und
Feindseligkeit sowie Krieg und Terror. So verstanden ist Aggression eine lebens-
bedrohende Kraft, vor der es sich zu schiitzen gilt. Hinzu kommt, dass in der

' Der eineinhalbjihrige Grundkurs Seelsorge und Beratung ist seit vielen Jahren eine Koope-
ration zwischen der Evangelisch-Freikirchlichen Akademie Elstal (friher: Institut fiir Seelsorge
und Psychologie im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden) und dem AK Seelsorge des
Bundes Freier evangelischer Gemeinden. Er umfasst vier Kursblocke und richtet sich an Ehren-
und Hauptamtliche in der Gemeinde-Seelsorge. In seiner Neuauflage orientiert er sich auch
an den Standards der ,Klinischen Seelsorgeausbildung” (KSA) der Deutschen Gesellschaft fiir
Pastoralpsychologie. Gemeinsam mit der Transaktionanalytikerin Friederike Heinze und den
KSA-Kursleitern Sven Dreger und Ridiger Franz leite ich diesen Kurs. Die Einheit ,Vitalkraft
Aggression” wird von Rudiger Franz gehalten. Von seinem Material habe ich hier profitiert.

So FRIELINGSDORF, KARL: Aggression stiftet Beziehung. Wie aus destruktiven Kriften lebensfor-
dernde werden konnen, Mainz 1999 (jetzt in neuer, aktualisierter und erweiterter Bearbeitung
unter dem Titel: Aggression - zerstérend oder lebensfordernd, Wiirzburg 2016). Im Folgenden
wird FRIELINGSDORF nach der Auflage von 1999 zitiert.

* So WEBER, WiLLy: Kraftquelle Aggression. Aggressionen — wie sie entstehen und wie wir sie

positiv nutzen kénnen, Wuppertal 2007.

t

ThGespr 4112017 + Heft 4, 166-180



Aggression und Liebe 167

christlichen Tradition die Aggression auch deshalb negativ bewertet wird,* weil
sie und die mit ihr verbundenen Gefiihle wie Arger, Wut, Zorn und Hass gegen
all das zu stehen scheinen, was Christsein ausmachen sollte: Nachstenliebe, die
alles erduldet und von Friede, Giite und Sanftmut gepragt ist.”

Die psychologische Aggressionsforschung’, die es seit etwas {iber hundert
Jahren gibt,” scheint trotz ihrer vielfaltigen Theorien dieser einseitig negativen
Sichtweise auf den ersten Blick Recht zu geben. Bei aller Unterschiedlichkeit
-wird in den meisten Theorien Aggression ausschliefflich als destruktives, schi-
digendes Verhalten verstanden und nur von daher nach Ursachen und Wirkme-
chanismen sowie nach Wegen gefragt, wie destruktiv-gewalttitige Aggressionen
reduziert oder iiberwunden werden konnen.

So beginnt der US-amerikanische Sozialpsychologe und Aggressionsforscher
Berkowitz seinen Artikel zur Aggression im Lexikon der Psychologie von 1980:
,Die Diskussion um die menschliche Aggressivitat wird von Kontroversen be-
herrscht. (Aggressivitit wird in diesem Artikel definiert als Verhalten, dessen
Ziel eine Beschidigung oder Verletzung ist.)* Hier wird angedeutet, dass es
auch andere Definitions-Ansitze gibt. Diese sehen die Aggression differenzier-
ter bzw. umfassender als ambivalentes Phinomen: als Vitalkraft, die zum Guten
oder zum Bosen eingesetzt werden, und als aktives Verhalten, das konstruktiv
oder destruktiv ausgerichtet sein kann.’

Auf dieses weite Verstindnis weist auch die urspriingliche Wortbedeutung
hin. Das deutsche Wort ,,Aggression“ geht auf das lateinische Verb ,aggredi®

Siehe dazu fiir den Kontext der Freien evangelischen Gemeinden: WEBER, Kraftquelle (wie
Anm. 3); fiir den evangelischen Bereich KLESSMAN, MICHAEL: Arger und Aggression in der Kir-
che, Géttingen 1992 und fiir den katholischen Bereich FRIELINGSDORF, Aggression (wie Anm. 2)
sowie KRrist, ALors: Spannung statt Spaltung. Dimensionen eines forderlichen Umgangs mit
Aggression in der Kirche (Tiibinger Perspektiven zur Pastoraltheologie und Religionspédagogik
37), Miinster 2010, 93-187.
Vgl. zentrale neutestamentliche Texte wie das Liebesgebot Jesu in Mt 22,37ff, die Frucht des
Geistes in Gal 5,22.23a und das Hohelied der Liebe in 1Kor 13.
¢ Einen ausfithrlichen Uberblick von der psychoanalytischen Triebtheorie {iber die Frustrations-
Aggressionshypothese, die psychobiologische Instinkttheorie, die lerntheoretische Sicht bis hin
zu emotionspsychologischen und systemorientierten Ansdtzen gibt KrisT, Spannung 93-187
(wie Anm. 4). :
7 Sie beginnt 1908 mit ALFRED ADLER, der mit seinem Aufsatz ,,Der Aggressionstrieb im Leben
und in der Neurose® einen von der Libido unabhingigen Aggressionstrieb konstatiert, im Ge-
gensatz zu SIGMUND FREUD, der die Aggression zunichst der Libido zuordnet, spiter dann dem
Destruktions- und Todestrieb. Siehe dazu KLEssMANN, Arger 45-49 (wie Anm. 4).
BERKOWITZ, LEONARD: Art. Aggression: Lexikon der Psychologie, hg. von ARNOLD, WILHELM/
EysENCK, HANS JURGEN/MEILL, RicHARD, Bd. 1, Freiburg i. Br./Basel/Wien Neuausgabe 1980,
Sp. 27-36, hier 27.
So etwa BACH, GEORGE R./GOLDBERG, HERB: Keine Angst vor Aggression. Die Kunst der Selbst-
behauptung, Diisseldorf/Kéln 1977; FrRomm, ER1cH: Anatomie der menschlichen Destruktivitit,
Reinbek 1977; TOURNIER, PauL: Aggression. Kraft zum Guten, Kraft zum Bbsen, Wuppertal
1979; SCHELLENBAUM, PETER: Das Nein in der Liebe, Miinchen 1984 ff; KErRNBERG, OTTO F.:
Liebe und Aggression. Eine unzertrennliche Beziehung, Stuttgart 2014.
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zurtick. Dieses bedeutet ,heran-gehen, auf jemanden oder etwas zugehen®. Das
konnte in feindlich-destruktiver (,angreifen®), aber ebenso in friedlich-kon-
struktiver Absicht (,etwas in Angriff nehmen®) geschehen.

Die Psychologen Bach und Goldberg etwa meinen deshalb mit Aggression je-
des Verhalten, ,,das im wesentlichen das Gegenteil von Passivitit und Zuriickhal-
tung darstellt“.” Die beim aktiven Verhalten korperlich spiirbare Energie kann
verstanden werden als aggressive Lebensenergie."! Aus dem Bereich der Trans-
aktionsanalyse schreibt Rolf Reiner Kiltz dhnlich: ,Die Fahigkeit, aggressiv zu
reagieren, sehe ich als ein sinnvolles biologisches Erbe an, und zwar in eben dem
Sinne, den auch die wortliche Bedeutung des Wortes Aggression deutlich macht:
Wenn ich aggressiv bin, gehe ich an die Dinge und Mitmenschen heran, setze
mich damit auseinander, um meine Bediirfnisse zu behaupten, meinen Platz zu
verteidigen oder mich vor Schidigung zu schiitzen."?

1.2 Die Wirkrichtungen der Aggression

Aggression kann also auch positiv bzw. ambivalent als Vitalkraft verstanden
werden. Dieser Sicht folgen Pastoralpsychologen der verschiedenen Konfessionen
wie Krist, Frielingsdorf, Klessmann und Weber."” Lisst sich doch dieses weite
Verstindnis zum einen gut mit anthropologischen Einsichten aus der Theologie
verbinden,” zum anderen ermdglicht es einen freieren und differenzierteren
Blick auf die verschiedenen Wirkweisen und Richtungen der Aggression: die de-
struktiven, die unterdriickt-versteckten und die konstruktiv-lebensférdernden.”

Die destruktiven und zerstorerischen Aggressionen

Sie erscheinen allgegenwirtig. Die menschenverachtenden und kaum berechen-
baren Terroranschlige von Selbstmordattentatern gibt es nun auch in unserer
unmittelbaren Lebenswelt.'® Destruktive Aggression zeigt sich in Kriegen, unter

' BacH/GOLDBERG, a.a.0. 14.

" Der Begriff Aggression bleibt sowohl alltagssprachlich als auch im wissenschaftlichen Sprach-
gebrauch etwas unscharf. Er meint meist ein Verhalten, aber auch eine Kraft, einen Impuls,
ein Vermogen. Der Begriff Aggressivitat wird oft synonym gebraucht, manchmal aber auch im
Sinne einer Eigenschaft. RoLe R. Kirtz (s. Anm. 12) versucht mit FRoMM, Aggressivitit als kon-
struktiven Aspekt der Aggression zu unterscheiden von Destruktivitit.

2 Kirrz, RoLr REINER: Umgang mit Gefithlen - Sinn und Unsinn expressiver Arbeit mit Arger,

Wut und Hass im Rahmen der Psychotherapie, in: SELL, MATTHIAS/ WEIL, THOMAS/MICHOLT,

NeLry (Hg.), Geschichte und Transaktionsanalyse. Transaktionsanalyse, Beziehungsanalyse

und Supervision in Anwendung. Symposium 10 Jahre INITA, Hannover 1991, 109-116, 109.

Literaturangaben siehe Anm. 2-4.

" Vgl. dazu KLESSMANN, Arger 73-93 (wie Anm. 4); KrisT, Spannung 203-356 (wie Anm. 4); WE-
BER, Aggression 54-65.163-186 (wie Anm. 3).

'*  Diese Dreiteilung findet sich bei FRIELINGSDORF, Aggression 20-24 (wie Anm. 2).

15 Aber nicht nur im islamischen Kontext wird Gewalt, Herrschaft und Zerstorung religios oder
weltanschaulich aufgeladen. Hiufig wird Religion nur benutzt, um zerstorerische Gewalt aus-
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diktatorischer Gewaltherrschaft und im gesellschaftlichen Leben. Aggression
kann sich gezielt gegen Menschen(-gruppen) richten, sie kann aber auch vollig
ziellos wirken. Thr Ziel ist die Zerstorung.

Frielingsdorfvergleicht anschaulich dieses zerstorerische Verhalten mit einem
Autofahrer, ,der sein Auto ,auf viele PS hochfrisiert’ hat und riicksichtslos mit
iiberhohter Geschwindigkeit durch die Stadt fihrt. Er beachtet keine Ampeln,
keine FuBRginger, keine Verkehrsschilder, die nach seiner Meinung nur fiir die
anderen gelten. Er fihrt ohne Riicksicht auf Verluste®.”

Weniger ein ,,Kampf der Kulturen® als vielmehr eine ,,Kultur des Kampfes®
(Niall Ferguson)® prigt die Auseinandersetzungen unserer Zeit, zunehmend
auch in gesellschaftlichen Debatten. Die so genannten ,,sozialen Medien™ wer-
den vielfach als a-soziale Medien genutzt. In verschiedenen gesellschaftlichen
Bereichen erleben wir eine zunechmende Verrohung im Miteinander.” Auch in
Gemeinden und unter Christen lasst sich das leider beobachten, nicht immer
offensichtlich, sondern oft unterschwellig. Frielingsdorf schreibt:

,Die zerstorerischen Aggressionen kdnnen sich auch in subtileren Formen &uflern,
z.B. in ,spitzen’ Bemerkungen, in ,beiflender’ Ironie, in ,schlagenden’ Worten, in
JKrinkungen, in ,Sticheleien’, [...] in der Verachtung oder im Auslachen und Ver-
spotten anderer Menschen.*’

Destruktive Aggressionen richten sich aber nicht nur gegen andere, sondern
kénnen sich auch gezielt und offen gegen die eigene Person richten.” Offen auto-
aggressives Verhalten vergleicht Frielingsdorf mit einem Autofahrer, der in der
geschlossenen Garage mit Vollgas und Leerlauf sich selbst und den Wagen zer-
stort.

Die unterdriickt-versteckten Aggressionen

Anders ist es bei einem Autofahrer, ,,der Vollgas gibt und gleichzeitig die Fufi-
und Handbremse betitigt. [...] Das Auto und der Fahrer bleiben bei allem
Energieaufwand unbeweglich. Das Ganze endet in Erschdpfung, Kraftlosigkeit

zuiiben und Konflikte zu verschirfen oder vermeintlich zu legitimieren. Es sollte im Konkreten

moglichst genau und differenzierend hingeschaut werden.

FRIELINGSDORF, Aggression 22 (wie Anm. 2).

'8 S0 nach Joser Jorre: Samuel Huntington. Der Prophet, der brillant daneben griff, ZEIT 2017-
01. Abrufbar unter www.zeit.de/2017/01/samuel-huntington-kampf-der-kulturen-prophezei-
ung/seite-3 (28.07.2017).

9 Ein eindriickliches Beispiel von HARALD MARTENSTEIN, Redakteur des Berliner Tagesspiegels

und Kolumnist im ZEIT Magazin: ,Wenn ich mit dem Rad ins Biiro fahre, treffe ich Leute, die

im Sattel pausenlos schimpfen, wie frither nur die Autofahrer. [...] An einem guten Tag erreiche

ich das Biiro und bin dabei auf meinem Rad nur ein- oder zweimal im Vorbeifahren ,Arschloch’

genannt worden, meistens, weil ich zu langsam bin.“ (ZEIT Magazin Nr. 32/2014.)

FRIELINGSDORF, Aggression 21 (wie Anm. 2).

Im erweiterten Suizid oder beim Selbstmordattentat richtet sie sich gegen beide.
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und Stillstand.** Gerade in einem Umfeld, in dem mit den destruktiven Ag-

gressionen zugleich generell jede Form der Aggression gedchtet oder tabuisiert

ist, finden sich die verschiedenen Formen der versteckten und unterdriickten

Aggression. Sie sind nicht so offensichtlich wie die destruktiven Aggressionen,

aber auch sehr wirksam. Sie geschehen meist unbewusst, sind deshalb auch als

unbewusste Abwehrmechanismen® ein zentrales Thema der Tiefenpsychologie.

Nach Klessmann sind einige Formen besonders typisch fiir den christlichen Be-

reich,* von denen ich hier drei nenne:

- die Wendung gegen das Selbst, die sich hiufig in kérperlichen oder in quasi-
depressiven Symptomen zeigt, insofern sich von der offen-destruktiven Au-
toaggression unterscheidet, sich aber auch mit ihr verbinden kann;

— die Verkehrung ins Gegenteil: Aus Aggression wird Zuriickhaltung, aus Ar-
ger Freundlichkeit, aus Hass tibergrofSe Sorge;

— das passiv-aggressive Verhalten, das aus der Verkehrung ins Gegenteil folgen
kann. Es zeigt sich z.B. in stillem, aber vorwurfsvollem Leiden.

Die unterdriickt-versteckten Aggressionen binden viel Lebensenergie und
fithren zu einer emotionalen Unaufrichtigkeit. Sie unterdriicken Klarheit und
Lebendigkeit. Die gesamte Gefiithlswelt wird reduziert. Auf diesem Wege be-
kommt Freundlichkeit leicht etwas Zwanghaftes. Krist beschreibt ein solches
Klima als ,Fried-Hoflichkeit®, in dem ,Wédrme, Nihe und Vitalitit® fehlen.“»
Eine Konfliktkultur kann kaum aufgebaut werden. Viele Auseinandersetzun-
gen finden indirekt statt. Auch das fithrt zu ,,Erschopfung, Kraftlosigkeit und
Stillstand®.

Die konstruktiv-lebensfordernden Aggressionen

Damit sind alle Bewegungen gemeint, die das Ziel haben, das Leben zu ent-
decken, sich zu behaupten, das Leben zu bewahren, es zu entfalten und zu ge-
stalten, an Dinge und Menschen heranzugehen. Mit Aggression als Vitalkraft,
als Lebensenergie setzen sich Menschen fiir sich, aber auch fiir andere ein; sie
treffen Entscheidungen, gehen Konflikte ein und suchen nach Losungen. Frie-
lingsdorf vergleicht sie mit Autofahrern, die ihr Auto gut kennen, es fiir sich
und andere einsetzen, um Freiheit zu erleben und Ziele zu erreichen, und dabei
aufmerksam und verantwortlich fahren.”® Es klingt an, welches Potential der
Befreiung und der Lebendigkeit hier fiir einzelne und fiir Gemeinschaften ent-
deckt werden kann, aber welcher Einiibung und Pflege es auch bedarf. Dieses

FRIELINGSDORF, Aggression 23 f (wie Anm. 2).

* Vgl. dazu FREUD, ANNA: Das Ich und die Abwehrmechanismen, Frankfurt a. M. 21984,
* Vgl. KLESSMANN, Arger 118-138 (wie Anm. 4).

KrisT, Spannung 92 (wie Anm. 4).

* Vgl. FRIELINGSDORF, Aggression 24 f (wie Anm. 2).
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Entdecken und Einiiben ist ein wesentlicher Bestandteil pastoralpsychologisch
orientierter Seelsorgeausbildungen.

Aber ist Aggression nun tatsichlich eine negative Kraft, die nicht nur kon-
trolliert werden, sondern auch lebensfordernd eingesetzt werden kann und
sollte? So legt es beispielsweise der Untertitel bei Frielingsdorf 1999 nahe (,Wie
aus destruktiven Kriften lebensfordernde werden kénnen®), der sich aber in der
Neuausgabe 2016 (,,zerstorend oder lebensfordernd)” signifikant verandert hat
und vor die Frage stellt: Ist Aggression eine ,wertneutrale” Vitalkraft, die so-
wohl zum Guten als auch zum Bosen eingesetzt werden kann (so auch Tournier,
Weber u.a.)? Oder kann sie als eine positive Kraft verstanden werden, die zum
Guten dient, aber auch missbraucht werden kann?

Ich mochte in das pastoralpsychologische Gesprich iiber die Aggression das
gestalttherapeutische Aggressionskonzept einbringen.” Es setzt konsequent bei
einem positiven Verstdndnis an, hat dabei eine leibbezogene Begriindung und
erfihrt zugleich wichtige Modifikationen, mit denen gemeinsam es sich gut ein-
zeichnen ldsst in ein biblisch-theologisch verantwortetes Menschenbild.

2 ,Kraftvoll ins Leben greifen —
das Aggressionskonzept der Gestalttherapie

Die Gestalttherapie® ist eine humanistische Richtung der Psycho\therapie, die
Ende der 1930er, Anfang der 1940er Jahre von den deutsch-jiidischen Psycho-
analytikern und Migranten Fritz und Lore Perls* in Abkehr von der Psychoana-
lyse entwickelt wurde, zunichst in Siidafrika, dann ab 1947 in den USA, von wo
sie Ende der 1960er Jahre nach Deutschland kam.*

Gestalttherapie versteht sich als ganzheitliche Therapieform und Lebens-
haltung, die am unmittelbaren Erleben (,Hier und Jetzt“) und am dialogischen
Kontakt (,,Jch und Du®) interessiert ist und sich an der Wahrnehmung (,,aware-
ness”) sowie am Phinomen und am Prozess* orientiert.

Siehe Anm. 2.
Implizit finden sich in diesem Gesprich bereits verschiedene gestalttherapeutische Aspekte,
aber das gestalttherapeutische Aggressionskonzept wird nicht aufgegriffen, auch nicht bei
Klessmann, obwohl er sich explizit auf Gestalttherapie bezieht und einige Grundlagen und Me-
thoden daraus aufnimmt: vgl. KLESSMANN, f\rger 32.139ff (wie Anm. 4).
Zwei neuere Einfithrungen, auf die ich mich hier auch beziehe, sind: ABrAM, ANTJE: Gestalt-
therapie, Therapeutische Skills kompakt Bd. 5, Paderborn 2013; und BoeckH, ALBRECHT: Ge-
stalttherapie. Eine praxisbezogene Einfithrung, Giefien 2015.
Die in der Literatur benutzten Vornamen variieren: Friedrich (spater amerikanisiert: Frederick,
meist genannt: Fritz) Salomon und Lore (spéter auch: Laura) Perls.
Zur Geschichte, Theorie und den Praxisfeldern der Gestalttherapie siehe FUHR, REINHARD u.a.
(Hg.): Handbuch der Gestalttherapie, Géttingen 1999.
»Mit dem ,gehen, was gerade ist“ (ABRAM, Gestalttherapie 62 (wie Anm. 29). ,Was ist, darf sein.
Und was sein darf, kann sich verindern.” (WERNER BocK, zitiert in: FRANK-M. STAEMMLER: Ei-

e
&
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Der Begriff ,Gestalt™ hat nichts mit Gestaltung zu tun, sondern wurde aus
der Wahrnehmungspsychologie iibernommen. Dort bezieht er sich darauf, dass
wir eine ,,Figur” (einen Gegenstand, einen einzelnen Aspekt) nicht isoliert, son-
dern immer schon auf ihrem ,,Hintergrund“ wahrnehmen - bzw. sie in unserer
Wahrnehmung darauf beziehen, also ,,Gestalten” bilden. Einsichtig wird dies
schnell durch die bekannten Kippbilder, bei denen sich je nach Wahl des Vorder-
oder Hintergrundes ein anderes Bild ergibt (Beispiel: ,,Alte Frau, junge Frau®),
oder durch Bilder, die wir ,vervollstindigen®, etwa die Punkte auf einer nicht
sichtbaren Kreislinie, die wir aber als Kreis ,wahrnehmen®. ,Gestalt“ bedeutet
eine in sich geschlossene Ganzheit in einem Zusammenhang.* Dies wird in der
Gestalttherapie auf korperliche, seelische und zwischenmenschliche Prozesse
tibertragen, die darauf zielen, abgeschlossen zu werden. ,,Offene Gestalten” oder
»unabgeschlossene Situationen® oder ,nicht beendete Geschifte“ fithren zu Blo-
ckaden, die unfrei machen. Ein korperliches Beispiel: Wenn ich Hunger habe,
und diesen nicht stille - also diese ,,Gestalt” nicht schliefle, bleibe ich auf den
Hunger fixiert und bin nicht frei, mich auf anderes wirklich einzulassen.

Nachdem der urspriinglich gewidhlte Begriff des neuen Ansatzes ,,Konzentra-
tionstherapie® Mitte der 1940er-Jahre aufgrund des Nationalsozialismus nicht
mehr brauchbar erschien, wihlten beide Perls* zusammen mit Paul Goodman
und Ralph Hefferline fiir das 1951 erschienene Grundlagenwerk den Titel: ,,Ge-
stalt Therapy“.*

2.1 Aggression und Selbsterhaltung

Am Anfang der Gestalttherapie steht das Konzept von der ,positiven Aggres-
sion“.*® Der Titel des von Fritz Perls zusammen mit seiner Frau Lore verfassten
ersten Buches, mit dem sie die endgiiltige Abkehr von der Psychoanalyse voll-
ziehen, ist programmatisch: ,Das Ich, der Hunger und die Aggression.”” War

nige Gedanken zu dem Satz ,,Was ist, darf sein, und was sein darf, kann sich verindern.“ Gestalt-
Publikationen, Wiirzburg, 2., geringfiigig iiberarbeitete Ausgabe 2016, www.frank-staemmler.de/
www.frank-staemmler.de/Publikationen_files/Was%20ist,%20darf%20sein.pdf (03.08.2017)).

¥ ,Gestalt ist ein Ganzheitsbegriff. Eine Gestalt ist mehr als die Summe ihrer Teile. Eine Sym-
phonie ist mehr als eine Ansammlung von Noten“ (LorE PERLS im WDR 1984).

* Lore PErLs hat im Hintergrund an der Entstehung und der Weiterentwicklung der Gestalt-
therapie intensiv mitgewirkt, zum Teil an den Biichern von Frirz mitgeschrieben, aber immer
darauf verzichtet, als Autorin genannt zu werden.

* PERLS, FREDERICK S./HEFFERLINE, RALPH F./GOODMAN, PAuL: Gestalt Therapy. Excitement
and Growth in the Human Personality, New York 1951. 1979 in Deutsch erschienen, aufgeteilt
in zwei Binde, seit 2006 in neuer und verbesserter Ubersetzung: Gestalttherapie. Grundlagen
der Lebensfreude und Personlichkeitsentfaltung, Stuttgart, 2015; und: Gestalttherapie. Zur
Praxis der Wiederbelebung des Selbst, Stuttgart 1°2016.

% Zum Folgenden vgl. BorckH, Gestalttherapie 35 ff (wie Anm. 29).

7 PERLS, FREDERICK 8.: Das Ich, der Hunger und die Aggression. Die Anfinge der Gestaltthe-
rapie, Stuttgart 2006 [dt. EA: 1978; OA: Ego, Hunger and Aggression, Siidafrika 1944, dann
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fiir Freud der Sexualtrieb (und spiter als Gegenpart der Todestrieb) in seinen

verschiedenen Phasen und Ausprigungen der entscheidende Motor fiir mensch-

liches Verhalten, so ist es fiir Perls der Hunger bzw. Hunger-Trieb.* Nach seiner

Sicht dient die Sexualitit der Arterhaltung, aber der Hunger viel unmittelbarer

der Selbsterhaltung. Der Hunger ist somit nicht, wie bei Freud, eine Auspragung

des Sexualtriebes in seiner oralen Phase,” sondern in seinem direkten und im

iibertragenen Sinne die Grundlage fiir alle lebenserhaltenden Prozesse.

Angeregt durch die Beobachtungen von Lore Perls bei ihrem ersten Kind
wird der physiologische Prozess der Nahrungsaufnahme als Modell fiir inner-
seelische und zwischenmenschliche Prozesse genommen.*

Dabei werden drei Entwicklungsphasen unterschieden:

_ Zunichst ist der Mensch ein Saugling. Er saugt die Muttermilch in sich hinein.
Er ist auf diese symbiotische Weise der Nahrungsaufnahme angewiesen.

— Dann entwickelt er sich zum Beiflling. Das Kleinkind kann mit seinen
Schneidezihnen etwas abbeifien; es kann bei dem, was es aufnimmt, unter-
scheiden, was es davon will und was nicht (beim Séugling kann dies nur nach
dem Motto geschehen: ,Ganz oder gar nicht!®).

— Schlieflich wird der Mensch zum Kauling. Er kann das Abgebissene durch-
kauen und es so verdaulich machen.

,Erst wenn jemand unterscheiden kann, was er will und was nicht (Beifiling), und
das, was er aufgenommen hat, auch entsprechend durchkaut (Kauling), kann er assi-
milieren, d. h. in eigenes verwandeln.! H

In all diesen Phasen braucht der Mensch Vitalkraft, Aggression. Er braucht
Kraft zum Saugen, zum Beiflen, zum Kauen. Solche Kraft ist zum Selbsterhalt
notwendig und auch stark ausgeprigt. Die Kiefermuskulatur ist mit die starkste
beim Menschen.

Perls iibertrigt die physiologische Nahrungsaufnahme auch auf psychische
und soziale Prozesse der Kontaktaufnahme mit der Umwelt. Somit verankert
Perls die Aggression als notwendige Vitalkraft bei der Selbsterhaltung und
Selbstentwicklung. Mit ihr spiirt der Mensch seine Lebendigkeit und sorgt fur
seine Erhaltung und sein Wachstum.

London 1947]. Das Manuskript wurde 1942 fertiggestellt, erschien aber erst 1944. Der Untertitel
der beiden ersten Verdffentlichungen lautete noch: Eine Revision von Freuds Theorie und Me-
thode. Spiter dann: Die Anfinge der Gestalttherapie. Fiir das Aggressionsverstindnis zentral
sind die Seiten 127-159.

¥ Trieb als psychosomatischer Grenzbegriff macht den untrennbaren Zusammenhang von See-
lischem und Kérperlichem [...] deutlich.” (Irr, MARKUS: Menschsein und Sexualitit. Anthro-
pologische und systematisch-theologische Aspekte. Theologische Impulse 17, Witten 2011, 67-
89, 70).

% Vgl. FREUD, StoMUND: Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie, Wien 1905 u. 6.

4 Das Folgende bezieht sich vor allem auf PErLs, Das Ich 129-132 (wie Anm. 37).

4 BorckH, Gestalttherapie 35 (wie Anm. 29).
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Aggression ist somit nicht zwangslaufig und ausschliefllich verbunden mit
aversiven Gefiihlen wie Arger und Wut, sondern ebenso mit Lust, Lebensfreude,
Neugier.*

Und Aggression ist ,unverzichtbar, wenn nicht wesentliche Teile der Person-
lichkeit auf der Strecke bleiben sollen, insbesondere Selbstvertrauen, Gefiithl und
Kreativitat*.*

Um sich zu néhren, braucht es nach Perls aber eben auch ,zubeiflende” Ag-
gression. Die dentale Aggression beim Abbeiflen und Kauen destrukturiert die
Nahrung, um sie verdaulich zu machen. Perls spricht hier vom ,,Zerlegen®, aber
auch vom ,,Zerstoren®, was er sehr deutlich unterscheidet vom manchmal auch
notigen ,Vernichten®, das sich gegen das Bedrohliche, Feindliche richtet, um es
zu beseitigen. Mit der dentalen Aggression weist Perls der Aggression einen Ort
zu, an dem sie ihren vitalen Sinn paradigmatisch erfiillt.**

Aber Perls’ Rede von der auch zerstérenden ,positiven Aggression und seine
These, dass erst die Unterdriickung der Aggression zu moérderischer und sinnlo-
ser Destruktivitit fithrt,* veranlassen auch innerhalb der ,,Gestaltszene” immer
wieder die Diskussion, ob dieser positive und zugleich provozierende Aggressi-
onsbegriff und die damit verbundenen Implikationen wirklich brauchbar und
kommunizierbar sind. In der inhaltlichen Diskussion werden als Begriffsalter-
nativen vorgeschlagen ,Assertiveness®, ,Assertivitit™®, ,Selbstbehauptung™”’,
»Energie” oder , Aktivitat“®, Doubrawa und Blankertz schreiben in ihrem Le-
xikon der Gestalttherapie, dass eine solche Umbenennung ,.der gestalttherapeu-

“tischen Theorie nichts nehmen [wiirde]“. Aber sie entscheiden sich, dafiir, ,in

“ ,Aggression heifit ,herangehen’ an den Gegenstand des Verlangens oder des Hasses.“ (PERLS,
Das Ich 130 [wie Anm. 37].)

“ PERLS, FREDERICK S. u.a. Gestalttherapie. Lebensfreude 170 (wie Anm. 35).

“,Je mehr wir uns erlauben, Grausamkeit und Zerstorungslust am biologisch richtigen Ort - d. h.

den Zihnen - auszuleben, desto geringer ist die Gefahr, dafl die Aggression als Charakterzug

ihr Ventil findet. Auch die krankhaften Angste, die viele von uns hegen, werden stark abneh-
men, denn je mehr die Aggression in Beiflen und Kauen investiert wird, desto weniger bleibt

tibrig fiir Projektion. (PERLS, Das Ich 234 [wie Anm. 37].) .

Wenn Aggression ,,nicht im Dienste der Wachstumsfunktionen ausgeubt [wird] - wie Initiati-

ve, Auswiihlen, Uberwinden von Hindernissen, Eingreifen und Zerstoren mit dem Ziel zu assi-

milieren - dann findet die iiberschiissige Energie ihren Auslass in verschobenen Aggressionen
wie Herrschaft, Reizbarkeit, Sadismus, Machtgier, Selbstmord, Mord und dessen Vermassungs-

form, dem Krieg!® (PERLS, Gestalttherapie. Wiederbelebung 191 [wie Anm. 35].)

* So z.B. PETzOLD, HILARION G.: Aggression. Perspektiven Integrativer Therapie - Impulse zu
Diskursen. POLYLOGE: Materialien aus der Europdischen Akademie fiir psychosoziale
Gesundheit 01/2003, www.fpi-publikation.de/images/stories/downloads/polyloge/Petzold-
Aggression-Polyloge-05-2003.pdf (28.07.2017).

" So schon im Titel des Buches von STAEMMLER, FRANK-M./MERTEN, Rorr (Hg.): Aggression,

Selbstbehauptung, Zivilcourage. Zwischen Destruktivitit und engagierter Menschlichkeit,

Bergisch Gladbach 2006.

BLANKERTZ, STEFAN/DOUBRAWA, ERHARD: Stichwort: Aggression, in: pigs.: Lexikon der Ge-

stalttherapie, Wuppertal 2005, 13.
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dem gestalttherapeutischen Zusammenhang an dem Wort ,Aggression’ in der
Umdeutung von Perls und Goodman festzuhalten, weil die Provokation heilsam
sein kann“* Ich kann dieser Entscheidung gut folgen, da der gestalttherapeu-
tische Aggressionsbegrift eingebettet ist in das Kontaktmodell und durch das
Dialogkonzept modifiziert ist.

2.2 Aggression und Kontakt

Kontakt ist ein Prozess des Austausches, der sich an der Grenze zwischen dem
Organismus und der Aufienwelt ereignet.” Diesen Kontakt braucht alles Leben-
dige, um zu leben und zu wachsen (,alles, was uns nahrt, kommt von auflen!“).
In der Gestalttherapie steht der Kontaktprozess im Fokus. Ausgehend von den
Phasen der Nahrungsaufnahme formulierte Perls einen vierphasigen Kontakt-
zyklus,” aus dem Doubrawa und Blankertz die sechs Stadien der ,,Gestaltwelle*
entwickeln.” Dreitzel hat den verschiedenen Phasen entsprechende Kontaktge-
fiihle zugeordnet.” In Aufnahme und Uberarbeitung der verschiedenen Model-
le arbeite ich mit folgender Tabelle:

Stadium Aufgabe der Vitalkraft  Erleben Gefiihle
1. Vorkontakt Korperwahrnehmung, diffuse Unruhe, Attraktions-, Aversions-
Sinneswahrnehmung  Verwirrung und Hemmungsgefiihle:
Neugier, Ekel, Angst,
Scham
2. Kontaktaufnahme Wahrnehmung des Hunger: ,Was Lust, Angst
mit sich selbst eigenen Bediirfnisses  brauche ich?“
3. Kontaktaufnahme Sinneswahrnehmung suchen: ,Wo ist Appetenz-Gefiihle (hin zu):
mit der Umwelt etwas Essbares?®  Interesse, Lust; oder Aver-

sions-Gefiihle (weg von):
Angst, Arger, Ekel

4. voller Kontakt dentale Aggression zugreifen, Aggressive Gefiihle:
beiflen, kauen warme Wut, Lust

5. Ubergang Assimilation, verschmelzen, Zustandsgefiihle:
Integration verdauen Liebe, Freude, Trauer

6. Nachkontakt Befriedigung, ruhen ; Wiirdigende Gefiihle:
Sittigung Dankbarkeit, Schuldge-

fithle
4% SBbd.

* PERLS u.a.,, Gestalttherapie. Grundlagen 276 (wie Anm. 35).

8 A.a.0,Kap. 12 und 13.

%2 Vgl. BLANKERTZ, DOUBRAWA, Lexikon 123 (wie Anm. 49). PErRLs hatte zunichst auch einen
sechsphasigen Stoffwechsel-Zyklus beschrieben; vgl. PErRLs, Das Ich 55.84 (wie Anm. 37).

* Vgl DrREITZEL, HANS PETER: Reflexive Sinnlichkeit. Mensch, Umwelt, Gestalttherapie, Koln 1992,
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Die einzelnen Phasen des Kontaktes werden deshalb so genau angeschaut, weil
damit klarer wird, an welchem Punkt der Kontakt abgebrochen oder unter-
driickt wird, wo Kontaktstdrungen auftreten, wo Gefiihle signalisieren, in wel-
cher Phase sich jemand emotional befindet.

Fiir den Kontakt braucht es Aggression als Energie fiir das Wahrnehmen,
Herangehen, Hinausgreifen, Zugreifen, Zubeiflen, Kauen und Verdauen. Dabei
ist der Energielevel verschieden. Beim vollen Kontakt ist er am hochsten. Perls
beschiftigte die Frage, auf welche Weise in welcher Phase Menschen ihre Ag-
gression hemmen und so Kontakt vermeiden. Unter Aufnahme einiger psycho-
analytischer ,,Abwehrmechanismen® untersucht Perls Kontaktstorungen bzw.
Vermeidungsmechanismen. Nach Perls werden aber nicht innerpsychische
Triebkonflikte, sondern der Kontakt mit dem eigenen Bediirfnis bzw. mit dem
Umfeld vermieden. So wird die Aggression gehemmt.*

Aggressionshemmungen zu iiberwinden, neue Lebendigkeit zu spiiren, ist
deshalb ein Ziel gestalttherapeutischer Arbeit. Wenn dies auch im zwischen-
menschlichen Miteinander geschehen soll, braucht es eine dialogische Modifi-
zierung und Erginzung des Aggressionskonzeptes.”

2.3 Aggression und Beziehung

Diese Erginzung findet sich im Dialog-Verstandnis des jiidischen Religionsphi-
losophen Martin Buber, den Fritz und vor allem Lore Perls schon 1926 in Frank-
furt kennengelernt hatten. In den Werken von Fritz Perls ist von Buber nicht
explizit die Rede. Perls betont vielmehr die Autonomie und die Abgrenzung als
Gegenpol zur Konfluenz.*® Es war vor allem Lore Perls, die das Bubersche Kon-
zept des Dialogischen in die Gestalttherapie einbrachte und beides miteinander
verband:

% Die Gestalttherapie kennt und arbeitet mit folgenden Kontaktstérungen:
~ Projektion: (Unangenehmes, Abgelehntes) tibertragen, unterstellen;

— Introjektion: schlucken und einlagern statt priifen, kauen und verdauen, z.B. Regeln und
Normen: das eingelagerte Introjekt bleibt ein Fremdkorper;

- Konfluenz: verschmelzen, Grenzen verwischen: eigene Bediirfnisse werden nicht mehr deut-
lich;

- Retroflektion: den Impuls auf sich selbst zuriickwenden, sich selbst befriedigen, ,,streicheln®,
belohnen oder bestrafen;

— Deflektion: fliichten, ablenken, wegwenden, sich , gefiihllos* machen, z. B. durch Miidigkeit;
- Egotismus: sich nicht einlassen, sich um sich selbst drehen.

% Vgl. BoeckH, ALBRECHT: Gestalt, Aggression und Selbstverwirklichung: GESTALTTHERA-
PIE-Forum fir Gestaltperspektiven 29 (2015), 25-34.

% Ich bin ich und Du bist Du“ ist Leitsatz im berithmt-beriichtigten ,Gestaltgebet” von Fritz
Perls, das sich in unterschiedlichen Formulierungen findet, u.a. in PERLS, FREDERICK S.: Ge-
stalt-Therapie in Aktion, Stuttgart 1974, 13, oder in PErLs, FriTz: Grundlagen der Gestalt-The-
rapie. Einfithrung und Sitzungsprotokolle, Stuttgart 1976, 163.
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»Was Buber ,Begegnung’ nannte, nennen wir ,Kontakt;, d.h. die Wahrneh-
mung und Auseinandersetzung mit den anderen als den anderen.“” Nach Buber
ist der Mensch existentiell angewiesen auf ein menschliches Gegeniiber. Bei ihm
wird die humanistische Idee vom Ich, das wird (,,Selbstverwirklichung®), auf-
gegriffen und zum Anderen hin geweitet. Selbstverwirklichung des Ich schliefit
nicht nur die Beziehung zum Du mit ein, sondern konstituiert sich mit ihr. ,Das
Ich wird am Du® Buber betont beides, die ,Anderheit und die Bezogenheit
jedes Menschen, die ,Urdistanz” und das ,in-Beziehung-treten®. Es gibt nach
Buber zwei Grundarten von Beziehungen: die ,,Ich-Du-Beziehung®, das Erleben
einer unmittelbaren Gegenseitigkeit und Gegenwirtigkeit zwischen Subjekt
und Subjekt, und die ,Ich-Es-Beziehung®, eine funktionale, zweckorientierte,
beobachtende Beziehung zwischen einem Subjekt und einem (so angesehenen)
Objekt. Der Mensch braucht beide Arten. ,Ich-Es* hilft, die Welt zu ordnen.
Aber ohne ,Ich-Du® vertrocknet das Leben. Die ,Ich-Du-Beziehungen* kann
der Mensch nicht machen. Doch er kann sich dafiir bereithalten. Dazu gehért es,
den anderen anders sein zu lassen.*®

Positive Aggression zeigt sich im Zwischenmenschlichen durch klares Mittei-
len, nicht durch ,,Beiflen und Fressen®, wie es ein isolierter-biologistischer Kurz-
schluss und sicherlich manche Auswiichse des Ausagierens in den Anfangsjah-
ren der Gestalttherapie (,,Driicke aus, was Du zuriickhaltst. Tue anderen an, was
sie Dir antun!“) es nahelegen kéonnten.

Auch zwischenmenschlichen Kontakt gibt es nur an der Grenze, an der Gren-
ze zwischen Ich und Du, also durch Respekt, Wiirde und Klarheit. Nur bei ei-
nem klaren Ich und einem klaren Du ist wirkliche Begegnung moghch ,,Ich bin
ich!” - ,,Das sind meine Wiinsche, Interessen, Empfindungen, Angste etc., ,,Du
bist du!“ - ,Das sind deine Wiinsche, Interessen, Empfindungen, Angste etc.,

Das heif3t fiir die Begegnung, die fiir alle Beteiligten nihrend sein soll, sich
selbst mit seinem Erleben, aber auch den Anderen mit dessen Erleben ernst-
nehmen, aber beide nicht absolut setzen, Grenzen respektieren - und behutsam
erweitern! So kénnen beide bei sich selbst bleiben, Verantwortung fiir die eigene
»Zutat® im Gesprach wahrnehmen und genauso in Kontakt treten und kraft-
volle Lebendigkeit spiiren.”

¥ PERLS, LAURA: Leben an der Grenze. Essays und Anmerkungen, hg. von SRECKOVIC, MILAN,
Koln 1989, 179.

**  Vgl. dazu BUBER, MARTIN: Das dialogische Prinzip (Sammelband u. a. mit ,Ich und Du*), Darm-
stadt, *1984; BuBer, MarTiN: Urdistanz und Beziehung, Heidelberg 1951; sowie STAEMMLER,
FrANK-M.: Die Kraft der Beziehung. Was eine Gestalttherapie in Bewegung hilt, in: Dousra-
WA, ERHARDT/STAEMMLER, FRANK-M. (Hg.): Heilende Beziehung. Dialogische Gestalttherapie,
Wuppertal *2003, 125-135.

* Ein schones Beispiel fiir solche Klarheit, auch wenn sie zunichst einigen unklar war, erzihlt
ERVING POLSTER, einer der Schiiler von Perls: ,,Einmal fragte er mich in einem Workshop
wiahrend der Pause, warum ich so still sei. Ich sagte ihm, ich sei dngstlich. Er meinte, er wisse,
wie das sei; er selbst sei bis vor ein paar Jahren so schiichtern gewesen, dass er in der Offent-

ThGespr 4112017 « Heft 4



178 Jens Mankel

Gestalttherapie ist eine Therapieform. Sie versteht sich aber umfassend als
Arbeit am Menschsein. Von daher ist sie auch fiir andere Kontexte, in denen es
um Kontakt, Lebensfreude und Personlichkeitsentwicklung geht, geeignet. Thr
Aggressionskonzept, das am Hunger und damit der Bediirftigkeit ansetzt, kann
dazu beitragen, nicht nur auf die kriftigen Ausdrucksformen zu achten, sondern
auch auf die kleinen Bewegungen, bei denen Menschen vielleicht noch zaghaft
ins Leben greifen. Gestalttherapie ist eine sikulare Lebenshaltung, aber sie ist
mit ihrer Orientierung an Wahrnehmung und Kontakt offen fiir Begegnungen.
Sie strebt nach nihrenden ,Ich-Du-Beziehungen®. Sie versucht, die ,Ich-Es-
Beziehung® im Kontakt zu minimieren. Und ldsst sich von Buber auch an das
~ewige Du” weisen.

3 Aggression und Liebe — Eine abschlieBende Besinnung
auf einige biblisch-theologische Aspekte

Wenn ich zum Abschluss mit diesem positiven Aggressionsverstindnis, des
Hungers, der Vitalkraft und der Lebendigkeit auf biblisch-theologische Spuren-
suche gehe, stofSe ich auf die Sehnsucht nach dem lebendigen Gott: ,Meine Seele
diirstet nach Gott, nach dem lebendigen Gott.” (Ps 42, 3a)

Der Mensch als Erdling und diirstende Kehle

Im biblischen Hebriisch haben theologisch-geistliche Begriffe oft einen sehr
materiell-irdischen Bezug. Nach Genesis 2,7 erschafft Gott vom Erdboden, der
adamah, den Adam, den Erdling, als ,lebendige Seele”. Der hebraische Begrift
fiir Seele, néfisch, verweist auch auf die Kehle, den Rachen, als das Organ der
Bediirftigkeit. Der Mensch ist von Gott erschaffen als eine ,lebendige Kehle®,
also ein bediirftiges Wesen. Deshalb braucht und sucht jeder Mensch, was ihn
Lnahrt“. Das Wie, den Prozess und die Hemmnisse, zu beschreiben, kann Ge-
stalttherapie helfen. Was Menschen néhrt, den Inhalt, will der Glaube beant-
worten: ,Unruhig ist meine Seele, bis sie Ruhe findet in dir®, schreibt Augustin.

lichkeit kein Wort herausbrachte, wenn er nicht ablesen konnte. Ich war erstaunt und fiihlte
mich durch seine Offenheit bereichert. Spiter in der Gruppe nannte er mich den Stérenfried,
weil ich nichts sagen wollte, was den Prozess in irgendeiner Weise storen kénnte. Er ermutigte
mich, zu storen, wann immer es mir in den Sinn kam, und ich probierte es. Ich lieff meinen
Assoziationen freien Lauf und kommentierte das ganze Geschehen, bis er schliefillich mit mir
bose wurde. ,Aber du hast ihm doch gesagt, dass er storen soll’, meinte jemand aus der Gruppe.
Fritz antwortete: ,Ja, aber ich habe ihm nicht gesagt, dass es mir gefallen wiirde. (POLSTER,
ERVING: Von Zigeunern geraubt. Persénliche Erfahrungen mit der Gestalttherapie, in: Ge-
staltkritik 1/1998, wieder abgedruckt in: Gestaltkritik 1/2009, http://www.gestalt.de/polster
erving_zigeuner.html (03.08.2017)).
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Bei dem lebendigen Gott liegt die Kraftquelle

In den verschiedenen Phasen der biblischen Geschichte erweist sich Gott als der
Lebendige: in der Urgeschichte als derjenige, der Leben erschaftt und hervor-
ruft, der sich die Freude am Leben auch durch die Bosheit der Menschen nicht
dauerhaft nehmen lasst (Gen 8+9); in der Geschichte Israels als derjenige, der
das Leben, sich selbst und die Seinen schiitzt und verteidigt (Jos 3,10f); und
in Jesus Christus als derjenige, der den Kontakt mit der Siinde eingeht und im
»Aufstand des Auferstandenen” (Krist) den Tod und die Stinde iberwindet.

Aggression und Liebe in Gott

Gott selbst ist Liebe (1Joh 4,8.16). Liebe stiftet Beziehung. Wie tut sie das? Mit
Aggression als Vitalkraft, zur kriftigen und lebendigen Zuwendung in Empathie
und Konfrontation, nicht den Konflikt suchend, aber auch nicht scheuend. Das
ist Ausdruck von Liebe. Deshalb ist Aggression nicht das Gegenteil von Liebe.
Das ist die Stinde. Gegen sie richtet sich Gottes vernichtende Aggression, sein
»heiliger Zorn®.

Liebe als die Kraft zum Sein

Die Aggression als Vitalkraft und Lebendigkeit korrespondiert mit Paul Til-
lichs® philosophisch-theologischem Verstindnis von ,the power of being” in
seiner Schrift ,Liebe, Macht, Gerechtigkeit®® Diese ,,power” ist bei Tillich die
Kraft zur Selbstrealisierung, zur Selbstbehauptung alles Seienden, und damit
Ausdruck der Liebe.** Sie gebraucht auch Gewalt (,force®), um sich gegen die
Drohung des Nichtseins zu behaupten, ist aber nicht mit dieser identisch. Viel-
mehr ist Liebe Grund und Ziel der Kraft zum Sein. Liebe zielt nach Tillich auf
die Vereinigung dessen, was getrennt ist, und damit auf die Uberwindung der
Stinde als Entfremdung.

Der Mensch als Gestalter und Empfangender

Aggression ist als ,,power of being” Bestandteil der Geschopflichkeit des Men-
schen. Sie ist unverzichtbar, damit Gerechtigkeit in Liebe realisiert werden kann.
Der zweite Auftrag Gottes, der an den Menschen ergeht, ist nach Genesis 1,28,

5 Vgl. zur Bedeutung von PauL TirLicH fir die Gestalttherapie: BUCHNER, CARLO: Die verlorene
Dimension - eine ungeschlossene Gestalt? Paul Tillichs Herausforderung an Therapie und Seel-
sorge, in: MERTEN, ROLF u.a. (Hg.), Auf der Suche nach der verlorenen Dimension. Spiritualitit
in Therapie - Pidagogik - Seelsorge. Dokumentation der Miinchener Gestalt-Tage 1994, Euras-
burg 1994, 268-281.

¢ Im amerikanischen Original: Love, Power and Justice, London 1954.

62 Vgl. dazu die Ausfithrungen bei KLEssmMANN, Arger 73-78 (wie Anm. 4).

ThGespr 41/2017 + Heft 4



180 Jens Mankel

die Erde in Besitz und Fiirsorge zu nehmen (hebr.: kabasch) und iiber die Lebe-
wesen als Hiiter zu herrschen (hebr.: radah). Der Mensch als Beziehungswesen
braucht Kraft und Aggression, um Beziehungen herstellen und lebendig halten
zu konnen. Und zugleich kann er sie nicht machen. Da, wo Beziehungen gelin-
gen und heilen, wo durch Beziehungen Heilsames geschieht, da kann er das nur
dankbar empfangen und in neuer Perspektive den Autonomie-Leitsatz von Perls
(s. Anm. 56) mit der Einsicht von Paulus (1Kor 15, 10) umformulieren: ,,Durch
Gottes Gnade bin ich, was ich bin - und Du, was Du bist®,

Summary

Aggression is an important subject of pastoral psychology. In general discourse, as well
as in Christian traditions, aggression has negative connotations. However, aggression
may also be understood as a positive or ambivalent vital force. In the conception of ag-
gression in gestalt therapy it is basically viewed in a positive manner. Aggression is not
necessarily and exclusively linked with aversive emotions such as resentment and anger,
but also with zest, joy of living and curiosity, and is therefore indispensable. From the
sequence of events during the consumption of food, positive evaluations of aggression
are deduced. In the works of Martin Buber and in the Bible itself we can find approaches
that are compatible with such a view.

Pastor Jens Mankel (BFeG), Referent fiir Seelsorge und Psychologie an der Evan-
gelisch-Freikirchlichen Akademie Elstal, Gestalttherapeut DVG, Luisenstrafle 3,
50321 Briihl; E-Mail: jens@mankel.de



Uwe Swarat
Vergebung und Heilung
Predigt iiber Markus 2, 1-12

»Und nach einigen Tagen ging er wieder nach Kapernaum; und es wurde bekannt, dass
er im Hause war. Und es versammelten sich viele, sodass sie nicht Raum hatten, auch
nicht draufSen vor der Tiir; und er sagte ihnen das Wort. Und es kamen einige zu ihm,
die brachten einen Geldhmten, von vieren getragen. Und da sie ihn nicht zu ihm brin-
gen konnten wegen der Menge, deckten sie das Dach auf, wo er war, machten ein Loch
und lieflen das Bett herunter, auf dem der Geldhmte lag. Als nun Jesus ihren Glauben
sah, sprach er zu dem Geldhmten: Mein Sohn, deine Siinden sind dir vergeben. Es safien
da aber einige Schriftgelehrte und dachten in ihren Herzen: Wie redet der so? Er listert
Gott! Wer kann Siinden vergeben als Gott allein? Und Jesus erkannte sogleich in seinem
Geist, dass sie so bei sich selbst dachten, und sprach zu ihnen: Was denkt ihr solches in
euren Herzen? Was ist leichter, zu dem Gelidhmten zu sagen: Dir sind deine Siinden ver-
geben, oder zu sagen: Steh auf, nimm dein Bett und geh umher? Damit ihr aber wisst,
dass der Menschensohn Vollmacht hat, Siinden zu vergeben auf Erden - sprach er zu
dem Gelihmten: Ich sage dir, steh auf, nimm dein Bett und geh heim! Und er stand auf,
nahm sein Bett und ging alsbald hinaus vor aller Augen, sodass sie sich alle entsetzten
und Gott priesen und sprachen: Wir haben so etwas noch nie gesehen.”

Liebe Gemeinde!

Diese Erzédhlung aus dem Leben Jesu von Nazareth gehort wahrscheinlich zu
den bekanntesten biblischen Geschichten. Viele von uns werden sie schon in der
Sonntagsschule oder im Kindergottesdienst gehort haben, und sie fehlt auch in
keiner Kinderbibel. Es ist wirklich sehr eindriicklich, wie da ein Geldhmter von
seinen Freunden durch ein Loch im Dach heruntergelassen wird. Das vergisst
man nicht so schnell. Ich méchte uns heute aber die Frage stellen, was eigentlich
die Botschaft dieser Geschichte ist. Was will uns der Evangelist Markus damit
sagen? Warum steht diese Geschichte in der Bibel?

Wenn ich mir vor Augen halte, wie mir diese Geschichte oft vermittelt wur-
de, dann stehen eindeutig die vier Freunde in ihrem Zentrum. Wie sie ihrem
gelihmten Freund helfen wollen. Wie jeder von ihnen ein Ende der Liege packt,
und wie sie ihren Freund zu Jesus bringen wollen. Sie lassen sich auch nicht
entmutigen, als es nicht so geht wie gedacht, weil sie durch die Menschenmenge

' Diese Predigt wurde am 11.10.2015 (19. Sonntag nach Trinitatis) in der Evangelisch-Freikirch-
lichen Gemeinde Berlin-Spandau, Jagowstrafle, gehalten. Das Proprium des Sonntags ist ,Hei-
lung an Leib und Seele®; Mk 2,1-12 ist nach der ersten Reihe der Perikopenordnung der evan-
gelischen Kirchen als Predigttext fiir diesen Sonntag vorgesehen.
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nicht durchkommen. Die Liebe zu ihrem geldhmten Freund macht sie erfinde-
risch, und sie kommen auf die verriickte Idee, ein Loch durch das Lehmdach zu
graben und den Kranken direkt vor die Fiaf8e Jesu herabzulassen. Und siehe da -
es klappt, und der Geldahmte geht geheilt aus dem Haus! Das hat er nur seinen
Freunden zu verdanken, die sich so fiir ihn eingesetzt haben. Solche Freunde
sollte eigentlich jeder Mensch haben.

Was also ist die Botschaft dieser Geschichte? Welche Erkenntnis will sie uns
vermitteln? Mir fiel dazu die Liedzeile ein: ,,Ein Freund, ein guter Freund, das ist
das Beste, was es gibt auf der Welt ...“ Das steht nun nicht in der Bibel, sondern -
woher kommt’s? - Richtig! Aus dem Film ,Die drei von der Tankstelle, mit
Heinz Rithmann! Ist das vielleicht die Botschaft dieser biblischen Geschichte?
Dass man sich gliicklich schitzen kann, wenn man gute Freunde hat - gera-
de in der Not? Und dass wir Menschen, die in Not sind, solche guten Freunde
sein sollen? Es stimmt natiirlich, dass gute Freunde wichtig sind. Aber um das
zu wissen, braucht man nicht die Bibel aufzuschlagen. Man braucht nur etwas
Lebenserfahrung und zur Not eben diesen Film. Wenn uns diese biblische Ge-
schichte nicht mehr und nichts anderes zu sagen hitte, kénnte man sie letztlich
auch entbehren. Wie iiberhaupt Bibelauslegung tiberfliissig wiirde, wenn ihr Er-
gebnis nur allgemeine Erfahrungssitze wiren.

Aber wenn wir genau hinschauen, ist es so ja nicht. Die vier Freunde vom
Dach sind gar nicht die Hauptpersonen der Geschichte; auch der Gelihmte ist
es nicht. Die Hauptperson dieser Geschichte ist Jesus — er und die zwei entschei-
denden Sitze, die er sagt. Die Botschaft, die uns hier vermittelt werden soll, hat
also Jesus im Zentrum!

Was macht Jesus, als der Geldhmte von oben herab vor seine Fiifle gelegt wird?
Er spricht zu dem Geldhmten: ,Mein Sohn, deine Siinden sind dir vergeben.“ Ob
die Menschenmenge, die dort stand, gerade diesen Satz erwartet hat? Ich glaube
nicht. Ob der Gelihmte und seine vier Freunde erwartet haben, dass dieser Satz
kommt? Sehr wahrscheinlich nicht! Und wie ist es mit uns hier, die wir heute
diese Geschichte horen und darin diesen ersten Satz Jesu: Ist der nicht schwer
irritierend? Was wollten denn der Gelahmte und seine Freunde von Jesus? Dass
er den Kranken heilt — natiirlich! Das hat ja auch Jesus gemerkt. Und trotzdem
lautet sein erster Satz: Kind, deine Siinden sind dir von Gott vergeben!

Wiren wir an der Stelle des Geldhmten gewesen, hitten wir vielleicht geant-
wortet: Moment mal - das ist ein Missverstindnis! Ich bin nicht wegen mei-
ner Stinden hier, sondern wegen meiner Krankheit! Siindenvergebung gut und
schon — aber wichtiger ist mir, dass ich gesund werde. Ja, diese Neigung gibt es
bei uns Menschen: Dass wir das Greifbare wichtiger nehmen als das Nichtgreif-
bare, dass die sichtbare Welt uns wichtiger ist als die unsichtbare Wirklichkeit,
dass unser irdisches Wohl uns mehr am Herzen liegt als das ewige Heil. Jesus
aber halt sich nicht an diese Erwartungen, sondern riickt die Siinden und ihre
Vergebung in den Vordergrund. Fiir ihn gilt: Zuerst die Siindenvergebung, dann
die Heilung!
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Warum eigentlich? Was haben denn Siindenvergebung und kérperliche
Heilung tiberhaupt miteinander zu tun? Hat die korperliche Lihmung dieses
Menschen ihre Ursache etwa in seinen Siinden? Man kénnte auf den Gedanken
kommen, dass seine Krankheit eine Strafe fiir irgendwelche Siinden war — aber
damit wire man auf dem Holzweg. Jesus macht nicht die geringste Andeutung
in dieser Richtung, und bei einem anderen Kranken hat er sogar ausdriicklich
bestritten, dass Krankheit Strafe fiir Siinden ist. Freilich — wir alle wissen, dass
wir uns durch falsches Verhalten selber krank machen kénnen. Da gehért zur
Heilung dann auch eine Anderung unseres Verhaltens. Aber das bedeutet nicht,
dass jede Krankheit ihre Ursache im Verhalten des Menschen hat. Wir sollten da
auch keine unniitze Ursachenforschung betreiben!

Aber warum stellt Jesus dann die Siindenvergebung vor die Krankenheilung?
Der Grund lautet: Weil Jesus der Messias ist, der priesterliche Kénig des an-
kommenden Gottesreiches! Es geht hier um den Anbruch der Gottesherrschaft
auf Erden, und Jesus ist der Gesandte Gottes, der diese Herrschaft aufrichten
soll. Zwar nennt Jesus sich nicht selbst Messias, aber er nennt sich Menschen-
sohn, und das ist eine versteckte Andeutung, eine Anspielung auf das Buch des
Propheten Daniel, wo der Messias Menschensohn heif3t. Jesus spricht dem Ge-
lihmten also die Vergebung der Siinden zu, weil in ihm, in Jesus von Nazareth,
das Reich Gottes auf Erden anbricht, die vollstindige Erlosung der Welt.

Reich Gottes ~ das bedeutet umfassende und ganzheitliche Erlésung von allen
Ubeln, die diese Welt plagen. Reich Gottes heifit, dass alles heil und ganz wird,
was verletzt, zerbrochen und zerstort ist. Der Schliissel aber fiir dieses umfassen-
de und ganzheitliche Heilwerden von Menschen ist die Beziehung zu Gott. Gott
ist unser Schépfer, Gott ist unser Erloser, Gott ist unser Vollender. Wenn unsere
Beziehung zu Gott wiederhergestellt ist, wenn unser Verhiltnis zu Gott wieder
heil und ganz ist, dann ist das Entscheidende zu unserer Erlosung geschehen.
Und unsere Beziehung zu Gott kommt dadurch wieder in Ordnung, dass Gott
uns unsere Stinden vergibt und uns als seine Kinder annimmt. Eben darum ist
es solch ein wundervoller Satz, den Jesus hier zum Geldhmten sagt: ,Mein Sohn,
deine Siinden sind dir vergeben!“ Das ist der wichtigste und schonste Satz, den
ein Mensch im Laufe seines Lebens horen kann: Mein Kind, deine Siinden sind
dir vergeben! Denn wenn uns das zugesagt wird, dann wissen wir, dass auch fiir
uns die Erl6sung von allen Ubeln begonnen hat.

Jesus belédsst es aber nun nicht bei dieser Absolution, sondern er heilt den
Kranken auch. Auch die Heilung ist ein Zeichen fiir den Beginn der Erlosung.
Das Reich Gottes als die Erlésung der Welt macht ja mit allen Ubeln dieses Le-
bens ein Ende - auch mit kérperlichen Leiden und Schmerzen. Das hat damals
der Gelahmte erfahren, und das haben viele Menschen bis heute so oder dhnlich
auch erfahren. Aber - so wird jemand einwenden - viele Menschen werden ja
nicht gesund, obwohl sie Jesus anrufen! Auch alle Geheilten sterben schliellich
doch noch und sei es an anderen Krankheiten. Richtig! Die Erlésung der Welt
hat mit Jesus begonnen, aber sie ist noch nicht fertig. Wir warten noch auf das
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zweite Kommen Jesu, durch das die Erlosung vollendet wird. Bis dahin gibt es
nur hier und da Heilungen - als Zeichen fiir den Anfang der Erlosung und als
Stirkung der Hoffnung. Was es aber jetzt schon in aller Fiille und fiir jeden ein-
zelnen Menschen gibt, das ist die Vergebung der Siinden und damit die Haupt-
sache dessen, was Erlosung bedeutet. Wir konnen mit Gott versdhnt sein und
Frieden im Gewissen haben. Das gibt Trost und Kraft fiir alles Ubrige. Amen.

Prof. Dr. Uwe Swarat (BEFG), Professor fiir Systematische Theologie und Dog-
mengeschichte, Theologische Hochschule Elstal, Johann-Gerhard-Oncken-Stra-
8e 7, 14641 Wustermark bei Berlin; E-Mail: uwe.swarat@th-elstal.de



Johannes Demandt

Kommentar zur Predigt von Uwe Swarat
tiber Markus 2, 1-12

| Die theologische Entscheidung

Der Predigtlehrer Rudolf Bohren hat seinen Studenten fiir die Predigtarbeit eine
Schlisselfrage mitgegeben: ,Was ist das Evangelium des jeweiligen Bibeltextes?*
Wer diese Frage beantworten kann, hat bereits ein wesentliches Stiick der Pre-
digtarbeit bewiltigt.

Uwe Swarat, baptistischer Professor fiir Systematische Theologie und Dog-
mengeschichte an der Theologischen Hochschule Elstal, beantwortet diese Frage
sehr klar: Jesus Christus ist gekommen, um den Menschen im Namen Gottes
Vergebung zu schenken. Diese Konkretion der Gnade Gottes als Zentrum des
Wirkens Jesu zu verkiindigen, ist angesichts einer in Wellenbewegungen immer
wiederkehrenden Heilungstheologie, die den Vorldufigkeitscharakter biblisch
bezeugter Heilungen verkennt, eine notwendige Aufgabe. Die klare Unterschei-
dung zwischen der Hauptsache des Evangeliums und moglichen Nebensachen
ist allerdings fiir viele Predigthorer keine ,leichte Kost, aber als ,,Schwarzbrot*
eine Giberaus nahrhafte. Wer sich stattdessen nur von schwirmerischer ,,Sahne-
torte” ernahren will, darf sich nicht wundern, wenn er wegen Mangelerndahrung
geistlich krank wird. Swarat weifi, dass die Horer sich nach allgemeiner Befrei-
ung von korperlicher Not sehnen. Deshalb lasst er sie gegen Ende der Predigt
Ausschau halten auf ,,das zweite Kommen Jesu, durch das die Erlosung vollendet
wird® Bis es soweit ist, gibt es jedoch ,jetzt schon in aller Fiille und fiir jeden
einzelnen Menschen [...] die Vergebung der Siinden und damit die Hauptsache
dessen, was Erlosung bedeutet.”

Der Prediger hat die theologische Entscheidung getroffen, dem Horer vor
allem diese ,Hauptsache® des Evangeliums nahezubringen: Der Zuspruch der
Stindenvergebung ,ist der wichtigste und schonste Satz, den ein Mensch im
Laufe seines Lebens horen kann® In dieser Akzentuierung des Wortgeschehens
hat der Prediger den Bibeltext auf seiner Seite: Der Ausgangspunkt der Ge-
schichte von dem Geldhmten zeigt Jesus als Prediger des Wortes (Mk 2,2). Das
entspricht der summarischen Beschreibung seines gesamten Wirkens als Ver-
kiindigung des angebrochenen Reiches Gottes in Mk 1,14 f und hat gegeniiber
dem Heilungswunder sein eigenes, starkes Gewicht.! Weil Jesu Verkiindigung
im persénlichen Zuspruch der Vergebung kulminiert, erfahrt er an genau dieser
Stelle den scharfsten Widerspruch durch die Schriftgelehrten. Sie sehen darin

' Vgl. Voigt, GoTTrRIED: Der schmale Weg, Berlin 1978, 439.
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eine freche Anmaflung und beschuldigen ihn deshalb der Gottesldsterung. Jesus
jedoch fragt sie: ,Was ist leichter, zu dem Geldhmten zu sagen: Dir sind deine
Siinden vergeben, oder zu sagen: Steh auf, nimm dein Bett und geh umher? Auf
diese Frage, mit der Jesus ihre Widerspriichlichkeit entlarvt, geht der Prediger
merkwiirdigerweise nicht explizit ein. Die Schriftgelehrten, so meint Adolf
Schlatter, ,wollten ihm erlauben, zu heilen, nicht aber Siinden zu vergeben, als
wire hier jenes das leichtere“? Die Volksmenge dagegen hilt die Siindenverge-
bung fiir das Leichtere. Damals wie heute gilt, was Gottfried Voigt in seiner Aus-
legung schreibt: ,,Heimlich sind wir doch alle der Meinung, ohne Vergebung
miifite es sich immer noch annehmlicher leben lassen als krank.** Swarat bringt
diese Denkweise sehr schén zur Sprache, indem er sich in den erwartungsvol-
len Gelihmten versetzt und ihn sagen ldsst: ,Moment mal - das ist ein Miss-
verstindnis! Ich bin nicht wegen meiner Siinden hier, sondern wegen meiner
Krankheit! Siindenvergebung gut und schon - aber wichtiger ist mir, dass ich
gesund werde.” Textgemafl betont der Prediger, dass Jesus dieser Erwartung
nicht entspricht, weil er den gréfleren Zusammenhang im Blick hat. Die korper-
liche Heilung betrifft nur das Zeitliche, die Stindenvergebung hat zusitzlich Re-
levanz fiir das Bestehen vor dem Gericht Gottes, also eine Ewigkeitsdimension.
Diese biblische Wahrheit kontrastiert Swarat mit der bedauerlichen mensch-
lichen Neigung, ,dass die sichtbare Welt uns wichtiger ist als die unsichtbare
Wirklichkeit, dass unser irdisches Wohl uns mehr am Herzen liegt als das ewige
Heil“. Fiir den Messias Jesus jedoch manifestiert sich die Ewigkeitsdimension
der Gottesherrschaft auf Erden primir in der Siindenvergebung. Diese bezieht
sich nicht auf eine bestimmte Einzelsiinde (vgl. Joh 9,2f), sondern auf die Siinde
als von der ruinierten Gottesbeziehung gepragten menschlichen Zustand. In der
Predigt wird deutlich: Durch Vergebung heilt Jesus unsere Gottesbeziehung fiir
Zeit und Ewigkeit.

2 Die Zuordnung von Vergebung und Heilung

Wiihrend die Akzentuierung der Vergebung als Hauptsache des Evangeliums
aufgrund ihrer TextgeméfSheit meine volle Zustimmung findet, meine ich, dass
der Heilung eine zu geringe Bedeutung beigemessen wird. Die Predigt vermittelt
den Eindruck, dass die Heilung gegeniiber der Vergebung nicht nur zweitrangig,
sondern eher viertrangig ist. Dagegen gibt ihr Jesus selbst eine hohe Bedeutung,
weil sie kraftvoll auf ihn und seine Vollmacht verweist, Siinden vergeben zu
kénnen.

Mit keinem Wort kritisiert Jesus den Wunsch nach Heilung. Der Erzédhler
Markus schildert tiberaus lebendig, wie die Freunde keine Miihe scheuen, den

> SCHLATTER, ADOLE: Erlauterungen zum Neuen Testament, Stuttgart 1928, 138, zur Parallelstelle
Mt 9,5.
* Voiat, Der schmale Weg 441 (wie Anm. 1),
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Geldhmten zu Jesus zu bringen. Swarat hebt treffend das Motiv ihres Handelns
hervor: ,Die Liebe zu ihrem geldhmten Freund macht sie erfinderisch.” Die Dar-
stellung ihres liebevollen Einsatzes verblasst jedoch in der Predigt, weil die Dar-
stellung tiberschattet wird von einem beim Horer vermuteten falschen Vorver-
standnis des Bibeltextes, nach welchem nicht Jesus, sondern die vier Freunde im
Zentrum des Geschehens stehen. So bedauerlich es ist, dass dem Prediger selber
frither ein solches Verstindnis vermittelt wurde, so wenig darf er es jetzt seinen
Hérern pauschal unterstellen. Indem er es tut, baut er unnétigerweise vor ihnen
eine Hiirde auf, die er dann mithsam wieder beiseite raumen muss.

Bei anderen Gelegenheiten hatte Jesus offensichtlich Anlass, seinen Zeitgenos-
sen Wundersucht vorzuwerfen (z. B. Joh 4,48). Von diesem Vorwurf findet sich
hier jedoch keine Spur. Im Gegenteil: Jesus nennt die erwartungsvolle Haltung
des Gelahmten und seiner Freunde sogar ,,Glaube“ (V. 5). Bezeichnenderweise
geht der Prediger nicht auf dieses wichtige Stichwort ein. Der in der Liebe tétige
Glaube (vgl. Gal 5,6) fithrt den Geldihmten und seine Freunde in die Nihe Jesu
und ldsst sie erfahren: Es ist dieselbe Barmherzigkeit, die Jesus zur Vergebung
und zur Heilung bewegt. In seiner Souverdnitit beteiligt Gott Menschen an sei-
nem Handeln und ldsst dabei keinen Zweifel aufkommen, dass er selber durch
Jesus und seinen Geist bestimmt, was geschieht.*

Nachdem der Prediger im weiteren Verlauf ausfithrlich die Prioritit der Ver-
gebung begriindet hat, kommt er gegen Ende der Predigt noch einmal kurz auf
die Heilung zu sprechen: ,Jesus belédsst es aber nun nicht bei dieser Absolution,
sondern er heilt den Kranken auch.“ Es wird jedoch nicht recht klar, warum
die Heilung einerseits mit zum Anbruch des Reichs Gottes gehért und sogar
den Beginn der Erlosung markiert, andererseits aber so stark im Schatten der
Vergebung stehen soll: ,Auch die Heilung ist ein Zeichen fiir den Beginn der
Erlosung. Das Reich Gottes als die Erlosung der Welt macht ja mit allen Ubeln
dieses Lebens ein Ende - auch mit korperlichen Leiden und Schmerzen. Das
hat damals der Gelihmte erfahren, und das haben viele Menschen bis heute so
oder dhnlich auch erfahren.” Den mit Recht vermuteten méglichen Einwand:
»Viele Menschen werden ja nicht gesund, obwohl sie Jesus anrufen!“ beantwortet
Swarat mit dem Hinweis auf die noch ausstehende Vollendung der Erlosung.
Hilfreich wére es m. E. gewesen, hier mutig auszusprechen: Wir wissen es nicht,
warum Jesus — damals wie heute — den einen heilt und den andern nicht. Ein sol-
ches ehrliches Eingestindnis konnte denjenigen Horern helfen, die selber oder
bei ihren kranken Angehoérigen bislang keine kérperliche Heilung erlebt haben.
Im Predigttext dient die Heilung des Geldhmten der von Jesus beabsichtigten
Vergewisserung (,damit ihr wisst ...“), dass es die Menschen bei ihm mit dem
von Gott Bevollméchtigten zu tun haben.

* Diesen Sachverhalt hat RupoLr BoHREN die ,theonome Reziprozitit® genannt (Predigtlehre,
Miinchen 1974, 76).
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3 Die homiletische Gestaltung

Die Zuhorer in der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde Berlin-Spandau wer-
den es dem Prediger gedankt haben, dass er nicht zu viele exegetische Details vor
ihnen ausbreitet und dadurch vermeidet, dass sie ,vor lauter Biumen den Wald
nicht mehr sehen®. Stattdessen konzentriert er sich auf die groffen Linien seines
Themas ,Vergebung und Heilung®. Er holt sie ab mit der Erinnerung an das, was
viele von ihnen ,;schon in der Sonntagsschule oder im Kindergottesdienst gehort
haben®. Obwohl der eingangs verlesene Predigttext noch in frischer Erinnerung
ist, wirkt die recht bald einsetzende Nacherzdhlung nicht als unnétige Dop-
pelung, sondern 6ffnet die Horer fiir das Predigtgeschehen: ,,Es ist wirklich sehr
eindriicklich, wie da ein Gelahmter von seinen Freunden durch ein Loch im Dach
heruntergelassen wird. Das vergisst man nicht so schnell.“ Damit ist der Prediger
ganz im Text und zugleich ganz bei den Horern. Sie werden ohne Miihe in das
Geschehen von Kapernaum hineingenommen und sind - trotz ihrer Vertrautheit
mit dem Text — wieder neu gespannt, was nun passiert, nachdem der Geldhmte
vor Jesus heruntergelassen worden ist. Aber schon hier bricht der Prediger die
Nacherzahlung ab und sagt: ,,Ich méchte uns heute aber die Frage stellen, was
eigentlich die Botschaft dieser Geschichte ist. Was will uns der Evangelist Markus
damit sagen? Warum steht diese Geschichte in der Bibel?“ Diese Fragen empfinde
ich an dieser Stelle in doppelter Hinsicht als problematisch: Zum einen begibt der
Prediger sich damit zu friith auf eine Meta-Ebene, statt in der lebendigen Nacher-
zdhlung fortzufahren. Er riickt damit den Horer in eine Distanz zum Text, noch
bevor er die Chance hat, das gesamte Geschehen wahrzunehmen und die kraft-
volle Erzihlung auf sich wirken zu lassen. Zum andern unterstellt der Prediger
den Horern, wie bereits oben erwihnt, pauschal ein falsches Vorverstindnis des
Textes, das er dann flugs mit der ,.eigentlichen” Botschaft kontrastiert.

Die eingangs genannte, wichtige Frage Bohrens nach dem Evangelium eines
Predigttextes muss in der Predigt nicht unbedingt explizit vorkommen. Wichti-
ger ist, dass sie in der Vorarbeit klar beantwortet wird und die Antwort dann die
Predigt triigt. Bereits im dritten Absatz wiederholt der Prediger seine Frage nach
der ,Botschaft dieser Geschichte® und erginzt: ,Welche Erkenntnis will sie uns
vermitteln?“ Damit zerbricht er erneut den erzéhlerischen Spannungsbogen, die
Predigt wirkt unnétig theoretisierend und erschwert ein unbefangenes Wahr-
nehmen dessen, was Markus berichtet. Hingegen wird die Predigt immer da
lebendig und anschaulich, wo der Prediger den biblischen Text nacherzihlt -
und das tut er erfreulicherweise an mehreren Stellen. Er erzéhlt, ,wie sie ihrem
gelihmten Freund helfen wollen. Wie jeder von ihnen ein Ende der Liege packt,
und wie sie ihren Freund zu Jesus bringen wollen®. Und spiter: ,,Was macht Jesus,
als der Geldhmte von oben herab vor seine Fiifie gelegt wird? Er spricht zu dem
Geldhmten: ,Mein Sohn, deine Siinden sind dir vergeben.” Indem der Prediger
das Geschehen im Prisens nacherzihlt, nimmt er den Hérer mitten hinein in
das Evangelium, das sich in Kapernaum ereignet.
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Ich gebe zu, dass die Unterbrechungen der Nacherzihlung beim Horer eine
gewisse Aufmerksamkeit erzeugen. Die Erwihnung der Liedzeile ,,Ein Freund,
ein guter Freund, das ist das Beste, was es gibt auf der Welt ...“ aus dem hu-
morvollen Film ,,Die drei von der Tankstelle“ wirkt gefillig. Thr positiver Ef-
fekt wird jedoch sogleich wieder aufgehoben, weil sie als Beispiel allgemeiner
Freundschaftserfahrung das (unterstellte) Missverstindnis fordert, es gehe im
Predigttext hauptséchlich um die vier Freunde. Jedoch: ,Die vier Freunde vom
Dach sind gar nicht die Hauptpersonen der Geschichte; auch der Gelihmte ist es
nicht. Die Hauptperson dieser Geschichte ist Jesus ...“ So richtig diese Aussagen
fir sich genommen sind, so sehr empfinde ich sie an dieser Stelle als schroffe
dogmatische Behauptung, deren Richtigkeit im Folgenden zu beweisen sein
wird - eine Hypothek fiir den Fortgang der Predigt. Meines Erachtens kime
es dem Horer entgegen, die wichtige dogmatische Erkenntnis erst gegen Ende
der Predigt auszusprechen, nachdem sie sich ihm durch die anschauliche Nach-
erzihlung bereits erschlossen hat.

Der Prediger nimmt seine Horer ernst, indem er - in eine rhetorische Frage
gekleidet — ausspricht, dass sie (wie auch er selber) den ersten Satz Jesu: ,, Mein
Sohn, deine Siinden sind dir vergeben® als ,,schwer irritierend“ empfinden. Denn
wie den Horern Jesu damals geht es ihnen wohl nicht in erster Linie um Ver-
gebung, sondern um Heilung. Im Aussprechen des vordringlichen Wunsches,
»dass er [Jesus|] den Kranken heilt - natiirlich!“ zeigt er etwas von seiner Em-
pathie. Die ist spiter auch in der zweimaligen Wiedergabe des Zuspruchs der
Vergebung spiirbar: ,Mein Sohn, deine Siinden sind dir vergeben!“ In der his-
torischen Situation verdichtet sich hier Offenbarung Gottes: Hier und jetzt
ereignet sich die Vergebung der Siinden. ,,Gott tut es, indem Jesus es tut.“> Es
geht nicht um eine Erinnerung an irgendein friiheres Geschehen, auch nicht
eine ,,Generalamnestie Gottes, sondern etwas, was geschieht, von Fall zu Fall“S
Der Prediger Swarat fiigt hinzu: ,,... wenn uns das zugesagt wird, dann wissen
wir, dass auch fiir uns die Erlosung von allen Ubeln begonnen hat“ Das ist die
zentrale, fiir jeden Horer wunderbare Botschaft. Von hier aus wire es nur ein
kleiner Schritt, nun auch die Zusage an die Hérer explizit zu wagen, statt nur
von einer Maglichkeit der Versohnung zu sprechen, wie es am Schluss geschieht
(»Wir kénnen mit Gott versohnt sein und Frieden im Gewissen haben®). Der
Prediger darf den Hérer vor den im Heiligen Geist anwesenden Christus stellen
und ihn einladen, sich ihm ganz anzuvertrauen. Er darf ihn einladen, sich -
vielleicht in einer kurzen Zeit der Stille der Christusherrschaft zu unterstellen
und gegebenenfalls auch persénliche Schuld zu bekennen. Wer dieser Einladung
folgt — das kann und soll nicht ,kontrolliert“ werden -, darf daraufhin im Na-
men Gottes den Zuspruch der Vergebung héren. Geschieht dies in verantwort-
licher Weise, wird daraus keine billige Generalamnestie, sondern eine heilsame

* Voicrt, Der schmale Weg 439 (wie Anm. 1).
¢ A.a.0.444.

ThGespr 4112017 + Heft 4



190 Johannes Demandt

Gottesbegegnung. Insgeheim sehnen sich viele Menschen danach. Zusitzlich
oder alternativ kann der Prediger auch zu einem seelsorglichen Gesprich ein-
laden, in dem Entsprechendes geschieht. Jedenfalls ruft der vom Prediger mit
Recht als ,,der wichtigste und schonste Satz, den ein Mensch im Laufe seines
Lebens horen kann, bezeichnete Héhepunkt des historischen Geschehens da-
nach, seine geistgewirkte Konkretion im Heute zu finden. Die so erfahrene Ver-
sohnung mit Gott und der ,,Frieden im Gewissen“ geben , Trost und Kraft” fiir
die Herausforderungen des Lebens.

Pastor Dr. Johannes Demandt (BFeG), Zedernweg 7a, 41352 Korschenbroich;
E-Mail: jdemandt@arcor.de



Rezensionen

VAN OORscHOT, FREDERIKE: Offentliche Theologie angesichts der Globalisierung.
Die Public Theology von Max L. Stackhouse, Offentliche Theologie 30, Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt 2014, kt., 307 S., ISBN 978-3-374-03892-3, € 38,00.

In Threr Dissertationsschrift rekonstruiert Frederike van Oorschot das Konzept der
public theology des US-amerikanischen Sozialethikers Max L. Stackhouse (*1938) und
unterzieht dieses einer kritisch-konstruktiven Relecture und Wiirdigung im Kontext der
Debatte um das Paradigma ,,Offentliche Theologie® in Deutschland. Obwohl Stackhouse
die erste umfassende Konzeption offentlicher Theologie in den USA vorgelegt hat, ist
er bisher in internationalen Debatten um die public theology kaum rezipiert worden.
Die Verfasserin setzt sich mit der Studie das Ziel, Stackhouses Konzeption einer public
theology ,in ihrer Entwicklung, ihrem Kontext und ihrer Systematik® zu analysieren,
darzustellen und die von ihm geleisteten Konkretionen des Begriffs ,,im Konnex der di-
vergierenden Narrative 6ffentlicher Theologie® (18) zur Geltung zu bringen.

In einer kompakten, iiberblicksartig angelegten Einfithrung zum Paradigma der
public theology, ihrer Entstehung und Entwicklung in den USA sowie zur 6ffentlichen
Theologie als eigenstindiger Form der Sozialethik in Deutschland nimmt die Verfas-
serin tiefenscharf die Probleme zur Leistungsfahigkeit, zur Bestimmung und interkul-
turellen Ubersetzbarkeit des Begriffs ,6ffentliche Theologie* in den Blick (65). An dieser
Stelle deutet sich bereits an, dass die Studie neben der systematischen Rekonstruktion
der Public Theology von Stackhouse auf die Frage nach deren methodischen Potenzia-
len sowie Differenzierungen im Offentlichkeitsbegriff zielt, um damit Impulse fiir die
Debatte um o6ffentliche Theologie in Deutschland zu gewinnen (257-281). Denn, wie die
Verfasserin zu Beginn und zum Abschluss ihrer Studie im Anschluss an Andries van
Aarde zu Recht feststellt, ist im deutschen Kontext die Frage zu beantworten: ,What is
;theology® in ,public theology* and what is ,public’ about public theology™ (261).

Mit der systematischen Rekonstruktion der Konzeption von Stackhouse meistert
die Verfasserin die Herausforderung, aus einer Vielzahl von Texten in profunder
Weise die Genese (67-84), die theologie-, philosophie- und sozialgeschichtliche Ver-
wurzelung (85-110) und sodann die soteriologischen, anthropologischen und ethi-
schen Grundlagen sowie die Methodik der Konzeption (111-143) von Stackhouse dar-
zustellen. Prdzise werden die methodischen Stirken der Konzeption im konstitutiven
Bezug von empirischer Analyse und theologischer Reflexion ausgemacht (128 f), zu-
gleich aber auch mit Tiefenscharfe analysiert, welche komplexen Konsequenzen sich
aus Stackhouses theologischem Ausgangspunkt in der common grace, in Schopfungs-
gnade und Providenz und dem damit verbundenen geschichtstheologischen Ansatz
fir die Frage nach Naturrecht, Moralgesetz, Siindenlehre und Normativitit der Ethik
ergeben (139-143). Zweifelsohne erméglichen Stackhouses sozialwissenschaftliche
Beschreibungen und strukturelle Analyse gesellschaftlicher Institutionen, Sektoren
und Sphiren (143-174) die Uberwindung vereinfachender und stereotyper Rede von
der ,Offentlichkeit“ im Rahmen 6ffentlicher Theologie, wie die Verfasserin zu Recht
betont. Zugleich nimmt sie genau in den Blick, dass exegetisch tragfihige Interpreta-
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tionen fiir die theologische Deutung der sozialwissenschaftlichen Analysen erst noch
entwickelt werden miissen.

Im Rahmen der Rekonstruktion der normativen Aufgabe der public theology (174-
209) macht van Qorschot einsichtig, dass bei Stackhouse das Motiv des Bundes in der
Anlage der Gesamtkonzeption leitend ist und daher eine foderaltheologische Konzep-
tion vorliegt, wobei die Leistungsfiahigkeit des Bundesmotivs fiir eine theologische Be-
griindung éffentlicher Theologie weiterer systematisch-theologischer sowie exegetischer
Studien bedarf, wie van Qorschot zu Recht anmerkt (205).

Auf dem Hintergrund von Stackhouses Gesamtkonzeption legt die Verfasserin einen
Grundriss seiner Analyse der soziologischen Strukturen und Pragungen der Globalisie-
rung sowie seine theologische Reflexion derselben vor (210-234). Auf diese Weise bringt
van Qorschot seine Auseinandersetzung mit den Globalisierungsprozessen als Durch-
fithrung seiner Konzeption 6ffentlicher Theologie zur Geltung. Dabei wird deutlich, dass
Stackhouses soziologische Analyse der Globalisierungsprozesse den Differenzierungen
seiner zuvor entwickelten Analysemodelle nur ansatzweise gerecht wird und er wichtige
Perspektiven der Wahrnehmung der Komplexitit, Widerspriichlichkeit und Pluralitit
der unter dem Begriff Globalisierung gefassten Phinomene vernachlassigt.

In ihrer Relecture und kritischen Wiirdigung (235-256) macht van Oorschot als be-
sondere Starken der Konzeption von Stackhouse dessen Verkniipfung von soziologischer
Analyse und theologischer Tradition, seine hohe Sensibilitat fiir die ,ethologische® Di-
mension menschlichen Zusammenlebens sowie dessen Modell zur Beschreibung gesell-
schaftlicher Strukturen mit Hilfe der Bestimmung von Institutionen und Sektoren aus.
Sorgfiltig priift und erwigt die Verfasserin anhand von Problemskizzen die Selektivitat
empirischer Analysen, die Schwichen struktureller Analysen der Globalisierung und
das Verhaltnis von common grace und special grace in der Konzeption von Stackhouse.
So vermag sie auch an dieser Stelle zu zeigen, dass Stackhouse in der Durchfithrung hin-
ter den von ihm gesetzten methodischen Potentialen zuriickbleibt. Gleichwohl kommt
die Verfasserin zu dem nachvollziehbaren Ergebnis, dass trotz der unscharfen Bestim-
mungen in der Komplementaritit von Schopfung, Providenz und Erlésung ,,Stackhouses
Ansatz einseitige Zuschreibungen und duale Vereinfachungen des Spannungsfeldes
von Geschichte, Providenz, Eschatologie und Christologie® (256) tiberwindet. Welchen
Beitrag Stackhouses Konzeption in der Auseinandersetzung im deutschen Kontext um
die Abwertung der Welt und die Selbstsdkularisierung der Theologie zu leisten vermag,
wird abzuwarten bleiben. Es ist aber Frederike van Oorschots Verdienst, eine tiefen-
scharfe und erhellende Studie zur Public Theology von Max L. Stackhouse vorgelegt zu
haben, die Differenzierungspotential fiir die Verhiltnisbestimmung von Theologien und
Offentlichkeiten bietet.

Prof. Dr. Markus Iff (BFeG), Professor fiir Systematische Theologie, Theologische Hoch-
schule Ewersbach, Jahnstrafle 49-53, 35716 Ewersbach; E-Mail: iff@th-ewersbach.de
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KLEMENT, JoHANNES H.: Menschen lieben. Eine missiologische Reflexion iiber
Mensch und Gott, Coburg: Edition Aumann 2015, Paperback, 606 S., ISBN 978-3-
95626-050-6, € 32,99.

Die missionstheologischen Reflexionen des 1952 geborenen Autors fuflen auf mehr als
vierzig Jahren Erfahrung im missionarischen Dienst. Klement lebte und arbeitete in
der Schweiz, Brasilien und in Deutschland, und ist derzeit als Pastor der Freien evan-
gelischen Gemeinde in Erlangen titig. Das vorliegende umfangreiche Werk kann als
Summe seiner missionarischen Erfahrungen und seiner missionstheologischen Uber-
legungen gelten. Die Struktur des Buches und der einzelnen Kapitel lisst erkennen,
dass er den Stoff auch im Rahmen von Bildungsgingen fiir Missionare erarbeitet und
weiterentwickelt hat. Das Buch zeichnet sich besonders dadurch aus, dass Klement als
evangelikal geprigter Theologe auf eine Vielzahl theologischer Werke zuriickgreift,
deren Verwendung in den Fufinoten gut nachvollziehbar ist und deren teilweise diver-
gierenden Inhalte er unter seiner eigenen Perspektive zusammenfiihrt. Er verwendet
seine literarischen Erkundungen fast nur im Sinne seiner theologischen Entscheidun-
gen. Diesem positiven integrativen Element entspricht eine Vernachldssigung des kri-
tischen Diskurses der diversen Ansétze. Hingt es damit zusammen, dass er die neuere
deutsche Missiologie (Theo Sundermeier, Henning Wrogemann, Dieter Becker) vollig
ignoriert? Klements Ansatz der Liebe fiir Gott und die Menschen ist das alles ent-
scheidende Licht, in dem er die ihm zugrunde liegenden Entwiirfe sortiert und dabei
ein integratives Missionsverstindnis entwickelt, das in den oben erwidhnten Grenzen
theologisch durchdacht und fiir die Praxis tragfahig ist. y

Klements Darstellung in vier Teilen beginnt mit I. ,,Mission in einer realen Welt“ (112
Seiten). Dabei reflektiert er zuerst die Rolle der Theologie fiir die Mission, um dann aus-
tithrlich die Situation in der gegenwirtigen Welt zu bedenken. Hier wie an vielen ande-
ren Stellen ist die Diversitdt seiner Quellen, sikulare Medien, theologische Biicher aller
Couleur und vieles mehr, beachtenswert; einseitig wirkt der pessimistische Grundton,
dass es in der Welt noch nie so dunkel war wie jetzt und dass die Kirche nun endlich
ihrem Auftrag nachkommen solle.

In einem zweiten Hauptteil (171 Seiten) folgt eine theologische Reflexion tiber die
Offenbarung Gottes sowie iiber ,,Die Systematische Theologie - und die Missio Dei“
Hier werden en passant auch die Religionen abgehandelt, aufgrund der Kiirze der Dar-
stellungen leider sehr schablonenhaft und einseitig tendenziell negativ wertend. Im Ab-
schnitt iiber die Systematische Theologie wird in kurzen Kapiteln der Missionsbezug von
Bibliologie, Christologie, Anthropologie, Hamartiologie, Soteriologie, Ekklesiologie,
Pneumatologie, Eschatologie und Engellehre behandelt. ‘Auch hier finden sich wieder
viele Zitate, Beziige und Namen, aber in der Fiille des Materials weiff man nicht, worauf
der Autor letztlich hinaus will.

Der dritte ausfiithrliche Teil (213 Seiten) beschéftigt sich mit den ,,Missionsgeschicht-
lichen Paradigmen®. Die Darstellung orientiert sich in ihrer Gliederung an den von Hans
Kiing eruierten und von David Bosch (Transforming Mission, 1991) weiterentwickelten
geschichtlichen Paradigmenwechseln. Fiir Interessierte bietet sich hier ein guter mis-
sionsgeschichtlicher Uberblick. Die traditionelle evangelikale Perspektive zeigt sich im-
mer wieder, z. B. wenn das gesellschaftliche und allgemeinwissenschaftliche Wirken des
indischen Pioniermissionars William Carey explizit als nachrangig gegentiber seinem
evangelistischen Anliegen genannt wird (418-420).
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In einem letzten Teil IV ,,Die Menschen lieben - Schlussfolgerungen (73 Seiten) spitzt
Klement seine Uberlegungen auf die Grundthese seines Buches zu, dass die Mission der
Kirche den Auftrag Jesu umsetzt, die Menschen zu lieben. Mission sei nur dann im Sinne
des Evangeliums, wenn sie in ihrem Ansatz und in ihrer Praxis von dieser Liebe zu den
Menschen bestimmt ist. In diesem Abschnitt werden Evangelisation sowie diakonisches
Handeln und sozialpolitisches Wirken néher aneinander geriickt, wenn die Sorge um
Gerechtigkeit zum essentiellen Wirkungsbereich von Mission gezihlt wird. Es geht in
der Mission auch um , Transformation® der gegenwirtigen Welt als Schépfung Gottes,
die uns Menschen anvertraut ist.

Relativiert wird diese Offenheit in den ,Schlussgedanken, wenn aus der Selbstoffen-
barung Gottes thesenartig nur gefolgert wird, dass jeder Mensch das Recht habe, um
gewisse geistliche Tatsachen ,,zu wissen® (564 ). Dies ist zu kritisieren, denn in der Mis-
sion geht es nicht nur um Wissensvermittlung, sondern auch um die Gestaltung eines
gerechten und guten Lebens.

So zeigt das Buch von Klement die Suchbewegung und das Ringen des Autors, der sich
aus seiner evangelikalen Position heraus fiir ein erweitertes Verstindnis von Mission 6ff-
nen will. Der Ansatzpunkt in der Liebe, der auch in der Kapstadt-Verpflichtung (2010),
der Missionserklarung der Lausanner Bewegung, gewihlt wurde, ist dafiir auf jeden Fall
hilfreich. Wer sich dieser Suchbewegung des Autors zwischen einer traditionell welt-
distanzierten zu einer gesellschaftsoffeneren Einstellung bewusst ist, wird das Buch mit
seinen mannigfaltigen enzyklopadischen Informationen mit Gewinn lesen.

Prof. Dr. Michael Kiflkalt (BEFG), Rektor und Professor fiir Missionswissenschaft und
Interkulturelle Theologie, Theologische Hochschule Elstal, Johann-Gerhard- Oncken-
Strafde 7, 14641 Wustermark; E-Mail: michael kisskalt@th-elstal.de

GROSSMANN, SIEGFRIED: und es war sehr gut. Die Schépfungsbotschaft der Bibel
als Herausforderung fiir heute, GieSen: Brunnen-Verlag 2015, kt., 160 S., ISBN 978-
3-7655-2035-8, € 14,99.

Der Pastor im Ruhestand und ehemalige Bildungsreferent im Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden legt ein Sachbuch vor, das seine Verdffentlichungen zum Hei-
ligen Geist, Konfliktbewiltigungen, Heilung, Gebet und zuletzt zur Endzeitrede Jesu um
ein weiteres Herzensanliegen des Autors erginzt. Dem Piadagogen Siegfried Grofimann
ist es wichtig, biblische und gegenwirtige Fragen miteinander zu verschrinken und all-
gemeinverstindlich einer breiten christlichen Leserschaft anzubieten. Der Autor sucht
nach einer ,zeitlosen Botschaft der Schépfungsgeschichte, insbesondere in Genesis 1-3,
fiir den gegenwirtigen Umgang mit der Schopfung als Ausdruck christlicher Verant-
wortungsethik. Als Ausgangspunkt fiir einen Beitrag zum Thema Schépfung benennt er
Spannungen zwischen einer wortlichen und einer kritischen Textauslegung, zwischen
der Einheit und Vielfalt der Schopfungstexte von Gen 1 und 2-3 und im Verhiltnis
von Naturwissenschaft und Theologie. Fiir alle drei Diskussionsfelder bietet Grof3-

mann seinen personlichen Mittelweg an: 1. Er skizziert sein Schriftverstindnis, indem
er die Entstehung der biblischen Uberlieferung als gemeinsames Werk von Menschen
und Heiligem Geist beschreibt, wobei er Autoren und Redaktoren unter der Fithrung
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des Heiligen Geistes sieht. Die Texte tragen daher Spuren der Zeit und des Weltbildes
ihrer Abfassungszeit und miissen - so Grofmann - nach ihrer grundlegenden Bot-
schaft, in Ehrfurcht vor Gott, befragt werden. 2. Der Autor beschreibt die zahlreichen
Unterschiede zwischen Gen 1 und 2-3 und erkennt die Einheit der beiden Texte in ei-
ner ,biblischen Pidagogik®, indem er von zwei Perspektiven auf dieselbe Sache ausgeht
(wie es eine schweizerische und italienische Seite des Matterhorns gibt). Als Doppel-
perspektive mochte Groimann sowohl die Aufforderung zum Lob des Schopfers und
zur Schopfungsfreude als auch eine verantwortungsethische Bewegung ,,Christen fiir die
Schépfung® herausarbeiten. 3. Einem Kreationismus wie beispielsweise bei Werner Gitt
und Helge Stadelmann und einem Atheismus wie bei Richard Dawkins tritt Groffmann
mit einem Dialogmodell entgegen: Theologen formulieren einen Schépfungsglauben,
Naturwissenschaftler erkliren Naturphianomene, und beide bringen ihre Perspektiven
in das Gesprich tiber Schopfung ein, ohne ihren Zugang gegen die andere Perspektive
zu instrumentalisieren.

Grofimann présentiert seine Gedanken in 12 Kapiteln. Nach einer eigenen Ubertra-
gung des Textes von Gen 1-3 in Poesie und Prosa, widmet er sich in drei Kapiteln den
vorgestellten Ausgangsfragen (Kapitel 2-4), drei Kapitel widmen sich der Auslegung von
Gen 1 (Kapitel 5-7), wobei die beiden Auftaktverse von Gen 1 ein eigenes Kapitel erhal-
ten. Der siebte Schopfungstag wird eigens bedacht (Kapitel 8), so dass der priesterliche
Schépfungshymnus insgesamt auf 38 Seiten auslegt wird. Auf jeweils 16 Seiten widmet
Grofimann sich Gen 2,4b-25 und Gen 3. Es folgen 18 kurze Impulse in Kapitel 11, die
sich letztlich aus der Auslegung von Gen 1 ergeben, und im abschlieBenden 12. Kapitel
werden 15 weitere hinzugefiigt, die sich aus Gen 2-3 ergeben. Ein Exkurs beschaftigt sich
mit der Gerechtigkeit des Sabbats und dem Erlassjahr nach Lev 25. Ein kurze's Nachwort
mit einem Pladoyer fiir ein weites Gottesbild und ein Engagement von Christen fiir die
Schépfung und ein Literaturverzeichnis beschlielen das Buch. Grofmanns Schopfungs-
buch verzichtet darauf, viele verschiedene Meinungen zu referieren und zu wiirdigen,
bietet stattdessen gut lesbar eine textorientierte Auslegung von Gen 1-3, die mit einem
gesamtbiblischen Verstindnis von Schopfung und Erlésung durch Zitate vor allem aus
den Psalmen und Paulusbriefen erginzt wird.

Der Autor weist bereits in seiner Grundlegung radikale Positionen der fundamen-
talistischen Szene aus dem Bereich der evangelikalen Theologie und des Atheismus in
ihre Schranken und beschreitet in vielerlei Hinsicht einen Mittelweg, der ein Gesprich
von Schopfungstheologie und Evolutionsbiologie erméglicht und vor allem nach den
Konsequenzen eines Schopfungsglaubens fiir Doxologie und Ethik fragt. So erkennt
Grofimann in Gen 1 ,,zwei Ebenen der Schopfung®, namlich ,das unmittelbare Schop-
fungshandeln Gottes ... und die von ihm der Schépfung gegebene Fihigkeit zur Evo-
lution® (57). Einerseits sei von Gottes Reden, Scheiden und Machen die Rede, anderer-
seits moge es wimmeln und das Land moge hervorbringen. Grofimann erkennt keine
Zeichen fiir eine Artenkonstanz und versteht das siebenfache ,jom® als sieben Zeiten,
die unterschiedlich lang sein kénnen. Die Gottesebenbildlichkeit des Menschen erkennt
Grofimann in der ,Beziehungsfihigkeit zwischen Gott und Mensch®, die der Mensch
als Schépfungsgabe erhalten habe (67). Den Herrschaftsauftrag des Menschen sieht der
Autor in der Aufgabe, die Erde und Tiere zu nutzen, aber nur im notwendigen Maf,
ohne zu Ausbeutung und Uberbevélkerung zu gelangen. Grofimanns Textauslegung von
Gen 2-3 mutet evangelikal geprigten Lesern einiges zu, indem er grundsitzlich Gen 2-3
als Gleichnis versteht und betont, dass die Herkunft des Bésen hier nicht erklirt wird
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und der Text nicht von einem Siindenfall oder Fall des Menschen spreche (97). Statt-
dessen zeigt Grofmann aufgrund der Erzihlung, wie leicht sich Menschen verfithren
lassen und welche Folgen es hat, wenn man Gottes Gebote iibertritt. Aulerdem sieht
Grofimann nach Gen 2-3 den Tod schon vor der Verfithrung des Menschen fiir gegeben
an und bietet eine argumentative Briicke dafiir an, die Adam-Christus-Typologie von
Paulus nach Rém 5 nicht historisch, ,sondern als aussagekriftiges Bild von der Recht-
fertigung des Menschen durch das Kreuz Christi“ (98) zu verstehen. Auflerhalb des Pa-
radieses ist der Mensch beauftragt, die Miihsal des Lebens zu vermindern und so durch
sein Handeln zum Segen fiir die Schopfung zu werden.

Im Detail leuchtet mir nicht ein, dass Gen 2,4b als ,Nebensatz"“ angesehen wird, Gen
1,1-2 aber als selbstindiger Hauptsatz, ohne dass der Verfasser das hebrdische Tempus-
system beachtet. Fiir GroSmann ist Gen 1, 1 aber eine prinzipielle Grundaussage, mit der
er eine voraussetzungslose Schopfung als creatio ex nihilo begriindet. Dazu passt, dass
der Autor auf das principium der Vulgata rekurriert, sich Gerhard von Rad anschlief3t
und von einem prinzipiellen Anfang in der Ewigkeit Gottes ausgeht. Gerade im Vergleich
der beiden Schopfungstexte kénnte man ihren parallelen Aufbau erkennen und im Auf-
takt nicht eine Sonderstellung von Gen 1 betonen. Fruchtbar wire es gewesen, Gen 1 und
2-3 nicht nur in ihrer Unterschiedlichkeit darzustellen, sondern auch in ihrer Korres-
pondenz zueinander. Dazu wiirde auch die Diskussion gehoren, in welcher Reihenfolge
Gen 1 und 2-3 verfasst wurden und ob Gen 2-3 als Antwort auf Gen 1 reagiert. Der Ver-
fasser geht in Selbstverstindlichkeit mit Ergebnissen der historisch-kritischen Exegese
um, macht aber nicht fruchtbar, was Autoren veranlasst hat, ihre Schopfungsbotschaft
ihren ersten Lesern weiter zu geben. Grofimann duflert selbst den Vorbehalt, man kénne
die Schépfungstexte aufgrund der Distanz der Zeit und der Lebensumstinde ,,nicht ein-
fach in unsere Gegenwart iibertragen® (113) und spricht von einem ,historischen Kos-
tiim“ und einem ,,zeitlosen Inhalt“ (135). Fiir mich wire es allerdings methodisch und
theologisch iiberzeugender, den inkarnatorischen Weg der Offenbarung Gottes nicht
entkleiden oder auf ewige Wahrheiten kondensieren zu wollen, sondern Intentionen von
Autoren und die Rezeptionen fritherer Generationen mit zu bedenken.

Die abschlieflenden 29 Reflektionen zu gegenwirtigen Fragen wiederholen Inhalte des
Buches und verkniipfen sie mit Gedanken des Autors zum gegenwirtigen Umgang mit
der Schépfung, aber auch mit Themen wie Asthetik in der Vielfalt statt der Monokultur,
sozialem Lernen oder Partnerschaftlichkeit der Geschlechter. Grofimann lehnt, biologis-
tisch argumentierend, eine Sexualtheorie wie sie unter dem Stichwort Gendermainstrea-
ming bekannt ist, als unvereinbar mit der Schopfungsbotschaft ab. Als Verfithrungen
des 21. Jahrhunderts nennt er Themen wie Umgang mit Kernenergie, dem menschlichen
Genom und die digitale Welt. Das Buch ist durchweg sachbezogen geschrieben und ver-
zichtet auf Beispielgeschichten oder Erlebnisse, aufier in einem Abschnitt, in dem Grofi-
mann von seiner Schopfungserfahrung erzahlt und von seinem sich weitgehend selbst
iiberlassenen Kleingarten berichtet und Hornissen, die ,wie in einem rituellen Tanz"
sein Wohnzimmer erkunden.

Zweifellos besteigt Groffimann sein Matterhorn von beiden Seiten erfolgreich und
ermutigt zur Freude an der Schépfung und mahnt zum nachhaltigen Umgang mit ihr.
Autoren von Gemeindeliteratur erkldren haufig nicht, wie sie an ihren Gegenstand he-
rangehen. Grofimann hebt sich hier sehr positiv ab und daher weifl man im besten Sinne,
woran man ist. Auflerdem kann man seiner Einladung zur Diskussion gut folgen, denn
er schreibt nicht kimpferisch, sondern bietet seine Gedanken argumentativ an. Kein
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Wunder, dass das Buch auch bei Lesungen gemeinsam mit Klavierkonzerten (des Ver-
fassers) zum Klingen kommt und zur Schopfungsfreude hinfithrt. Das Sachbuch bietet
eine kompakte Auslegung und gesamtbiblische Betrachtungsweise der Schopfungsbot-
schaft mit Impulsen fiir die eigene Haltung zum Schépfer und seiner Schopfung.

Pastor Dr. Michael Rohde (BEFG), Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Hannover-
Walderseestrafle, Waldstrafle 47, 30163 Hannover;
E-Mail: m.rohde@gemeinde-walderseestrasse.de

. HErLYN, OkKoO: Das Vaterunser - Verstehen, was wir beten, Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlag 2017, 149 S., kt., ISBN-13: 978-3-7615-6446-2, € 14,99.

Okko Herlyns Buch iiber das Vaterunser ist von der ersten bis zur letzten Seite ein ,,Lese-
genuss®, Dabei ist es ein durchaus anspruchsvolles Buch. Es will anleiten, zu ,verstehen,
was wir beten®, so der Untertitel.

Schon ein Blick in das Inhaltsverzeichnis zeigt, dass der ehemalige Gemeindepfarrer,
Hochschullehrer, Kleinkiinstler, Liedermacher und Kirchenkabarettist ein Meister der
Sprache ist, der es versteht, originell zu formulieren. An die Stelle des iiblichen Vorworts
treten ,ein paar Dinge vorweg®. Wer die Uberschriften der Kapitel liest, will sofort gerne
weiterlesen: ,,Vater” — Mehr Vertrauen geht nicht, ,Unser” - Attacke auf die Einsamkeit,
»Im Himmel® - Kitsch ist etwas anderes, ,,Fithre uns nicht in Versuchung® - Jenseits von
Pralinen und Bettgeschichten, ,,Amen“ - Kein hemdséirmeliges ,,0. K. g

Die Kapitel beginnen in der Regel ganz ,,alltdglich® — im Kaufhaus, beim Paternoster,
bei Opas altem Diaprojektor, in alltiglichen Situationen also. Und mit alltiglichen Per-
sonen — mit Robert, der lieber ausschlafen, als einen Gottesdienst besuchen will, mit
Sonja, die einen neuen Arbeitsplatz in der Kontaktstelle fiir Selbsthilfegruppen angetre-
ten hat, mit Katharina, die die Erwartungen der Schulleitung im Hinblick auf elterliches
Engagement bei der Umgestaltung des Schulhofs iiberzogen findet.

Nach dem ,.alltdglichen Einstieg” folgt eine biblische Orientierung. Was sagt die Bibel
iiber den Himmel und das ,,grundsitzliche Anderssein Gottes“? Es kann als ,,pure Wohl-
tat” empfunden werden, aber auch auf ,,Unverstindnis” stofSen (42). Was hat es mit dem
Namen Gottes auf sich? ,,Sein Name - das pure Evangelium® Gott wendet sich ,,rettend
und befreiend“ seinen Menschen zu, er bleibt aber der ,,Freie und Souverine“ (51 f). Wel-
chen Sinn hat es, wenn wir um das Kommen des Reiches Gottes bitten? Was ist damit
gemeint? Jedenfalls nicht, dass wir die ,Hidnde in den Schofs legen” (64). Wie verhalten
sich Gottes Wille, unser Wille und unsere Verantwortung zueinander? Griindliche bib-
lische Orientierungen gibt es auch zum Themenkreis Schuld und Vergebung; ebenso
tiber die Realitdt des Bosen, dessen Ursprung letztlich ,,im Dunkeln® bleibt (115). Weil
diese Fragen immer im Gespréch mit Zeitgenossen erortert werden, nicht mit erdachten,
sondern mit wirklichen Zeitgenossen, ist die Darstellung komplexer theologischer Sach-
verhalte so verstindlich und lebensnah.

Neben der gesamtbiblischen Perspektive gehért an vielen Stellen eine politische und
sozialkritische Perspektive zu dem Buch: ,,Studien zeigen, dass zurzeit ein Prozent der
Weltbevolkerung mehr besitzt als die restlichen 99 Prozent zusammen. Was fiir eine
unertriglich ungerechte Brotverteilung!“ ,, Brauchen wir in Deutschland 731 Brotsorten?
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Brauchen wir mehr als 400 Fernsehprogramme?“ (86 ff) Die Bitte um das tagliche Brot
nétigt einem viele Gedanken und neue Fragen ab. ,,Das spricht wahrhaftig nicht gegen
sie®, stellt der Autor fest.

Aktuelle und biblische Beziige, theologische Reflexion in leicht verstandlicher und
y2unverbrauchter” Sprache, ,unterhaltsamer® Stil - damit gelingt es Okko Herlyn, zum
besseren Verstehen des Gebets, das Jesus gelehrt hat, beizutragen. Das Vaterunser, so die
Uberzeugung Herlyns, ist ndmlich ,vor allem ein Gebet zum Nachdenken® (18). Dieser
Ansatz ist das Besondere dieser Auslegung. Das macht sie so interessant und iiberaus
lesenswert!

Okko Herlyn ist Pfarrer, Theologieprofessor und Kabarettist. Jeder ,,Gestalt” des Au-
tors begegnet man in dem Buch. Auch das fithrt - neben Inhalt und Sprache - zu dem
eingangs erwahnten ,,Lesegenuss".

Pastor Otto Imhof, Direktor und Vorstandsvorsitzender, Diakonisches Werk Bethanien,
Krankenhaus Bethanien, Aufderhéher Strafle 169-175, 42699 Solingen;
E-Mail: vs@diakonie-bethanien.de
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Gemeinden gibt es in allen christlichen
Konfessionen. Wie kommt es zu einer neuen
Dynamik und gesunden Entwicklung?

Rust ist davon liberzeugt, dass wir in einer
Zeit des Um- und Aufbruchs leben. Eine
dynamische Gemeinde ist von Gottes Geist
bewegt, befahigt und beauftragt.
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Bitte kreuzt fiir alle aufgefiihrten Aussagen spontan an, inwieweit diese, bezogen auf Eure eigene Gemeinde,

zutreffen oder nicht zutreffen. Die _ beantwortet bitte nur, wenn es in den letzten

zehn Jahren (iber einen langeren Zeitraum mindestens eine Person in Eurer Gemeinde gab, die hauptamtlich

(voll- oder teilzeitlich; nicht ehrenamtlich) mit pastoralen Aufgaben betraut war.

In unseren Gottesdiensten herrscht eine lockere und entspannte
Atmosphare.

Unsere Mitarbeiterschaft engagiert sich besonders stark, weil sie
weil}, dass Gott dies von jedem einzelnen fordert.

Wir fithren Schulungen zur persénlichen Evangelisation durch.

Unsere Gemeinde beteiligt sich an 6kumenischen Gebetsangeboten.

Unsere Gemeinde bietet fiir Kranke besondere Formen des
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1HO4

9HO1

SHO?

8HD2

7 s trifft zu OOOOO  trifft nicht zu ~ »»
Heilungsgebetes an.

8 Unser Gottesdienstraum ist hell und einladend gestaltet. trifft zu OOOOO trifft nicht zu e

9 Wir te.llen in uns.erelr Gt?.m_emde clle-Uberzeugung,_dass Gott trifft zu 00000 trifftnicht zu o
engagierte Arbeit, die fiir ihn geschieht, segnen wird.

10 In unserer Gemeinde findet méglichst jedes Jahr eine evangelistische trifft 2o 00000 trifftnichtzu oo
Veranstaltung statt.

¥ Die Betschaftlgu_ng mit der Bibel steht im Mittelpunkt der wrifft z2u 00000 tifftnicht zu =
Gemeindearbeit.

12 Es glb_t Arlgebote unserer Gemeinde fir Stille und Meditation trifft 2u 00000 wifftnichtzu o
(meditatives Gebet).

13 W!r snvest{erta.n in die personlichen Beziehungen unter den trifft 20 00000 trifft nichtzu e
Leitungsmitgliedern.

14 Unsere Gemeinde bietet ,Horendes Gebet” an. trifft zu OO0OO0O  trifft nichtzu  »o

15 Unsere Gottesdienste haben eine eigene Lobpreiszeit. trifftzu O000OO trifft nichtzu  »

16 Unsere Gemeindeversammlungen/Gemeindestunden sind gut wrifft 2o 00000 trifft nicht zu
besucht. |

- I- . Co -
17 Unsere Mitglieder reden mit groRer Uberzeugung von der Gemeinde trifftzu 00000 trifftnicht zu o=

=
||

als ihrer Gemeinde.

Bei aller Unterschiedlichkeit haben wir insgesamt ein hohes MalR an
Einmutigkeit in der Gemeinde.

Die Architektur unseres Gemeindehauses strahlt Freundlichkeit,
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sich fur den Glauben an Jesus Christus zu entscheiden.

23  Unsere Gemeinde ist wichtig fiir unseren Ort. trifftzu OOOOO  trifft nicht zu  »e

24 Die Atmosphar% in unserer Gemeindeleitung ist von Ehrlichkeit und trifftzu 00000 trifftnicht zu o
Vertrauen gepragt.

25 Gebet verstehen wir in der Gemeinde als direkte Einflussnahme auf trifft zu 00000 wifftnicht zu =

Gottes Handeln.
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In unserer Gemeindeleitung besteht Einigkeit iber die wichtigsten
Ziele der Gemeinde.

In unserer Gemeinde kann man sich richtig wohlfiihlen.

Die Gemeinde ist davon liberzeugt, dass es Gottes Wille ist, dass wir
als Gemeinde unsere Gesellschaft verandern sollen.

Die Predigten sind ein Grund, gerne unsere Gottesdienste zu
besuchen. :

Unsere Gemeinde leidet immer wieder unter Konflikten und
Fligelkampfen.

Die Verlorenen fiir die Ewigkeit Gottes zu retten, ist eine starke
Motivation fiir unser Gemeindeleben.

Es ist uns wichtig, dem vielfaltigen und auch spontanen Wirken des
Geistes Gottes im Gemeindeleben Raum zu geben.

Unsere Gemeinde weiR, dass nur Gott Menschen zum Glauben
fithren kann, und daher Wachsen oder Schrumpfen einer Gemeinde
allein in seiner Hand liegen.

Unsere Leitungsarbeit orientiert sich am Leitbild bzw. der Vision der
Gemeinde.

In unserer Gemeinde finden spezielle Gebetsaktionen statt (z.B.
Gebetsnachte, Fasten).

Wir lassen Konflikte und Meinungsverschiedenheiten zu und gehen
konstruktiv mit ihnen um.

In unserer Umgebung sind wir fiir unser Engagement im Kinder- und
Jugendbereich bekannt.

Aufgaben und Verantwortlichkeiten der Leitungsmitglieder sind
geklart und unserer Gemeinde bekannt.

Unsere Gemeinde wird aktiv an der Zielfindung beteiligt.

Dadurch, dass unsere Gemeinde einen Missionar oder ein Projekt in
der Weltmission unterstiitzt, empfangt sie auch Impulse aus anderen

" Teilen der Erde.

Weil in unsere Gemeinde eine liebevolle Atmosphare herrscht,
fihlen sich auch Gaste willkommen.

Unsere Gemeinde ist durch eine aktive Hauskreis- oder
Kleingruppenarbeit gepragt.

Wir haben seit 1998 gezielt in den Neu- oder Umbau unserer
Gemeinderdume investiert.

Kinder und Jugendliche werden bei uns in gemeindliche
Entscheidungsprozesse aktiv mit einbezogen.

Es gehort zum Selbstverstandnis unserer Gemeinde, in ihrem Umfeld
ein diakonisches Projekt zu betreiben.

In unsere Gottesdienste kann man leicht Nachbarn und Kollegen
mitbringen, ohne sich zu schamen.

Verkiindigung und Lehre sind in unserer Gemeinde immer erkennbar
an der Bibel orientiert.

Es fallt uns leicht, Mitarbeiter fiir die Gruppen und Initiativen der

- Gemeinde zu finden.

Unsere Gemeinde ist eine Anlaufstelle fiir hilfsbedirftige Menschen.
Wir sind iiberzeugt, dass das Wachstum der Gemeinde von einer
intensiv gepflegten Gottesbeziehung der einzelnen Mitglieder
abhéangig ist.
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In unserer Gemeinde gibt es viele, die regelmaRig fiir die Anliegen
der Gemeinde beten.

Wir teilen in der Gemeinde die Uberzeugung, dass Gott jeder
Gemeinde Wachstums schenken will.

Unsere Gemeinde liegt in einer wirtschaftlich starken Region.

Fiir unsere Gemeinde ist es charakteristisch, dass unsere
Gemeindemitglieder auch viele personliche Kontakte auerhalb der
Gemeinde pflegen.

Ein ansprechendes Kinderprogramm am Sonntagmorgen
(Sonntagsschule, Kindergottesdienst, Kinderland, Promiseland
0.4.)hat bei uns eine hohe Prioritét

Wir singen im Gottesdienst (iberwiegend traditionelles Liedgut.
Unsere Gemeinde legt groRen Wert auf besondere Projekte fiir
Kinder und Jugendliche (Sommercamp, Freizeiten, Kinderwochen).
Unsere Gemeinde nutzt aktiv unterschiedliche Medien, um in der
Offentlichkeit positiv wahrgenommen zu werden (Presse,
Internetauftritt, Lokalfunk, Printmedien).

Unsere Gemeinde hat in den letzten zehn Jahren davon profitiert,
dass Menschen neu in den Einzugsbereich unserer Gemeinde
gezogen sind.

In unseren Gottesdiensten predigen auch Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter unserer Gemeinden.

Es gibt Personen, die schon viele Jahre unsere Gemeindeleitung
pragen.

In der Gemeindeleitung diskutieren wir haufig kontrovers.

An unserer Gemeindeversammlung diirfen nur Gemeindemitglieder
teilnehmen.

Wir haben in regelmaRigen Abstdanden spezielle Gottesdienste flr
Suchende bzw. Kirchendistanzierte.

Wenn ethische Streitfragen in der Gemeinde auftreten, beschaftigen
wir uns immer mit der Bibel.

Die Mitarbeiter in unserer Gemeinde sind hoch motiviert und
engagiert.

Ehrenamtliche Gemeindemitarbeiter werden in unserer Gemeinde
von der Gemeindeleitung gezielt gabenorientiert eingesetzt.

Die ehrenamtlichen Mitarbeiter unserer Gemeinde engagieren sich
in von ihnen selbst gewahlten Aufgabenfeldern der Gemeinde.

In allen Bereichen unserer Gemeindearbeit haben wir eine klare
missionarische Ausrichtung.

Gesellschaftliche und politische Themen werden in den Gebeten
unserer Gemeinde aufgegriffen. :

Unser Gottesdienst hat traditionelle Elemente wie Schriftlesung,
Psalmgebet, Fiirbitte, Vaterunser.

An der Gestaltung unserer Gottesdienste sind regelmaRig Kinder und
Jugendliche beteiligt.

Wir haben die Gestaltung unserer Raumlichkeiten bewusst an den
Belangen der Kinder- und Jugendarbeit ausgerichtet.
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In unserer Gemeinde herrscht die Meinung vor, dass die Entwicklung
der Gemeinde allein von Gottes Gnade abhdngig ist.

Unsere Gemeindearbeit ist von der Vorstellung bestimmt, dass wir
aus Dankbarkeit fiir Gottes Liebe uns denen zuwenden, die unsere
Zuwendung brauchen.

Die Gemeindeleitung erganzt ihre Sitzungsarbeit durch Gebets- und
Einkehrzeiten.

In unserem missionarisch-evangelistischen Engagement
konzentrieren wir uns auf bestimmte Zielgruppen.

Unsere Gemeinde steht insgesamt sehr gut da.

Besucher unserer Gemeinde werden wahrgenommen und in
angemessener, nicht bedrangender Weise angesprochen.

In unserer Gemeinde gibt es regelmaRig die Méglichkeit miteinander
zu essen.

Die Mitglieder unserer Gemeinde begegnen Kindern und
Jugendlichen mit Wertschatzung und Respekt.

Unsere Gemeinde gestaltet ihr gesellschaftliches Umfeld aktiv mit
(Ort, Stadt, Stadtteil).

Entscheidungsfindungen in unserer Gemeinde werden durch
intensive Gebetszeiten vorbereitet.

Wir beschéftigen teil- oder vollzeitlich Mitarbeiter/innen fiir den
Bereich der Kinder- und Jugendarbeit.

Was in unserer Gemeinde mdglich, ist hdngt vor allem davon ab,
dass Gott Menschen begabt und ihnen ihre Aufgabe zeigt.

Unsere Gemeinde verfligt tiber Raumlichkeiten, die eine gute
Gemeindearbeit ermdoglichen.

Die Gemeindeleitung gibt der Gemeinde ihre Ziele vor.

Unserer Gemeinde gelingt es, Menschen aus verschiedenen sozialen
und kulturellen Milieus zu integrieren.

Unsere Mitarbeiter/innen nehmen regelméRig an Schulungen fiir die
Kinder- und Jugendarbeit teil (GJW, eigene Schulungen ...).

In unserer Gemeinde wird regelmalig zum Thema Gebet gepredigt
und gelehrt.

Unsere Gottesdienste werden hdufig mit kreativen Elementen
gestaltet.

Unsere Gemeinde hat in den letzten zehn Jahren viele Mitglieder aus
Gemeinden anderer Konfessionen hinzugewonnen.

Vielfalt und Veranderung im Gemeindeleben fallen unserer
Gemeinde schwer.

In unserer Gemeinde wird viel Gibereinander geklagt.

Unsere Gemeinde fuhrt moglichst einmal im Jahr Glaubenskurse
durch.

Unsere Gemeinde legt groRen Wert auf kontinuierliche Arbeit mit
Kindern/Jugendlichen (regelmaRige Angebote).

Herzlichen Dank fiir die Beantwortung der Fragen!
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